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RUEÕ IZDAVAÕA

U prostorijama sjemeni$ta na Salati u Zagrebu odrZan je od 29.
kolovoza do 1. rujna 1989. godine Jedanaesti redovniðki tjedan, koji su
organizirali Konferencija viðih redovniðkih poglavara i Unija viðih
redovniðkih poglavarica. Okvirna tema: "LITURGIJSKA OBNOVA CRKVE
KAO BITNI ZADATAKREDO\AIISTVA" obradena je u trinaest predavanja.
Sva predavanja koja smo uspjeli dobiti od predavaða objavljujemo u
Zborniku. Na Tjednu je sudjelovalo oko ðetristo sudionika: oko 290
redovnica i oko 110 redovnika.

Tjedan je oworio predsjednik konferencije viSih redovniõkih poglavara
o. Rajko Gelemanovió, provincijal Hrvatske franjevaðke provincije sv.
Óirila i Metoda, a zavrðne rijeði uputila je predsjednica Unije viðih
redovniðkih poglavarica s. Bernarda Kriðtió, provincijalka sestara
Klanjateljica Krvi Kristove.

Iedanaesti redovniðki tjedan poðastili su svojim dolaskom i
sudjelovanjem banjaluðki biskup mons. Franjo Komarica, hvarski biskup
mons. Slobodan Stambuk, zagrebaðki pomoóni biskup mons. Ðuro Kokða,
tajnik BK mons. Vjekoslav Milovan. Skupu je uputio prigodnu poruku
zagrebaðki nadbiskup i prvostolnik Franjo kardinal Kuharió. Pisma i
pozdrave Tjednu su uputili gotovo svi nadbiskupi i veóina biskupa.

Euharistijska slavlja s prigodnim homilijama predvodili su: prvi dan
o. Rajko Gelemanovió, predsjednik KVRP; drugi dan mons. Franjo
Komarica, banjaluðki biskup; treói dan o.Lojze Bratina, potpredsjednik
KVRP, a zawðno je imao mons. Ðuro Kokða, zagrebaðki pomoóni biskup.
Liturgijskim dijelovima ravnale su s. Imakulata Malinka i s. Cecilija Pleða.

Voditelji radnoga dijela bili su: o. Ljudevit Maraðió (prvi dan), s. Natalija
Palac (drugi dan), s. Angelina SamardZija (treói dan) i g. Stjepan Bolkovac
(ðewrti dan).

Na svrðetku prvog radnog dana KriZni put je predvodio o. Bernardin
Skunca, drugi dan meditativnu Veõernju predvodio je o.lozo Milanovió,
a treói dan euharistijsko klanjanje predvodio je o. ZgezdanLiniê,.

Zagreb, prosinac 1993

lzdavat:

Konferencija VRP i Unija VRp
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]akou Mamié,Zagreb

TROSTRUKA SLUZBA KRISTOVA U REDOVTIIÕTOPI
POZIVI] I ZIVOTU

I. UVODNE RASÕLAMBE

1. Tema koja nam jezadana moZe se viðestruko razumjeti pa stoga i
viðestruko obraditi. Ona moZe zvuðati tako da mi prije svega studiramo:
a) trustruku sluZbu Kristovu i da vidimo kako se ona smje5ta i reflektira
u redovniðkom pozivu i Zivotu. U tom sluðaju teZiðte se daje trostrukoj
sluZbi Kristovoj, a redovniðki poziv i Zivot imao bi biti mjesto gdje se ona
moZe dogadati; b) moZe zvuðati i tako da je primarni objekt naðega studija
redovniðki poziv i Zivot kao takav, a trostruka Kristova sluZba kao oblik
ostvarenja redovniðkog Zivota; c) moZe zvuõati i tako kako je djelomiðno
sugerirano okvirnom temomTjedna i unutarnjegazadanoðóu naðe teme:
"LiTURGIISKA OBNOVA CRKVE KAO BITNI ZENNTNT REDOVNISTVA
- TRUSTRUKA SLUZBA KRISTOVA U REDOVNIÕKOM POZIVU I
ZryOtU".lko pokuðamo raððlaniti ovako naðu temu, uoðit óemo da bi
imala sadrZavati razvoi trostruke sluZbe Kristove kao liturgiiske
stvarnosti, i to ukoliko je ona (ta liturgijska trostruka Kristova sluZba)

ujedno bit liturgiðnosti i duhovnosti redovniðwa.
Veó ovdje napominjem da tema nosi mnogo problematiðnosti, osobito

ako se uzme u ovako postavljenoj akcepciji, jer se trostruka sluZba Kristova
ne moZe poistovjetiti s njegovom liturgiðnoðóu (!) niti se ona moZe u
redovniðkom pozivu i Zivotu, moZe svesti, ako je ostvarivana, na iskljuðivo
liturgijsku obnovu Crkve (!).

2. Drugi vatikanski koncil govori o trostrukoj kraljevskoj, sveóeniðkoj,
proroðkoj sluZbi Kristovoj u poglavlju II LG "BoZji narod", I0. Iako je
kontekst ovoga govora funkcionalan (da pojasni razliku izmedu
ministerijalnog i opóeg sveóeni5tva), ipak se ne moZe poreói nakana
Koncila da snaZno, veé na samome poðetku svojega razmi5ljanja o Crkri,
reðe kako je ona Kristovom voljom temeljno kultna i temeljno zaiednica:
"Krist Gospodin, Veliki Sveóenik uzet izmedu ljudi (usp. Heb 5,1-5), uðinio
je od novoga naroda "kraljevswo i sveóenike zaBoga, Oca svoga" (Otk

1,6; usp. 5,9-10). Ier se krðteni po preporodu i pomazanju Duha Svetoga
posveóuju da budu duhovni dom i sveto sveóenstvo, da svim dielima
k¡ðóanina prinose duhovne Zrtve, i da navjeðóuju ðudesa Onoga koji ih
je iz tmina pozvao u dir¡no svoje svjetlo (usp. I Pt 2,4-10).

Zato neka svi Kristovi uðenici, ustrajuói u moliwi i hvaleói Boga (usp.

Dj 2,42-47),prikazuju sebe kao Zivu, svetu, Bogu ugodnu Zrtvu (usp. Rim
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12,1), neka po svoj zemlji svjedoðe o Kristu i opravdavaju svoju nadu u
vjeõni Zivot pred onima koji to traZe (usp. I Pt 3,15).

U istom br. 10b jasno se govori o utemeljenosti ministerijalnog i
sveopóeg (kraljevskog,lPt2,4-10) sveóeniStva: "...jedno i drugo imaju na
svoj posebni naðin dio u Kristovu sveóeniðtvu".

U 11. br. LG ova liturgijska okosnica krSóanskoga poziva i identiteta
joS je eksplicitnija: "vjernici, po kr5tenju ukljuöeni u Crkvu, odredeni su
za bogosluZje krðóanske vjere po neizbrisivom biljegu kr5tenja...".

Kristova se sveóeniðka sluZba najbitnije odnosi na euharistiju u svim
njezinim dimenzijama: Zrwa, gozba, worba zajednice (tijela Kristova),
savez,brigazasiromaðne, posluh Ocu i beskonaðnu ljubavkoja je navela
Krista na taj ðin ljubavi ird.

3. Kad je rijeð o redovniðkom Zivotu, onda ga ne moZemo autentiðno
promatrati, nego u uskom odnosu sa sakramentom krðtenja: ako se u
njemu zbiva jedinstvena ucjepljenost u Krista sveóenika, proroka i kalja.
Tako óe PC 5: "Dar redovniðkog poziva ukorijenjen je u krsnom
posveéenju, ali nije dan svim krðtenicima...Bog ga daruje onima koje on
slobodno izabire iz svojeg naroda i na spasenje toga naroda."

4. To ucjepljenje u Krista i njegov razvoj na naõin redovniðkogalivota
"posveóuje ðitavu osobu" i po njemu "se objavljuje u Crkvi svadbeni savez
kojemu je zaðetnik sam Bog, a koji je znak buduóeg Zivota"(CRIS, 4).
Ovakav nas pristup navodi da redovniðki Zivot, ukoliko je cjelovito
ucjepljenje osobe i zajednice u Krista, gledamo kao povijesno ostvarenje
Kristove sveóeniõke, proroðke i kraljevske sluZbe.

Zetimo ovo eksplicirati polazeói od spoznaje Sto je to Kristova
sveóeniõka, proroðka i kraljevska sluZba, da bismo bili sposobni uoðiti
njezinu Zivotvornost i oZivotvorenost u redovniðkom Zivotu.

II. KRISTOVA SVEÓENIÕKA SLUZBA* I REDO\N{IÕKI POZru I ZruOT

Prema Poslanici Hebrejima 5,1-4, Kristovo je sveóeniðtvo na crti
levitskog svedeniðwa: "Svaki veliki sveóenik, zaista od ljudi uzet, za ljude
se postavlja u odnosu prema Bogu da prinosi darove i Zrwe za grijehe...
Tako i Krist..."

* "Biblijski govoreói, Isusovo vrhovno sveóeniðtvo povezano je s
kvalitetom njega kao Sina, ali se smjeðta na razinu ulogu koje Isus vrõi"
(Congar, str.87, nota l0).
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Slijedeói misao naðega uvaZenog teologa (prof. T. J. Sagi-Bunióa), ovdje

óemo ukratko iznijeti njegova zapaíania s obzirom na narav Kristova
sveóenstva i njegove sveóeniðke sluZbe (usp. EUHARISTIJA U ZIVOTU
CRKVE KROZ POVJEST, KS, Zagreb, 1984, str. 23-26).

I. Govor Poslanice Hebreiima
Isus je kao pravi Veliki sveóenik "buduóih dobara" (Heb 9,1l) po svojoj

Zrtvenoj smrti i uskrsnuóu "ne krvi jaraca i junaca nego po svojoi, uðao
jednom zauvijek u Svetinju" (Heb 9,12), to jest "u samo nebo" (Heb 9,24)

i "zauvijek sjeo zdesna Bogu" (Heb I0,12; usp. 1,3; 12,2) "da se sad
pojavljuje pred licem BoZjim za nas" (Heb 9,24).

Krist, uskrsnuvði, "ostaje dovijeka" (Heb7,24); stoga nema u svojem
sveóeniðtr¡u nasljednika kao drugi sveóenici koje je "smrt prijeðila da trajno
ostanu" (iìeb 7,23), nego zauvijek ostaje u svojoj ulozi Velikog sveóenika
pred Bogom:"Zatoimoie do krajaspasavati one koji po njemu pristupaju
k Bogu - uvijek liv, dase za njih zauzima" (Heb7,25) ...

"lmamo slobodan ulaz u Svetinju po krvi lGistovoj - put nov i Ziv ðto

nam ga On otvori kroz zavjesu, to jest svoje tijelo; imamo i Velikog
sveóenika nad kuóom BoZjom" (Heb 10, l9-2 I), a ta kuóa nije neka zgrada
- "njegova smo kuóa mi" (Heb 3,4). To se ulaZenje u Svetinju zbiva po
sudjelovanju u euharistijskome slavlju zakoie se kaZe: "... vi ste pristupiti
gori Sionu i gradu Boga Zivoga, Jeruzalemu nebeskom, nebrojenim
tisuóama andela, sveðanom skupu, Crkvi prvorodenaca zapisanih u nebu,
Bogu, sucu sviju, dusima savrðenih pravednika i Posredniku novoga
Saveza - Isusu - i krvi ðkropljeniðkoj ðto snaZnije govori od Abelove" (Heb

12,22-24). Prema poslanici Hebrejima, dakle, euharistijski je sastanak, iako
joð nazemlji, zapravo veó neko udioniðwo unebeskomdogadaju: u njemu
Krist, s nebesa govori zajednici (Heb 12,25).

Poslanica Hebrejima inzistira na tome da Krist ne ponavlja svoju Zrtvu:
"To on uðini jednom prinijev5i samoga sebe" (Heb 7,27).

2. Poruka Poslanice Hebreiima redovniðtvu
Pavao u istoj poslanici 13,I0-16 - oslanjajuói se na ðinjenicu da je Isus,

"da bi vlastitom krvlju posvetio narod, trpio izvan vrata" - poziva vjerujuóe
da "izidemo k njemu izvan tabora noseói njegovu muku, jer nemamo
ovdje trajna grada nego onaj buduói traZimo". Ovdje nalazimo usku
povezanost euharistije kao eminentnoga sveóeni_ðkog Kristova ðina i
eshatoloðke stvarnosti redovniðkog poziva i Zivota. Sator je provizornost,
zakon, nemoó. Biti izvan "zakona" znaði biti intimno pripojen Kristu
patniku - årtvenom Kristu, Sveóeniku Kristu. U konaðnici moZemo reói

da je Kristovo sveóeniðwo toliko eshatoloðko da se ono u svemu zbiva
"izvan": izvan "Svetista", izvan uobiðajene "iftve", izvan uvrijeZenog
"naslijeda", izvan uobiðajenog "obreda" itd. Ovo je posve novo. Toliko
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novo da se nikada ne moZe ponoviti i nitko ga ne moZe , izvan Krista,
ponoviti. Jednom zauvijek i samo on.

U svojoj eshatoloðkoj stvarnosti redovni5tvo je okrenuto traZenju
buduóega grada, jer ovdje, "trajna grada nemamo". Ako naði redovniðki
zavjeti i evandeoski savjeti ne uprisutniuju to traíenje buduóega grada
te s time u vezi i posvemaðnju novost ovoga, za nas eshatoloðkog Kristova
sveóeniðtva (prema Heb 12,25: "Pazite da ne odbijete Onoga koji vam
govori! Ier ako ne umako5e oni ðto su odbili onoga koji je na zemlji davao
upute, kudikamo óemo manje mi ako se okrenemo od Onoga koji ih daje
s nebesa"), onda oni nisu niti shvaóeni niti Zivljeni kao vrijednost
Evandelja. Prema Heb 9,lI,lsus je praviVeliki sveóenik"buduóih dobara",
tj. onih dobara koja su sada ovdje u znaku, a tek óe u konaönici vremena
postati posvemaðnja stvarnost za nas; rijeð je o dobrima koja slijede iz
Kristove sveóeniðke sluZbe, a to su: potpuna opravdanost (spaðenost),
neraskidivost saveza (vjeðnost), uspostava novog neba i nove zemlje u
pravednosti (novi meduljudski odnosi). To je ono stanje u kojemu óe Bog
biti sve u svima. Stoga vidimo da Kristova sveóeniðka sluZba ima duboku
vezu s njegovom kraljevskom i proroðkom sluZbom. A to óemo jasnije
vidjeti kasnije.

Ako se vratimo na Heb 13,15-16, gdje Pavao, usredotoðujuói sve na
Krista, piðe: "Po njemu, dakle, neprestano prinosimo Bogu Zrtvu
hvalbenu, tj. plod usana ðto ispovijedaju ime njegovo. Dobrotvornosti i
zajedni5tva ne zaboravljajte jer takve su Zrwe mile Bogu!", uoðavamo da
se Kristova sveóeniðka sluZba kroz euharistiju proteZe na ono ðto danas
uobiðajeno nazivamo "zajedniðko" ili "opóe sveóeniðtvo". Ovo pripada
karizmatskoj strukturi Crkve te se prije svega odnosi na laike i redovnike
i redov¡rice. Prema IPt2,5, krðóani su "kao Zivo kamenje" koje se ugraduje
"u duhormi Dom za sveto sveóenstvo da prinosi Zrtve duhovne ugodne
Bogu po Isusu Kristu". Pavao óe u Rim 12,l zaklinjati braóu da prikaZu
"svoja tiiela za Zrtvu Zivu, svetu, Bogu milu - kao svoje duhovno
bogosluZje". Isti Pavao u Heb I0,5-9, gdje Zeli prodrijeti u duboku tajnu i
osobitost Kristove sveóeniðke sluZbe, navodi rijeði proroka: "Zrrva i prinos
ne mile ti se, nego si mi tijelo pripravio;paljenice ni okajnice ne svidaju ti
se. Tada rekoh: "Evo dolazim!" U svitku knjige piðe za mene: "Vrðiti, Boãe,
volju tvoju." I zakljuðuje: "U toj smo volji posveóeni prinosom tijela Isusa
Krista jednom zauvijek" (Heb 10,10).

3. Zakljuðujuói, saåeto navodim
Elementi ove Kristove sveóeniðke sluZbe koju stavljamo u vrlo prisan

odnos s redovniökim (neministerijalnim) sveóenstvom su ovi:
a) naða ugradenost u "duhormí Dom" ima za svrhu uðiniti u nama

sveóeniðku osposobljenost ("za sveto sveóenstvo"). Taj "duhovni Dom"
to je ona "kuóa BoZja" koja nad sobom ima Velikog sveóenika (Heb 10,19-
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2I) - a ta smo kuóa mi, prema Heb 3,4. Stoga je posve logiðno zakljuðiti
ovo: mi smo bitno na liniji ovoga Kristova sveóeniðwa zbog toga ðto je
narav na5ega redovniðkog identiteta karizmatska, tj. duhovna, a ne
hijerarhijska te je obiljeZava "Lrwa duhovna" ili "duhovno bogosluZje".
SadrZaj toga sveóeni5wa oznaðen je u Heb 10,7: "w5iti, BoZe, volju Tvoju";
a cilj ovoga jest "dobrotvornost i zajedni5wo" (Heb t3,16). Ovo stavljamo
u otoloðku vezu sa sva tri evandeoska zavjeta kao i sa stilom zajedni5wa u
redovniðkim ustanovama. MoZemo reói da to sveóeniðtvo postaje
"redotvorno" (duhovno) na naðin na koji euharistija biva "crkvotvorna".

b) Drugi element, niðta manje val,an u Kristovu sveóeniðwu, a u
dubokoj je vezi s naðim redovniðkim sveóeni5tvo , jest: "Zrtva i prinos ne
mile ti se, nego si mi tijelo pripravio" (Heb 10,5). Heb 7,27 reói óe to
izriðito. "prinijev5i samoga sebe"... "da grijeh dokine årtvom svojom"
(Heb 9,26). Zapravo redovniðki zav¡eti u svojem evandeoskom sadrZaju i
eklezijalnom obliku usredotoðuju ðovjeka i zajednicu na samu osobu, tj.
na wijednost osobe i njezinih slobodnih ðina. Redovniðka duhovnost ide
za tim da u konaðnici ostanu samo Bog i ðovjek kao dva odgovorna
protagonista cijelokupne stvarnosti. Zato ê,e ovaj personalni ðin Kristova
sveóeniðtva u kojemu on prinese "samoga sebe" biti definitivan i najzreliji
ðin redovnikove vjere i njegova radikalnog prihvaóanja evandelja.
Redovnik je liðen svega, a ostaje mu samo sloboda u kojoj moäe autentiðno
izreói svoj sveóeniðko-osobni ðin i time zadobiti posvetnost koja je
svojstvena sveóeniðko-Zrwenom karakteru "duhormog bogosluZja". Sve
se to zadobiva "prinosom tiiela Isusa Krista" jer "smo u toj volji
posveóeni" (Heb t0,10). Pavao óe u Rim 12,1 izriðito reói da je ovo Zrtva i
da je to Zrtva "Bogu mila", "úiva" i "sveta".

c) NaS citirani teolog (T. I. Sagi-Bunió, op. c., str. 24-25) navodi misao
kako je "eklezijalna srediðnjost euharistije posebno joð u apostolsko doba
bila u vjerniðkoj svijesti Ziva po ideji novoga saveza kojim se formirao
novi BoZji narod - Crkva. To je jedna od kljuõnih ideja Poslanice
Hebrejima: Isus je 'postao jamac boljega Saveza' (Heb 7 ,22), Posrednik
boljega Saveza (Heb 8,6), Posrednik novoga Saveza (Heb 9,15; 12,24);
Isusova krv je'krv Saveza' (Heb 10,29),'krv vjeðnoga Savezà' (Heb 13,20)...

Apostolska Crkva, prema tome, na svom euharistijskom sastanku
proslavljuje svoje konstituiranje u novi BoZji narod po krvi Kristovoj
odnosno po ðaõi koja je 'novi savez u mojoj krvi koja se za vas prolijeva'
(Rim22,20)."

Poðto je "prvotni i izvorni Sitz im Leben novoga Saveza u okviru
euharistije" (o. c. 24), a "pojavljuje se najprije u Posljednjoj veðeri u
Isusovim ustima kod ustanovljenja euharistije" (str. 24125), oðito je da
ova kategorija (Savez) bitno spada na Kristovu sveóeniöku sluZbu.

Taj savezniðko-sveóeniðki element nalazimo dvostruko ukliuðen u
redovniðki Zviot.
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- Najprije po samim zavjetima koji su izraz redormiðkog Zivota, a

ovaj je "posveóenje ðitave osobe, po kojem se objavljuje u Crkvi svadbeni
savez kojemu je zaðetnik sam Bog, a koji je znak buduóeg Zivota" (CRIS

4). Koliko je ova stvarnost zav¡eta prisutna u nauci Drugoga vatikanskog
koncila kao savezniðtvo, pokazuju nam i sljedeóa mjesta: "Ti zavjeti su

odgovor na BoZji dar koji ih pretiðe" (CRIS l3); "oni su ðin kojim se

redovnik potpuno dariva Bogu na nov i poseban naslov" (LG, 44). "Tim
ðinom redovnik radosno posveóuje sav svoj Zivot na sluZbu Bogu" (PC 5).

"Zavjeti po sebi znaöe nerazrjeðivu vezu izmedu Krista i njegove
zaruðnice. Posveóenje óe pak biti to savr5enije 5to su te veze ðvrðóe i
stalnije" (LG 44). Sva navedena terminologija gotovo da je euharistijska;
ali svakako Leliizreói posvetni znataj redovniðkih zavleta te po tome
vidimo da su zavjeti eminentno ostvarivanje Kristove savezniðko-
sveóeniðke sluZbe u Crkvi.

- Drugo mjesto gdje nalazimo Kristovsavezniðko-sveóeniðki element
u redovniðkom Zivotu jest zajednica. "Redovniðko posveóenje uspostavlja
posebno zajedniðtvo izmedu redovnika i Boga, i u Bogu, izmedu ðlanova
istog instituta" (CRIS lB).

Zajednica je zato dar ostvarenosti Crkve ili pokazatelj euharistiiske
djelowornosti. Stoga je ona mjesto "zajedniðtva u Kristu" (CRIS 19).

MoZemo govoriti i o "teandriðkoj" (boZansko-ljudskoj) punini Zivota
kao o punini sveóeniðkog Zivota. To kod Krista kao i u Crkvi (Brugnoli,
Missione, str.53).

III. KRISTOVA PROROÕKA SLUZBA I REDOVNIÕKI ZTVOT

Iako Kristova proroðka sluZba neóe imati jaka odjeka u Pracrkvi zato
ðto je on Sin i ima autoritet Sina kojim se izdiZe iznad svekolikoga
proroðkog niza (Heb l,l sl.), ipak je, kako navode autori "proroðko
pomazanje Duhom iedino pomazanje 5to ga je Isus ikada sebi pripisivao"
(Lk4,16-22; usp. Iz 61,1). Petar óe u Djelima poturditi kako je Bog Isusa iz
Nazareta "pomazao Duhom Svetim i snagom" (Dj 10,38) (RBT 53). Prema
Iv 1,14, On je Rijeð Oðeva koja je tijelom postala te ie stoga sav u sebi
nutarnji govor BoZji. Sav Prorok!

I. Tko su proroci?
Ljudi koji su ðinili jednu od triju okosnice izraelskog druðtva (RBT 1024-

1025) nisu institucija kao kralj ili sveóenik. Oni su ðisti BoZji dar, predmet
obeóanja (Pnz 18, 14- 19). Rijeð je o posve slobodno udijeljenom daru ðto
ga prima po pozivu koji ga konstituira. Odnos proroðanstva i Zivota u
uskom je jedinstvu, a katkad se i sam Zivot pretvara u poruku i postaje
objava (Ho5eina Zenidba postaje objava), (usp. HoS 1-3).
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S obzirom na poruku, piorok nad njom nema vlasti. Ona je njemu neðto
nutarnje i oõituje Boga Zivoga (Ilija) i Boga svetoga(lzaija). Prorok, ako je
autentiðan, "u svjetlu BoZjem prodire u buduónost pa smiono upire
prstom u prave ciljeve i istinske izlazeizkrize" (T. I. Sagi-Bunió, Ali drugog
puta nema, KS, Zagreb, IL972, str. 307.)

2. Podruðja prorokova djelovanja
Autori navode u prvome redu tri podruðja proroðkih zahvata:Zakon,

institucije, bogo5tovlje (RBT 1027). Buduói da prorok svoju sluZbu ne
duguje narodu ni vladaru, on osjeóa da treba govoriti i õiniti ono ðto mu
Bog nalaZe preko poziva. Njegova óe se sluZba bitno obavljati u dva smjera:
najveðtaj BoZje pravednosti iBoäjega milosrda. I to s obzirom na Zakon,
opominjuói da óe prijestupi Zakona biti kaZnjeni;s obzirom nainstitucije
i njihov neposredni odnos prema ðovjeku: uskraóivanje plaóe (Jr 22,13),
prevara (Am 8,5), potkupljenost sudaca (Mih 3, I I), neðovjeðnost lihvara
(Am 2,8), tlaðitelji siromaha (lz 3,15), izopaðitelje prava (Mih 3,9), pastire
koji mute vodu ovcama (Ez34,lB), praksu zavodenja slabih u bludnju (lz
3, 12 - I 5), odgovorne i sveóenike (lz 3,2; lz 5,4).

Prorok je sav okrenut k Bogu i u njemu vidi buduónost naroda. To je
razlogzbog kojega óe koriti narod "koji se priljepljuje kao za svoje dobro
uz sliku sretne proðlosti" (RBT 1028), te Iahvu zovu "prijateljem mladosti
svoje" (123,4; Ho5 8,2); s obzirom na kult jer traZi da religiozni Zivot naroda
bude proZet Zrtvom koja óe biti plod pravednih meduljudskih odnosa.

3. Proroõkadimenzija redovniStva:
U svojem temelju redovniðtvo je karizmatsko, dakle, darom

uspostavljena stvarnost, pa veó iztoga slijedi da je posve shvatljivo da
proroöka sluZba bitno spada na njega.

Nutarnja sloboda duha koja se rada u intenzivnosti Zivota s Bogom i
braóom odliðna je poruka o osloboditeljskoj dimenziji spasenja Sto se zbilo
i zbiva se u Isusu Kristu. Ta nutarnja sloboda duha, svojstvena redo'¿niStvu,
i ujedno posljedica radikalnosti izbora samo Boga, jamstvo je da
redovniðtvo kao proroðka kategorija u Crkvi moZe biti korektiv crkvenog
i javnog - druStvenog Zivota.

U stilu Lukina proglasa (Lk 4,16-20) o Isusovu pomazanju za proroka i
njegovoj proroðkoj sluZbi (pomazan Duhom, poslan Duhom, siromasima
biti blagovjesnik, suZnjima biti navjeðtaj slobode,ðiniti da slijepi vide,
obznanjivati wijeme u kojemu odnose diktira milost - milosrde BoZje),
redovnici po sadrZaju svojega redovniðkog poziva i poslanja imaju biti:
prokazatelji svetosti i slobode BoZje, primata ðovjeka nad stvarima i
strukturama, duha nad tvari, vjeðnoga nad provizornim. Ne moZe se bez
"slobode duha" biti prorok.
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rv. KRrsrovA KRALIEVSKA SLUZBA r REDo\n{IÕKI pozru I Zwor

l. Kristova kraljevska sluãba
Kada je rijeð o Kristovoj kralievskoj sluZib, Y. Congar primjeóuje da

"Novi Zavjet o nigj izriðe jasne i pozitivne tvrdnje s nezapamóenom
smjeloðóu, a vjera u ove tvrdnje powrdena je krvlju bezbrojnih muðenika"
(Per una teologia del laicato, Marcelliana, Brescia, 1967, str. 87). Ovu óe

istinu Crkva i danas jednostavno ispovjediti priznanjem: Isus Krist jest
Gospodin (Phil 2,9- I I ) , (L. CERFAUX, Le titre "Kyrios" et la dignité royale
de Jesus, in Revne de Sciences phil. théol. Ll (1922), str.40-71; 12 (L923)

str. I25-153. gdje je dokazao da Kyrios znaði Kralj, Madar).
lzraz iz Dj 2,34 (5,31; Rim 8,34 te u Kol 3,1 i Heb I,3) "sjede zdesna

Ocu" - obuhvaóa sve kretanje Isusova djela i izriðe mu ispunjenie. Õitav
veliðanstveni plan BoZji ispunjava se sjedinjenjem ljudske naravi sa
slavnim Kristovim boZanstvom koje, zahvativði u cjelokupni kozmos; po
tvom ðinu, za sobom povlaði sve, ne samo u svoju smrt da sve oðisti od
grijeha nego i u svoje uskrsnuóe do desne Oðeve. Ovaj veliðanstveni proces
cjelokupne kozmiðke preobrazbe dugujemo onoj Kristovoj mesijanskoj
sluZbi koju nazivamo "kraljevska sluZba".

Sveti Pavao u istim tekstovima u kojima govori o Kristu kao "Glavi
Crkve" govori takoder o Kristu kao "Glavi sveukupnog sworenja" (Ef 1,10;
Kol 2,10). Congar óe reói da i "ne moZe biti drukðije jer otkako Bog sebi
osobno sjedini ljudsku narav u njoj ima onu kraljevsku vlast koja pripada
njegovu boZanstvu" (Per una teologia del laicato, str. BB), to je ona vlast
koja mu pripada kao Sinu BoZjem i pobjedniku nad grijehom i smróu.
Nakon Uzaðaðóa, sam Isus izjavljuje: "Dana mi je sva vlast na nebu i na
zemlji" (Mt 28, tB), a Pavao to tumaði u Ef 1,20-22:sve je podloZio njegovim
nogama postavivði ga glavom Crkve. Pavao dodaje da je naum BoZji
zahvatiti sve stvari Isusom Kristom, "one na nebu i one na zemlji" i
podloZiti ih njemu - glavi (usp. Congar, o.c., str. BB-Bg).

Rijeõ je, dakle, o posvemaðnjoj (totalnoj) i sveopóoj (univerzalnoj)
suverenosti Krista. On je glava Crkve, ali i svega stvorenja. On je glava
spaðenih koji óe biti proslavljeni, ali i glava kozmosa koji obuhvaóa sve
vidljivo i nevidljivo (usp. I Kor 8,6; Kol 1,16; Heb 1,2); i vlasti su mu
podloZene (Ef I,20 -22) ; on gospodari svim wemenima ( I Tim I, t 7). On je
Svevladar (Pantokrator) (Otk l,B) (usp. Congar, o.c., str. 89).

Bez obzira na sva teoloðka miðljenja koja u posljednjim desetljeóima
pokuðavaju produbiti narav Kristove kraljevske sluZbe s obzirom na
preobrazbu kozmosa, iz Boäje rijeði posve je jasno da sve to ðto je u
egzistencijalnom odnosu s ðovjekom, a to znaði i s Kristom, ukoliko je
uðovjeðeni Sin BoZji, ulazi nuZno u podruðje Kristove kraljevske sluZbe.

Je li rijeð o tzv. kontinuitetu (Preobrazba svijeta Kristom prosljeduje
preobrazbu ostavrenu tehniðkim dostignuóem, ili se veó u njoj nalazi -
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Teilhard de Chardin, o. Saint-Seine, mons. de Solages, P. M. - I.
Mountclard, G. Thils), ili se pak radi o "diskontinuitetu" (tehniðki
napredak i preobraZaj nema nikakve veze s preobraZajem koji se ima
dogoditi po Kristu-Luther, Barth, monaðka struja srednjega vijeka)? Ipak,
jedno je posve jasno: bez Kristove kraljevske sluZbe danas nema
preobrazbe. To znaði da se preobrazbamoâe zbivati danas samo preko
euharistije u kojoj se zbiva najradikalnija preobrazba.

Dalje je posve jasno da se danas Kristova kraljevska sluZba dogada u

Crkvi, tj. nema drugoga subjekta te sluZbe u svijetu, osim Crkve. Crkvi je

dan i Duh kao nutarnja energija kojom se zbiva Kristova kraljevska sluZba
danas.

Sada je pitanje kakav je odnos te Kristove kraljevske sluZbe i
redovniðko g poziva i íivota?

2. Medusobniodnos
Redovni5wo kao radikalno nasljedovanje Krista ulazi u tu Kristovtl

sluZbu po krðtenju i po specifiðnom poslanju kojim uprisutnjuje Crkvu
tamo gdje jest. U LG 44, gdje se govori o bitnom naznakama redovniðkog
pozivailivota, navodi se poglavito pet specifikacija koje dovodimo u vezu
s naðom temom. Redovniðki Zivot:

a) oðituje buduóa dobra koja su veó ovdje te navijeðta buduói grad...;
b) navjeSóuje buduóe uskrsnuóe i slavu nebeskoga kraljevstva;
c) na poseban naðÍn pokazuje uzviðenost Boãiega kraljevstva nad svim

zemaljskim stvarima;
d) pokazuje... nadmoónu veliðinu snage Krista kralia i neizmjernu moó

Duha Svetoga, koja divno djeluje u Crkvi;
e) "odatle nastaie duZnost redovnika da radi prema silama i vrsti

svojega zvanja...da se ukoriieni i oiaða Kristovo kraljevstvo u duðama i
da se Siri na sve strane".

Õini nam se da nasluóujemo dvostruko podruðje zbivanja Kristove
kraljevske sluZbe u redovniðkom Zivotu:

- personalnarazina (prisutna i kod Otaca, osobito kod Augustina) -

gdje redovnik osjeóa proði5óavajuói preobrazbu vlastite vjere, ufanja i
ljubavi; svojih opcija i projekata; svoje askeze i traZenja da u sebi pobijedi
apetite grijeha i smrti silnom snagom BoZjom kako bi 5to viðe i sam postao

sliðniji Isusu Kristu. Ovaj zahtjev stoji i za zajednice i njihov rad s obzirom
na davanje svjedoðanswa o novom licu Crkve.

- druga je svjedoðka razina. Ovamo pripadaju sva bogatswa skrivena
svima osim onima koji se "po zavjetima potpuno Bogu darova5e" (LG

44), i koji preuzimaju od Crkve ulogu da u njezino ime osluSkuju kvalitetu
novoga - preobraZenoga svijeta i da je uprisutnjuju ovdje.

Stoga osobno ne vidim, iako ne iskljuðujem moguónost da bi zbivanje
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Kristove kraljevske sluZbe u redovniðkome Zivotu trebalo imati obiljeZja
proizvodno-preobrazbene naravi - ðto ne iskljuðuje solidarnost s ljudima
na svim razinama. Ovo proizvodno-preobrazbeno obiljeZje ðini mi se da
ima ostati specifiðnost laikata kao ostvarivatelja Kristove kraljevske sluZbe
u svijetu. Sto se tiðe nas redovnika i redormica, radije poseZem za onim
oswarivanjem koje oõituje ostvarenost novoga ðovjeka u samoj osobi i
zajednici, i to na podruöju meduljudskih odnosa, gospodstvom nad
strastima i apetitima grijeha i smrti te pomirbenim odnosom s prirodom.
Iednom rijeõju: graditi civilizaciju ljubavi.

Upravo je u tu svrhu redormiðtvu i dana "moó uskrslog Krista i snaga
Duha Svetoga".

ZAKLIUÕAK

Ako je sveóeniðka Kristova sluZba na prvi pogled teðko zamjetljiva u
redovniðkom pozivu i Zivotu - iako vrlo radikalna za redovniðki poziv -

Kristova je proroðka sluZba toliko nutarnja redovniðkom pozivu da se
moZemo pitati: ima li u Crkvi prikladnijeg stila Zivota i mjesta gdje bi se
ona vjernije mogla zbivati? Valja se pitati, naravno u granicama teoloðke
raððlambe, nije li upravo redovni5tvo proroðka sluZba Crkve, tj. najdublje
sudioniðwo Kristove proroðke sluZbe u Crkvi i u svijetu. Istiðemo da je
ona nemoguóa bez one sveóeniðke sluZbe koja uði smislu svega. Kraljevska
sluZba Kristova u redovniðkome Zivotu ima smisao proðiðóavanja
vrijednosti i odnosa. Dok sveóeniðka gradi - uspostavlja posredniðki -

Zrtveni - savezni - eklezijalni - duhovni odnos u Crkvi i u svijetu, te dok
proroöka obznanjuje tko je Bog za öovjeka i kakav ðovjek i svijet imaju
biti, dotle kraljevska sluZba kreira moguónost otkupljenosti ljudskog
stvaralaðtva, kozmosa i wari uopóe. Sve to ðini uglavljujuói u K¡ista sve.

Implikacija koju spomenuta trostruka sluZba Kristova ima u
redovniðkom Zivotu, a tiðe se naSe okvirne teme: "Liturgijska obnova
Crkve kao bitni zadatak redovniðtva", ðini mi se da bi mogla biti ova:
otajsweno-mistiöni put ulaska u Krista kao otajswo liturgije i u Crkvu
kao subjekt liturgijskog zbivanja najbolji je put da liturgijska obnova Crkve
poðne biti prvo i najvaZnije mjesto objave lica BoZjega i njegove snage. A
to je redovniðtvu posve unutraõnje.
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Ber nar dí n S kunca, Zadar

LITURGIJA I ZIVOT CRKVE
(poslanica naðih biskupa)

Povod

Pored mnogih dokumenata ðto su u naðoj Crkvi izdani posljednjih
godina, bilo kao prijevodi Sv. stolice, bilo kao izvorni dokumenti naSeg

episkopata, bilo pak kao prijevodi inozemnih crkvenih ustanova, evo joS

jedan dokument viðe: poslanica hrvatskih biskupa s naslovom "Liturgija
i Zivot Crkve". Õovjeka gotovo spopada strah, s jedne strane pred
ozbiljnom ponudom poruke, s druge pred opasnoti ðto je moZe stvoriti
"inflacija" dokumenata, ili ðak - s treóe strane - pred nemarom i
nesposobnosti asimilacije ponudenoga, ðesto i naredenoga.

Hoóe li i ta nova poslanica na5ih biskupa doZivjeti sudbinu mnogih
dokumenata? Nadamo se da neóe jer je liturgija podruðje Zivota naðe Crkve
u kojemu joð nije doðlo do optereóenja ili zasióenosti. Rijeð je osim toga -

i to je bitni razlogte nade - o neiscrpivom i nikada dovrðenom poslu: o
liturgijsko-pastoralnom djelovanju u naðoj Crkvi. MoZe se ðak reói da se

u naðoj Crkvi swara povoljniji odnos prema liturgiji, da u zadnjih nekoliko
godina raste ili se obnavlja Zelja za dubljim znaðenjem liturgije u Zivotu
naðe Crkve. S druge pak strane postoji, evo, izuzetan razlog koji nas izaziva:

25. obljetnica od prvog - istovremeno liturgijskog - dokumenta Drugoga
vatikanskog sabora poznatog pod nazivom Sacrosanctum Concilium.
Takva jedinstvena prilika nije smjela proói a da ne bude posebno
obiljeZena. Radosni smo 5to su naði hrvatski biskupi spomenutu
obljetnicu osjetili kao poticajni trenutak da naðoj Crkvi progovore o
vaZnosti svetoga bogosluZj a.

U poslanici "Liturgija i Zivot Crkve" prepoznajemo tri poglavita sloja:
obljetnica liturgijske konstitucije, nastojanje da se probudi osieóai (sensus)

za bit suetoga b ogos luij a, i pozivdaliturgijsko gibanj e zaùivt u naSoj Crkvi'

Iedno sieóanie

Poslanica "Liturgija i Zivot Crkve" ponajviðe upuóuje na sjeóanje. Usput
kaZlmo da je sjeóanje ili spomen (anamnesis) duboko utkani odnos u
liturgiji Crkve, napose u sakramentalnoj liturgiji. Sjeóanje je i inaðe velika
vrednota Crkve. Nezamisliva je i sadaðnjost Crkve i njezina bitna
okrenutost buduónosti bez sjeóanja. U tome veó vidimo opravdanje za

veliki prostor ðto ga poslanica naðih biskupa daje pogledu u proðla
vremena Crkve. To sjeóanje se, zatim, u poslanici donosi ðas radi
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uoðavanja ðesto uspjele akulturacije, tj. integriranosti liturgije u duhovnu
kulturu tijekom povijesti, ðas u smislu potrebe kontinuiteta s duhovnom,
odnosno liturgijskom baStinom na razini opóe Crkve ili pojedinih naroda,
ðas opet kao utemeljeno polaziSte za liturgijsku djelatnost ovdje i sada.
Kako dakle da se na5a Crkva ne sjeti prvog dokumenta Drugoga
vatikanskog sabora i svega onoga Sto u sebi krije taj dokument? To sjeóanje
je znak poStovanja, dapaðe i dug, veó i zbog sretne ðinjenice Sto su hrvatski
biskupi dali znaðajan doprinos barem u nekim pitanjima liturgijske
konstitucije Sacrosanctum Concilium. Neke pojedinosti, u koje poslanica
naðih biskupa nije mogla ulaziti nego ih tek dala naslutiti, bolje óe
osvijetliti opravdanost poslanice naðih biskupa.

Kada je 4. prosinca 1963. bila sveðano promulgirana liturgijska
konstitucija, zagrebaðki nadbiskup, dr. Franjo Seper, kasnije kardinal i
proðelnik kongregacije za naukvjere, iste je veöeri na vatikanskom radiju
sjednicu progla5enja konstitucije nazvao "dosada najradosnijem". I A nað
liturgijski struðnjak, dr. Dragutin Kniewald, rekao je o liturgijskoj
konstituciji sljedeóe: "Liturgijska konstitucija je velika i odluðna
prekretnica na podruðju liturgije i liturgijskog äivota episkopata, klera i
vjernika cijele Crkve. Prekretnica tako izvanredna i - za mnoge -
iznenadujuóa, da ni najoduSevljeniji poznavaoci liturgije, joS pred samih
nekoliko godina, do poðetka pontifikata Ivana XXIII, nisu mogli ni
pomiðljati na to da bi realizacija (...) bila tako blizu. Ona je sada stvarnost. "2

Pravo je sjetiti se da "prekretnica tako izvanredna i za mnoge
iznenadujuóa" nije rodena bez bolova. U raznim pitanjima ðto su
zaokupljala Crkvu ondaðnjega trenutka, bilo je znaõajnih razlika, napose
o pitanju jezika u svetome bogosluZju. Gotovo nevjerojatno zvuði nama
danas da je prije samo dvadeset i pet godina bilo radikalnih zagovornika
za iskljuðivo latinski jezik u liturgiji. Na Saboru je medu interventima u
prilog Zivota jezika u liturgiji prvi nastupio kardina E. Tisserant. On je
svoj intervent temeljio na drermom primjeru svete braóe Óirila i Metoda.3
Posebno vaäan intervent o jeziku u liturgiji, u ime naSega hrvatskog
episkopata, imao je nadbiskup dr. F. Franió na devetoj generalnoj
skup5tini29.listpoda 1962. godine.a Razloginterventa je - kako seizrazio
nadbiskup F. Franió - "viðe nego tisuógodiSnje postojanje
staroslavenskoga jezika u liturgiji nekih na5ih juZnohrvatskih biskupija"s.
Na temelju takvog iskuswa "ne treba se bojati narodnog jezika u liturgiji
na ðtetu jedinswa vjere i ljubavi prema Petrovoj stolici jer je - zakljuðuje
nadb. F. Franió - ljubav Hrvata prema papi gotovo posloviðna".6 Svoj
intervent zavrðio je nadb. F. Franió prijedlogom da se pred koncilskim
Ocima odsluZi misa na staroslavenskom jeziku, Sto su mnogi prihvatili
pljeskom.? Bio je poseban doZivljaj kada je na poðetku sedamnaeste
generalne skupðtine, 12. studenoga 1962, pred svim saborskim Ocima
ðibenski biskup J. Arnerió sluZio sv. misu na staroslavenskome jeziku.
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Saborskim je Ocima prije te mise podijeljen listió s otisnutim srediðnjim

reksrom kanona na glagoljici i latinici te s povijesnom biljeskom o

staroslavenskome jezilu u rimskom obredu. Õini se da je taj dogadaj bio

znaðajan za kasniie izglasani stav o uvodenju aivoga jezika u rimskom

obredu.s
Nakon zavrSenih rasprava - dakako ne samo o pitanju jezika u

bogosluzju - liturgijska je konstitucija bila izglas anas2147 glasova placet,

s ¿étiri giasa non placet, s jednim nevaZeóim glasom, od ukupno 2152

glasaða.e
Naði biskupi u svojojposlanici nisu isli - kako rekosmo - u pojedinosti

nastanka sabórske konstitucije niti su ostali samo na toj razini sjeóanja. S

pravom su poSli i mnogo dublje u povijest krsóanske liturgije, do samih

þoðetaka. Naði biskupi istiðu - doduðe samo u natuknicama ali s osloncem

.ru pornut. povijesne ðinjenice - da se Zivot Crkve od samih poðetaka

sryárao i rasiao ponajvi5e oko liturgije: oko sakramenata,r0 nadasve oko

Euharistije,r,okò karitativne djelatnosti,r2 oko oblikovanja liturgijskog
prostorat: pa i oko stvaranja prateóih objekata, do Skola i biblioteka.ta.

ÈogoStovni¡e Zivot tkao i naöin odnosa prema bliZnjemu i naðin miSljenja

prðmu Zivotu uopóe. Tragovi su ostali u drevnim spisima ili u

ãtarokrðóanskim arheolo5kim nalazima. Poslanica naSih biskupa opet niie

mogla zalaziti u pojedinosti, pa je vrijedno navesti neke manje isticane

simloliðke rragove iz tog drevnog razdoblja, napose o krstenju i
Euharistiji, tih dvaju poglavitih sakramenata crkve, sto su u ranom
krðóanstvu bili duboko uklopljeni u Zivot prvih krðóana.

Simboliðko prikazivanje krõtenja, kako je to npr' izraLeno u

katakombama sv. Kalista u Rimu ili u kuói-crkvi u Dura Europos
(Mezopotamija) iz IIL st. poslije Iftista,rs oznaðavalo je ðitav jedan duhovni
rruror. Tertulijan je takav nazor - izreðen upravo u simboliðkim slikama -

ovako saZeo: ;'Mi male ribe, imenovani tako po naðoj velikoj Ribi, Isusu

Kristu, mi se radamo u vodi (vodi krðtenja, opaska Bs) i ostajemo Zivi samo

ako ostajemo u vodi."16
Simboliõko prikazivanje Euharistije joð je oöitije svjedoðilo o proZetosti

sakramenta sa Zivotom. 
'O 

tome su ostala brojna svjedoðansWa: epitaf

Abercija oko godine 200., epitaf Pektorija iz istog razdoblja,'7 natpisi iz

katakómba su. Kalista i sv. Priscilers i dr. U jednom od tih simboliõkih
tragova ovako stoji: "lzdanðe (mladico) BoZji nebeske Ribe, ti smrtniðe,

¿isiim srcem crpina besmrtnom i bozanskom vrelu (...). uzmi slatku

hranu otkupitelja svetih, blaguj, ti koji si gladan, drieÓi Ribu na dlanu

svojih ruku (radise o priðesti na rukama prema ondasnjoj praksi, opaska

BS) (...) Ja te dakle zaufano molim, Gospodine, nað Spasitelju, da nas

nasitið Ribom. Molim te da pokoj dadeð mojoj majci. Askandije moj oöe,

tako drag mojBm srcu, s mojom njeznom majkom i mojom braóom,

spomenite se.Pektorija u miru Ribe."re

Oðito je datde - ðto se u poslanici "Liturgija i Zivot Crkve" srZno i saZeto
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kazuje na mnogim mjestima - da liturgija nije bila sridljiva ili naboZna
djelatnost Crkve ili pak neki njen marginalni izraz, nego veó od prvih
stoljeóa krSóanstva utjecajan ðimbenik Crkve. poõev od tzv. boljih
vremena, tj. od Konstantinova edikta godine 313., sve se viðe integrirala u
kulturu vremena i prostora u kojemu je rasla, a potom i sama u mnogome
bila voditeljicom kulture. crkvi je od drermih wemena bilo stalo da Isusovo
Evandelje ude u tkivo ðovjekova Zivota. Ako joj nije uvijek - u pojedinim
svojim ðlanovima - uspijevalo da se ta proZetost odvija po ravnoteZi
Evandelja, nitko ipak ne moZe osporiti stvaran i vrijedan doprinos Crkve
kulturi europske civilizacije. Tajje doprinos, eto, zapoõeo u liturgijskom
ozraðju. Zelje i nastojanja danaðnjeg pape Ivana pavla II, u odnosu vjere i
kulture, izraLene na planetarnoj razini, ali napose za Europu, imaju dakle
svoju duboku podlogu u davnoj pro3losti kr5óanske liturgije.20

Poslanica na5ih biskupa s punim povijesnim opravdanjem primjenjuje
gornju õinjenicu na povijest Hryata, jer se opet s mnogo ðinjenica moZe
potvrditi sretnu akulturacijsku proZetost liturgije u kulturi Hrvata.zr Ta
proZetost nije novost u smislu uoðavanja te ðinjenice, jer je veó odarmo
istiðu i crkveni i civilni povjesniðari opóe ili umjetniðke ba5tine Hrvata,
od J.I. Strossmayera i F. Bulióa ili V.lagióa i Lj. Karamana do D. Kniewalda
i o. Ostojióa ili N. Klaió i E. Hercigonje.

Ne smije se dakako previdjeti duhovno sraðtanje liturgije s duðom
redovitog nedjeljnog vjernika u na5em krðóanstvu. U ozraöju nedjeljne
mise ili Õasoslova (napose Veðernje i ðasoslova za pokojne), iíi pak arugitt
sakramenata i poboznih vjeZbi, jaðala se vjera i stvarao kr5óanski
svjetonazor. Joð su Zivi neki naði oðevi i majke koji su - bez Skole i znanja
- u liturgiji stjecali mudrost Zivota. Pojedinci medu njima zanli su napamet
mnoge izreke ili ðak odlomke Sv. pisma ðto su se ðitali u bogosluZju. A
svoj su Zivot, svoje poslove i svoje obiõaje, ðesto odredivali po ritmu
liturgijske godine. Za poljodjelske poslove, za narodne obiðaje ili za kuóna
slavlja znalo se reói: "o BoZióu", "o Vazmu", "o Velikoj Gospi", ',o Sv.
Martinu", "o Sv. Nikoli", "o Svim svetima" itd. Õak je bilo i odredenijih
liturgijskih izraza: pojedine poslove se obavljalo u dane kada se ðitalo
evandelje "po Luki", "po Marku"...

U svojem sjeóanju biskupska poslanica zatim uoõava znaðenje tzv.
liturgijskog pokreta u svijetu i u nas.22 Povijest liturgije naime znade na
"õasove, dapaðe vremena zastoja, zamora i gubitka svjeZine".23 lako
poslanica nasih biskupa zeli nadasve buditi nove snage, manje kritizirati
a viðe poticati, valja ipak reói da se u sve ono ðto zovemo liturgijom
nataloZilo manje prikladnih, dapaðe i neprikladnih pojedinosti, da su
puðki ili duhovnjaðki naglasci nerijetko prevladali nad liturgijskim, da se
kadikad zbog takve pojave zastrlo i ono bitno u liturgiji: npr. osjeóaj za
zajedniðwo u bogosluZju, odnos prema liturgiji kao povlaðtenoj moliM
Crkve, smisao za aktivno sudjelovanje i sl. Zato je liturgijsko gibanje
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trebalo istaknuti i od njega se uðiti.z{
U taj pogled unatrag naði su biskupi, na koncu, unijeli pokoncilske

napore u naðoj Crkvi. Raduje objektivrlost u prosudbi tog razdoblja,
kadikad ðkrt o izraäenojali sa stalnom teZnjom prema istini. Tu je ðinjenicu
valjalo naglasiti tim viðe ðto je istina da nikada u naðoj povijesti - u tako
kratkom vremenskom razdoblju, u jedva dvadesetak godina - nije bio
izveden sliðan poduhvat oko izdavanja bogosluZnih knjiga. Isto vrijeme
za drugi posao, kao $to je gradnja ili adaptacija crkava, formiranje voditelja
liturgijskog pjevanja i dr.

Probuditi osieóaj za bît liturgije

Po slovu je manje zastupljen ali je po vaZnsoti sadrZaja snaZno naglaSen

duhovno-teoloðki dio poslanice naðih biskupa.2sVeó je u dijelu poslanice
Sto smo ga smjestili u "sjeóanje" prisutno pravih teolo5kih i duhovno-
pastoralnih zapaâan)a, ali nekima je od njih dano posebno mjesto. Naði

biskupi kao da polaze od temeljnih liturgijskih pitanja: Sto je zapravo
liturgija, 5to Zeli obnovljena liturgija, u ðemu se krije bît liturgije? Odgovori
na ta pitanja nisu doneseni sistematski - poslanica naðih biskupa nije
traktat iz liturgike - ali su u poslanici oðiti.

I. VaZan krug misli u poslanici naðih biskupa dotiðe narav ili definiciiu
liturgíje. Dodu5e biskupi dobro ðine Sto se upuðtaju u osjetljivo pitanje
definicije liturgije. Treba medutim reói da ta nedoreðenost definicije
liturgije ne stoji u nedostatnom ili nedovoljno dubokom razmiðljanju o

naravi liturgije jer su se oko tog vaZnog pitanja okuðali poznati i duboki
teolozi-liturgiðari, kao 5to su L. Beauduin, O. Casel, J. A. Jungmann, C.

Vaggagini i mnogi drugi pojedinci, a potom i hijerarhijski dokumenti,
napose Pio XII. u znamenitoj enciklici Medíator Det6 ili pak sama

liturgijska konstitucija Drugoga vatikanskog sabora, Sacrosanctum
concilium.27. Poteðkoóa u definiranju liturgije dolazi izbogðinjenice ðto
je liturgija I "djelo BoLie" ,zt a ne samo "djelo ljudsk6".zr Neizreciv je taj
BoZji "dio", a i onaj ljudski je zbog nuZne povezanosti s BoZjim teZe

odrediti. Zato je posve utemeljeno kad naði biskupi u poslanici kazuju
ono ðto neizostarmo ulazi u bît liturgije, a to je najuspje5nije izrekla -

sabiruói sve ranije doprinose u definiranju liturgije - liturgijska konstituciia
SacrosanctumConcilium.3o No i ta definicija liturgije moZe biti doreðenija
pa je nedavno preminuli struðnjak u liturgijskoj teologiji, S. Marsili,
sabiruói i on ranije definicije, napose onu iz liturgijske konstitucije
Drugoga vatikanskog sabora, predloZio slijedeóu: "Liturgija je sveti ðin
po kojemu se preko odredenoga obreda, u Crkvi i preko Crkve, vrði i
nastavlja sveóeniðko djelo Kristovo, tj. posveóenje ljudi i slavljenje Boga."3r

Moguóe je joð jednostavnije kazati 5to je to liturgija, kao: "liturgija je mjesto
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susreta izmedu Boga i ljudi u slavljenju Kristovih otajstava"32 ili joð:
"Liturgija je vr5enje bogosluZja Crkve", kako je veó davno rekao Dom L.
Beauduin.33

U takvom je shvaóanju liturgije oðito upravo ono 5to se, obzirom na
narav liturgije, naglaðava u poslanici naðih biskupa, da naime liturgija
ima - kako smo veó gore usputno rekli - dvije razine: u liturgiji uvijek
postoji "Bo¿ji dio" ili " silnzna crta bogosluZnog ðina",3{ alii uzlazna, jer
je liturgija i "neðto vidljivo, ne5to naðe".3s

2. Drugi vaäan teoloSki naglasak u poslanici naðih biskupa ekleziloðke
je naravi: liturgija najviðe oðituje Crkuu. Viðe nego teologija, viðe nego
pastoral i kateheza, viðe nego razliðite duhovnosti ili duhovna gibanja.
Liturgija naime, kao ni jedan drugi ðin Crkve, " sazdaje i izgraduje Crkuu" ,

kako vele na5i biskupi.36 Na osobit naðin to vrijedi za Euharistiju. Najbitnije
izreðena u rijeðima ustanove i anamnezr, tj. u rijeðima posvete i u
spomenu srãnog Spasiteljevog djela - muke, smrti i uskrsnuóa - Euharistija
je u teoloðkom smislu vrhunac sveukupne liturgije, dapaðe i svega Sto
Crkva ima i ðto Crkva jest. Tu se naime dogada ono radanje i sazdanje
Crkve koje se jedanput zauvijek dogodilo u Isusovu vazmenom dogadaju
ðto se bað po Euharistiji trajno uprisutnjuje .Zato se s pravom moZe reói -
kako kaZe T. l. Sagi-Bunió - da "sadrZaj te molitve (tj. euharistijske moliwe,
opaska nS) uvi¡et nuZno zahvaéa samo bît Boíjega spasiteljskog djela,
samu bît pristupa ðovjeka k Bogu, samu bît bivstvovanja Kristove Crkve".37

Izuzetnost liturgijske molitve, preko koje se kao po temeljnoj nîti
izgraduje i povezuje Crkva, u sebi nosi joð jedno odliðje ðto liturgiju opet
izdüe iznad drugih ðina Crkve: liturgija u sebi posjeduje i oðituje posebno
jasan katolicitet, tj. otvorneost prema svima. Sveto je bogosluZje naime
poziv za sve. Liturgija ne pozna zatvorena vrata, ni kn¡no srodswo, ni
socijalne razlike, ni zatvorenu grupu. Ta otvorenost liturgije rada se iz
otvorenosti (katoliciteta) Crkve kao zajednice Isusovih vjernika. Po tome
liturgija izraiava narav Crkve. Oboje pak - i liturgija i Crkva - izriðe narav
samog Krista, Kristov katolicitet, otvorenost spasenja za sve Ijude. To je
upravo cilj liturgije Crkve, Sto u svojem naõinu izraiavaju kaZu i naSi
biskupi u poslanici "Liturgija i Zivot Crkve".3B

3. Na viðe ili manje izriðit naðin u poslanici se naðih biskupa krije joð
jedan teoloðki naglasak: liturgija je vaZno teoloiko mjesto ("locus
theologicus"), i to s jedne strane sa svoje sakramentalnosti, tj. svoje
"sposobnosti" da posadaðnjuje Objavu, s druge po tome ðto je liturgija
"uvijek nov govor Boga Crkvi i nov govor Crkve Bogu".3s Liturgija zato
treba da bude predmet teoloðkoga razmiðljanja. Ona je naime nosilac
datosti vjere 5to nam ih je dala Objava, pa je prema razmi5ljanju S.

Marsilia, pozvana da dadne svoj doprinos opóoj teologiji, i to ne samo
kao "locus theologicus" nego i zato ðto je jedan od bitnih naðina oðitovanja
Objave.ao Tako se npr. na pitanje "Sto je Crkva?" ne moZe dati potpuni
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odgovor bez dubljeg shvaóanja liturgije. crkva se naime - kako smo veó

gore rekli - bas preko liturgije oðituje u sovjoj bîti, sto je izraZeno i u
poslanici naðih biskupa.ot S jednakim se obrazloZenjem moZe kazati da i
ieoloSko razmisljanje o Isusovu vazmenom otajstvu - o srediðnjem ðinu

Isusovog spasiteljskog djela - nije moguóe bez liturgije. u tome se srznom

otajstvu liturgije - vazmeni dogadaj se naime oðituje u svim
sakiamentima, napose u Euharistiji - dogada aktualizacija objave. Tako

liturgija pokazuje da objava nije samo davno napisana rijeð, nego da je

stalno-dogadanje. Dokument naðih biskupa opet i to izriðe na vise mjesta.{2

U svofem razmiðljanju o Objavi, teologija dakle mora polaziti i od

urijeðenja objave u liturgijskoj moliwi crkve, prema starom naðelu: lex
orandi - lex credenr¿, ðto znaði da je Crkva koja se moli preko liturgije
istovremeno i neprevarljivo svjedoöanstvo vjere same Crkve ili pravilo
vjere.a3

ZaLivotpo liturgiji

Poslanica nasih biskupa nadasve Zeli biti djelotvoran dokument.
Upuóuje nazadaóe.No nasi biskupi zacijelo ne Zele da se liturgiju shvati

káo neki tehniðki posao ili samovanjsko odvijanje obreda. oðito je da se

u razliðitim izriðajima poslanice "Liturgija i Zivot Crkve" Zeli reói da u naðoj

Crkvi nije dovoljno otkliven - da je dapaðe kadikad i krivo otkriven - dublji
smisao liturgije.a{ o. M. Kirigin pravozapala: "nije teðko opaziti da su sve

izvrsene ptð-¡"ne (u liturgi¡itoj obnovi posli;e Koncila, opaska BS)

uglavnom izvanjske (...). Posvuda se uvelike iðlo u ðirinu a premalo u
dubinu, za ðto smo veóinom odgovorni liturzi i joð viðe one ustanove koje
je liturgijska konstitucija uspostavila da im pomaZu u tom odgovornom
poslu."as Zato se u poslanici naðih biskupa stavlja naglasak na ono ðto se

t samoj liturgiji izriðe rijeðima "tajna vjere".a6 LJ svaku zadaóu liturgijske
obnove, ili u ono ðto benediktinski opat-primas V. Dammertz, a s njim i
poslanica naðih biskupa zove "drugi liturgijski pokret",a7, treba poÓi od

dara ujere,oo ali i s darom vjere hvatati se brojnih zadaÓa 5to ih je zadala

liturgijska konstitucija Sacrosanctum Cancilium. Spomenuta konstitucija
naime izriðe zahtjeunost, kao npr. u ovim odlomcima (u sljedeóim
tekstovima sve podcrtao BS):

"Majka Crkva à,iuo àeli da se svi vjernici privedu k onom punom,
svjesnom i djelatnom uðeðóu kod liturgijskih obreda.ae

uõitelji koji óe u sjemeniðtima, u redowriðkim zavodima i na teoloðkim
fakultetima pouõavati predmet svete liturgije, treba da se za tu zadaóu

doliðno pripiave na institutima koji su za to posebnom brigom uredeni."50
,,Stoga sveti pastiri morajubudno paziti ne samo da se u liturgijskom

öinu obdrZavaju propisi za valjano i dopuðteno slavljenje obreda, nego
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da u njima vjernici sudjeluju s poznavanjem, djelatno i plodno."st
Mnogo je toga Sto u konstituciji Sacrosanctum Concilium poziva na

zadaóu, na zauzetost i na ozbiljan rad. P. Antonelli, ondaðnji tajnik
Kongregacije za sveto bogoðtovlje, upozoravao je povodom promulgacije
liturgijske konstitucije da ona u sebi krije takavposao koji se "ne da izvesti
ni u malo mjeseci ni u malo godina".sz Yalandio tog posla naða je Crkva
veó obavila - priredene su liturgijske knjige, adaptiran je liturgijski prostor,
obogaóeni smo novim crkvenim skladbama i sl. - ali stoji zapaZanje da
uvijek nismo dovoljno odgovorili na zadaóe ðro nam ih je zadala liturgijska
konstitucija Drugoga vatikanskog sabora. No valja se nadati - kako vejle
na5i biskupi - "da óemo posrajati sve spsoobniji za onu dublju liturgijsku
obnovu na koju nas nukaju uðenje Koncila i upute crkvenog uðiteljstva".53
Samo u tom smislu treba shvati ti zadaô,e Sto ih daje na5oj Crkvi poslanica
"Liturgija i Zivot Crkve".s{

Naði biskupi Zele istaknuti kako je nuZno da liturgija i danas znaöi u
Zivotu vjere, dapaðe da najuííe znaöi, prema rijeði Drugoga vatikanskog
sabora. "Svako liturgijsko slavlje - buduói da je ono djelo Krista sveóenika
i njegova tijela koje je Crkva - u najpotpunijem smislu svero je djelo, i s
njim se, po djelowornosti ne moàe izjednaðiti nijedan drugi ðin Crkue."ss
Dodu5e Crkva danas nema teZnju da preko liturgije bude Sto se kaZe
"glavni faktor", da poðto-poto ima "prvo mjesto". Naprotiv Crkva se odriõe
natjecateljskog ponaðanja ðak i u podruðjima u kojima je nekoó bila
voditeljicom. Crkva jednostavno Zeli da vjernici i,íue od liturgije. Sve
zadaóe ðto ih nudi poslanica na5ih biskupa upravo to Zele. Takav posao
ne ide ni lako ni brzo. Vaino je da ide ustrajno i zdravo. prenosim, kao
poticaj, jedan primjer "ostvarene" zadaóe. Rekao mi ga je prije viðe godina
hvarski biskup, mons. C. Bezmalinovió. Jednom je on po5ao u pohode
nekoj hvarskoj Zupi, bez najave. U Zupnom stanu nije naðao Zupnika.
Poðao ga je traZiti u crkvu. Bilo je nedjeljno poslije podne. Tiho je uðao,
stao u dno crkve i zadivljen sluðao pjevanje psalama nedjeljne Veõernje.
U prezbiteriju nikoga nije bilo, ni Zupnika ni ministranata. Doznao je
kasnije da je Zupnik morao k teðkom bolesniku. Kad je swðilo pjevanje
Veðernje poðao je u prezbiterij i, ganut, izrazio je radost 5to je Zupna Crkva
bila sabrana u molitvi i divno obavila Veðernju i bez Zupnika. Dodajmo:
zacijelo sìr generacije dobrih Zupnika uloZile u taj liturgijski odgoj mnogo
dobre volje i ustrajnog napora. K tome smjera i poslanica "Liturgija i Zivot
Crkve".

Poslanica naðih-biskupa nije nostalgiðan spis koji bi Zelio u naðu Crkvu
vratiti "stara dobra vremena", nije ni iskljuðiv spis jer su zacijelo naði
biskupi svjesni da "liturgija ne iscrpljuje svu djelatnost Crkve"56 nije ni
"ljubomoran" dokument jer naSi biskupi ne Zele gasiti Duha gdjegod se
On istinski oðituje, makar i izvan svetoga bogosluZja. poslanica odmjereno
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i jasno izra\ava svijest o liturgiji kao posebnojvrijednosti unutar drugih
pitanja Crkve i Svijeta. Za Crkvu u Svijetu.

BIL]ESKE

I Saborska uredba o sv. bogosluZju (komentar llredniStva), u Sluàbi Boijoj br. l/ 1964.

str. 6.

'? 
D. KNIEW LD, Znaðenje litut'gjske konstintcije II uatikanskogkoncila, u SluZbi lloZjoj

br.4-5l1964. str. l.
:rusp. I
{ LJsp. J

s Us¡r. I
'i Usp. I
? usp. I
" [Jsp. I

FUCAK,
FUCAK,
FUCAK,
FUCAK,
FUCAK,

S¿sr

Sest

Sest
S¿sr

Sest stoljeóa fuuatskog lekcionara,KS,Zagreb 1975, str. 179.

stoljeéa, str. lB0.
stoljeéa, str. lB0.
stoljeéa, srr. lBl.
stoljeóa, str. lBl.
sloljeéa, str. lB2.ruónrc, Sesr

ttUsp. Dokumetti IL uatikanskog koncila, KS, Zagreb 1972. str. 433.
r" Poslanica hrvatskih biskupa o 25. obljetn¡ci Uredbe o svetom bogosluZju Drugoga

vatikarrskog sabora s naslovom"Liturgij(. i 1ivot Crkue" (daljetl7:O, br.6, 12, 13.
I l.:\c,br.6, 13,15.
tz l,:LC,br.14.
'3 LzC, br. 15.
r{ Lzc, br. 16.
ls Us¡r. [ì. van der MEER - Chr. MOHRMÂNN, / tlas de I'antiguité chtétienne, éd. Sequoia,

Paris-ßnrxelles 12960, str. 42.
rriF. van der MEER - Chr. MOHRMÂNN, /f/r¿s, str.42.
r; Usp. F. van der MEER - Chr. MOI{RMANN, str.42.
rÛ l:'. varì der MEER - Chr. MOHRMÂNN, str.42.
r$ F. van dcr MEER -Chr. MOHRMANN, str.42.
2'r l)apa Ivan Pavao II. u mnogim svojim nastupima ¡stiðe ostvarenost ili potrebu

proZetosti vjere i kulture. Ovdje navodimo samo odlomak - za komentar naðe poslanice
ilustrativan - u kojemu papa tu ideju povezuje sa svetom braóom Óirilom i Metodom: oKako
bi odgovorili potrebama svoje apostolske sluZbe medu tim narodima, preveli su na slavenski
jezik Svete knji geza liturgijskei katehetske potrebe (podcrtano BS). Tako st¡ udarili temelje
uljudbc tih naroda na vlastitom jeziku. Stoga se s pravom i zaslugom smatraju ne samo
slavenskim apostolima, nego i ocima kutlure svih tih naroda za koje su ti pw¡ spoemnici na
slavenskom jeziku polazi5te i izvor sve njihvoe susljedne knjiZevnosti" (Egregie virtutisd,
apostolsko pismo pape Ivana Pavla II, Lt Dokumenli o su. Cirilu i Metodu, KS, Zagreb 1985,
srr. 53.).

2'L?-c,br.l7, lB, 19.
2¿LbC,br.20.
2'r^c,br.22.
2s Poslanica ie na vi$e mjesta izrazila duhovno-teoloSka naðela, posebno u brojevima 4-

10.

26 Mediator Der, encikliðko pismo pape Pija )flI od 20. studenoga 1947, cjelov¡ti tekst na
francuskom jeziku u Ics enseignements Potttificaux (ta Liturgie), Desclée, str. 320-417; o
clefìniciji liturgije str. 328-330.
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Rudi Borít nlk, Ljubljana

MOLITVA I RAD U REDO\N'.{IÕKOM ZryOTU

"Õovjekovaje sveta duZnost da svaki dan u beskonaðno djeljivu tvarnu
kvantitetu unosi bitnusawðenost nedjeljive kvalitete: to je stavðovjekove
molitve usred materije, uz nju i u njoj."

(Dr. Anton Trstenjak)

Uvodne misli

Teolog i mislilac Jean-Marie Domenach prikazuje ljudsko druðtvo u
suvremenom svijetu kao jaka protivnika vjerskoga i duhovnoga Zivota,
protivnika unutraðnjosti, tiðine i tajanswenih stvarnosti. To je druðwo koje
nijeðe svaki zahvat i svako nadahnuóe koje ne dolazi iz njega samoga,
koje nema povjerenja (u vrijednosti predaje, posluðnosti i vjernosti i koje
se svim silama odupire evandeoskoj poruci. S druge strane to se druðtvo
otvara unutra5njem Zivotu i to po nekom dubljem iskustvu bitnoga
siromaðtva i osnovne potrebe koju nikakva ljudska rijeð i nikakav tehniðki
napredak ne moZe umiriti: "Kako rije5iti moje osobno bióe u neprestanom
gubitku koji doZivljavam u stvarima? Kako tomu mojem bióu osigurati i
oðuvati identitet, zvanje, nadu?" To su jednostavna pitanja, ali puna
tjeskobe, koja sebi postavlja ðovjek u druðtvu tehnike, racionalne
organizacije i bezbriZne kulture (usp. Bilancio della teologia del;o< secolo,
I, str. 61-64). U tom svijetu koji je sve viðe sekulariziran i desakraliziran
Zivi Crkva a u njoj naðe redormiðke zajednice.

Crkva je uvijek uðila da Zivot u Duhu Svetom ima apsolutno prvenstvo
za cjelokupno k¡ðóanswo i za osobni Zviot svakoga k¡ðóanina. Duh Sveti
je, naime, poðelo Boäjega äivota, snaga Boljega naroda, veza jedinstva,
izvor karizmi, moó poslanja i oganj ljubavi u Crkvi (usp. LG 4-2I).
Priznavanje prvensva Zivota u Duhu "temelj je sluðanja rijeði, unutraðnje
molitve, svijesti da Zivimo kao udovi jednoga tijela ..., temelj je vjernoga
vrðenja vlastitog poslanja"... (MR 4).

Priznavanje toga prvenstva takoder je (kljuð za lakðe rjeSavanje
svakidaðnjih problema koje susreóemo u odnosu rad-moliwa, akcija-
kontemplacijaapostolat-unutra5njiZivot. Crkva je, naime, cjelovito uzeta,
u isto vrijeme kontemplativna i aktivna pa su svi njezini udovi na svoj
naõin dionici obiju dimenzija.

Predavanje nosi naslov, "Molitva i rad u redovniðkom Zivotu" s

podnaslovom "nekoliko vaZnih naglasaka". Ograniðit óu se na specifiðno
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redovniðka pitanja, osim u primjeru kad su opóa krSóanska pitanja
aktualna i za redovnike. Izabrao sam tek manji broj glediðta koja ni
izdaleka ne obuhvaóaju svu ðiroku i trenutaðno goruóu problematiku o
militvi, o radu te o odnosima moliwe i radu u redovniðkom Zivotu.

Temu moZemo promatrati s razliöitih gledi5ta: s povijesnoga,
psiholo5koga, socioloðkoga, pravnoga, teolo5koga itd. SluZio sam se,

nesistematiðno, sad jednima, sad drugima, kako bi mi bila od pomoói za

razumijevanje bîti redovniðkogZivota koji uvijek i posvuda znaöi
"sveudiljno bogosluZje u ljubavi" (usp. ZCP kan. 607.1).

I. MOLITVAU REDOVNIÕKOM ZIVOTU

l. Prva i najvaãnija sluZba redovnika
Kongregacija za redovnike i laiðke instute izdalaje 12. kolovoza 1980.

valan dokument s naslovom: Kontemplativna dimenzija redovniðkog
Zivota. Izmedu ostalih razloga zbog kojih su prisutni na plenarnoj sjednici
kongregacije za redovnike i laiðke instute u oZujku t980. govorili o
kontemplativnoj dimenziji jest ðinjenica da su osjeóali "nuZnu potrebu
osvjetliti apsolutno prvenstvo Zivota u Duhu Svetom". Zapazilisu naime,
nastojanje mnogih redovnika i redovnica, kako bi u osobnom i u
zajedniðkom Zivotu "svladali ðtetnu podijeljenost izmedu nutarnje gävota
i djelovanja". Uzrok tom nastojanju bio je u omalovaZavanju rnoliwe i
sabranosti. Bila je to reakcija na spomenuto potcjenjivanje koje se pojavilo
u izvjesno vrijeme poslije koncila a joð uvijek nije posvuda potpuno
prevladano. Papa Ivan Pavao II. rekao je sudionicima sjednice da ó,e iz
toga susreta izrasti poticaj svima redovnicima, "da pruZaju svijetu
svjedoðenje o prvenstvu öovjekova odnosa prema Bogu" (usp.
Kontemplativna dimenzija redovniðkog Zivota, uvod i 2).

U svom zakoniku Crkva preporuðuje svima redovnicima ¡reka budu
svjesni toga da je njihova "prva i najvaZnija sluZba" kontemplaciiaBoíje
rijeði i sveudiljna povezanost s Bogom u molitvi" (ZCP kan. 663,1). Stoga
neka "ustrajnim marom gaje duh moliwe i molitvu samu" (PC 6). Õlanovi
pak instituta koji su se potpuno posvetili moliwi (kontempalciji) neka se
"u samoói i ðutnji, u neprestnaoj molitvi i velikoduðnoj pokori prikazuju
samo Bogu", u ðemu se upravo stastoji njihova tajanstvena apostolska
plodnost. Kao takvi oni imaju "posebno odliðno mjesto u Kristovu
tajanstvenom tijelu" (PC 7).

Prema tomu sve redovniõke zajednice moraju biti "prije svega sredi5ta
moliwe, sabranosti i razgovora - osobnoga, a osobito zajedniðkoga - s

Njime koji jest i mora ostati prvi i glavni Sugovornik" (lz Ivan Pavao II.
redovnicim a 24.11.197 B ) .
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2. Isus - uðitelj, uzor i izvor novozavietne molitve

Zivot po evandeoskim savjetima utemeljen je "Gospodinovim rijeðima
i primjerima" (LG 43). I najdublje opravdanje molitvenoga Zivota takoder
je prisutno u Isusovu nauku i primjeru. Bio je sawSeno i sveudilj sjedinjen
s Ocem i njegovom voljom, uistinu "contemplativus in actione". Molio je

molitve koje su poboZni Izraelci molili svaki dan. Sudjelovao je u
zajedniðkim molitvama u sinagogama i hramu. Svoga nebeskoga oca

ðastio je moliwom hvale koja je bila u obiðajima pri jelu. usrdno se molio
u posebnim trenucima svoga Zivota i poslanja. Svoj svakidaSnji posao

tijesno je povezivao s moliwom tako da je svaka njegova radnja izviralaiz
moliwe. Moliwa je bila du5a njegova poslanja. Molio se u ðasu trpljenja'
u smrtnoj stisci i na kriZu. Sada pak, kad Zivi s Ocem, postao je naðim

sveudiljnim zagovornikom (usp. Moliweno bogosluZje' 39).

Kad je Isus "molio na nekom mjestu" uðenici su ga zamolili da i njih
nauöi moliti (Lk tt,1). Nauðio ih je moliti sezajedniðkom nebeskom Ocu;

stoga tu molitvu zovemo Gospodinovom. Ona je postala svima uzorom
moliwe. Uðio je ljude moliti i u drugim prilikama. Govorio je o potrebi
molitve, o bitnim svojswima prave moliwe. Ta su: poniznost, budnost,
ustrajnost, prava nakana, pouzdanje u BoZje milosrde, zajedniðtvo.
uskladenost s BoZjom providnosóu... Kazao je takoder kakva ne smije biti
na5a moliffa. Ne smije biti sliðna poganskim molitvama koji misle da óe

biti usliðani ako puno govore (usp. Mt 6,7), ali niti moliWama farizeja koji
iele da ih ljudi vide kad se mole (Mt 6,5), uvjereni da nisu greðnici kao

ostali ljudi.
Isus Krist nije samo uðitelj i uzor molitve, nego i vrelo iz kojeg crpimo

snagu da postanemo dostojni vrðiti novozavjetno bogosluZje. U tome
poðiva dostojanswo krsóanske moliwe. Ona nas, naime, ðini dionicima
ljubavi jedinorodenoga Sina prema njegovu Ocu i one moliwe koju je otr

u ðasu svoga zemaljskoga Zivota wðio rijeðima, a sada se u sveopóoj Crkvi
iu svim njezinim udovima nastavlja bez kraja u ime izadobrobitðitavoga
ljudskoga roda" (Molitveno bogosluZje, 6).

3. Marija, uzor sluSanja i molitve

Pavao VI. predstavio je Mariju kao uzor Crkve u liturgiji, primjer vjere'
Ijubavi i sawðena sjedinjenja s Isusom Kristom i kao primjer nutarnjega
Zivota. Napose jo5 je Marija predstavljena kao "Djevica koja sluða" (Virgo

audiens) rijeði BoZju vjerom, i kao "Djevica koja moli" (Virgo ovans):
- Njezin Magnificat koji je zapievalau ðasu kad je doSla u posjet majci

Ivana Krstitelja "postao je zajedniðka moliwa Crkve".
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- Njezina molba u Kani postigla je trenutnu i nebesku milost, kad je
Isus spasio goste iz neprilike i u isto vrijeme ðudom utvrdio uðenike u
vjeri.

-Molila se u zajednici prve Crkve kad su apostoli jednoduðno ustrajali
u moliwi imajuói u svojojsredini nju "lsusovu majku".

- U ulozi zagovornice i pomoónice moli i prosi takoder sada Crkvu i za
sve ljude (usp. CM t6-lB).

- No, Marija nije samo nað uzor u õinu molitve, nego takoder, i joS viSe
u naðinu rnolitve, u svojim nutarnjim duhovnim stavovima prave
moliteljice.

- Njezin ÍazgovoÍ s Bogom pun je pouzdanja i odraZava obiteljsku
toplinu s dubokom poniznoðóu i pouõljivu spremnost vrðiti volju BoZju
("Evo sluZbenice Gospodnje, neka mi bude po tvojoj rijeði").

- Njezino "Neka mi bude", prvo i posljednje, a i sva ostala izmedu ova
dva, dokaz su njezina rasta na "hodoðaSóu vjere" i ustrajnosti "u svome
sjedinjenju sa Sinom, vjerna sve do kriía" (LG 58).

- Njezina je moliwa proZeta Zrrvenim prinosom - Virgo offerens -

osobito u ðasu kad je ljubeói pristala na prinoðenje one krvne Zrwe koju
je sama rodila" (LG 58), po ðemu je postala uzor svake Zrtvene molitve
Crkve, pa Crkva, sluZeói euharistiju, nikada ne zaboravlja spomenuti i Bl.
Dj. Mariju.

- Njezina je moliwa univerzalna i eklezijalna. Ona se moli u zajednici
apostola i ostalih vjernika Crkve za dolazak Duha Svetoga.

Stoga koncilski i pokoncilski dokumenti opravdano predstavljaju
Mariju redovnicima kao uzor posveóena Zivota u svemu napose u
njezinim bitnim stavovima sluðanja u molitve (usp. Kontemplativna
dimenzija redovniökoga Zivota, l3).

4. Kontemplacija, srce krðóanstva

Povijest nas uði da se na svim podruðjima ljudskih dogadanja ðesto
prelazi iz jedne krajnosti u drugu. Djelomiðno je to wijedi i za povijest
Crkve. Nakon duZeg vremenskog razdoblja u kojem je u krðóana
prevladavao negativan odnos prema zemaljskim i vremenitim
vrijednostima bilo je nuZno dublje prouðiti teologiju zemaljskih i
wemenitih stvarnosti. Te zadaó,e prihvatio se u svjetla Evandelja II. vat.
crkveni sabor, napose u konstituciji o Crkvi u sadaðnjem svijetu. No ima
i takvih teologa koji su u postkoncilskom razdoblju te zemaljske swarnosti
pretjerano naglaðavali na Stetu duhovnih i vjeðnih vrijednosti. U zemaljske
i wemenite stvarnosti pripadaju takoder rad i sluZenje bliZnjemu.

Mislilac i teolog M.l. Le Guillon iskreno priznajeda je osobito zbunjen
i u neprilici pred nekim pretjeranim teoloðkim wrdnjama glede sluZenja
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Crkve te se pita nismo li moZda u opasnoti da izgubimo kontemplativnu
dimenziju crkve zamjenjujuói je dimenzijom sluzenja. Nismo li mozda u

opasnoti, pita se nadalje tai teolog, da pogre5no shvaóena apostolska
revnost umanji vrijednost kontemplacije koja je zapravo samo srce

krðóanswa? (usp. Bilancio della teologia del >ot secolo, lV, str. 203). Zato

se ne trebamo õuditi da smo mi redovnici u takvoj klimi osjeóali, a moZda
jos i sada osjeóamo neku zbunjenost, u naðelu i praktiðno, ðesto puta s
-bolnim 

posljedicama, zbog gubitka ðlanova koji bi u drugaðijoj klimi ostali

vjerni zvanju. Uõiteljstvo Crkve Zeli redovnicima pomoói da dodu do
odgovarajuóih jasnih spoznaja. Stoga ih podsjeóa na koncilski nauk o Crkvi

kojã je "revna u djelovanju odana kontemplaciji", i to tako da ona "ðto je

u njoj ljudsko bude uskladeno i podredeno BoZjemu, vidljivo
nevidljivome, a djelovanje kontemplacije (B 2).Zato se, u svjetlu njezina
nauka, svi redovnici, napose oni koji su se cjelovito posvetili kontemplaciji'
nalazeu samom srcu svijeta i joð vi$e u srcu Crkve" (usp. Kontemplativna
dimenzija redovniðkog áivota, 24-25).

5. Redovniðka molitva - "biti na cilju"

Redovniðki Zivot, kako ie izraäen zavjetima evandeoskih savjeta'
anticipacija je eshatolo5kih stvarnosti. U odredenoj nmjeri svi krðóani u

vjeri Zive eshatoloske stvarnosti, premda ne jos u punini i konaðnom
obliku. Rijeði "veó" i "joð ne" izralavaiu dinamiku krsóanskog Zivota u
vjeri. Kod redovnika naglasak je stavljen na "veó", jer ga Zivot prema

zavjetima evandeoskih savjeta "jaðe oslobada od zemaljskih skrbi" i zato
mu"jaðe otkriva nebeska dobra, veó na ovom svijetu prisutna". On "daje
jaöe svjedoðanstvo novoga i vjeðnoga Livota" i "jaðe navjeðóuje buduóe
uskrsnuóe i slavu nebeskoga kraljevstva" (LG 44). Stoga bismo mogli
uswrditi da je redovnik vidljiviji znak Zivota i boravka "na cilju". U tom
smislu moramo tumaðiti izrazekoje u pro5losti rado i ðesto upotrebljavaju
crkveni oci i pisci krðóanske duhovnosti kad su pokuðavali protumaðiti
dubinu redovniðkog a íivota, npr. izraz"sliðni andelima". Sveti Lav Veliki
u misnom hvalospjevu za posveóenje djevica kaze da je Bog u tolikoj mjeri
popravio palu ljudsku naravte je "ne samo vodi u izvornu nevinost" nego
je takoder uvodi u iskustvo vjeðnih dobara" te je "dok se joð nalazi u
zemaljskom stanju smrtnosti ðini sliðnom andelima". I papa Pio )ilL govori
,,o anáeoskom Zivotu krðóanskih djevica" (Spansa Ckristi, 6). Sv Bazilije
iz cezareje powrduje to uvjerenje ikaäe da se kr5óanin koji je izabrao

andeoski Zivot i odluðio se zalivotu posveóenoi ðistoói ne posveóuje viðe

"kontemplaciji nijedne druge ljepote uz ljepotu BoLiega bióa" (prema:

Fernandô sebastianAguilar, u (Lavida de perfeition en la Iglesia, Madrid
1965 str. 382). No, redovnik ne moZe Zivjeti u kontemplaciji BoZjega lica
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drugaöije nego moliwom ðto uvjerljivo powrduje Zivot i nauk redovnika i
redovnica u proðlosti i sada5njosti. Jean Leclerqu citira nepoznatoga
autora koji veliða redovniðki Zivot ovim rijeõima: "moliti, pjevati psalme,
ðitati i razamtrati duhovne stvarnosti znaði poðeti Zivjeti Zivotom koji óe
doói" (prema: Fernando SebastianAguilar, kao gore str.3B5). Mislim da u
tom smislu moZemo razumjeti takoder slovenskog psihologa dra Antona
Trstenjaka koji wrdi da nam istinska moliwa omoguóuje biti na cilju".
Õovjek, naime, "samo koliko se moli uspostavlja vezu s dogom" i oðiiuje
se "u eskatolo5koj perspektivi". Buduói da je molitva "sakrament
ðovjekova konaðnoga i posljednjega sjedinjenja s Bogom, s izvorom
Zivota", slijedi da zboriti s Bogom u moliwi znaði "zaista bit na cilju"
(Õovjek, konaðno i beskonaðno bióe, Celje, tgBB str. SBS).

6. Redovniðka molitva, ðista kvaliteta

Redovnikov je Zivot po samoj svojoj naravi u cijelosti darovan Bogu
kao Zrwa po kojoj "postaje sveudiljnim bogosluZjem u ljubavi" (usp. ZCp
kan.607,l). Takvo "bogosluZje u ljubavi" ostvarivo je samo u onoj
redovniðkoj osobi koja se trudi "gajiti Zivot koji je s Kristom sakriven u
Bogu", gajiti ustrajno i marno "duh molitve i molitvu samu" (pC 6). Radi
se o istinskoj moliwi za koju fean Beyer tvrdi da predstavlja jedan od
goruóih problema redovniðkogaãivotau pokoncilskowijeme i to u smislu
da se u redovniðkim zajednicama osjeóa duboka potreba za molitvom
hvale i adoracije za kojom je osjeóaj u mnogim skupinama oslabio (usp.
Spiritualitá dell' azione, [AS, Roma, str. 166). Osnovni ciljevi svakoga
odgoja za molitvu bi, prema sluZbenim smjernicama Crkve, bili slijedeói:
Livavlerau ljubavi, adoracija, slavljenje Boga Oca i Sutnja kontemplacije
(usp. VQA, I0). Takvu molitvu zove dr. Anton Trstenjak "õistom
kvalitetom". Ona je uvijek u suprotnosti s kvantitetom, s materijom, s
potroðaðkim mentalitetom, s vanjskim uspjesima, sa sterilnoSóu, itd.
Takva moliwa traZi "ðisto Stovanje", "ðisti kult Boga", "ðistu predanost
samoga sebe Bogu", "ðistu nesebiðnost", "savrðeno nesebiðno
samozatajno ðtovanje". Takva bi trebala biti redovnikova moliwa koju
dr. A. Trstenjak pretpostavlja kad wrdi da je trebamo iskustveno doZivjeti
u adoraciji zajednice. Tu nas cjelovito proZima atmosfera monaðke
zajednice u ðasu õistoga ðtovanja Boga" (Õlovek, konðno in neskonõno
bitje, Celje, 1988, str. 5BB i 593). Tako su molili naði redovniðki osnivaði i
sveti ðlanovi naðih zajednica. Kao primjer navest óu teZe; teðko
nadmaðivoga Ivana od KriZa, uzor ðiste ljubavi koja je oznaka ðistoga
ðtovanja Boga: "Ljubiti Boga znaði djeloworno se trsiti da se radi Boga
oslobodimo svega ðto nije Bog" (Subida almonte Carmelo, II, S,S, Obras.
Madrid f 948). U vezi s time, dominikanski struðnjak za duhovnu teologiju
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Garrigou-Lagrange upozorava nas da naða moliwa nije dobra ako nas

ostavlja u naðoj sebiðnoj ljubavi. Mjerilo za dobru moliwu je rast u revnosti
za ðast BoZju i po.tpun zaborav samoga sebe. Takva molitva "rada u nama
Zelju da se sveti ime BoZje, da dode njegovo kraljevstvo, da bude njegova
volja. PomaZe nam da zaboravimo sebe i prepustimo Bogu brigu za se, a

na5a je misao usmjerena prema njemu" (Vita sprituale, Roma, 1965, str'
234-236).

Put do takve molitve ðesto je dug i naporan. Cilj se postiZe u suradnji s

miloðóu BoZjom jer on je plod Duha koji djeluje u nama. U svakoj moliwi
moramo otkrivati i priznavati nazoðnost BoZju. "Gospodin ie" (lv 2I,7).
U na5oj molitvi ne smije biti ni$ta od onoga ðto smo sami stvorili. VaZno
je ono nevidvljivo i istinito 5to ðini u nama Isus Krist u snazi svoga Duha"
[VQA, 10). Samo u takvu duhovnom ozraðju moói óemo pravilno moliti.
U naðoj óe molitvi prebivati "íivaviera s ljubavlju, adoracija, slavljenje
Oca i ðutnja kontemplacije" (kao gore).

7. Sutnja - razmatranie u molitvi

Danas nije te5ko u redovniðkim zajednicama uwrditi manjak osjeóaja
za Sutnju. Naprotiv, duhovni vode i pisci duhovnoga Zivota jednoglasno
naglaðavaju izvanredno znaöenje tiðine za suvremenoga ðovjeka. TiSinu
zovu "nositeljicom temelja nutarnjega íívota" koja "stvara unutraðnje
jedinstvo" (Boros, Noi siamo futuro, Brescia, 1969 str. 106 i t09). Poziva
nas da se spustimo u vlastitu dubinu i vodi nas ka susretu s Bogom i s
nama samima. Omoguóuje nam otvoriti se Bogu, uroniti u njega samoga
i prevladati svoju egzistencijalnu usamljenost. Voillaume tiðinu zove
paklenom, ako se sastoj i u tome da je " ðovjek okrenut samo prema samom
sebi" fVoillaume, La vita religiosa, str. l84-l85). Bez prave ti5ine u duði
koja omoguóuje da je ne uznemiruju buka svijeta i strasti, "ne moZemo
ðuti unutra5nje rijeði Uöiteljeve" (Garrigou-Lagrange, Vita spirituale, str.
23r).

Isus i sveti pustinjaci intenzivno su doZivljavali unutraðnju Sutnju i
stoga je viðe puta nazivaju "tiðinom pustinie". Ne trebamo iói u pustinju
da bismo na5li Sutnju, moZemo je naói u mjestu gdje Zivimo' Radi se o
pogodnom vremenu i prostoru koji svaka zajednica moZe urediti sebi za

molitvu. Voillaume doduðe tvrdi da moramo nauðiti moliti uvijek i
posvuda, ali nije istina "da to moZemo lako oswariti, a da ne bismo trebali
sebi rezervirati trenutke koji su na poseban naðin posveóeni molitvi kao i
okruZjekoje óe nam takoderbiti od pomoói". Twdi takoderkako jezabluda
misliti da oni koji iskreno Zele moliti i doZivjeti susret s Bogom ne bi
osjeóali potrebu posjedovati takve krajeve mira i tiSine koji su BoZji i bitno
se razlikuju od drugih (usp. kao gore, str. 271).
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Uvijek su mnogi stvaraoci osjeóali Zivotnu potrebu za samoóom i
tiðinom. Danas to osjeóaju jo5 viðe. U zadnjem broju Nove revije pjesnik
Vlado Gotovac napisao je u ðlanku Kroz prizmu poezije ove rijeði: "Samoóa
je zemaljski prostor Apsolutnoga", u samoói se susreóu "trenutak i
Vjeðnost". Samoóa "je stvorena za bdjenje, razgovor i sluðanje za Nagovor"
(Nova Revija, br. B5/86, str. 663). Ne Zeleói komentirati pjesnika
pogledajmo na5e zajednice koliko su prikladan prostor za susret s Bogom
u bdijenju, razgovoru, sluðanju, nagovoru; koliko tiðine i samoóe pruZaju
ðovjeku - "taj ðovjek trebao bi biti svaki ðlan zajednice" - koji "hoóe ðuti
Boga kad mu Zeli govoriti u srcu" (usp. Oz 2,16) i s njime se ðto tje5nje
sjediniti (usp. ET 46). Tiðina ðitavoga ðovjekova bióa i trenuci Sutnje, za
unutraðnji redovnikov Zivot su "zahtjevi BoZje ljubavi" (ET 46).

B. Kontemplativne ustanove - izvrstan dar hvale Boga

Redovniðke ustanove koje su u "cjelosti stvorne za kontemplaciju",
medu svim ustanovama najsnoSniji su uzor molitve u Crkvi i svijetu.
Njihovi se ðlanovi, naime, "u samoói i Sutnji, u sveudiljnoj molitvi i
velikoduðnoj pokori posveóuju samo Bogu" i njemu su divan dar hvale"
(PC 7). Bað zato im II. vat. sabor pripisuje ðudesnu apostolsku plodnost.
Naime, iz takva oblika Zivota izvan bogati BoZji darovi za cijelu Crkvu. Za
sve redovniðke ustanove posebice za kontemplativne, vrijedi kategoriðna
izjava dogmatske konstitucije o Crkvi, a glasi: "Neka nitko ne misli da
redovnike njihovo posveóenje otuduje ljudima ili da time posraju
nekorisni u zemaljskom dru5tvu". Stoviðe, oni su u Kristovoj ljubavi i na
dublji naðin svojim sugradanima na dohvatu i s njima duhovno suraduju
u nakani da se ne bi uzalud trudili oni koji grade zemaljsko dru5wo (usp.
LG 46). Veó je Pio )ilI. uvjeravao redovnice u kontemplaciji da je njihov
poziv "savrõeno i u cijelosti apostolski" (Sponsa Christi). II. vat. sabor
preciznije oznaðuje plodove apostolata svih kontemplativnih ustanova:
oni su svojom svetoðóu ukras BoZjega naroda; svojim primjerom ga
uzdiZu, a Crkvi ne sluZe samo na ðast, nego su za nju poseban izvor
nebeskih milosti (usp. PC 7). Sve redovniõke ustanove a na poseban naðin
kontemplativne pripadaju "onima" koje "Duh Sveti zove da vidljivo
svjedoðe õovjekovu teZnju za nebeskim prebivaliðtem te da tu teznju
podgrijavaju u ljudskom druðwu" (GS 38). Nema sumnje da je bað danas
takvo svjedoðenje prvenstveni oblik apostolata jer Zivo sjeóa sve ljude "na
onu vjeðnu kontemplaciju koja je nað zajedniðki poziv" (ET B).
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9. Zivotna potrebitost molitve i kontemplacije u apostolskom radu

Isus Krist je najsawðeniji uzor svakom apostolskom radniku, jer je Zivio
u najtjeðnjem jedinstvu s Ocem i u najsavrðenijem vr5enju njegove volje
savjesno obavljajuói svakoga dana poslanje koje mu je bilo povjereno. Ta
Spasiteljeva nutarnja usmjerenost prema Ocu, svjesna usmjerenost
njegove cjelovite umske i slobodne naravi prema Oðevoj volji swarno je
sveudiljna moliwa i sawSena kontemplacija. Isus Krist nije bio smao uzor,
nego i izvor istinskog apostolata. Stoga óe svaki apostol, sjedinjen s Isusom
Kristom, primati od njega snagu kako bi po njemu i s njime, sa svim svojim
darovima naravi i milosti bio usmjeren prema vr5enju Oõeve volje. Na taj
naðin óe i on, Kristov apostol, uronjen u neprestanu molitvu i
kontemplaciju nastaviti Kristovo djelo posveóivanja i spasavanja. Sveto
pismo nam daje o tome jasno svjedoðanswo kad kaZe: "Bez mene ne
moZete ni5ta uðiniti", i "Tko Zivi u meni i ja u njemu, taj donosi mnogo
roda" (lv 15,5).

Crkva koja je uvijek moliwi i kontemplaciji pripisivala ðudesnu snagu
apostolske plodnosti dokazuje taj svoj nauk u õetiri istine koje crpi iz
riznice svoje vjere:

- U djelu spasenja prvo mjesto bez sumnje ima milost, a ne ljudsko
nastojanje.

- U öovjekovu nastojanju kojim poku5ava graditi i ðiriti kraljevswo
BoZje nije u prvom redu vaZno djelo samo niti velika i brojna nastojanja,
nego snaga ljubavi i stupanj na5ega sjedinjenja s Bogom: "Tko ostane u
meni, tajdonosi mnogo roda"(lv 15,5).

- Molitva, osobito ako je obogaóena pokorom i Zrtvom, ima u sebi moó
koja ðini apostolsko djelo plodnim: "TraZite i primit óete ... (Mt 7,7)...,
"Ovaj se rod niðim drugim ne moZe izagnati osim molitvom i postom (Mk
g,2g).

- Konaðno, medu ðlanovima istoga tijela Crkve postoji tajanstvena, ali
stvarna razmjena dobara, "opóinstvo svetih". Zato je molitva i
kontemplacija pojedinih vjernika ili zajednica plodonosna za svu Crkvu
(usp. Auby, Per una presenza viva dei religiosi nella Chiesa e nel mondo,
str. 606).

U tom smislu oðita je istina da je apostol koji ne moli pravi besmisao.
Napose je apostolu moliwa nuZno potrebna onda kad njegovo djelo nije
izrazito i neposredno apostolsko kao na pr. pouðavanje, dvorenje
bolesnika itd. Tada óe moliwa biti ona koja óe nam dati hrane i snage da
obnovimo svijest svoje pripadnosti Isusu Kristu i svoje odgovornosti u
Crkvi. Nije istina da je svako apostolsko djelo smao po sebi molitva, ali
svako óe na5e djelo biti moliwa ako se oduðevljenje koje óemo primiti u
moliwi nastavi u Zivotu ljubavi" (C. Bernard, La preghiera cristiana, [^4,S,

Roma, str. 127).
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I 0. M oli wa, p osebni zahtiev redovniðko g p oziv a

Ako za svakog krðóanina vrijedi Isusova zapovijed molitve i sveudiljne
moliwe tebezmoliwe ne moZemo ni zamisliti krðóanski Livotiz osobitih
razloga ona wijedi za redovnika. Redovniðki p oziv traÍiradikalno predanje
Bogu. Zavjetima se redovnik "u cijelosti predaje u vlasniðtvo nadasve
ljubljenog Boga", Zeli se osloboditi zapreka koje bi molge umanjiti njegovu
revnost u ljubavi, ielilivjeti puninu bogosluZja i biti obilatije dionikom
krsne posvete (usp. LG 44). On Zeli Zivjeti "Zivotom koji je u Kristu sakiven
u Bogu", izkojeg "izvire i nadahnjuje se ljubav prema bliZnjemu" (6). U
toj radikalnosti redovniðkog Zivota koncilski oci vide poseban razlogza
molitvu i spremni su to napose naglasiti: "Zbog toga neka ðlanovi
redovniðkih ustanova ustrajno i s marom gaje duh moliwe i molitvu samu"
(PC 6). Na sliðan je naðin povezana molitva s nesebiðnom i ðistom
ljubavlju u poslanju; "Tako oiaðani" smoói óe bratski ljubiti udove Isusa

Krista; ljubiti i pastire Crkve "i savrSeno se posvetiti njezinu poslanju"
(PC 6).

O tome nam uostalom nedvosmisleno govori povijest redovniðwa u
Crkvi. Redovnici su molifvu uvijek smatrali svojim prvotnim zadatkom.
Samo oni redovnici koji su dobro i ustrajno molili uspjeli su radosno Zivjeti
svoj poziv u dosljednom hodu za Kristom. Tko óe izbrojiti ðlanove
redovniðkih zajednica koji su u Crkvi postigli ðast svetosti i one druge
koji su sveto Zivjeli i u duhu svetosti umrli! Kako bismo mogli drugaðije tu
svetost u redovniðkim zajednicama obrazloLitibez istinske i ustrajne
moliwe? Sveci su Zivjeli "teologiju redovni5wa" na koljenima, u molitvi.
Vjera u BoZje tajne redovniðkog zvania i Zivota po vjeri danas sve nalazi
pojaðano u opasnoti zbog sekularizma i desakralizacije. Misao teologa
Rahnera koju je izrekao o vjeri danaðnjeg sveóenika valiiza danaðnjeg
redovnika i njegova vjera je vjera redovnika koji moli, ili je nema.

Kao svakom drugom krðóaninu redovniku je joð napose molitva
potrebna u trenucima krize. Pier Giordano Cabra u svojoj knjizi Biti
redovnik (Essere religioso) dao je jednom mladom redovniku koju je zbog
neke svoje redovniðke subraóe, koja su zbog pote5koóa u celibatu ostavili
druZbu i sam osjetio nemir i strah za svoju buduónost ovaj savjet: "Saðuvaj

vjernost molitvi, osobnoj i zajedniðkoj". Uvjeravao ga je da óe ga ustrajna
moliwa osloboditi svakoga nemira i sakoga grijeha, premda óe se morati
boriti i nadalje. Naglasio je joS napose wijednost zajedniõke moliwe: "Radi

se o redovitoj moliwi u zajednici sa subraóom, pa makar óe ti se takva
molitva ðiniti neplodnom, premalo ugodnom, manje privlaðnom od
drugih oblika molitve koje si negdje drugdje doZivljavao. Upravo ta
zajedniðka molitva, obavljana u toðno odredeni sat, dat óe ti milost BoZje

vjernosti i omoguóiti da doZivið zahvat oslobodenja u trenutku poteðkoóa.

Budi vjeran toj molitvi i postat óeð dionikom BoZje vjernosti. Budi joj vjeran
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u danima uspjeha kad ti ide sve od ruke i Bog óe ti priskoðiti u pomoó u

ðasovima napasti". A na kraju svoga pisma Pier Giordano cabra preporuða

mladem bratu joS neðto Sto je u na5e vrijeme zbog novih odnosa na

podruðju mnogo va1niie nego je bilo u proðlosti. Radi se o vremenu koje
je posveóeno odmoru i poðinku. "u trenucima svojih odmora i slobodnoga

urèmena ne trði odmah do ðasopisa, telefona, automobila, TV ili kina.

Opusti se najprije u Bogu, potraZi njegovo boZansko lice, saberi svoje

energije (koje jos imað) u Gospodinu i on óe te nahraniti. Tek tada, kad

primið snagu od BoZje ljubavi i kad te ona okrijepi, radi prema svome

nahodenju..." (Essere religiosi, str. 160 i 170).

I l. Specifiðna redovnikova molitva: osnaãena molitva

i sveudiljno bogosluZje

Veó u prvoj polovici 3. stoljeóa slavni je filozof i teolog Origen napisao

kratku raspravu o molitvi koja je sluZila kao duhovna hrana asketama,

moliteljima i kontemplativcima u samostanimaVitrije, Tebaide i opóenito
svima na Srednjem istoku. Govoreói o raznim oblicima moliwe spominje
takoder i zavjetnu moliffu. Misli na najrazliðitija zavjetovanja uðinjena
Bogu u ðast, poznata veó u SZ (na pr' lMoj2ï,20-22), kao oblik i dio moliwe
(usp. Origene, Lapreghiera, Roma, I974).

Zidovika trðóanska objava vrlo tijesno veZe zajvet s molitvom i shvaóa

ga kao neku vrstu osnaZene molitve (usp. D. Tettamanzi, Dizionario
enciclopedico di Teologia morale, Ed. Paolirre, I9B5 str. 205). Teologija
gleda uàavjetu velik ðin s bitnim sadrlajemkultne vrijednosti. Redovniðki

ðu zavjeti, naime, po svojoj naravi savrðeno predanje samoga sebe "u
vlasniSwo nadasve ljubljenoga Boga i u njegovu ðast" (LG 44), ðin, koji je

krðóanin sposoban uðniti samo u snazi Duha Svetoga. zivjeti svjesno, s

ljubavlju i iadoSóu zavjete evandeoskih savjeta, napose u trenucima kriZa

i boli, uistinu znaði obavljati molityu, osnaZenu sveudiljnom liturgijom
Zivota. U tom smislu papa Pavao VI. govori redovnicima: "Vaðim
redovniðkim zavjetom Crkva vas je u tijesnoj vezi euharistijskom Zrtvom

Zrtvovala Bogu.
lzdanau dan mora tavasa ZrWa postajati swarnost koja se konkretno

i neprestano obnavlja" (ET 47).U tom smislu postoji i u naðoj redovniðkoj
preàaji obiðaj i preporuka da se zavjeti ðesto puta, ako je moguóe svaki

dan, obnavljaju i da se tako ponovno i izriðito potpuno predajemo Bogu'
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12. Puðke poboãnsoti u redovniðkom molitvenom Zivotu

Glavni oblik moliwe za sve kr5óane bez sumnje je liturgijska molitva.
Zar nije liturgija "vrhunac" prema komu teZi djelovanje Crkve te ujedno
izvor iz kojeg teðe sva njezina snaga. Iz Euharistije "kao iz vrela slijeva se
u nas milost. U Isusu Kristu se u najveóem stupnju postiZe ono poveóenje
ljudi i ono ðtovanje Boga prema kojem se kao prema svome cilju usmjeruju
sve djelatnosti Crkve (usp. SC l0). Usprkos tome duhovni se Zviot
krðóanina ne iscrpljuje "samo u sudjelovanju kod svetog bogosluZja" nego
je on pozvan da se moli i na skrovitu mjestu svome nebeskom Ocu i da,
Stovi5e, neprestano moli (Usk. SC t2). I puðke se poboZnosti, ako su u
skladu sa svetim bogosluZjem, vrlo preporuðuju (usp. SC 13). Mnoge su
se od njih rodile u redovniðkim zajednicama. Njima su se hranili i jo5 se
hrane svjetovni ðlanovi redovniðkih zajednica, stoga je opravdano, aiZelja
je Crkve, da ih saöuvamo, da ih ne potcjenjujemo ida se njima i sami u
evandeoskoj jednostavnosti i pravednosti sluZimo. Crkveni dokumenti
opravdano brane te poboZnosti, jer izraíavaju "religiozni odnos prema
Bogu". S druge strane takoder opravdano upozoravaju da se uskladuju s
crkvenim zakonima i pravilima, i liturgijskim ðasovima i samom
liturgijom, tako da na neki naðin iz nje izviru i k njojvode (usp. VQA t0 i
SC 13). U tu je svrhu potrebno "da se uvijek iznova evangeliziraju kako bi
vjera koju izraiavaju bila zrela i ðista" (VQA 1B).

13. Crkva Stiti molitveni Zivot redovnika

Pod vodstvom Duha Svetoga Crkva se mora brinuti za osnivan je i za
praktiðni Zivot redovniðkih zajednica (usp. LG 43). Ona mora, ðtoviðe Stititi
osnovna prava njihova duhovnogLivota i molitve, ako treba i normama
svoga zakonika.
Veó II. vat. sabor daje redovnicima smjernice da daju prednost
duhovnomu Zivotu. Stoga "neka prije svega traZe i ljube Boga koji je nas
prije ljubio", da njeguju Zivot, "koji je s Kristom skriven u Bogu" i da u tu
svrhu ustrajno gaje moliweni Zivot (usp. PC 6). To óe postiói, budu li u
moliwi crpili nadahnuóe na izvorima ðiste duhovnosti, sudjelovali u
konkretnim duhovnim vjeZbama, po moguónosti skupno i zajedniõki.

a) Õisti izvori duhovnosti

Za krSóane je Isus Krist - Rijeð i Isus Krist - Kruh poglaviti izvor
duhovnosti. Stoga neka redvonici "imaju svaki dan u rukama Sveto pismo"
i neka,"razmatrajuói ga, nauðe uzvi5enost Kristove spoznaje". Rijeðima
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svetoga Ieronima koncil opominje sve krðóane da "nepoznavanje Svetoga

pisma znaði nepoznavanje Isusa Krista", zato isti crkveni sabor "snaZno

potiðe redormike" da ga öitaju (usp. PC 6) i DV 25). Propisuje im nadalje
"neka srcem i ustima slave svetu liturgiju, napose presvetu euharistijsku
tajnu" (PC 6), "izvor i vrhunac svega krðóanskoga Zivota" (LG ll).

b) Smjernice crkvenoga prava konkretno odreduiu

- neka redovnici prema svojim moguónostilna svaki dan slave svetu
misu i neka se priðeste (kan. 663,3);

- neka se svaki dan klanjaju Isusu u Presv. Sakramentu (kan. 663,2);
- neka se posveóuju ðitanju Svetog pisma i nutarnjoj moliwi (kan.

663,3).
- neka prema propisima vlastitoga prava obavljaju liturgijsku molitvt¡

i druge poboZne vjeåbe (kan. 663,3);
- neka na poseban naðin ðtuju Djevicu Mariiu, takoder k¡unicom (kan.

663,4).
- neka svake godine savjesno obave duhovne viei-be (kan. 663,5);
- neka se trude oko neprestana obraóenja Bogu (kan. 664);
- neka svaki dan ispituju savjest (kan. 664);
- neka ðesto primaju sakramenat pomirenja (kan. 664).
Ti konkretni propisi neka se ne shvaóaju kao nekavrsta zakona izvana,

nego, prema rijeðima pape Ivana Pavla II. "kao dragocjena pomoó i
pouzdan vodið" zavjeran i velikoduðan Zivot u zvanju (RD 2).

c) Zajedniðka molitva, preporuðena i teoloðki utemeliena

Crkva je opóinswo svetih koje moli. Takva je ona u svojim izvorima
kad su prvi krðóani, sabrani u molitvi, "s Marijom, Isusovom majkom",
jednoga srca i jedne duðe, slu5ali rijeð BoZju i slavili euharistiju (Dj I,t4;
2,42;4,32). U samostanima je bila zajedniðka moliwa ne5to samo po sebi
razumljivo. Dragocjeni kodeks svete Sabine je dokaz o tomu kako su
ðlanovi propovjedniðkoga reda savjesno obavljali bogosluZnu molitvu.
Franjevci su formalno osnivaði ðasoslova "secundum usum romanae
curiae" koji je sluZio kao sluZbena moliwa Crkve sve do II. vat. sabora.
Nove redo'rniðke druZbe, neposredno posveóene apostolatu, neðto manje
su zahtjevne 5to se tiðe zajedniðke moliwe, ali i u njihovim se zajednicama
toplo preporuðuje takva moliwa, (usp. B. Neunheuser, Per una presenza

viva dei religiosi nella Chiesa e nel mondo, str.617-618). Koncil
potkrijepljuje tu preporuku Isusovom izjavom: "Gdje su dvojica ili trojica
sabrana u moje ime, tu sam i ja medu njima" (Mt 18,20; usp. PC l5). Tu
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se, dakle, ne radi o nekoj pravnojsmjernici, nego o kvalitativno veóoj snazi
zajedniõarske molitve, o posebnom dostojanstvu i djelowornosti koju
takva moliwa prima od nazoðnoga Gospodina (usp.VQA 6).

II. RAD U REDO\N{IÕKOM ZTVOTU

14. Rad prema redovniökoj predaji

Odmah na poõetku krðóanswa poznati su askete i kr5óani koji, dok
Zive djeviðanskim Zivotom, posveóuju vrijeme moliM i djelima krðóanske
Ijubavi, kao na pr. "pohadanju siromaha, bolesnika i sirota" (usp. A.
Veilleux, Per una presenza viva dei religiosi nella Chiesa e nel mondo, str.
16) . Kasnije su monaðki redovi djela milosrda proðirili i institucionalizirali,
a posveóivali su se takoder ruönom poslu. Medu ðetiri osnovna zahtjeva
mona5koga Livota pripadao je rad, i to na drugom mjestu: ðutnja, rad,
stalnost boravka i moliwa (usp. Veilleux, kao gore, str. 24). Opóenito
moZemo na temelju povijesnih podataka uwrditi da su redovnici uvijek
ðwsto povezivali molitvu i rad. Tako na pr. sveti Bazilije ne moZe zamisliti
monaSki Zivot koji bi bio tud Zivotu ostalih ljudi uz samostan i cijeloj
krSóanskoj zajednici. Monasi su odmah od poðetka prednjaðili pred svima
ostalima na podruðju dobrotvornih druðwenih ustanova i radinosti. Neki
samostani, kao na pr. Kasiodorov samostan, posveóivali su se prvenstveno
studiju i opóenito kulturnoj djelatnosti, a drugi ruðnom radu. Tako
moZemo reói da je monah Zivio svoj dan u molitvi i radu. (usp. Zgodovina
Cerkve, Ljubljana, l9BB. I. str.278 i 410). U vrijeme pustinjaka askete su
se susretali s ostalim ljudima kao duhovni vode, ali i u razmjeni
gospodarskih dobara. U Srednjem vijeku veói se dio samostankih
zajednica sastojao od manjeg broja redovnika - monaha koji su se
preteZno bavili zemljoradnjom. Izmedu samostana i ljudi u oklici
postojala je u veóini sluðajeva dobra i u svemu korisna suradnja (usp.
Dizionario degli Istituti di perfezione, Roma, 1969. i sl., MI. str. 30 i sl.)
Uostalom, arheolo5ka su istraZivanja u Sj. Siriji dokazala da su veó u 5. i 6.
stoljeóu u antiohijskoj pokrajini samostani djelovali kao zemljoradniðka
udruZenja, nastala uz ceste (usp. Zgodovina Crkve, Ljubljana, l9BB. I. str.
366). Od Srednjeg vijeka pa do danas redovniðke druZbe i kongregacije
posveóuju se najrazliðitijim oblicima apostolata, u uZem i Sirem znaðenju
rijeði, kao na pr. navijeðtanju i propovijedanju, dvorenju bolesnika,
pouðavanju i odgoju mladih, itd. Povijest priznaje i mora priznati da je
ostvaren golem rad u Europi i posvuda po svijetu koji su redovnici izvr5ili
i vrðe jo5 i danas za dobro i napredak kSóanske kulture uopóe i svestranu
korist ljudi, pojedinaca i naroda. Opravdano je Crkva proglasila svetog
Benediktaza5titnikom Europe, ðime je njegovo geslo "Oraetlabora" htjela
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pokazati svima krðóanima kao ideal: "Tko radi, neka tako savrðeno radi
da bi mogao svoj rad pretvoriti u slavljenje Boga (iz 2. ðitanja na blagdan
sv. Benedikta).

15. "Najrjeðitije evandelie rada" - Isus radnik

Krðóani nastoje protumaðiti svoj Zivot i djelovanje u svjetlu osobe i
nauka Isusa Krista. Takoder i svoj materijalni rad. Kako tumaðiti da je
Spasiteljrazmjerno malo wemena u svome zemaljskom Zivotu posvetio
djelu navije5tanja kraljevstva Boäjega, tzv. apostolatu u uZem znaðenju
rijeði, dok je velik dio svoga zemaljskoga Zivota posvetio tjelesnom radu
u tesarskoj radionici. MoZemo samo pogadati. Sigurno je istina 5to kaZe
papa Ivan Pavao II. da je, "naime, ta osobnost veó sama po sebi najrjeðitije
evandelje rada" (LE 6,5). Sigurno je takoder i to da je Isus i na taj naðin i u
tom obliku najsavrðenije ispunjavao Oðeve planove. Time "da je u
Nazaretu radio obiðne poslove vlastitim rukama dao je radu opóenito
uzvi5eno dostojanswo" (GS 67,2), a nama otkrio BoZji nacrt o ðovjekovu
odnosu prema radu i svoju otkupiteljsku prisutnost u naðim naporima.
Rad, ukljuðen u Kristovu uskrsnu tajnu, dobiva zaista krSóansku dubinu i
konaðni smisao (usp. LE 27). Isus Krist nije nam samo uzor rada, nego na
neki naðin i BoZji prostor u kojem mi k¡ðóani obavljamo svoj rad u suradnji
s Oðevim nacrtom. Moramo mu postati sliðni u djelotvonoj ljubavi i
sjedinjavati svoj rad s njegovim otkupiteljskim radom.

16. Rad - agape, rad-izrazljubavi

Teolog Kothgasser kaZe da najdublje znaðenje Boliega djelovanja
agape, prvi i posljednji razlog BoZjega otkupiteljskog nacrta u Isusu Kristu.
"Bog je ljubav" wrdi sv. Ivan i njegovo je djelo ljubav. Ljubav mora biti
sredi5nje svojswo i osnorma sila svakog istinskog kðóanskog rada (usp.

Kothgasser, Spiritualitá dell' azione, [,A,S,Roma, str. B0-Bl).
To se na poseban naðin odnosi na redovnike kojim po svojoj najdubljoj

naravi usmjereni na to da traZe "prije svega i jedino Boga", "njega duhom
i srcem prihvaóaju", i "apostolskom se ljubavlju" pridruZuju djelu spasenja
i Sirenja Boljega kraljevstva (PC 5).

U svojim "Duhovnim vjeZbama" sv. Igancije Lojalski kaZe da Bog
djeluje ("trabaja y labora") u korist ðovjeka u svim stvorenim stvarima na
zemlji, sliðno radniku. Tu misao iznosi u treóoj toðki poglavlja s naslovom
"Kontemplacijaza dosizanje ljubavi". Radi se o uzajamnojljubavi: Bog
iskazuje svoju ljubav prema ðovjeku na razliðite naðine, izmedu ostaloga
i svojim "djelovanjem" u sworenom svijetu, ðovjek odgovara na tu ljubav
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razliðitim izrazima svoje ljubav. Poznati o. Roothaan komentirajuói tu
toðku dopunjuje reðenu misao i veli da ðuvstvo koje odgovara toj misli
jest na5a odluka da óemo raditi iz ljubavi prema Bogu, "kako ne bi naða
ljubav bila samo u ðuvstvu, ðto bi znaðilo skoro isto da je samo u rijeðima".
Nato primjer Krista Gospodina koji je u svome zemaljskom Zivotu radio
za nas, da bi sa svojim izvanrednim radom i trpljenjem koje se ne moZe
usporediti ni s jednim drugim probudio u na5im duðama "djelotvornu
Zelju ðto viðe raditi i trpjeti zaBoga" (Los ejercicos espirituales de San
Ignacio de Loyola, Bilbao, str.308,310). Ono 5to vrijedizavjeru, da je naime
bez djela mrtrva, wijedi i za ljubav: da se dokazuje djelima. Veó spomenuti
teolog Kothgasser svoj sadrZajni ölanak o teologiji akcije uvjerljivo
zakljuðuje s miðlju da se problemi duhovnoga Zivota ne rje$avaju na
podruðju razuma, nego u praksi. Naime, razum, pa makar ga rasvjetljuje
vjera, nikada neóe uspjeti proniknuti u tajanstvene odnose Bog-svijet-
ðovjek-povijest i shvatiti jedinswo i razliðitost boga-ðovjeðjeg i õovjeko-
boZjeg djelovanja (usp. kao gore, str. Bl). Potrebna je stvarna odluka raditi
iz ljubavi. Samo radom iz ljubavi postiZe se zajedniðwo BoZje ljubavi,
agape.

17. Samostalnost zemaljskih swarnosti

Rad je jedna od onih stvarnosti koje odgovaraju prirodi ðovjeka "na
putu". Veó odvajkada ðovjek je postavljao sebi pitanje o odnosu svoga
bióa prema Stvoritelju a s time u vezi i o odnosu svoga rada prema njemu.
Neki mislioci s podruõja filozofije sumnjali su u autentiðnost bióa i
djelovanja stvorenih bióa. No krðóanima se postavlja cijeli niz drugih
pitanja kao na pr. priroda - nadpriroda; ljudsko djelo - BoZje swarnaje i
odrje5enje, itd. U na5em stoljeóu, iz raznih razloga znanstvenog i
tehniõkog karaktera iskrslo je pitanje autonomije sviju zemaljskih
stvarnosti, medu koje ubrajamo i ðovjekov rad. Na to su pitanje pokuðali
odgovoriti i krSóanski teolozi, protestantski i katoliðki. Tako na pr.
protestantski teolog Dietrich Bonhoeffer, u svojim pismima iz nacistiðkog
zavoÍa u Teglu postavlja pitanje svojim prijateljima o buduónosti Isusa
Krista u svijetu u kojem óe svjetovne stvarnosti traZiti svoju punoljetnost.
To je pitanje na koje je on dao samomu sebi odgovor, bar implicitno, u
svojim dotadaðnjim teoloðkim spisima zamislivði Osobu Isusa Krista u
kojoj se susreóu Bog i svijet. Za nas je u tom pitanju dovoljno ono ðto kaZe
IL vat. sabor u 3. poglavlju pastoralne konstitucije o Crkvi u danaðnjem
svijetu. Zemaljskim stvarima ne smijemo zanijekati opravdanu
autonomiju. One imaju svoju konsistentnost, istinitost i dobrotu, s

vlastitim zakonima i redom. Ali uvijek moramo shvaóati njihovu
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autonomiju u odnosu prema Sworitelju. Konkretno zarad moZemo reói
da sam po sebi znaði neðto plemenito i etiðko, ali u suradnji s djelom
BoZjog swarnja í otkupljenja. U tom smislu rad ima peðat "boZjega". Õini
mi se da je upravo takvo shvaóanje rada za nas redovnike i uopóe za sve

vjernike vrlo vaZno, jer u sekulariziranom svijetu ta svijest ðesto puta
nedostaje. Gdje nema osjeóaja za BoLie i za sveto, poðinje proces
dehumanizacije ili kako kaZe papa Ivan Pavao II.: ðovjek i druðwo, usprkos
lijepoj prividnosti, strovaljuju se u moralni ponor (usp. Dives in
misericordia, 12). Na isti naðin Papa Pavao VL, dok podsjeóa redovnike
na opói zakon rada, toplo im preporuðuje da svojim svjedoðenjem vrate
radu pravi krSóanski smisao (ET 20).

lB. Osnovni principi za duhovnost rada

Na razini odgovora o smislu rada i njegova odnosa prema ðovjekovoj
naravi, prema Sworitelju i Spasitelju, mogu se otkriti takoder principi
njegove duhovnosti Ivan Pavao II. uðinio je to u svojoj okruZnici o
ðovjekovu radu. U prvom redu naglaðava Sto je najdublji motiv da ðovjek
preuzima na se rad iz raznih podruðja. To je svijest da suraduje sa

sworiteljskim BoZjim djelovanjem (LE 25,6). Zatim navodi Kristov nauk i
primjer. Isus Krist koji je i sam ðovjek rada, ruðnoga i apostolskoga, vidi u
svakom obliku rada posebnu crtu ðovjekove sliõnosti s Bogom. Zato on
svaki rad cijeni i priznaje (LF,,27). Redovnik koji ozbiljno shvaóa svoj hod
za Isusom Kristom, trudit óe se da o radu misli ðto i Krist Gospodin,
savjesno óe ga nasljedovati u radu te napose u sjedinjenu s Oðevom voljom
s kojom swaralaðki suraduje. Na treóem mjestu Ivan Pava II. govori o

naporu i tegobama rada koje óe biti za k¡ðóanina prilika da saraduje s

otkupiteljskim djelom ðto ga je izveo Gospodin svojim trpljenjem, smróu
i uskrsnuóem. U naporima svoga rada redormik óe gledati dio Kristova
kriZa i, primit óe ga na se s otkupiteljskim duhom s kojim ga je prigrlio
Isus koji je "poslu5no5óu do smrti na kriZu ljude otkupio i posvetio" (PC

l). U isto pak vrijeme mi u svakom radu, u svjetlu Kristova uskrsnuóa,
otkrivamo u zori novogaZivota... navje5tenje novih nebesa i nove zemlie
(L827). Ni, da bismo bili sposobni otkriti ta naðela duhovnosti u svakom
radu i Zivjeti ih, potrebno je kaZe papa sluðati rijeð BoZju i svoj rad sjediniti
s molitvom. Tek tada óe nam se zaista otkriti kakvo mjesto pripada naðem
radu ne samo zemaljskom napretku, nego i u BoZjem kraljevstvu (usp. LE

27 ,7).
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19. Rad kao humanizacija i evangelizacija svijeta

Nema sumn je dabiza redovnike danas, kad je rad u ljudskom druðtvu
stavljen u prvi plan bilo vrlo korisno u svjetlu koncilskih i pokoncilskih
dokumenta razmatrati o svome radu i o radu opóenito. U tu svrhu mogla
bi nam posluZiti teoloðka razmi5ljanja o radu. Ovdje Zelim ukazati na rreke

smjerove takva razmi5ljanja kako ih iznosi jedan suwemeni mislilac i teolog
ðlan dominikanskoga.reda, Chenu.

S naravnog glediðta rad se, prema njegovu miðljenju, ukoliko se razvija
u pozitivnom smjeru, defìnira kao moguónost svladavanja prirode, kao
blagostanje ikao izgradnja bratstva medu ljudima u solidarnosti. Sa

stanoviðta vjere smisao je rada u stvaranju. Bog stvar uvijek i Zeli imati
ðovjeka kao sustvoritelja. Priroda, oblikovana ðovjekovim radom, postaje
sve ðovjeõnija. Rad u isto wijeme humanizira i evangelizira svijet. Izmedu
takozvane "povijesti" (koja pripada u prirodni red) i "Kraljevstvu" (koje
pripada u nadnaravni red) ne postoji provalija niti potpuna raznovrstìost.
Povijest znaði "moguónost i otvorenost" za izgradnju Kraljevswa. Rad
ðovjeka k¡ðóanina usmjeren je na dowðenje oðovjeðenja, to je proces u
kojem je nadvladan dualizam u poimanju "povijesti" - "kaljevstva BoLjega"
kao dviju razliðitih raznorodnih i ðak suprotnih swarnosti. Kr5óani svojim
radom moraju biti kvasac u svijetu za proces oðovjeðenja koji od njih traZi
dva osno'¿na usmjerenja: suradnju u procesu humanizacije i izgradnji
povijesti, te poboZanswenjenje (kristijanizaciju) ili evangelizaciju toga
humaniziranoga svijeta. Oba usmjerenja stvarno su zahtijevi vjere, jer se
tajna Kraljevstva ili Utjelovljenja ne moZe osfvariti bezizgradnje povijesti.
Dakle: humanizirati svijet zadaó,a je kr5óanina, tajzahtjevizvtreiz njegove
vjere. Istina je da u procesu humanizacije i swaranja povijesti krSóanin
djeluje u zajednici sa svima ostalim ljudima dobre volje koji na taj naðin
posredno suraduju pri ostvarivanj u kaljevsw a Boíjega (usp. Spiritualitá
dell'azione, [,AS,Roma, 1977. str. 83-98).

lztoga razmiðljanja moZemo izvesti viðe praktiðnih zakljuðaka zalivot
i rad redovnika. Navest óu samo neke.

- Redovnici su veó po svom zvanju duZni stvarno se brinuti "za
ucjepljenje u uðvrðóenje Kristova kraljevstva u duðama i za njegovo
pro5irenje na sve strane svijeta" (LG 44). Oni wðe tu svoju zadaóu stvarno i
onda kad njihov rad nije neposredno apostolski (nadilaZenje dualizma).

- Redovnici su za svoje suvremenike koji su neposredno odgovorni za
svijet "u Kristovoj ljubavi na dublji naðin prisutni i s njima duhovno
suraduju da bi izgradnja zemaljskoga druðwa bila uvijek utemeljena u
Gospodinu" (LG46).

- Svaki krðéanin i Crlo¿a u cjelini mora biti kvasac u samom procesu
humanizacije i evangelizacije svijeta, ali redovnici su to po svojim zavjetima
jo5 posebno, jer oni su "nepokolebivo prisutni u Zivotu i svetosti Crkve"
(LG 46).
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Zl.Zajedniðarstvo rada u redovniðkom Zivotu

Jedno od osnovnih naðela redovniðkog poziva je i ðvrsto zajednistvo
Zivota i rada. U nekim je redovniðkim zajednicama taj vid snaZno naglaðen

i ízvana, a oöituje se u zajedniðkom Zivotu i radu. svaka redovniðka
zajednica prima od crkve dio poslanja koje vrsi kao cjelina u ime crkve i
u Crkvi u skladu s osnivaðevom karizmom. Poslanje nije povjereno
pojedincima nego zajednici u koju su svi ðlanovi zajednice, pa i oni koji
niiu neposredno aktivni u poslanju, snagom zajedniðarstva iapak
ukljuðeni. Iedna od opasnosti za redovnike danas upravo je ta da izgube

osjeóaj za zajednistvo rada, osjeóaj za zaiedniëki i timski rad. Snaga

individualizma bila je uvijek prisutna u svim ljudskim skupinama pa i u
krSóanskima. U pokoncilsko vrijeme duh se individualizma jaðe osjeóa i
u redovniðkim skupinama, moZda zbog krivog poimanja dostajanswa
ljudske osobe. Opravdano je bilo reðeno da je individualizam u

iedovniðkim zajednicama rak-rana danaðnjeg vremena (usp. Atti del
Cansiglio superiore - SDB - broj 286).

Uspostavu zajedniðkog rada susreóemo veó u samim poðecima
ljudskòg rada. prema miðljenju bibliðara A. Grabnera Bog zapovijed rada
áaje ðovjeku kao skupini i samo zajedno ljudi mogu ostvariti Swariteljev
nalog (l Ms l,2B). Isus Krist, konaðna BoZja rijeð ðovjeðanstvu sjedinjuje
sve ljude u zajedni5tvo daradeza)edno, je.dan s drugim i jedan za drugoga.

Svoje uðenike Salje na posao dva po dva. Sto vrijedi za molitvu, vrijedi i za

rad. "Gd¡e su dvojica ili trojica sabrana u moje ime, tu sam i ja medu njima"
(Mt IB,2O). Raditi u njegovo ime znaði raditi sto je i kako je radio on, i ðto

on hoóe da radimo (usp. Bibliðki leksikon, Celje, 1984, str' 240). Isusova

nazoðnost mijenja samu kvalitetu rada, ðini rad plemenitijim, kao ðto to
ðini i sa zajedniðkom molitvom.

III. ODNOSI DOPUNJAVANIA IZMEÐU MOLITVE I RADA

21. Nutarnja i vaniska ðoviekova dielatnost - uzajamno dopunjavanje

S glediðta duhovne teologije ðovjekove djelatnosti razlikujemo
nutarnju i vanjsku djelatnost. O svecima kaZemo da'su prvensWeno gajili
nutarnji Zivot, mislimo na kontemplaciju i molitvu, na Zivot po vjeri,
ufanju i ljubavi, na svestran krepostan Zivot, napose na prijateljswo s

Bogom. Nutarnji Zivot nuZno se odraZava i u vanjskoj djelatnosti. Nutarnja

djelatnost razuma i slobodne volje omoguóuje pravilnu vanjsku
usmjernost i istinitu motivaciju. No i vanjska djelatnost ima svoj pozitivni
odnos prema nutarnjem Zivotu. Duhovnomu Zivotu ona u prvom redu

daje ugodan peðat nepatvorenosti. U tom smislu treba razumjeti izreku
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da je vjera bez djela mrtva. U tom kontekstu je takoder bit Isusva Evandelja
o ljubavi prema Bogu i bliZnjemu. Veó i Origen kori Petra koji Zeli ostati u
ðistoj kontemplaciji na gori Taboru dok Isus silazi s gore da bi mogao
sluZiti ljudima. Sveti TomaAkvinski tvrdi u istom duhu da kontemplacija
svoj cilj postiZe kad se prelije u djelatnost. Teolog Vladimir Truhlar lijepo
izraLava tu misao wrdeói da se ðovjekov osobni Zivot moZe autentiðno i
cjelovito ostvarivati smao kad se njegova unutra5njost istovremeno
izraùava u djelima. Isti pak teolog dopunjava svoju misao upozorenjem
na opasnot da bi nasa vanjska djela mogla graditi tek "ðisto povrðinsku,
mehaniðku ðovjekovu egzistenciju u kojoj osjeóaj za apsolutno sve vi5e
slabi i moZda zavr5i u potpunoj atrofiji (usp. Leksikon duhovnosri, I974,
str. ll0-l13). Opóenito moZemo reói da krðóanin po svojoj vanjskoj
djelatnosti iz stanja ðistih Zelja prelazi u svijet djelowore vjere, doticaj sa
svijetom i s bliZnjim proðiruje njegovo duhovno iskustvo i njegov vjerski
Zivot (usp. C. A. Bernard, Teologia spirituale, Roma, l9B3 str. 378).

U tom je smisla II. vat. sabor jasno definirao vanjsku aktivnost: kako
onu koja je izraz apostolata tako i ruðni, fiziðki rad kao sredstvo posveóenja
i put prema svetosti. Potrebno je pak da se taj rad vrði "s djelowornom
ljubavlju, prema Isusovu primjeru, koji s Ocem uvijek radi za spasenje
cijeloga sviejta" (usp. LG 4l).

22. Ne luðiti, nego povezivati molitvu i rad

Moliwa i rad moraju biti bitno ukljuðeni u jedinswen i cjelovit rast
k¡ðóanske osobnosti i obuhvaóati svu njezinu egzistenciju. Za sve krðóane
uopóe, a napose za redovnike zaista bi to bila Zalosna drama rastrganosti
ako bismo rad i moliwu odvajali namjesto da ih povezujemo. Oðito da je
prava zabluda u Zivotu krðóanina suprotstavljati "profesionalnu djalatnost
s jedne i vjerski Zivot s druge strane" (GS 43,1). Koncil potiðe k¡ðóane neka
se raduju ðto po primjeru Isusa Krista, koji j'e obavljao obrtniðke poslove,
mogu svu svoju djelatnost tako vr5iti da svoje napore "povezuju u Zivotnu
cjelinu s religioznim vrijednsotima prema ðijim óe whowrim smjernicima
sve usmjeriti u slavu BoZju (GS kao gore). Redovnike onih ustanova koje
su se posvetile apostolatu koncil podsjeóa da "apostolsko i karitativno
djelovanje pripadaju samoj naravi redovniðkog Livota" te neka stoga duh
apostolata proZima sav njihov redovniðki Zivot; redvovniðki duh pak neka
oblikuje ðitavo njihovo apostolsko djelovanje (usp. PC B). To, naime,
djelovanjeproZima i oZivljava Duh Sveti u srcu redovnika "u kojem se
dogada milosno jedinstvo izmedu nutarnjosti i djelovanja" (usp.
Kontemplativna dimenzija redovniðkog Zivota, 4).
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23. Kako postiói iedinstvo, rada i molitve

Zivot zadobiva jedinstvo snagom nutarnjeg poðela. Jedinstvo i i
uskladenost vanjskoga djelovanja s unutrasnjim Zivotom krsóanina
postize se jedino u sjedinjenju s Isusom Kristom koji je poðelo i izvor
jedinswa té u nasljedovanju njegova ävota "ðija je hrana bila vrõiti volju
onoga koji ga je poslao da dovrði njegovo djelo" (PO 14). Stoga papa lvan
Pavão II. redovnicima koji djeluju u apostolatu govori neka gaje

povezanost nutarnjosti i djelovanja tako da ne zaborave svoju osno'rnu

ãuZnost "biti s Kristom". Tomu pridodaje. "Apostolski su radnici u stalnoj

opasnoti da se u rad za Gospodina tako zapletu te zaborave Gospodina

sã*ogu (usp. Kontemplativna dimenzija redovniðkoga üvota, 4)'

upozoienje þape lvana Pavla II. opravdano je. Naðelno rjeðenje, naime,

dä se poveianost izmedu unutraðnjosti i djelatnosti postigne pomoóu

kontemplacije u akciji nije u praksi i za sve jednako lako oswariva. Teolog

Boros, na primjer, tvrdi da je Ignacijev obrazac "contemplativus in
actione" lako ponavljati, ali ga je tesko Zivjeti (usp. Noi siamo futuro,
Brescia, 1969. itr. I52). Pa ipak, to je bilo moguóe svecima. Medu njima
su i na5i osnivaði. Bila im je poznata istina da susresti Isusa Krista i biti
sjedinjen s njime nije plod psihiðkog nastoianja, nego milost koja se osvaja

moliWom. Zato su sveci znali preko dana i usred posla pronaói trenutak
za istinsku, iako wlo kratku moliWu koja je za njih bila intenzivan trenutak

vjere i ljubavi izkoje jeizvtrao rad kao produZenje moliWe i njezin izvanjski

izraz. Onim zapravo "uvijek moliti".

24. Vjernost

Vjernost molitvi, vjernost radu, vjernost osnivaðevoj karizmi. To je

temeljni zakon vjernosti zvanju.
Uéitelji duhovnoga Zivota i teologije duhovnosti bez ustezanja

zahtijevaju da si toðno odredimo vrijeme za molitvu i toga se reda vjerno
drzimo. Ako molimo samo onda kad smo psihiðki raspolozeni, sugurno

óemo s wemenom izgubiti osjeóaj za molitvu a time i zvanje, ðto nam

potvrduje Zalosno iskustvo nekih bivðih ðlanova redovniðkih zajednica.

Èuduói áa moliwa nije sama po sebi i uvijeklaka, moramo uloZiti ozbliljan
trud da uporno svladavamo veó prve poteskoóe na koje óemo naiói. Samo

tako óemô wrdi struðnjak u teologiji duhovnosti C. A. Bernard, zakoraðiti

"na kraljevski put moliwe" (Teologia spirituale, Roma, 1982. str.4l7). Papa
pavao M. posebno joð potiðe redovnike neka u sebi njeguju teLnju za

Bogom s liojim ih "sjedinjuje molitva". Zatím s ljubavlju i realizmom
naðtavlja: "Ako ste izgubili smisao za niu, opet óete je zaielieti, ako

ponovno poðnete ponizno moliti (ET 42).lsti papa sjeóa nas povijesti koja
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je uðiteljica íivota i kaZe: "Vjernost molitvi odnosno njezino
zanemarivanje mjerilo je Zivotne snage ili propadanja redovniðkoga
Zivota. Stoga óe vjernost svagdanjoj molitvi "biti prvotna potreba
redormika" pa jojtreba dati prvo mjesto u konstitucijama i u Zivotu (usp.
ET 42i45).

Slióno moZemo kazati zarad. Prije svega moramo biti stalno svijesni
toga da smo podvrgnuti opóem zakonu rada (usp. PC t3). Misli se na rad
koji se ne smije protiviti duhu naðih ustanova niti podrZavati naðe na
vlastite zadaóe. Ne traZimo sebi posla u suprotnosti sa zajednicom i izvan
posluðnosti, to manje ako se radi o materijalnojkoristi, jer bismo na taj
naðin nuZno zaðli "u sekularizaciju na ðtetu redovniðkog livota" ,a u svom
redovniðkom Zivotu doZivjeli bismo pravu katastrofu, jer bismo svoju
vrijednost mjerili prema materijalnoj plaói rada" (ET Z0). U tom smislu
upozorava redovnike i opóe crkveno pravo: "Redovnici nekavjerno öuvaju
ustanovi vlastito poslanje i djelatnosti" (ZCP kanon 677,L). U vrijeme
dana5njih kulturnih promjena osobito je vaZno da svaka ustanova vjerno
ðuva osnivaðevu karizmu koja je "plod Duha" i "raison d'être" Zivota i
djelovanja ustanove u Crkvi. Samo tako óe redovnici umaknuti opasnoti
nedovoljno definiranoga stanja, öime bi se ukljuðili u Zivot Crkve nekako
opredjeljeno i dvosmisleno jer pri oblicima svoga djelovanja ne bi
dovoljno izrazito polazili iz svoje na vlastite naravi (MR tl). Uostalom
sam Zivot nam zacrtava taj put: "Sveti Duh je bio jaöi od nasih
psihosocioloðkih analiza... Ustanove koje su saðuvale cjelovitos svoga
Zivota,.specifiðnost svoje karizme, svoju brigu za siromahe, imaju zvanja,
i to brojna, nasuprot velikom pomanjkanj uzvanjau ustanovama koje su
se prilagodile novim mjerilima" (fean Beyer, Spiritualitá dell'ozione, LAS,
Roma 1977. str. 15l).
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Petar Baiió,Zagreb

" PUÕKO'"' LITURGIIS KO'" " DUHOVT{IAÕKO" U MOLITVI
REDOVNIKA'

Pojmovi u naslovu "puðko", "liturgijsko", "dttho'rnjaðko" stavljeni su

u navodnike pa ih ne moram tumaðiti. Upotrebljavam ih uvjetno, u
znaðenju kako se oni obiðno shvaóaju.2

I. LITURGIIA I PUÕKA POBOZNOST

U Katoliökoj crkvi joð uvijek postoje, stvarno i pravno, dva razliðita
osnovna moliwena oblika: liturgija i puðke poboZnosti. Prvi se obiðno
naziva javnim ili sluZbenim, a drugi privatnim; prvi se povezuje s obvezom
jer se poziva na ustanovljenje od Krista ili od Crkve i obavlja se po
odredenom obredu, a drugi se razvija slobodnije i prilagodava
okolnostima, slobodnije bira uporiðta koja óe usmjeravati duhovni Zivot
pojedinca ili zajednice.

Kad se govori o liturgiji i neliturgiji, ne misli se samo na naðin i stil
moliwe nego i na njezinu vrijednost, pri ðemu se veÓa vrijednost pridaje
liturgiji kao sluZbneoj molitvi Crkve. Danas, medutim, razlikovanje
izmedu liturgijske i neliturgijske moliwe nije tako jasno kako se obiðno
misli.

Podsjetimo se kako je do5lo do tog razlikovanja.
I u prvim stoljeóima krðóanstva postojali su razliðiti oblici moliwe, ali

je medu njima vladao sklad. Osim razliðitosti oblika, postojali su i razliðiti
naðini (zajedniðka i pojedinaðna moliwa), no nitko se nije pitao koja je

vrijednost jedne, a koja druge. VaZno je bilo da je uvijekposrijedi moliwa.
Puðkih poboZnosti u danaðnjemu smislu jo5 nije bilo. Stoviðe, zarazliku
od Zidovswa, gdje se jasno razlikovala sluZbena moliwa (hram, leviti) od
privatne (narod), prva je Crkva svjesno izbjegavala takvo razlikovanje. A
to ðto se ipak isticala vaZnost zajedniðke molitve, ne govori o njezinoj
vrijednosti, nego o izvanjskom znaku. SadrZaj i vrijednost krðóanske
molitve ne ovise o tome moti li pojedinac ili zajednica. Naime, kad
pojedinac moli sam, on moli kao ðlan zajednice, moli u BoZjemu narodu.
I ne samo to. Kao ðto je Bog u Kristu spasio sve ljude zajedno, tako i
krðóanin u svojoj molitvi nosi potrebe sve Crkve i svih ljudi. Krðóanska je

moliwa uvijek ista stvarnost, uvijek je nadahnjuje isti Duh.
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U odredenomu povijesnorn razdoblju pojavljuje se u bogosluZju Crkve
ono ðto obiðno nazivamo puðkom poboZnoSóu, poboZnim vjeZbama i sl.
Pojavljuje se kao poseban, "puöki" oblik bogosluZja. Taj novi oblik
uvjetovan je posebnim povijesnim okolnostima: Stvaranjem narodnih
jezika narodu je liturgija, koja je ostala na latinskom, postala
nerazumljivom pa je bio prisiljen stvarati vlastitu liturgiju. Tako su poðele
postojati usporedo dvije liturgije: puðka i sluZbena, koja je postala kleriðka.
Puðka je bila znatno siromaðnija i njegovana je s rnanje pomnje. Zato su
ti oblici öesto vrlo oskudno izraiavali ono tipiðno krðóansko (povijest
spasenja ostvarena u Kristu), a isticali su samo pojedine, ðesto sporedne
vidove Kristova otajswa. Osim toga, ti su puðki izrazi nerijetko bili u opreci
s osnovnim normama krðóanskog bogosluZja. Postajali su neka vrsta
"osiguravajuóeg zavoda", zadovoljenje one urodene potrebe za
sigurnoSóu i zaðtitom, tako naglaðene u prirodnirn religijama. Zato te
puðke poboZnosti nisu liðene primjesa magijskoga.

IoS neðto pokazuje pojava puðkih poboZnosti. Pomirujuói se s
rascjepom u kr5óanskome bogosluZju, vjernici laici ujedno se pomiruju s
osjeóajem da pripadaju niZem sloju u Crkvi, ukljuðno priznaju svoj status
podredenosti: znaju da su smatrani i sami se osjeóaju kao oni koji mogu
biti samo na pragu crkve, kao vjeðni katekumeni. nije im dopu5teno npr.
pribliZiti se oltaru (u crkvama postoje velike ograde), ne smiju ni dodirnuti
sveto posude, zabranjeno im je i ðuti euharistijsku molitvu (zato se
izgovarala tiho) itd. Oni se na svim podruðjima crkvenoga Zivota, osobito
u liturgiji, osjeóaju kr$óanima odrugoga reda.Zato u poboZnostima traZe
nadomjestak za kleriðku liturgiju.

Raskol u kr$óanskome bogosluZju joð uvijek postoji, premda je danas
znatno ublaZen, i zato se joð uvijek, s odredenom ogradom, moZe govoriti
o liturgiji i neliturgiji. Takvo nam je razlikovanje danas donekle shvatljivo
na razini juridiðkog poimanja, tj. kada se polazi od sluZbene ustanove
koju zovemo "Crkva", koja se izra\ava bogosluZnim öinima i koja druge
molitvene oblike smatra subjektivnom poboZno5óu. Medutim, u
teoloSkom poimanju Crkve takvo razlikovanje nije prihvatljivo jer, teolo5ki
gledano, gdje se god narod BoZji oðituje kao Crkva koja moli, tu je i liturgija,
eklezijalna moliwa. Ie li to u maloj skupini, u obitelji, u crkvi, posve je
sporedno za vrijednost moliwe. Liturgija nije molitva Crkve samo zato
5to je ureduje Crkva. Moraju postojati i drugi, objektivni, teoloðki uvjeti.

Danas, nakon Drugog vatikanskog sabora, kada je liturgija ponovno
postala ðin svega BoZjeg naroda, opravdano je pitati se koja je uloga puðkih
poboZnosti. Sabor zacijelo Zeli ukìoniti sve povijesno-kulturne pregrade
koje su prijeöile svaki Zivotni dodir vjernika i liturgije (latinski jezik,
sloZenost i raskoðnost obreda itd.). Sabor istiðe da liturgija pripada svemu
BoZjem narodu, a ne samo njegovu hijerarhijskom dijelu. Zato nareduje
da se ona prilagodi kulturi naroda. No, medutim, nekog apstraktnog, nego
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konkretnog naroda koji pripada odredenoj rasi i odredenoj kulturi.
Nareduje, dakle, da se liturgija vrati narodu'

No, ako liturgiju treba pribliziti narodu i prilagoditi je njegovu naðinu

miðljenja i njegovoj kulturnoj situaciji, jednako tako treba narod uzdizatí
pte*u iiturgi¡i. Istina je da je liturgiju potrebno stalno prilagodivati da

bude bliska puku, da bude narodna, ali ne treba u nju unositi sve ðto se

komu uðini da je pogodno za puk. Danas laikat sve viðe postaje svjestan

nosilac krðóanskih vrednota i ne moZe se viðe zadovoljiti, kao nekoó,
,,nizim" oblicima bogosluzja. vjernik laik danas postaje sviestan da je u

pravome s¡nislu rijeði dionik novozavjetnoga sveóeni5Wa te da na liturgiju
brkve ima pravo i duZnost. Danaðnji vjernik laik zna da njegova liturgija,
i kad je nuZno vodstvo zaredenih sluzitelja, nije nizega stupnja.. Danas,

premâ tome, u naðelu nije opravdano podrZavati ili oZivljavati poboZnosti

icoje bi bile nadomjestak za liturgiju. Sama liturgija morala bi biti dostupna

svima.
To, medutim, ðto nije poZeljno u naðelu, u odredenim okolnostima

moze biti prikladno. crkva nije jednoobliðna u svim svojim sastavnicima.

Zbog odredene razine duhovne gorljivosti te poznavanja vjere i zahtjeva

krðóánskoga Zivota mogu postojati sluöajevi gdje poboZnosti mogu biti
korisna ,am¡ena za liturgiju. No to samo povremeno i u odredenim
uvjetima. A uvjeti su da poboZnosti ne izobliðuju narav krsóanskoga

bogosluZja kojô mora ostati duhovno te da budu takve da mogu biti
prJdliturgija ili potencijalna liturgija. U tome smislu i Sabor predvida (SC

ia) postajanje puðkih poboZnosti. One se u duhu liturgijske obnove mogu

shvãtiti kao privremena i povremena alternativa, kao prijelazna stepenica

prema punini bogosluzja u liturgiji, predvidena za posebne skupine koje

òsjeóaju potrebu za takvim poboZnostima.3 A prijelaz ne treba provoditi

administiativnim mjerama nego postupnim uvodenjem u dublji susret s

Kristom.
To je u skladu sa saborskim pozivom da Krista otkrivamo i izvan i prije

njegove potpune nazoðnosti (NA2). Kao ðto je upovijestimnogo stupnjeva

njegova oðitovanja, tako je i na razini osobnoga. Kristova se nazoðnost

proieZe na sva podruðja ljudskoga: u nekima se tek nasluóuje, u nekim se

þak pokazuje u punini. zato i crkva mora osluskivati i postovati sve ðto

þripãda ðovjeku, ne zapostavljati ni daleke znakove Kristove nazoðnosti.

iednako, tako ne treba stavljati neprobojne pregrade izmedu Ijudske ili
rekli bismo, puðke religioznosti i krsóanske vjere. Nijedan oblik ili
razdoblje vjerovanja ne treba odbaciti u polaziStu, nego mu treba ostaviti

prostora i omoguóiti da raste do punine. Crkva je, i to pripada njezinu
katolicitetu, upravljena svim ljudima i svemu ðovjeku, a to ne vrijedi samo

za opôuCrkvu nego i za svaku njezinu zajednicu. Tako i u molitvenom
zivoiu postoje rast i sazrijevanje: od puðke religioznosti do punine koju

nazivamo liturgijom.
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S izraZajima puðke religioznosti treba, dakako, postupati razborito.
Treba ih u prvome redu prihvatiti kao stvarnost koja postoji, no treba ih
takoder postupno proðiðóavati. Neki oblici (stari i novi) nedvojbeno
podupiru stavove nespojive sa zahtjevima evandelja i vjere u Isusa Krista.
Potrebni su stoga trajna evangelizacija, inicijacija, postupno uvodenje u
dublji susret s l(ristom. UvaZavajuói razliðite fazevjere,pomagati da svaka
postane autentiõan korak prema punini vjere.

Sve ðto je dosad reðeno, reðeno je u kontekstu opóe Crkve. Gdje u tome
smjestiti redovniðwo?

Neki paralezam, sigurno, postoji. I redovnici su ðesto zduðnije
sudjelovali u puðkoj poboZnosti nego u liturgiji. Liturgiju, su viðe, shvaóali
kao obvezu. Tako se npr. meditacija, kojoj se pridavala velika vaZnost,
nije napajala na vrelu liturgije, nego je traZila neke druge izvore. Mastitu
duhovnost mnoge su redovniðke drtrZbe gradile gotovo iskljuðivo na kojoj
posebnoj poboZnosti. Nekima je to bila poboZnost prema Srcu Isusovu,
nekima prema Djetetu Isusu, nekima prema Srcu Marijinu, Bezgreðnom
Zaó,eô,u, Euharistiji, andelima ðuvarima i sl. Pojedine su redovniðke
zajednice uglavnom uzimale poboZnost koja je prevladavala u vrijeme
njihova nastanka, a onda je pojedina druZba podupirala i ðirila ru "svoju"
poboZnost. U neðto umjerenijem obliku takvo je stanje ostalo do danas.
Pojedine druZbe i danas ljubomorno õuvaju nadidene oblike vlastite
duhovnosti.a

S druge strane, kao 5to na razini opóe Crkve postoje velike razlike u
osjeóaju vjere, tako postoje i u redovni5wu. Nekoó su te razlike bile i veóe
jer za pripu5tanje u redovniðki staleZ nije se uvijek vodilo dovoljno raðuna
o vjerskoj naobrazbi i o duhov¡roj zrelosti. Tako se, recimo, za redovnike
koji se nisu spremali za sveóeniðtvo gledalo u prvome redu mogu li raditi
neki posao koristan zajednici, a manje se pazilo na njihovo poimanje
redovniðkog äivota i moliwe kao izrazitog znaka religioznosti. Tako se, s
obzirom na moliwu, prilikom pripuðtanja redenju viðe pitalo hoóe li
pojedinac moliti propisane molitve negoli koliko óe nastojati rasti u
moliwenom Zivotu i koliko je sposoban druge uvoditi u molitvu. Sigurno
je bilo i jo5 uvijek ima redovnika i redovnica i sveóenika kojih je religioznost
na razini puðke, na razini prirodne religije.

Liturijska obnova Drugogavatikanskog sabora uðinila je da i samostani
Sire otvore vrata zajedniðkoj liturgiji cijele Crkve. Nekoó su, kako je
spomenuto, pojedine druZbe svoju duhovnost osnivale preteZno na
poboZnostima. PoboZnosti i k¡unica ðinile su njihovu zajedniðku molitvu.
Aako su npr. Õasoslovi molili, mnogima je to bio tzv. "mali oficij". Danas
je Õasoslov, sa svojim bogatswom þsalama, biblijskih i otaðkiú ðitanja,
potisnuo "mali oficij", a euharistijaja postala srediðnje zajedniðko slavlje.
Tako je cijeli redovniðki Zivot u moguónosti da bude protkan duhom
liturgijskih vremena, u zajedni5tvu sa svom Crkvom. Nakon mnogo
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stoljeóa liturgija ponovno postaje Skola moliwe i za redovnike i redovnice.
MoZemo samo poZeljeti da to ne bude samo zamjena jednog oblika
drugim nego da molitelji pomalo otkrivaju duhovno blago skriveno u

liturgiji Crkve. To je blago neiscrpno, treba samo neðto truda da se do
njega dode. Tko ga jednom pronade, neóe viðe traZiti izvore svojega
duhovnog livota u razliðitim surogatima.

II. LITURGI]AI NOVI DUHO\AII POKRETI

Mislio sam da óe izlaganje o puðkoj poboZnosti biti joð kraóe, a viðe

pozornosti namjeravam posvetiti liturgiji kako je Zive novi duhovni pokreti.
Nedavno mi reðe jedan subrat, koji je aktivan u neokatekumenskom

pokretu, da su iz Rima dobili i sluZbeno odobrenje za svoju liturgiju.
Upitao sam koje su glavne osobitosti te liturgije (radi se uglavnom o

euharistiji). I on ih je poðeo nabrajati. No zapravo sve je to veó postojalo.
Misal sve to ne samo dopuðta nego i preporuðuje. Iedina obredna
prilagodba jest premjeðtanje obreda mira na poðetak euharistijske sluZbe'

Zna se reói da su nove duhovne skupine otkrile ovo ili ono u liturgiji.
Njihove zasluge ne treba umanjivati, ali niti uveóavati. Neke je stvari donio
liturgijski pokret, a neke liturgijska obnova poslije Drugoga vatikanskog
sabora. A za nove duhovne skupine moZe se reói da liturgijsku obnovu
nastoje uzimati ozbiljno te je zduðno provoditi u djelo. Õine to s vise ili
manje uspjeha, no nastojanje je svakako za pohvalu i moZe sluZiti kao
uzor i redovniðkim zajednicama.

U molitvi novih duhovnih skupina ima dosta zajedniðkoga, ali svaka
ima neke svoje naglaske. Moglo bi se reói da im je svima zajedniðko da
unose novu osjetljivost za neke elemente u liturgiji i za liturgiju u cijelosti.

Najprije neSto o samoj pojavi malih skupina i o njihovoj vaZnosti za

Zivot Crkve, zatim o susretu redovnika i tih novih skupina te o nekim
naglascima ðto ih te skupine postavljaju u liturgiji.

O potrebi malih zajednica danas se mnogo govori. Osjeóaji mjesne
pripadnosti (npr. Zupne) danas su manje snaZni. Zivotne veze mnogo su
jaði osjeóaji pripadnosti. Buduói da ðovjek doZivljava razliðite pripadnosti
i u svakoj Zeti biti aktivan, prirodno je da i liturgiju Zeli Zivjeti na razliðitim
razinama. U malim se zajednicama lakðe osjeti obiteljska intimnost i lakðe

se produbljuju vjera i vjerniðki poziv, a u velikima se lak5e osjete otajswo
univerzalnosti i pripadnost jednoj Crkvi.

Za autentiðnu moliwu potrebne su obje wste zajednice, male i velike,

i svakoj treba prizanti eklezijalnost molitve. Kad se kaZe eklezijalna
molirva, onda se misli na molitvu kojojje subjekt Crkva koja moli. Nikad,
medutim, ne moli opóa Crkva, uvijek moli mjesna Crkva, konkretna
zajedica okupljena na jednom mjestu. U toj zajednici, kako god bila mala,

ostvaruje se opóa Crkva. "Crkva nikad nije partikularna, ona je uvijek
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univerzalna; no ta univerzalnost sad se ostvaruje na jednom, sad na
drugom mjestu. Ta zajednica koja moli ne moli u ime Crkve, nego ona
jest Crkva" (S. Marsili).

I u malim je, dakle, molitvenim zajednicama prisutna molitva Crkve.
Zato se briga kompetentnih crkvenih vlasti ne bi smjela ograniðavati samo
na molitvu velikih crkvenih zajednica koje mole po sluZbenim propisima
Crkve. One bi se morale zanimatiizamale zajednice jer i njihova je moliwa
moliwa Crkve. Inaõe postoji opasnost da u moliwi Crkve nastane novi
raskol, kao Sto je u proðlosti bilo s puðkom i sluZbenom liturgijom.

Moliwa Crkve sastoji se od mnogo slojeva. I svakom bi se od njih
morala posvetiti potrebna pozornost. A medu kiterijima po kojima se
neka molitva prosuduje na prvom su mjestu ovi: koliko ta molitva potiðe
molitelja na osobnu molitvu i koliko ta molitva izraiava Crkvu kao
molifvenu zajednicu.

DanaSnje male skupine, u nas su to uglavnom mladi, ðesto su
prepuðtene same sebi. Malo im se pokuðava pomoói, no ne zna se kako bi
one tu pomoó i shvatile. Najbolje se to vidi na podruðju liturgijske glazbe.
Zacijelo je pozitiv¡ro da se nadu skladbe koje se svidaju, ali bi bilo joð mnogo
bolje kad bi one u isto wijeme bile i wijedne, glazbeno i tekstovno. Pjesma
pripada liturgijskim elementima koji ostavljaju dubok trag u ðovjeku i zato
je wlo pogodno sredstvo izraiavanja i odgajanja religioznog osjeóaja te joj
moZda treba posvetiti i viðe pozornosti nego drugim molitvenim
tekstovima. A u nas, i ne samo u nas, postupa se znatno drukðije.

U nas, moZda viðe nego drugdje, te nove zajednice nisu uvijek naðle
odgovorajuóe mjesto u Zivotu mjesne Crkve. Õesto prema njima postoje
razliðite predrasude i nisu rijetke napetosti izmedu njih i Zupnih zajednica,
odnosno Zupnika.

Zanimljivo bi bilo vidjeti odakle tolikstrah od tih zajednica. Õini se da
im je najveói grijeh to Sto su odredena kritika rada u Zupi. One traZe viðe
no ðto Zupa daje i moZe dati.åelerasti u vjeri i u moliwi traZiti nadahnuóe
za svoj k¡ðóanski poziv. U Zupi nalaze obrede, ali premalo moliwe. Nalaze
propovijedi koje govore o svemu i svaðemu, a premalo tumaðe BoZju rijeð.
A moliwene zajednice Zele upravo to: Zele slu5ati BoZju rijeð, razgovarati
o njoj, moliti, traZit naðine kako iói naprijed.

Neki upozoravaju na opasnost da se mala skupina zavori u sebe i da
ne poznaje viðe svijet izvan svojih granica. Tu opasnost ne traba iskljuðiti,
no ne treba previdjeti ni objektivne prednosti malih zajednica. Male
zajednice omoguóuju bolju simboliðnu osnovu za oblikovanje vlastitih
ðlanova. Tu oni svoje krSóansko poslanje svijetu spoznaju lak5e nego u
velikim, ðesto bezliðnim nedjeljnim skupovima. Dakako, nije tu sve
sawðeno. No zar su njihova moZebitna zastranjenja u molirvi opasnija
od zastranjenja u tradicionalnim zajednicama, Zupnim i drugima, gdje
moliwa ne ostvaruje svoj smisao?

64



Odredeni pluralizam potreban je u Crkvi opóenito, a onda i u liturgiji.
Svi to priznaju i govore o tome. Ali u praksi se pluralizam teðko ostvaruie.
Alternativni pokreti te3ko ostvaruju legalitet.

Sada neðto o susretu redovnika i novih duhovnih poktreta.
Sto se tiðe samih duhovnih pokreta, oni su se do danas postupno

proðiðóavali od sporednih elemenata, koje su u poðetku isticali i zbog kojih
su gledani pomalo sumnjiðavo. Danas se slobodno moZe reói da su to
pokreti istinske duhovne obnove.

Kako god bilo u pojedinaðnim sluðajevima, moZe se reói da je susret
redovniðkih zajednica i duhovnih pokreta bio obostrano koristan. Ovdje
nas zanima ðto je on znaðio za redovnike.

Duhovni su pokreti u redovniðke zajednice, sliöno kao i u Zupne,
najprije unijeli neki nemir. Redovniðkim zajednicama nije bilo svejedno
ðto njihovi ölanovi traie izvore mira, molitve i duhovne obnove izvan
vlastite zajednice. Onima koji to traZe prigovaralo se da se u svojoj
zajednici nisu snaðli, da nisu pronaðli vlastiti identitet. No s vremenom
su i redovniðke zajednice postajale samokritiðnije i poðele su i same sebi
postavljati neka pitanja.

Kad su pojedini redovnici i redovnice poðeli odlaziti u te skupine, svidio
im se njihov pristup molitvi i poðeli su uvidati formalizam i pretjerani
racionalizam u svojim zajednicama. S vremenom se i u redovniõkim
zajednicama, moZda najviðe zahvaljujuói dodiru s novim duhovnim
pokretima, poðela otkrivati vrijednost kontemplativne i hvalbene molitve.

Novi su pokreti svojom gorljivo5óu i radikalizmom nesumnjivo
podsjetili redovnike na njihove vlastite izvore. U susretu s njima i redovnici
su postali svjesniji svojega karizmatskog podrijetla, da su i oni, naime,
nastali kao "iskustvo Duha", kao pokret Sto ga Duh nadahnjuje u Crkvi.
Pojedini redovnici i redovnice jasnije su uvidjeli da biti redovnik ne znaði
samim time i biti krðóanin. Kr5óanin se postaje, a u redovniðkoj formaciji
nije se o tome uvijek dovoljno vodilo raðuna. To se, dakako, osobito
odraZavalo na molitvu.

Dalje, uvidaju potrebu iskuswa Boga, u molitvi i svakodnevnom Zivotu.

Iedan autor kaZe da danaðnji redovniðki Zivot mora biti kontemplativan,
inaðe nema smisla. "Nað naðin livota", nastavlja taj autor, "ne moZe
opstati bez svakodnevnog dodira s BoZjom rijeði, bez mistiõnog
suðeljavanja s boZanskom swarnoðóu, tj.bezsnaZne é,eínje za susretom
s Gospodinom" (P. G. Cabra).

Redovnici su, osim toga, jasnije spoznali da su bratstvo i da je to jedna
od njihovih bitnih crta, koju istiðe Sabor, a ponavlja izvanredna biskupska
sinoda iz 1985. Od redovnika se oðekuje da budu vjeðtaci zajedniðkog
íivota, zajedni5tva, suradnje. Dakle, prihvaóanje razliðitosti i
neiskljuðivost.
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Redovnici od novih zajednica mogu nauðiti mogo, ali neðto mogu
nauðiti i od prigovora koji se upuóuju tim zajednicama. Tako im se npr.
prigovara da su zatvorene. A redovniðke su zajednice joð zatvorenije.
Imaju svoju liturgiju, svoju duhormost, svoje aktivnosti i u Zivotu mjesne
Crkve nerijetko su samo kao neki usluZni servis: ðine uglavnom ono ðto
se od njih zatra1i.Zatakvo stanje nisu, medutim, krive samo redovniðke
zajednice. Uloga redovnika u mjesnoj Crkvi nije dovoljno jasna ni u teoriji
ni u praksi. U svakom sluðaju, redovnici i redovnice ne mogu se zadovoljiti
samo time da neðto ðine za mjesnu Crkvu, oni treba da Zive u njoj i s

njome. A ðto se same moliwe tiðe, samostani bi morali biti oworenije
moliwene zajednice, otvorene svima koji Zele doói i moliti, ali otvorene i
znakovima vremena, osjetljive za potrebe svojega vremena i sredine u
kojoj Zive. No samostani mogu biti oworene molitvene zajednice samo
ako se u njima uistinu i moli.

Spomenuto jezbogó,egaje liturgija i vjernicima i redovnicima prestala
biti hrana za duhovni Zivot. MoZe li to biti obnovljena liturgija? Duhovni
pokreti i mlade redovniðke zajednice pokazuju da moZe. Oni su zasluZni
za novi pristup liturgiji i novu osjetljivost, u prvome redu za govor koji je
liturgiji svojstven.

Liturgijski je govor osobit govor. Zarazliku od hladnog racionalnog i
opisnog govora koji prevladava u svagdaðnjem Zivotu, liturgijski je govor
preteZno simboliðan, bilo da se radi o rijeði (molitve, tekstovi) bilo o
simboliðnim znakovima i kretnjama. Liturgija se ne sastoji samo od
pojmova, njezin cilj nije u prvome redu opisati, obavijestiti, upoznati. Ona
je ðin, skup dinamiðnih znakova koji nas stavljaju u dodir s otajstvom,
ðin koji nam omoguóuje ne toliko da otajstvo shvatimo koliko da ga
osjetimo. Nije, dakle, pouka ili kateheza, nego simboliðki govor po kojemu
ulazimo u nedostupno.

Õovjek po prirodi teZi simboliðnom, obrednom izraiavanju. U novije
wijeme ponovno se otkriva vaZnost takva govora, tj. znakova i ketnji kojih
se znaðenje ne iscrpljuje u racionalnom govoru. Simboliðni ðini i kretnje
upuóuju na dublju stvarnost, na ono Sto se ne vidi.

Liturgija je sva osnovana na simboliðnom govoru. No odatle i odredena
njezina kriza, jer ljudi danas ne shvaóaju dovoljno liturgiju kao simboliõan
govor. Odatle i pitanje nekih vjernika zaðto treba sudjelovati u liturgiji,
zar nije dovoljna vjera. Zaboravlja se da vjera, kao ni drugi osjeóaji, ne
postoji u sebi. Ona je susret s drugom osobom i kao potpun ljudski ðin
postoji tek kad se izrazi. A, izraLava se rijeðima i kretnjama, druge
moguónosti nema.

Liturgijski ë,in izraLava vjeru. Zato je za njega, kao i za svaki drugi
religiozni govor, bitno da ne5to izraZava, da prenosi neko priopóenje.
Inaðe je besmislen. Liturgijski su ðini odnos prema Bogu koji se ostvaruje
simboliðki.
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Suvremeni ðovjek nije posve izgubio osjeóaj za obredno. Filmski
redatelji to dobro znaju i nerijetko se sluZe religioznim obrednim
simbolima. Istina je ipak da su mnogi vjerski simboli izgubili izvornu
izraäajnu snagu. Uzmimo jedan primjer. Za euharistiju je uzet simbol
gozbe. Bitne su sastarmice gozbe jedenje i pijenje te biti zajedno. Uzor je

uzet iz Zidovske pashalne gozbe, koja je bitno obiteljski õin. No ðto se

dogodilo s gozbom, s tim simbolom ljubavi i zajedniðtva? |e li on jo5 uvijek
prepoznatljiv? Podsjeóa li euharistija naðih zajednica po svojemu
izvanjskom znaku joð uvijek na gozbu, na obiteljsku gozbu? Ili moZda viðe
podsjeóa na zalogajnicu gdje svatko ima svoju hranu i pióe? No pitanje je
koliko se taj znak u novim uvjetima, u velikim zajednicama, moZe uðiniti
znakovitijim.

Nove zajednice upuóuju na neprikladnost takve liturgije i njezina
simbolizma. One Zele iskusiti ono 5to su ðinili krðóani prvih stoljeóa. "Po
tome óe ljudi prepoznavati da ste moji uðenici." I kaZu da liturgija koja ne
poveóava medusobno prijateljswo sudionika nije prikladna kao simbol.

Velike Zupne zajednice nedvojbeno imaju svoju ulogu, ali je potrebna
i liturgija malih skupina. Ako se u maloj skupini simboliðki proces
euharistijskoga slavlja pravilno vrednuje, onda za te pojedince ni Zupna
euharistija neóe izgledati kao gozba usamljenih pojedinaca nego gozba
mnogih obitelji koje se povremeno okupljaju u veliku obitelj da u njoj
slave svoje jedinswo.

Da bi naða slavlja, kao ljudski krðóanski govor, postigla svu svoju
djelowornost, doista viðe pozornosti moramo posvetiti svim simboliðnim
znakovima, a njih u liturgiji ima mnogo vi5e nego nam se na prvi pogled
ðini. A simboliðke znakove treba izvoditi tako da dobiju svoju izraZajnost,
dostojanswo i jasnoóu. Tada ih neóe biti potrebno mnogo tumaöiti. Novi
duhovni pokreti to dobro uvidaju i samo ih treba nasljedovati.

Rijeð je druga od bitnih sastavnica liturgije. Danas se mnogi opravdano
tuZe na inflaciju rijeõi. To se odnosi i na liturgiju. Zato rijeði treba vratiti
autentiðnost. Liturgija se i ovdje preteZno sluZi simboliðnim govorom.
No, buduói da je narodni jezik tek neda'¿no uveden, u nekom smo pogledu
na poðecima stvaranja liturgijskog govora. Naðin govora prikladan za
liturgiju prije lako pronaói. S jedne strane, taj bi govor morao biti
jednostavan i razumljiv, a s druge, bogat i simboliðan.

Rijeð BoZja u liturgiji zauzima osobito mjesto. Liturgijska obnova watila
joj je mjesto koje joj u liturgiji pripada. To je naðlo odjek i u teoloðkim
raspravama. Obnovljeni pristup ipak jo5 nije dovoljno u5ao u opóecrkvenu
svijest ni na razini teoloðkog promiðljanja ni na razini doZivljavanja.

Trebalo bi da rijeð BoZja nadahnjuje, izravno ili posredno, svaku na5u

molitvu. Õesto se ne zna kako moliti, no odgovarati na BoZju rijeð uvijek
je moguóe. Potrebno je prepustiti da nam rijeð BoZja postavlja pitanja.

Ier ta rijeð koja je davno zapisana namijenjena je i nama. Danas se ona
upuóuje upravo nama i traZi od nas odgovor.
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Na rijeõ BoZju moZemo odgovoriti i posredno. To ðinimo kad svoju
konkretnu situaciju ne promatramo vlastitim, ljudskim rasudivanjem,
nego u svjetlu vjere, u svjetlu BoZje rijeði. Rijeð BoZja tako postaje mjerilo
po kojem prosudujemo svoju situaciju, tj. ono Sto se dogada oko nas i u
nama. Bog govori u razliðitim vremenima, ali i na razliðite naðine. Govori
nam preko svakodnevnih dogadaja: kroz radosti, Zalosti, koz razliöite
susrete, prijateljswa, kroz mränju koju moramo podnijeti - govori nam
na mnoðtvo naðina. Bez potrebnog dodira s Bogom jasno je da srvarnost
svojega Zivota ne moZemo suoðiti s BoZjom rijeði. Bez toga óemo
razmiðljati posve po ljudsku. I reagirati po ljudsku: padati u oðaj, na mrZnju
odgovarati mrZnjom itd. To je ljudski naðin reagiranja, a odatle ne nastaje
molitva.

Liturgijska je obnova, po saborskoj naredbi, obilno, ðak i preobilno,
otvorila "biblijske riznice". U liturgiji se danas navijeðta gotovo sav biblijski
tekst. No to je donijelo i neke teðkoóe. Kad sluðamo nedjeljne homilije,
zapaLamo da prosjeðan propovjednik ima znatne te5koóe s

razumijevanjem biblijskog teksta. Posebno poglavlje bili bi biblijski
tekstovi koji se slu5aju svakodnevno. Kako li sve prema njima ne
postupamo!? Koliko ih ðujemo, a kakav odjek oni ostavljaju u nama? Zeli
li se rijeð BoZja uzeti ozbiljno, Sto ona svakako zasluZuje, tada bi moliwenoj
zajednici svaki biblijski tekst trebalo staviti u neki okvir i ponuditi bar
neke elementeza lakðe razumijevanje. Je li to previ5e oõekivati?

Moliwene skupine i druge male zajednice pripadaju onima kojih nam
pokuðaj i ovdje moZe sluZiti kao uzor.

Na kraju bih joð rekao neðto o jednoj osobini moliwe koja je povezana
sa svime ðto je dosad reðeno i ðto na neki naðin relativizira sve reõeno:
svaka, naime, moliwa mora biti osobna. MoZe moliwa imati sve pozitivne
osobine, ali ako nije osobna, gubi vrijednost. Kakvoóa moliwe ne ovisi ni
o mnoðtvu izgovorenih rijeõi ni o njihovojljepoti, nego samo o moliteljevu
unutraSnjem stavu. Izreói moliwe, pa bila to i euharistija ili ne znam koja
druga molitva, ne znaði samim time i moliti. Moliwa je susret, izravan,
osoban, ne zasnovan na rijeðima koje se govore, nego na onomu ðto srce
govori tim rijeðima, na onome 5to nastaje u nutrini.

Iz moliwe treba ukloniti svaki mehanizam. Iedan poznati liturgiðar,
benediktinac, pripovijeda zgodu iz svojih mladih dana: "Bio sam prefekt
bogoslova. Opat je jednog dana odredio: nakon Veðernje molimo kunicu.
Sudjelovao sam jedan dan, drugi, treói. Zatim sam odluõio: kad poðne
krunica, ja odlazim. Opat je rekao da krunica nije obvezna. No bio sam
prefekt bogoslova. Opat me je iznenadeno upitao: Sto to õini5? Deðki óe
se ugledati u tebe. Ako odlazi5 ti, odlazit óe i oni. Odgovorio sam:la im
dajem dobar primjer. Kako to misli5, upitao je opat. Pa tako. Mi
izrecitiramo krunicu za 7 milruta. Kad bih imao barem 25 minuta, kako
bih mogao, recitirajuói krunicu, i moliti, ostao bih. Meni je potrebno
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barem 25 minuta. Mi to izrecitiramo za 7 minuta i tako ne mogu misliti ni
na treóinu rijeði koje izgovorim. Mislim da to niðemu ne sluZi. Izgubiti
sedam minuta i misliti da sam molio, to se ne isplati i zato ne ostajem."

Postoje i razliðite anegdote o mehaniðkom moljenju, pri ðemu se ne
misli na ono 5to se govori. Tako se npr. zamjenom rijeði dobiju zanimljivi
izrië,aji.l vjernici to godinama ponavljaju ne misleói na znaðenje rijeði.
Oni u najboljoj nakani misle da je dovoljno izgovoriti neke svete rijeði i
da je to moliwa. Ne misle dovoljno da je moliwa govor osobe osobi.s

Za vrijednost je molitve najodluõnije da je ona osobna, da angaZira
osobu u svojoj cjeìovitosti, tj. i fiziöke psihiðki. Moli sav ðovjek, a lte samo
duh ili duða. Moli sa svim svojim radostima i bolima, s osjeóajima i
mislima. Mora, dakle, uloZiti i svoju fìziðku energiju, rnora moliti duðom
i tijelom. Ni5ta izvan osobe ne daje vrijednost molitvi. Moliwa moZe biti
teoloðki uzvi5ena, savr5ena, ali nema li osobnog sudjelovanja, ostaje kao
slika mrtve prirode. Za nas molitva ne moZe biti ne5to mrtvo. Ona mora
biti osobna i Ziva.

ednako tako molitva nije istinska samo zato Sto se obavlja po
odredenim pravilima, rubrikama. No, isto tako, da bi moliwa bila osobna,
nije nuZno da je pojedinac sam stvara. On je zapravo stvara veó kad sq

prepoznaje u rijeðima, bilo da se radi o Svetom pismu bilo o gotovim
molitvama.

Nerijetko se ðuju kritike protiv molitvenih voditelja koji mijenjaju
sluZbene takstove. Crkvenu disciplinu ne treba zanemariti, no ne treba
zaboraviti da je kakvoóa molitve mnogo vaínija od toðnog obdrZavanja
propisanog oblika. A dobri molitelji mogu biti i oni koji su "neposluðni"
propisanom obliku, tj. koji se s velikom slobodom sluZe predloZenim
tekstovima. Oðito je da su gotovi tekstovi bili predugo u upotrebi, i u
liturgiji i u puðkim poboZnostima, i da su se premalo traZili novi oblici.
Vrijeme liturgijskog stvaralaðtva, kada su pisani tekstovi bili samo
pomagalo, uzorak, trajalo je relativno kratko. No i u tome se pomalo
vraóamo na izvore. Nove liturgijske knjige katkad kaZu da se neSto moZe

reói "ovim ili sliðnim rijeðima" i nude moguónost izbora.Toga óe ubuduóe
trebati sve vi5e, ali óe usporedo s time biti nuZna i temeljitija liturgijska
formacija.

To da molitva mora biti odraz Zivotnog dodira s Bogom treba isticati i
za pojedinaðnu i za zajedniðku molitvu. Zajedniðka je moZda jo5 u veóoj
opasnosti da postane mehaniðka, da postane obiðaj i da ostane bezliðna,
neosobna.

Da bi se sve to izbjeglo, vaZnu ulogu ima voditelj moliwe. Od njega se

najprije traZi da zna stvoriti molitveno ozraéie, zatim da sam zna moliti
te tako i druge poticati na molitvu. Zajedniðka moliwa nije nimalo laka,
osobito za onoga tko je ima pripremiti. Potrebno je zajednicu uvesti u

molitvu, dati osnovne smjernice i misli oko kojih óe se svi okupiti kako bi
ta molitva svima postala osobna.
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Predavði svojima euharistiju, Isus im je zapovjedio da i oni ðine to ðto
je on ðinio. Ne da mehaniðki ponavljaju obred, nego da ðine ono ðto je on
ðinio, da njegovu nakanu uðine svojom. No koliko slavitelja, bilo sveóenika
bilo drugih vjernika, to i õini? Koliko smo se puta upitali 5to je to zapravo
Isus htio da ðinimo njemu na spomen?

Po samostanima i Zupama odrZava se mnogo moliwenih sastanaka,
no koliko se u njima dogada susret, koliko se uistinu produbljuje
molitveno iskustvo, koliko se uöi moliti? I koliko su voditelji moliwe ujedno
i uðitelji molitve, koji druge uðe moliti, ne samo prenoseói ono ðto su
nauðili iz knjiga nego prenoseói vlastito molitveno iskustvo? I koliko
voditelji pomaZu molitvenoj zajednici da postane ZivaZrtva, Bogu ugodna
(Rim 15,15)?

BILIESKE
I Zbog nemoguénosti da prcdavanje pomnijc prilagodinr z-a tisak, ostao je u dobroj mjeri

govorni stil, a izostavljam i biljeSkc s dokumentacijom. Navodim sanro literaturu kojom

sanr se sluZio. S najviSe zahvalnostispominjcm djela velikog teologa liturgiðara S. MÂRSILIIA:

kt prcghiem,Vatikan, 1989. i Liturgia e devozio¡ri: tra storia c teologia, u : I.iturgia e deuozioni:

tre sloriee teologia, u: IìL63/1976, 174-l9B; od drugih navodim ova: Â. CÂ'l'Et,lt\, Liturgia
e religiosittl po¡toku'e. Iìiflessioni leologiclrc e pastorali, u: Liturgia (C.4.1,.) 1980, 40, 173-

IB2; Itt uiut consacrakt. A uenl'anni dal concilio. Atti del cotruegtto di "l'esti¡noni'. Mendola,

B- l3 setten¿bre I986, ur. L. GOCCINI, Bologna, 1986. (1. M. lì.'llLIÁRD'. Vent'anni di grazia

otli disgrazia?,25-46; Il. IllANCl-ll: Vent'anni dalconcilio, Luci eontbre, 47-68);P. G. C^BR.A,

Vita religiosa in ¡¡tissione, Brescia, l9B9; J. PETERS, kt pluriforntià dell'unica preglúera, u;

Concilium 1970, 2,40-5I; D. POWER, In preglúera inftuniglin o in gu¡tpo e I'Ufjicio diuitto.
Verso uttr¿ reuisione del concerb 'preghiera delln Clúesa'?, u: Concilium 1970,2, 116-129;2.

LlNlC, Molitueni'izraz suure¡nenih clultounilt gibanja u liturgiji Crkue, u: SB 30/ 1990, 4,

371-376; S. LICF., l.iturgijn u2iuotu obiteljskeCt'kue (Raz¡niÍljanja o àiuotu s Bogom u obitelji),

u: SB 30/ 1990, 4 , 377 -384.

'zlpak sam duZan upozoriti ¡ìa te5koóe u naz,ivlju. Kad kaZemo "puk" ili "narod", redovito

mislimo na "niZi" sloj, za razliku od "viSega" sloja, klera. U izvornome, novozavjetnom

znaðenju ne postoji, medutim, niZi i viði sloj. Svi krSóani zajedno,bet obzira na sluZbu t¡

zajednici, ðine izabrani BoZji narod, sveti puk. - Dobro je podsjctiti i na izvorno znaðenje

hrvatskih rijeði "puk" i "narod": puk je skupina ljudi, gradana na nekom podruðju, neovisno

o razlikama. Dakle, ono Sto nazivamo puðanswo, stanovniStvo (lat. populus i izvcdenice u

romanskim jezicima, njem. Volk itd.). Narod (usp. rod, rodcnje, narod) ðine ljudi koji po

rodenju (dakle, po podrijetlu, jeziku, kulruri...) pripadaju nckoj skupini
3Ovclje navoclim primjer koji to moZe rasvijetliti (primjer nije izmi5ljen): Kada jedan

Zupnik zapoðne nedjeljnu misu rijeðima: "Danas je blagdan sv. BlaZa, ali óemo misnc

tekstove uzeti od nedjelje, a blagoslov grla obavit éemo na kraju mise", tada on iznad prakse

cijele Crkve (=liturgüa) stavlja privatnu poboZnost. Jer po sada5njemu liturgijskonr kalendaru

Sv. BlaZ je slobodan s¡romendan, a ne nikakav blagdan i pogotovo mu ne ¡noZe biti spomena
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kad pada na nedjelju. A 5to se samog blagoslova grla tiðe, novi ga opói obrednik blagoslova

i nespominje, a tako ni hrvatskidodatak, no pastoralni ga radnici uzmu izstarogobrednika,

sto reéi o tome s obzirom na temu o koioj je ovdje rijeð? obred takav kakav jest mislim da se

ne moze ponuditi svima, npr. redovitoj nedieljnoj euharistifskoj zajednici. No ne bi bilo

zgodno ni da voditelj pozove da blagoslovu pr¡stupi tko hoée. Radiie bi se mogao sazvati

novi moliweniskup na kojem bise molilozazdravlje i gdje bi se mozda uklopio i tajblagoslov'

No u nas ni5ta ne ide bez mise.
¡To bi se moglo rasvijetliti mnogim primjerima, no spomenimo samo jedan, liturgijsku

goclinu: iz opéeg je kalendara opravdano izostavlieno Presveto lme Isusovo, ali je uðlo u

franievaðki kalendar kao obvezan spomendan'
sU krsóanskoj moliWi nije, medutim, u prvome planu odnos ja - Bog, nego mi - Bog. To

nove molitvene zajednice jako istiöu. To se osobito odraiava na mjesto i naðin okupljania'

Moliweni se prostor nastoji urediti tako da se lako osjeti ¡stinitost lsusovih rijeði: "Gdje su

dvojica ili trojica sabrana u moje ime..."
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Anto Popouió Sarajevo

ISUSOVA MOLITVA U GETSEMANIIU MK 4,32.42

1. Primjer za bibtijsku ukorijenienost molitve

Isusova molitva u Getsemaniju (Mk 14,32-42) moze posluziti kao

konkretni pokazatelj potrebe i vaZnosti, ukorijenjenosti i usmierenosti

kr$óanske moliwe uopóe, jer u Isusu Kristu ukorijenjen je sav krSóanski

zivot, au njegovoj moliwi svaki krsóanski moliweni oblik i izriÓaj. Radi se

o odlomku i 

^tzetnesnage.r 
koji opisuje sudionike moliWe (lsus i uðenici),

moliwenu situaciju (lsõsova i¡eskoba), kao i sadrZaj (lsusove moliwe) i -

uðinak molitve (na Isusa i na uðenike). Ovdje Isus ne pouðava druge kako

moliti veó samo moli i poziva izabranu trojicu uðenika da bdiju i mole.

Uðinak molitve direktno ovisi o molitvenom stavu: Isusova predana

moliffa daje mu potrebnu snagu da moZe odluðno iói u susret predstojeóoj

muci, vrðeói tako volju Oðevu, dok uðenici, s druge strane, nespremni

ulaze u muku buduói da su spavali umjesto da su bdjeli i molili.
Isusova molitva u Getsemaniju u prvom redu primjer je uzorne

pojedinaðne molitve, dok manje nadahnjuje kao primjer zajedniðke
moliWe. Poruka odlomka jest dvostruka, pozitivna i negativna: Isusov

primjer pozivana moliWu a pona$anje izabranih uðenika upozorava na

post¡êaiðe neodziva. Ohrabrujuói primjer Isusove moliwe funkcionira
iakoder na dvosrrukoj molitvenoj razini: pojedinaðnoj i zajedniðkoj,

buduói da se radi o dvije medusobno komplementarne stvarnosti.

2, Razgr aniðenie odlo mka

stupanj samostalnosti koji óe se pripisati opisu Isusove getsemanske

moliWè (Mk 14,32-42)) ovisi o tom kakvo je poimanje kontinuiteta opisa

muke kao cjeline.2
Nesumnjivo Mk 14,32-42 funkcionira kao dio ðireg sklopa dogadaja

vezanih uz Maslinsku goru (Mk 14,26-52). Medutim i pored toga moguóe

ie govoriti o Mk14,32-42kao samostalnoj epizodi u slijedu dogadaja muke.
'O¿tomat 

Mk14,32-42jasno se razlikuje od prethodnog (Mk 14'26-31) po

promjeni mjesta (lsus i uðenici nisu viðe na putu prema Maslinskoj gori

veó su stigli do Gore i nalaze se u jednom od njenih maslinjaka, zvanom

Getsemani) i po promjeni tematike (umjesto ranijeg predskazaniazataje

svih uðenika (14,27) na ðelu s Petrom (14,30), sada je rijeð o moliwi-
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bdijenju odnosno spavanju). Promjena je uoöljiva i u odnosu na slijedeói
odlomak (Mk 14,43-52), u kojem umjesto Isusa i uðenika kao nosilaca
radnje na scenu stupa Juda i njegova pratnja, a umjesto o moliwi rijeð je
o uhióenju.3

Uz spomenutu okvirnu razgraniðenost, Mk 14,32-42 posjeduje vlastitu
nutarnju koherentnost utemeljenu na elementima rjeðnika, stila i sadrZaja.

3. Struktura

MkL4,32-42 ima trodjelnu strukturu utemeljenu na Isusovojtriputnoj
moliwi. Najartikuliraniji je prvi dio, koji obuhvaóa rr. 32-38, a sastoji se
od tri momenta: a) dolazak u Getsemani i izdvajanje trojice uðenika (32-
3a); b) Isusova moliwa (35-6); c) Isusov powataks moliwe i zaspali uðenici
(37-B). Drugi i treói dio znatno su kaói. Drugi dio odlomka opisuje Isusovu
ponovljenu molitvu i drugi povratak uðenicima (39-40). Treói dio sadrZi
treói povratak, pouku i zavr5etak (4I-42).

Perikopa je potpuno odredena Isusom kao njenim subjektom.
Ostavljajuói po strani uvodni redak32a, uðenici su subjekt radnje samo u
r. 40b. Isusov dolazak, odlazak i povratak odreduju nutarnju strukturu
odlomka i daju opisu nutarnju dramatiðnost. Kljuðni glagoli moliti
(pojavljuje se 4 puta: 14,32.35.38.39), bdjeti (tri puta:14,34.37 .38) i spavati
(ðetiri puta. 14,37.40.4I) dominiraju scenom i ukazuju na glaure teme.
Moliti-bdjeti na jednoj strani i spavati na drugoj stvara snaZan kontrast
izmedu Isusa i uðenika. Kontrast je izmedu Isusa koji moli i prihvaóa
Oðevu volju, i uðenika koji spavaju i na kraju, u trenutku njegovog
hapðenja, bjeie.a

4. Detaljnija analiza kljuðnih elemenata odlomka (Closer reading)

4.1.1. (rr. 32-34) Nakon ðto su Isus i njegovi uðenici doðli, u Getsemani
(r. 32 c) Isus im nalaZe da sjednu dok on ode da se pomoli. Najavom
Isusove moliwe navedena je glavna tema cijelog opisa.

Znaðajno je da Isus prilikom odvajanja od uðenika uzima trojicu
najbliZih da ga prate. Po izdvajanju trojice najbliZih uðenika ova scena
ima poseban objaviteljski karakter. Veó ranije ista trojica bili su
privilegirani svjedoci prilikom Isusovog ðudesnog waóanja u Zivot Iairove
kóeri (5,37 sl) jednako kao i prilikom Isusovog preobraZenja na visokoj
gori (9,2 sl) a zajedno s Andrijom bili su odabrani sluðatelji Isusovog
apokaliptiðkog govora na Maslinskoj gori (13,3-37). Izdvajanje trojice u
Getsemaniju ukazuje na vaZnost trenutka, na ulogu uõenika kao
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privilegiranih svjedoka kao i na posebnu vaZnost Isusove objave koja
slijedi. Odmah nakon izdvajanja Isusa i trojice najbliZih spominje se

Isusovo "drhtanje i strah". Pred trojicom on je obuzet strahom i
tjeskobom.s Isusova skrSenost predstavlja kontrapunkt/protuteZu
Isusovim ranijim, trijumfalnim objavama u prisustvu iste trojice uðenika,
jer tko je uistinu Isus, moguóe je shvatiti tek kad se shvati znaðenje
Getsemanija, kad se prihvati patniðki Isus. Isus se ne ustrllöava da svoju
smrtnu tjeskobu oöituje svojim pratiocima, jer on ne govori da treba
prezirati strah, veó pouðava kako nadvladati strah.6 Isusove rijeði,
"Potresena mi je duða veoma (perilypos), ðak na smrt", prikazuju Isusa

uronjenog u lamentacijsku molitvu kako poput starozavjettrih pravednika,

bespomoónih pred neprijateljima i u smrtnoj tjeskobi hvata se za jedini
oslonac, stijenu pouzdanja - Boga. Isusove rijeði izriðu zilu kucavicu
biblijske vjere.T

Zagonetka Isusove pometenosti nije rijeðena, nije otkrivena ni
izabranoj trojici; njima je samo zapovijedeno da "ostattu i bdiju". Isusov
drugi nalog upuóen trojici (r. 34c) ponavlja uz modifikaciju prvi nalog
dan svim uðenicima (r. 32c) i proðiruje ga zahtjevom za bdijenjem. Time
je izreöena druga glavna tema ovog odlomka.

4.I.2. (ru.35-6) Isus se odvaja i od trojice izabranih i odlazi da moli
sam.B Ranije u Mk evandelju dva puta se spominje kako Isus moli u osami
(1,35;6,46). Na taj naðin sadaðnje Isusovo odvajanje od uðenika, radi
molitve, nije novost. Kao dodatni znak intenziteta Isusove tjeskobe jest

njegov pad na zemlju prije poðetka same molitve's Marko donosi sadrZaj

Isusove moliwe na dvostruk naðin. Najprije se navode, veó spomenute,
okolnosti Isusove moliwe i u indirektnom govoru sadrZaj (r.35)' a potom
opSirno, u direktnom govoru sama Isusova moliWa, koja se sastoji od ðetiri
elementa: a) oslovljavanja; b) ispovijesti; c) molbe; i d) predanja.t0 Svi

elementi, formulirani su u drugom licu singulara i oslovljavaju Boga kao

Oca na direktan i osoban naðin.
4.1.2.I. Pojedinaðni elemnti Isusove moliwe
Isus ne dopuSta da bude svladan strahom i tjeskobom. Obraóa se Bogu

moleói.
Principi koji odreduju Isusovo ponaðanje vidljivi su u molitvi. MoZemo

pogledati te principe.
4.1.2.2. Molitva poðinje s oslovljavanjem "Abba - Oðe"rt Ovo je jedino

mjesto u evandeljima gdje je doneðen originalni, aramejski oblik, kojim
se Isus obraóa Bogu na njemu svojsfven naðin. (Abba se pojavljuje joð u

Rim 8,15 i Gal 4,6). Oslovljavanje svjedoði o Isusovom intimnom i

sinovskom odnosu prema Bogu. Ovo jedincato oslovljavanje Boga s abba
ukazuje na srZ Isusovog odnosa prema Bogu. Isus je govorio s Bogom kao

dijete sa svojim ocem: povjerljivo i sigurno, a istovremeno s po5tivanjem
i spreman na poslu5nost. Da je Isus bio BoZji ljubljeni sin sam Bog je
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proglasio naveliðanstven naðin ranije u evandelju (Mk I,l0-t 1;9,7). Sada
to zajedni5wo izmedu Oca i Sina ustvrduje sam Isus,12 medutim ne u
vihoru epifanije, veó u trenutku golog straha pred blizom smróu.

4.I.2.3. U drugom molitvenom elementu kojim Isus priznaje
svemoguónost oca sadrZani su svi elementi koji stoje u temelju problema
teodiceje. Pitanje je na koji naðin zlo koje se nalazi u svijetu moZe se
pomiriti s BoZjom dobrotom i svemoguónoõóu? Ako je Bog svemoguó,
tada on posjeduje stvarnu moó da sprijeði sve zlo. Ako je Bog bezgraniðna
dobrota, ne bi li trebao staviti svoju svemoó na sluZbu dobrote? Ako
usprkos tomu postoji zlo u svijetu, tada je manjkava ili BoZja dobrota ili
BoZja svemoó. Ovako defìniran problem, primjenjuje se na izo5tren naðin
takoder na Isusovu muku. On je, kao ni jedna druga osoba, meta BoZje
Ijubavi. Zanjega na prvom mjestu Bog bi trebao upotrijebiti svoju moó, i
tako ga saðuvati od muke i smrti.

Isus, iako mora iói u susret svojoj nasilnoj i nepravednoj smrti, ne
sumnja u bezgraniðnu dobrotu i svemoó Oðevu. Tri elementa: zlo,
boZanska dobrota i boZanska moó predstavljaju se Isusu u obliku
najsuaZnijih stvarnosti. On ih prihvaóa sve tri, priznaje dobrotu i svemoó
BoZju i svoju smrt kao ono ðto Bog hoóe. Nije nam protumaðen naðin na
koji su ova tri elementa medusobno pomireni. Isus, u Getsemaniju, ne
nudi odgovor argumentacijsko - racionalne naravi na problem teodiceje,
veó Zivljeni - egzistencijalni odgovor. Isusove rijeði nisu porvrda nekog
apstraktnog dogmatskog principa u BoZjem vrhovnom gospodstvu veó
izriðu duboko uvjerenje koje proizlazi iz iskuswa da Bog Izraela drZi sve
konce Zivota u svojim rukama. Takva vjera daje peðat cjelokupnom
Isusovom uðenju u Markovu evandelju. Marko, dakle, prikazuje Isusa kako
slijedi svoje vlastito nauðavanje, dosljedan svojim vlastitim rijeöima. On
moli onako kako je Zivio i nauðavao, kao netko tko je uistinu spoznao
"snagu BoZju" i kao onaj koji je toj snazi povjerio svoj Zivot i buduónost.

4.I.2.4. Molituase okreóe konkretnom zazivu: "neka rne mimoide ova
ðaða".r3

U kontekstu cijelog Markovog evandelja ovo je iznenadujuóa i
Sokantna molitva. Od Cezareje Filipove (Mk 8,27) pa do slavljenja svoje
posljednje pashe (14,22-25),Isus je otvoreno govorio da je sudbina Sina
ðovjeðijega bila da "pije ðaðu", da poloZi svoj Zivot za mnoge (8,31; 9,31;
10,33-34.45). Prilikom ranijih Isusovih najava muke Evandelista nije nikad
govorio o Isusovim osjeóajima jer Isus je navjeðóivao svoju sudbinu na
trijezan i distanciran naðin, kao da se nije radilo o nejgovoj vlastitoj osobi
veó o nekom drugom. Opis Isusovog duðevnog stanja u Getsemaniju
upadno se razlikuje od ranijih opisa, jer getsemanski prizor pokazuje
koliko je Isus potresen i pometen blizinom muke i smrti.r{ Isus ide u susret
predstojeóim dogadajima, ne u hladnom stavu i bez emocija, veó obuzet
strahom i pun tjeskobe i reagira na vrlo human naðin. Sada u trenutku
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krize Marko prikazuje Isusa kako moli svemoguóeg Boga da ukloni ða5u

sudbine namijenjene Sinu ðovjeõjem.rs
4.I.2.5.Ako je molba mogla stvoriti sumnju glede Isusovog ponaSanja

u patnjama, tada zavrSetak molitve otklanja svaku sumnju buduói da
molitva zavr5ava potpunim podredenjem njegove volje boZanskoj. Ovaj
zavrSetak pokazuj e najdu blje stremljenje Isusovo g Liv ota. Isus priznaj e

volju BoZju kao vrhovnu normu, svoje vlastite volje, podlaZe vlastite Zelje
ovoj volji koja se oðituje u otrom 5to Bog odreduje i dopuSta. Isus prihvaóa
ðinjenicu da njegova skora i neizbjeZna sudbina odgovara volji onoga
koji,u svemu tome, ostaje Otac svemoguói, pun dobrote. Ipak, nigdje "ono
Sto ja hoóu" nije tako direktno stavljeno nasuprot volji BoZjoj. Õini se da
ovdje nije ljudska samovolja suprostavljena boZanskoj volji veó kao da
govori netko, tko takoder pred BoZjom voljom ima posebno pravo da
govori o "svojoj volji" i upravo zato se podvrgava vi5oj volji Boájo¡lsusov
Zivotni put odreden je voljom BoZjom.

4.L3. (rr. 37-38) U treóem elementu prvog dijela perikope opisan je
Isusov povratak uðenicima. Kad se Isus vraóa nakon prve moliwe (I4,37-
38) nalazi on trojicu uðenika da spavaju, umjesto da bdiju kako im je bio
naloZio prije odlaska na molitvu (14,34c). Slika pratilaca koji spavaju
stavljena je krajnje jednostavno pored slike Isusa koji moli, istrganog
tugom i strahom. Uðenici spavaju usprkos zapovijedi bdijenja i u
suprotnosti su uzornom molitelju Isusu. Nesposobnost uðenika da bdiju
jedan sat pokazuje da uðenici u nutrini joð nisu spremni za patniðki put
njihovog uðitelja.'6lsus najprije ukorava Petra, predstavnika uõenika, a
potom oslovljava svu trojicu uðenika, obnavljajuói raniji (34c) nalog
bdijenja i proSirujuói ga pozivom na molitvu. Time je ustwdena najtjeSnja
povezanost izmedu bdijenja i molitve. Bdijenje se oðituje u moliM: tko
moli on je u stanju budnosti. Bdijenje i moliwa trebaju oðuvati uõenike
da ne "padnu u napast".rT

Potreba moliwe i bdijenja radi oðuvanje pred napa5óu osvijetljena je

dodatnim obja5njenjem, koje govori o khkosti ljudskog bióa. Õovjek je

bióe od duha-tijela. Po duhu voljan, po tijelu slab. Izvor napasti ipak nije
u ovoj konstituciji. Napast dolazi izvana, medutim u toj konstrukciji,
posebno u tijelu, nalazi prikljuðnu toðku.'8

4.2. (I4,39-40) U drugom dijelu odlomka evandelista ne navodi sadrZaj
Isusove molitve, veó samo konstatira da je "molio izgovarajuói iste rijeði"
(14,39). Time se podvlaði Isusov napor da se sintonizira s voljom BoZjom.

Glavni naglasak stavljen je ipak na dogadaj koji slijedi nakon povratka
s molitve (r. 40). Objaõnjenje da san uðenika jest posljedica njihovih
"oteZalih oðiju" samo u prvi mah zvuði kao isprika. Siri kontekst Markova
evandelja ne pokazuje teZnju da ispriða ili prikrije manjkavosti uðenika.
Prema tome izriðaj "oteZale oði" vjerojatno optuZuje uðenike za njihovu
duhovnu sljepoóu.'s Konstatacija kako uðenici "nisu znali ðto da mu
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odgovore" (14,40) pretpostavlja da ih je Isus ukorio i nakon drugog
povratka s molifve.2o

4.3. (I4,4I-42) Mk ne navodi Isusov treói odlazak niti njegovu treóu
molitvu, ali, ukazujuói na treói povratak Isusov uðenicima (41),
pretpostavlja se i odlazak i moliwa. Nakon svake od Isusovih molitava
rezultat je isti: umjesto da bdiju uöenici spavaju. Prikaz trostrukog sna
uðenika u oStrom je kontrastu prema Isusovoj tri puta ponavljanoj
moliM.2t

Isusove zakljuõne, asindektski poredane rijeði iza njegovog treóeg
povratka definitivno tumaðe cijeli odlomak i ujedno prelaze na scenu
uhióenja.22

Time je protumaõeno ne samo znaðenje Isusove molitve, veó takoder
znaðenje ponaðanja trojice. Õas koji je do5ao ne znaði samo ðas uhióenja,
veó takoder ðas trpljenja, ðas kojeg je Bog odredio za djelo konaõnog
dovrðenja. A sadrZaj öasa je "predanje Sina ðovjeðijeg u ruke gre5nika".
Ono õto je prije bilo najavljivano sada postaje stvarnost. Õas, za ðije
moguóe mimoilaZenje je Isus molio, doðao je, i on je spreman prihvatiti
ga. Isus stoji slobodno nasuprot tom öasu. Dok su uõenici spavali Isus je
prikupio snagu i odvaZnost da prihvati Oðevu volju. Sad kad je doðao
trenutak izdaje, strah i tjeskoba ne obuzimaju vi5e Isusa. Molitva i bdijenje
pripremili su Isusa za ovaj ðas.

Isusova naredba - "ustanite, idemo" (r. 42) - pokazuje da, usprkos
skorom liðavanju slobode, Isusova smrt nije stvar prisile veó ðin slobodno
izabranog sluZenja. Isusove zavrðne rijeöi, prekidaju pospalost uðenika, i
osvjetljavaju temeljnu poruku getsemanske tradicije. Krðóanski ðitalac ne
moZe a da ne primjeti uticaj moliwe na Isusa. Zajedniõtvo s njegovimAbba
smirilo je Isusovu tjeskobu i oðeliðilo ga za te5koóe. Uðenici koji ne mole
obuzeti su strahom i pobjeói óe kako to pokazuje slijedeóa scena.

5. Zivotna situacija odlomka i njegova funkcija u ðirem kontekstu23

Getsemanski opis nutarnje borbe samog Sina ðovjeðijeg nesumnjivo
bio je ohrabrenje za ranu Crkvu koja je proZivljavala progone i blizinu
muðeniðwa.ZaMarka Isus je postao tip uzornog molitelja (usp. takoder
1,35; 6,46), a uðenici su tipovi krSóana izloZenih kuðnji i slabosti tijela.
Napast kojoj su oni izloieni moZe se svladati samo bdijenjem i moliwom
budnom ustrajnoSóu u sluZbi Gospodina Isusa (usp. 13,33-37). Ono 5to
je reðeno izabranim uöenicima (13,3), reðeno je svima (13,37). Stoga poziv
na molitvu i bdijenje upuóen je svim kasnijim uðenicima. Molitva je
trebala uõiniti i kasnije uðenike spremne za sudjelovanje u Isusovoj muci;
pripravne na izruðenje (13,1l); spremne da uzmu na sebe kriZ (8,34) jer
Isusova "ðaða patnje" moäe takoder biti pruZena njegovim uðenicima da
je piju (10,38).
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Upozorenje ovog odlomka bilo je takoder jasno: uðenici koji ne mole
bit óe obuzeti strahom i pobjeói óe. Naðin na koji su se ponijeli trojica
izabranih jest upravo suprotan naðinu ispravnog krSóanskog ponaðanja.

6. Opói zakljuõak

Isusova moliwa jest u srcu novozavjetne moliwe i predstavlja model
krSóanske molitve kako u njenom sadrZaju tako i u njenom izriðaju.
Sinovstvo je uspostavljeno kao princip odnosa ljudi prema Bogu (cf. Rim
B,l5 i Gal 4,6 uz Mk 14,36) buduói da se Bog u Isusu objavio kao Otac.

U Getsemaniju molitva pojaöava Isusovu povezanosts Ocem. U molitvi
Isus prepoznaje i prihvaóa volju BoZju kao vrhormu normu svoje vlastite
volje, podlaZe vlastite Zelje ovoj volji u uvjerenju da je to volja onoga koji
je u svemu tome dobri i svemoguói Otac. Volja Oðeva odreduje
moguónosti Isusovog Zivota, a po nasljedovanju ista volja odreduje Zivote
i Isusovih uðenika.

Ovako shvaóena moliwa ne ostavlja prostor za pitanje o (ne)usliðanosti

Isusove getsemanske moliwe. Problem neusliðanih molitava nije postojao
ni u ranom krðóanswu jer ranokrðóanska molitva, poput Isusove, i5la je
za otkrivanjem i vrðenjem volje Bolje, a temeljila se na bezuvjetnom
povjerenju u dobrotu i svemoó nebeskog Oca. Moliwa je pomogla Isusu
da nadide situaciju nevoljnosti i da spremno k¡ene u buduónost. To isto
bi trebala uðiniti molitva u Zivotu krSóanskih zajednica i njenih ðlanova.

BILJESKE

I Isusova molitva u Gctscmaniju (Mk 14,32-42) jedan je od naiZivljih odlomaka u opisu

muke... Nemoguéc je ne diviti se ðudesnoj draZesnosti i ljepoti, rijctkom taktu i diskreciji,

koji pokazuje opis... Drlboka bol i patnja napu5tetrog Sina ðovjeðjeg, dttboko se doimaju

svakog, bilo vjernika ili nevjernika. Cf. V. Taylor, 7'1rc Gospel accordingto st. Marlc London,

1966) 55r.
2 Svi aurori sc slaZu da je pripovijedanje opisa muke ulednaðenije od ostalih dijelova

evandelja. Suglasnost prestaje s tumaðenjem nastanka psotojeóe ujednaðenosti, njenog

opsega i uloge konaðnog rcdaktora. Na jednoj strani su M. Dibelius i K. L. Schmidt koji

smatraju da je sada5nji opis muke veé u tradicijskoj fazi bio zaokruZe¡ra cjelina i da ga je

Marko jednostavno preuzeo uz, kasnije dodavanje manjih detalja. Bultmann, s drttge strane,

prihvaéa postojanje predmarkovskog opisa muke ali ne i njegovu identiðnost sa sadaSnjim

opisom muke. Prema Bultmannu, predmarkovski opis bio je wlo saiet i govorio je o uhiéenju,

sudenju pred sinderijem i Pilatom, raspinjanju i smrti. Ostatak sada5njeg opisa Marko je

sastavio od razliðitih neovisnih cjelina kao Sto je pomazarìie u lìetaniji, proro5wo iz.daie,
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posljednja veðcra, agonija u Getsemaniju i l)etrova zataja. lako jc od tacla pro5lo skoro

seclanrdeset goclina, stavovi ovil'r autora i dalje utjeðu na diskusiju o tom kako je rastao i
razvijao sc Markov opis rnuke. Veóina autora slijedi llultmanna: Schrciber, W. Schenke,

Dormeycr, I.i¡rncman¡r, Kclbcr, ali je i Debcliusov stav na5ao sna/.nog zagov<lrtrika u Iì.
I)csclru.(lf. lr.t.Matcru,PrtssionNrtrratiuesanclGospel'l'lrcologi¿s (NervYork, l986)9-ll.

:r(ìctscnra¡rska epizoda predstavlja radikalan zaoket u slijcdu clogadaja nruke. lsus s

Gctscnranijcrn prcstajc biti aktivrìi nosilac radnjc. Duga serija predskazanja o vlastitom

iz.ruðivanju (paradidorni) priic rnukc (9,31; 10,33) a i u sanroj nìuci ( l4,l0.I I. t 8.21) sada (rr.

14,41.42) postajc stvamost. Od sada pa nadalje stvar preuzinraju u svojc ruke izruðuju Pilatu
(15,1), a ovaj ga iz.ruðujc vojnicima da ga po biðevanju razapnu.

{ (lf. Iì. Pesch, Das Mnrkuseuattgelittnr IL I{'tKNl'II/2 (t:reíburg inl I}rcissgau, I977)

3{}7; .1. Gnilka, Das F.uangeliuttt ttnclt Markus (Mk 8,27- 16,20) ll. IìKKN'I' II/2 (Zi.irich, 1979)

257-258; F. J. Matcra, Passiott Narraliues and GospelT'lrcologies (Ncw York, l9Bß) 24-25.
3lzriðaj kai erksatoektln¡nbeistlmi kai aclentoneirr jedan jcocl najvaZnijihkodMk.

Jcz.iðna konstrukcija ukaz.uje na krajnji stupanj straha i patnic (cnato irna rdastitu snagu,

dok oba infinitiva izriðu najsnaZnije i najclublje osjeóaje). Snrir¡nost izriðaja ¡rrcdstavlja
garanciju iz.vorrrosti. Cf. V.'taylor, op. cit.552.

Mt ublaZava gmlli izriðaj cktlrambcishai blaT.im lypcisthaí, dok Luka ¡rotpuno bri5e cijelu

tuZaljku, prikaz.ujuii Isusa bez z¡rakova slabosti ¡rrcd svoiirn t¡ðcnicinra.
ItCf. A. Kenny, "'l'hc transfìguration and theAgony i¡r the Gardcn, " CllQ l9 (1957) 444-

452,444 sl.
? Izriðaji pcrilypos, ¡rsychc, tlìarìatos, podsjeóaju na jezikPs42,6.l2;43,5. Mcdutinl, radi

se o tolikoj razlici da ie opravclano sunrnjati ne samo da li je rijcð o citatu vcé da li sc uopóe

radi o narrrjernoj aluziii: a) usamlienost molitclja u psalnrirna drugaÕijc jc nrotivirana; b)

dok psalmista govori u nrolitvi llogu, Isus sc obrarla trojici uðcnika; c) itritai "rìa smrt", ne

s¡ronrinje sc u sponìcnutim ¡rsalmima, i u tom snrislu prcdstavlja dotlatak. I¡rak, izvan svake

je strrnnjc da Isus ovonr prilikom koristi lamcntacijski oblik nrolitvc. Zaninrljivo je da se

ovaj starozavjetni oblik molitve pojavljujc u NZ jedino u o¡risu nrukc. tJ tekstu ne postoji

¡rikakva natuknica cla bi Istrsova tjcskoba bifa uzrokovana grcSno$óu svijcta, kako su to

tunraðili ncki raniji komcntatori. 'l'akvo, zacjelo clobronanrjerno, raznri5ljanjc otupljuje
snagu Markovog opisa, koji prikazuje Isusa kao uzor biblijskc vjcrc: u snrrnroj tjeskobi Isusov

jcdini oslorrac je pouzdanje u lloga. Cf. D. Senior, I'he Passiott of lesus Ìtr tlrc Gospel of Mark
(Wilmington, Delaware, l9B4) 7 2.

I'SZ clonosi vi5c sliðnih prinrjera odvajanja nrolitelja ocl njcgovih pratilaca: Abraham se

pcnje s Izakom do nrjcsta Zrtvovania, a svojinì pratiocirna (slugama) dajc on isti nalog (Post

22,5); Mojsijc se sam penjc na Sinaj, starjc5ine ostaju u podnoZju (lzl l9,lì); prorok ¿ivi

samotno (ler 15, t7). Veliki sveóenik penjc se sanì stepenicama do Svctinje nacl svctinjama,

dok niegovi prtioci ostaiu pred zastoron). Uvijck se radi o ispunjenju od lloga danczadaóe

ili vr5enju od Boga traZene slt¡Zbc.
!tPotrcbno je skrenuti pozornost na izriðaj: epipten cpi tcs ges, (¡rade na zemlju) jer

inrpcrfekt glagola "piptcin" u cijclonr NZ pojavljuje se jcdino ovclje. Dalje, izriðaj "pasti na

zemlju" ne pojavljujc se nigdjc u NZ kao izriðaj za nrolitveno klanjanjc (u SZ pojavljuje se u
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Io5 7,6; 2 Sa¡n 1,2; Sir 50,17, ali uvijek je ovaj izriðajdalje precizirar'Ì). 'Pasti na zemlju' (ali ne

u impcrfektu) pojavljuje se u NZ i dolazi kao posljedica: smrti (Mt 10,29), bolcsti (Mk 9,20),

straha (Dj 9,4;22,7;26,14) i apokaliptiðkog svr5etaka (Dj 6,13; 9,I). Imajuói na umu ova

znaðcnja moZe¡no se upitati, nije li spomenuti Isusov pacl na zcmlju posljedica straha,

tjeskobe i Zalosti na smrt o koj¡ma sc govori u Mk 14,33-4 i ne izriðe li im¡rerfckt koji nagla5ava

trajanjc padanja, ne t<¡liko 'aktivno' baciti sc na zcmlju Sto bi bio znak duboke moliwe, veó

viSc 'pasivno' pasti zbog poti5tenosti du5e. Cf. K. Stock, Il racconro della passione nei Vangeli

Sinott ici (dispensa PIB - Roma, l9BB) I l0- l I l. Dmgaðije I)ormeyer koji jc mi5ljenja da sc

ipak ra<li o ponizrìom stavu pred Ilogom. D. Dormeycr, Die Possion lesu cils Verhaltens¡nodell.

Ncutcstan¡cntliche Bhandlungen NF I I (Aschcndorff - Munstcr, 1974) 127, n. 3Bl.
t" Zidovski idealni trodjelni oblik molitve koji sc sastojao <)d: a) invocatio; b) pars epica;

c) prcx ovdjc ic proSiren ðctvrtim cleme¡rtom, kojinr sc volf a rnolioca podvrgava volji IloZjoj.

Daubc jc mi5ljcnja cla je u Zidovstvu postojala ¡rosebna nrolitva pred sn'Ìrt koja se sastojala

od: "acknowlcclgnìcnt - wish - surrender" odnosno od "ispovijedi - Zclje - predanja". Cf. D.

f)aubc, "f)cath as lìelcase in the Bible, " N]'5 (1962) 94-98.98.
tt Abbal lìijeð je aranrejska. Nornralni oblik je 'b, Sto znaði "otac". Izvorno ovom rijeðju

nrala djeca su oslovljavala oca, nìcdutinì u Isusovo vrijernc rijcÕ sc ustalila kao uobiðajeni
oblik kojim i odrasla djeca oslovljavaju njilìovog oca, ali sanro zenraljskog oca. U SZ ¡rcnra

osobnogoslovljavanja Iloga s "Oðe (moj)". Ima prinrjera gcljc zajcdnica u liturgiiskoj nrolitvi
oslovljava Iloga kao Oca, ali jc u tim situacijama Bog shvaéen kao ¡rcbeski kralj svog naroda.

Kod Sir 23,1.4 IXX'l'bi prevodi se ne s "BoZe, nroj oðe" veó s "lìog moga oca". Nalazimo se

daklc pred Õinjenicom od temeljnog znaðcnja: dok nc posjedujenro ni iedan jedini dokaz

da je Bog u Ziclovstw od strane pojedinca bio oslovljavan s abba, lsus je u svojim molitvama

oslovljavao Boga stalno s Otac. (Uz jedinu iz.ninrku kod Mk 15,34). Cf. Ieremias,
Neuleslanrcnîliclrc'l'heologiel. (Mohn-Gutcrsloh, 1979/3) 6B-73.

f 2lako je ovo abbaprentaJeremiasu ipsisima uox Jesu, potrcban jc oprez kako sc izriðaj

nc tri ¡rrcopterctio ni teolo$ki ni kristolo5ki. S jcdnc strane, ðinienica da ic abba izvorno bilo
oslovljavanjc nralcne djeðice, navodila je ponekad na pret¡rostavku da jc Isus koristio djeðiji
govor kad je oslovljvao Boga kao Oca. Medutim, istina je da su i odrasla djeca, sinovi i kócri,

oslovljavali Oca s abba, pa prema tome jednostrana je gornja ¡rretpostavka o Isusovom

djetinjcm govoru. S druge strane, jednako je ncopravdano izvoditi zakljuðke o Isusovoj
prcegz.istcnciii na temelju sanìog oslovljavanja, buduói da je abba bilo u svakodnevnoj

upotrcbi. Cf. I. Jcrenlias, op. cit. 73.
r:rD. Dornreyer, op. cit. l2ïl PoterionuSZ oz.naðva "ða5u srdZbe". ÕaSom srdZbe kaZnjava

se greSnik (Ps 74,9) ili grc5ni lcruzalcm (1251,17.22; Ier 25,15; Ez 23,33), d<lk vrSenje volje

ßoZie razlikuje pravednika od gre5nika, pravog proroka od la2.nog (tXX Ier 23,26). Time Sto

Isus mora piti ða5u on je objekt BoTje srdZbe, ali prihvaóanje volje BoZje definira Isusa kao

"neduZno trpeócg, pravcdnog proroka". E. Ilest spominje dva starozavjctna znaðenja ða5e:

"biti podloZan BoZjem sudu ili sucljelovati u njegovom spascnju. "Za znaðenjc gnjeva navodi

on ler25, l5- l7;49,12:Ezek23,3l-34, dokzaboravlja navcsti starozavjctni primjerza znaðenje

ða5e u smislu spasenja (mogao je npr. spomenuti Ps I16,l3). U kasnijoj analizi autor ne

govori o dva znaðenja ða$e u SZ veó o razliðitom znaðcnju ða5c u SZ s jcdne strane i novom

znaðenju ða5e u NZ s drugc strane. Cf. E. Best, Mr¡ rk.T'he Gospel as S¡orrr. (Edinburgh, l9B3)

69.
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r7 Obiðno se pretpostavlja da je kuSnja uðenika kuSnja na koncu wemena, medutim dok

kroz tu kuSnju svatko mora proói, kuSnju o kojoj govori Mk 14,38 treba izbjcói. Zatim' sama

rijeð peirasmos samo rijctko oznaðava "ðudcsne znakove koji zavode" u vremenu

neposredno prije paruz.ije. K tome razlog za bdijenje nijc blizina kairosa vcó slabost tijcla.

Prema tome znaðenje napasti u 14,38 treba traziti u samoj getsenlanskoj situaciji.

Pomanjkanje bdijenja uvodi uðenika u ku5nju (san) iz kojeg oni izlaze nesposobni (duhovno

slijepi) da shvate i prihvate nuZnost kristologije rnuke. Drugim rijeðima, kuSnja uðenika

prcma gctsemanskoj sccnijest stanjc ne-bdijenia i ne-moljenja. Opasnost padanja u ku5nitt'

odnosno stanje ne molJenja pogubna je jcr sc time gubi sposobnost razabiranja voljc tloZje

i njenog vr5cnja. Ne pasti t¡ napast, pre¡na tomc, jcst sadrZaj, a ne cilj, molitvc uðenika (u

skladu s Mk l3,lB; 14,35).
rs Ova podijeljcnost odraZava tonrcljnu crtu biblijske antropologije, onu koja se pojavljuje

kod Pavla iu drugim novozavjctnim spisinta. Linija podjele ne ide izmedu "duðe" i "tijcla"

veó izmedu temcljnih opredjeljenja ljqclske osobe. "Duh" je transcedentaltla dimenz.ija, ono

u ðovjekrr ðinrc on odgovara Bogu, <tok je "tijelo" smrtno, ograniðeno, ¡ egoistiðna tendencija

ljuclskc osobe. Cf. I-t. W. Wolfi Atttlu'opologi of tlrc Old T'esnmettt (London: SCM Press

1974) 26-39. Teoloðka antro¡rologija Isusove þareneze ima najbliZu paralelu u qtrmranskin.t

tekstovima. Isus dijeli s escnirna shvaóanje cla jc ðovjek mjesto borbc izmedu Boga i sotonc.

Cf. R. Pesch, op. c¡t. 392.
I'r'l'vrdnja da "otezale oði" uðenika stoje za niihovu duhovnu sljepoóu utcmcljena je na

starozavjetrroj pozadini. Cf. C. Westermann, kdb tt Dizionario'l'eologico dell' Atttico
'l'esîamenlo (izd Il. lenni i C. Westermann) 1,689 (odnosno Tl-1.41'1,797).

2('Sada5nja reakcija uðenika podsjcóa nâ Petrovtl reakciju prilikom Isusovog

preobraZenja. Õinjenica da Pctar nije znao 5to da odgovori govori o njegovoj kratkovidnosti

i dubokom ncrazunrijcvanju objave priopóene prcobraZenjem. Kad uðenici ne znaju 5to da

odgovore, nije to posljedica toliko niihovc pospanosti, koliko njihove nesposobnosti da

shvate z¡raðenje getsemanskog ðasa.
2r Prcma l,ohmeyeru postoji snaZan meduod¡ros izmcdu Isusovc moliwe i spavanja

uðenika. U perikopi trije reðeno da jc ßog odgovorio na Isusovu moliwu, a ipak na kraju

odlomka Isus zna da ða5a patnje neóe biti uklonjcna od njega. l-ohnreyer smatra da trostruki

spavanje uðenika predstavlja indirektni BoZji odgovor na Isusow molitvu. E. Lohmeyer,

Das Euangelium des Markus. (Gottingen, 1967/ l7) 320.
22 Zagonetna je rijeð apechei i njen prijevod stvara velike teskoée. Postoji stoga vise

predloZenih rijesenja, medutim niti oko jednog nije postiSnuta sttglasnost. Svi poku5aii

rjeðenja mogu se klasificirati u dvije grupe: a) bczliðni priievodi i b) prijevodi s

nadonrjeStenim subjcktom. Tako N.'l'urner¿1 Gramrnar of NetuTestametú G,'eekSyntax.lll

(Edinburgh, 1963) predlaZe bczliðan (29 l) prijevod ili prijevod s Judom kao subiektom (336).

F. Blass & A. Debrunner, zl Greek Grammar of tlrc New'l'eslarn¿n, and Other [arly Christian

Literature. & 129 spominje iste dvije moguónsoti, ali ipak daje prednost bezliðnoj varijanti.

Cf. takoder Zerwick, Graecitas Biblica. & 132. Poku5aji bezliðnih prijevoda nedoreðeni su.

Vulgatitr prijevod sa suffìcit - "dosta je" nije precizan jer moZe se odnositi ili na san uðenika

ili ¡ra Iusosv ironiðni prijekor uðe¡rika. Uz to apcchei u tom bezliðnom smislu upotretrljava

se samo rijetko. Gnilka sezala!¿ezabezliðni prijevod, ali nc u snrislu Vulgate, veó u vrcmen-
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skom smislu "proslo je". Time bi Isus ustvrdio <Jaiez.a vrijeme molitvene borbe dobio

potpunu jasnoóu o putu koji od njega trazi Otac. Prijevodi s nadomie5tenim subiektima

kredu se u dva pravca. U poslovnorrt jeziku papirusa i ostrake apechein oznaðava "primiti"
(apecho - primiosam (isplatuduga);rcnr mihi dcbitam accepi). U tom sluðajuIuda je moguói

subjekt iizriðaj bi bio povczan s Mk 14, t0f oznaðavajuói da je luda primio dogovoreni iznos.

Ukoliko je Bog subjekt tada se prctpostavlja da je predmet primanja lsusova moliwa iz r. 36

i da je Bog ðuo i usliSao Isusovu ntolitvu. Dornreycr zastupa ovo rie5enjc i smatra da je

apechei izvorno bilo povezano s r. 36, a da jc problcm nastao usljed kasnijcg redakcijskog

pro5irivanja teksta. Ovo rje5enje zadovoljava samo Iìa povijcsno-redakcijskoj razini, dok

ostavtja otvoreninr pitanjc znaðcnja konaðnog, sadasnjcg teksta. Iako je tcsko doói do

sigurnog zakljuðka, moZc se ipak rcói da u sada5njcm kontekstu, apechei pripada prvom

dijelu Isusovog trodjclnog, asindetskog govora ðto ukazujc na povezanost ovog izriðaja s

Isusovim prijekornim pitanjett't: "zar joS spavate iodmatrate se?" Ilezliðan prijcvod s "dosta

je" dobro sc uklapa u kontekst ukoliko sc odnosi na uðenike u smislu da su spavali dovoljno.

Na taj naðin prijelaz na drugi dio lsus<lvog govora sasvim jc logiðan.

23 Samo letemið¡ro moT.cmo se zaustaviti na pitanju povijesnosti odlomka. Velik broj

autora miðljenja je da jc dogadaj Gctscnranija istinit. Na povijesnost ukazuje samo mjcsto

dogadanja - Ge(semani. Ako je Isus ttt provco posljcdniu noó u kojojje bio uhap5en, tada jc

vrlo vjcrojatno autentiðna Isusova intenzivna molitva. Õinjenica da sc oslovljavanje s abba

susreóc iskljuðivo na ovom nrjcstu u opisu muke ukazuje na autentiðnost slike koiu je

saðuvala rar¡a Crkva. U prilog autentiðrìosti odnosno povijesnosti odlomka ide takodcr

rìestilizirani (ne govori se izriðito o Isusovoj triputnoj molitvi) opis same molitve.

Vjerodostojnost perikope osporavarìa je zbog nepostojania svjedoka: san uðenika (Mk

14,37.40) iskljuðuje da su otri mogli ðuti lsusovc rijeði. Medutim, ovaj prigovor moguóe je

zaobiói na vise naðina: a) tekst ne kaZe da su svi Isusovi pratioci istovremeno utonuli u san;

b) k tomu, uopóe nije iskljuðcno da spavanje uðcnika treba shvatiti u preneSenom smislu:

spavanje oznaðava uðe¡¡iðko ncshvaéanjc ranijcg imperativa gregoreite; c) u svakonr sluðaiu,

kristoloSka Sokantnost pcrikope dajc nralo povoda za vjerovanjc da je perikopa izmiðljcna'

odnosno da je tcolo5ka krcacija. C[. Jcrcmias, l38. Poku5aji rekonstrukcije procesa koii je

doveo do nastanka odlomka u ¡ìjcgovonì sadaSnjcm obliku ostaje u okviru vi5e ili ntanjc

moguóeg i vjerojatnog. Ovdje moZcrno spotnenuti Bonran-ovu rekonstrukciju koja

pretpostavlja postojanje dvajrr, izvorno razliðitih, Isusovih molitava: a) Isusovtt mirntt

moliwu posljednje noéi i b) raniju Isusow nemirnu molitvu za oðuvanje uðenika od otpada

vjere. Prema Bomanu, objc molitve utkane su u sada$nju getsemansku perikopu. Cf.'l'.

ßoman, "Der GebetskamPf lesu," N]'S l0 (1963/64) 261-273, ovaj bibliografski poclatak

preuzet je iz Gnilka, op. cit. 264, n. 52.
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B er nar di n S kunca, Zadar

REDO\N{IÕKI POAV I POSVETA VREMENA

Uvod

Darovano vrijeme

U ovo ljudsko vrijeme uðli smo rodenjem, tim iedinstvenim
dogadajem, posve nezasluZenim, bez ikakva naðeg sudjelovanja u njemu'
Zivot nam je darovan bez naðih zasluga.

Dano nam je da Zivimo samo u ovom vrmenu: teðkom i lakom, zlom i
dobrom, tjeskobnom i radosnom, porobljeniðkom i slobodoljubivom...
Izuzetnom po mnogo ðemu. Samo óe s jednog viðeg motri5a - povijesnog,
kako se kaåe - biti moguóe ocijeniti svu dubinu, i ðirinu i visinu ovoga
naðeg wmena, "mojeg" i "tvojeg".

Nama je darovana milost da u ovom i ovakvom vremenu Zivimo
redovniðki poziv - poziv na svetost Zivota - i redovniðko poslanje kojemu
je najuzviðeniji cilj odista boZanski: posvetiti ovo darovano wijeme u ovom
darovanom podneblju domovine, naroda, Crkve i redovniðke zajednice.
Sto nam je o tome misliti s krðóanskog motriðta i u kojem su smislu
redovnik/redovnica ukljuðeni u vrijeme i u posvetu vremena?

l. Krist - jedini posvetitelj vremenar

U Bibliji uoðljiva je jedna naroðita crta o vremenu koju obiðavamo zvati
"povijest spasenja" ili "vrijeme spasenja" ili pak "ekonomija spasenja".
Bog, naime, u toj povijesti izvodi djela ("mirabilia Dei") ili dogadaje
("kairoi"). Ti dogadaji su istovremeno okrenuti u tri smjera: u pro5lost
kao sjeóanje - spomen (anamnesis) jer Bog uvijek prethodi svojim djelima;
u sadaðnjost, jer Bog stalno djeluje aktualizirajuói povijest spasenja; u
buduénost ili u eshatoloðko dovr5enje te povijesti. Stoga se moZe reói da
su ti dogadaji istowemeno trojaki: proðlost kao obeóanje, sada5njost kao
dogadanje, buduónsot kao konaðno ispunjenje. U dubokom su
meduodnosu. Tiöu se svakoga ðovjeka i svakog naroda, a u povijesti - u
vremenu spasenja - oðitovani su izabranom ðovjeku i izabranom narodu.
Vrhunac dosiZu u dogadaju Isusa Krista, 5to je kairos cjelokupne povijesti
spasenja.

U Kristu je, naime, poðetak tog vremena spasenja: "U poðetku bijaðe
Rijeð" (Iv l,l). U Kristu je ispunjenje - aktualizacija: "Kad dode punina
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vremena, posla Bog Sina svoga" (Gal4,4), u kome je Bog pod jednu glavu
obuhvatio sve "5to je na nebesima i ðto je na zemlji" (Ef 1, 10). U Kristu je
i obeóanje buduóega vijeka (vremena), kad óe se oðitovati novo nebo i
nova zemlja (usp. Otk 2L,L-B;2 Pt 3,13), obeóanje koje se veó dogodilo
Kristovim uskrsnuóem. Tako se BoZje ili sveto vrijeme u potpunosti
dogodilo i dogada se samo u Kristu: bilo da ga shvaóamo kao spomen
(anamnesis), bilo kao dogadaj koji se sakramentalno vazda zbiva
(sakramentalni kairos), bilo, konaðno, kao obeóanje buduóe slave
(eshaton).

Kristje tako - kao dogadaj (kairos sveukupne povijesti spasenja) - uðao
u na5e ljudsko vrijeme (kronos). Uvremenio se. Prihvatio je roditi se i
Zivjeti s nama pod ovim suncem koje ujutro "izlazi" i naveðer "zaIazi",
upisujuói tako jedan dan u naðe ustajanje, u nað hod, u nað rad, u nað
znoj, u naðe radosti i tjeskobe... PodloZio se kozmiðkom vremenu,
godiðnjoj ðetnji tih materijalnih nebeskih tjelesa, tom godiðnjem hodu
sunca, hodu planeta oko sunca te mjeseca 5to prati zemlju. Prihvatio je
Livjeti naðe vrijeme i naõe mijene:lijepo i ruZno, oblaðno i vedro, kiðovito
i burno i sve Sto se preko tih mijena dogada u nama. I svu prolaznost
na5ega vremena, jer odista:

"Sto je bilo, proðlo je veóe,
Sto ima biti joð nije toga,
aStoje sada,zaðasneóe
od pro5astja ostat svoga:
na hipu se brijeme wti
jedan hip je sve do smrti".(lvan Gundulió)

U takvo, dakle, promjenjivo, tjeskobno, nepredvidivo i óudljivo ljudsko
vrijeme uðao je Isus "Sator temporum" (Sazdatelj vremena), Isus
"plenitudo temporum" (punina vremena), Alfa i Omega, poðetak i
svrðetak (usp. Dj l,B;2I,26). Svojim uvremenjenjem posvetio je na5e
vrijeme ali ne tako kao da bi od nekog "ne-svetog" ili "prokletog" vremena
sazdao "sveto" vrijeme - jervrijeme je po sebi "dobro" - nego ðto je svojim
dogadajem, napose dogadajem muke, smrti i uskrsnuóa, ili djelima
spasenja, obasjao ljudsko vrijeme, otvorio ga Bogu Svetomu. Zato
bogosluZje vazmenog bdijenja navijeðta:

KRISTJUÕER I DANAS
POÕETAKI SVRSETAK
ALFAI OMEGA
NIEGOVA SU VRMEENA I VJEKOVI
N]EMU SLAVAI MOC
U VJEKOVE VJEKOVIEÕNE. Amen.
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Navedenim smo se rijeðima dotakli liturgije ili liturgijskog.vremena,

ili vremena Crkve. Ujedio smo se pribliZili odgovoru na pitanie: na koji

naðin redovnik/redovnica sudjeluju u posveti vremena?

2. Redovnik/redovnica u liturgiiskom vremenu ili
sakramentalni nastavak Kristovog vremena

..BogatstvospasiteljskihdjelaizaslugaGospodinovih',ba5preko

liturgije posta;e ;uprisútnjeno u svim vremenima kako bi vjernici s njim

AoSliu aåair i íspuniti se -iloðó, spusenja" (SC 102).'? Preko liturgije Crkva

r fiir,o* prolazi, godinu za godinom, viastiti put spasenja do posljednih

vremena, 
^do parùzije. Lituigijsko vrijeme je odredena.rekap.itulacija

rrir rouo g rpuritut¡.tó g ur"m""nã, Kristovo g kairosa. Takoder valj a reói da

fe [turgi¡îtò vrijeme nästavak povijesno-spasenjskih djela ðto se, u Duhu
'Su",otiú, ponuíl¡u¡u i posada5njuju s Kristom, a ujedno veó uprisutnjuju

ifi ánti.ipiru;u ZiíótUùAuee slave. Tako je liturgijsko vrijeme -.u smislu

iiturgi¡sÊog sakramentalnog dogadanja - autentiðni Kristov kairos ili

Kristov spasenjski dogadaj u wemenu'
Liturgijsko je vrijJme, 

'bað 
zbog svoje bitne sljubljenosti s Kristovim

u.u*"nõ-, stálna ponuda svakom vjerniku Isusa Krista da se na uvijek

nov naöin ukljuði ù dogadaj spasenja, u Kristov kairos.- Sve ono ðto se

dogodilo u Kriitu, preto"tituigij-e se sada {ogada u vjerniku..Posljednji je

,-iruo liturgije dá svaki vjernik postane Krist: "Viðe ne Zivim ja nego u

meni Zivi frisí (Cat 2,20). Kristov kairos je postao i Pavlov kairos. Kristovo

spasenjsko dogadanje postalo je Pavlovo' pavao se u-osobio u Krista'
' 

SuuLi je vjeinik pózvan da se ukljuði u to spasenjsko Kristovo vrijeme,

koje se -'kako smo veó istaknuli najcjelovitije posadaðnjuje.u.liturgiji.

Redovnikiredovnicasusposebnognaslovapozvanidaseukljuöeuto
vrijeme. Istiðemo dva poglavita liturgijska ðina u kojima i po kojima se to

doiada, dva bitna izvärii sredi5ta rêdovniðkog poziva ili redovniðkoga

ure-.nenat Euharistiju i Õasoslov.

2.1. Euharistija

u temelj redovniðkog poziva na prvo mjesto dolazizaiedniðtvo zivota

po Èuurra"í¡u i u duhu käiir*",,rt"-eliitelja. Mnogostruki su motivi koji

se - u durruiazliöitih karizmi - istiðu kao izvor redovniökoga zajedniðtva'

i mnogostruke su ,,vjezbe" da se to zajedniðtvo dostigne. prema svim

upuluäu, opóecrkúenim i redovniðkim, Euharistija predstavlja

"ã¡i"uttni;ul ¡edinstvenu, najsadrZajniju "vjeZbu" zajedniðtva'
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Parafrazirajuói poznatu misao Ivana pavla II. - "crkva õini Euharistiju -
Euharistija ðini crkvu" (DC, 4) - jednako mozemo kazati, barem u jednom
smjeru: Euharistija ðini redovniðku zajednicu. svi utemeljitelji, sve
uredbe, svi dokumenti crkve o redovniðtvu jedinsweni su u tom uvjórenju.
srzno i snazno je to uvjerenje izraäeno i u koncilskom dokumentu o
redovniðkom pozivu: "Po prirnjeru prve crkve, u kojoj je mno5wo vjernika
bilo jednog srca i jedne du5e (usp. Dj 4,32),neka se u molirvi i jednodu5noj
zajednici (usp. Dj 2,42) ustrajno njeguje zajedniðki Zivot hranjen
evandeoskim naukom, liturgijorn, a osobito Euharistijom,, (pC, l5).

Takav poticareljski govor o suodnosu Euharistija - redovniðka
zajednica svoje uremeljenje ima u slijedeóem: Euharistija je cjelovita
rekapitulacija - spasenjski sazetak, kairos - Kristovog spasíteliskóg djela.
Euharistija je najzgusnutiji ðin Kristovog povijesno-spasenjskog vremena,
tj. muke, smrti i uskrsnuóa Kristova. Euharistija je najijepsi dar Krista crkvi
i svakoj zajednici u Crkvi.

.Zbog tako vaZnog i nosivog znaõenja sto ga Euharistija treba imati u
redovniðkoj zajednici razumljivi su stalni pozivi redovniðkim zajednicama
da u Euharistiji nadu svoj redovniðki kairos, svoj spasenjski áogadaj. u
takvom se ðinu vjere redovniðka zajednica najvi5e otúara svetome i
posveóuje vrijeme u kojemu zivi. sa strane pak redovniÕke zajednice koja
sÌavi Euharistiju odgovor je u sudjelovanju zajednice u ono- Kristovom
dogadaju, u Kristovu kairosu, u koje se Euharistija dogodila jedanput
zauvijek i po kojem, snagom Duha Svetoga, traje zauvi¡ek. Rijeð jè o
obrednom i sakramentalnom "pred-oðaravanju;' onoga jedinstvenog
Isusova ðina koji je zauvijek "zivi" ðin, dakle, objektivãn i d.¡elotvoran
dogadaj. crkva se po milosti Duha svetoga ukljuðuje u taj Isusóv dogadaj
za koji - ukoliko je dogadaj proslosti - kazemo da je spomen-sjeðanjé
(anamnesis), a ukoliko je sakramentalno nazoðan kazemo da je aktualni
dogadaj u koji se Crkva ovoga vremen sada ukljuðuje.

slavljenje Euharistije je ukljuöivanje u Isusov utemeljiteljski dogadaj
muke, smrti i uskrsnuóa. Poslije apostola i bezbrojnih zajednica5to su u
tijeku povijesti slijedile svaka se redovniðka zajednica okuplja oko Isusova
vazmenog stola. Time ona "ulazi" u Isusovo vrijeme, u Isusov spasenjski
dogadaj (kairos). Tako se redovniõka zajednica istovremeno otvara
svetome Bogu, Isusovu i na5em ocu, pa vrijeme redovniðke zajednice po
moliM, nadasve po Euharistiji, postaje sveto.

No, sve ðto je reðeno, ostat óe samo kao ponudeni dar ako se redovniðka
zajednica sa svoje strane ne otvara Isusovu dogadaju. Ako redovniðka
zajednica osrane na formalistiõkoj ili ceremoniitið,koj razini slavljenja
Euharistije, zacijelo se ne moze dogoditi da Kristovkaiios postane kairos
redovniðke zajednice, da Kristovo sveto vrijeme postane sveto vrijeme
redovniðke zajednice. stoga je potreban uvijek nóv napor vjere da naða
euharistijska slavlja - nadasve misa zajednice - budu odísta posveta
vremena u kojemu Zivimo.
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2.2. Õasoslov i posveta vremena

Õasoslovje od svoga poõetka svijesno sastavljen tako da sadrZajem i
oblikom bude posveta vremena. Odatle i njegova klasiðna struktura:
podjela na ðasove u tijeku dana (i noói).

Cilj je, dakle, posveta vremena, ali ne onog kozmiðkog, nego mog i
tvog wemena u ovom kozmosu, u ovom sunðanom sustaw po kojemu
mjerimo vrijeme. U pitanju je posveóenje ðovjeka. Podsjeóamo na
jezgrovitu napomenu izOpé,e uredbe o liturgiji ðasova: "Liturgijom ðasova
izw5uje se posveóenje ðovjeka i ðaSóenje Boga. Njome se uspostavlja takva
izmjena ili dijalog izmedu Boga i ljudi da'Bog govori svojem puku..., a
puk sa svoje strane odgovara pjevanjem i moliwom Bogu'... Dakle, ne
samo kada se ðita o¡ro 5to je 'nama za pouku napisano' (Rim 15,4) nego i
onda kad Crkva moli ili pjeva, u sudionika se hrani vjera, duðe im se potiðu
k Bogu da mu iskaZu duhovne bogoðtovlje te obilnije prime njegovu
milost" (br. l4).

Pri moljenju ðasoslova postoji, dudoSe, odredena poteðkoóa veó, i zbog
toga ðto je ðasoslov sastavljen u jednoj davnoj slici vremena i u da'rnom
drugaðijem ritmu Zivota. Kako danas, kad Zivot, pa i redovniðki, teðe u
novoj slici svijeta i kada je, htjeli ne htjeli, ukljuðen u drugaðiji, mnogo
nemirniji ritam Zivota, kako dana, dakle, posvetiti vrijeme molitvom
ðasoslova?

Smatramo da je pri takvoj pote5koói potrebno imati na pameti dublju
svijest o potrebi molitve. Takva je svijest danas joð potrebnija, jer poticaj
za molitvu manje dolazi izvana - iz ritma su¡rðeva hoda i discipline
redovniökog Livota - te je nuZno razvijati nutarnje poticaje ili nutanju
svijest o potrebi moliwe. Odista je potrebno - danas vi5e nego nekad - da
"svi ðlanovi redovniðkih ustanova neprestanim marom njeguju duh
moliwe i samu molitvu, crpeói iz pravih izvora krSóanske duhovnosti"
(PC, 6). Molitvom ðasoslova oni posveóuju svoje vrijeme i ujedno
predstavljaju Crkvu koja se moli: "(Redovnici) potpunje izraZavaju lik
Crkve kojabez prestanka sloZnim glasom hvali Gospodina. Na poseban
naðin moliwom vr5e svoju sluZbu da'rade na izgradnji i porastu cijelog
otajstvenog Tijela Kristova i na dobro mjesnih Crkava" (Opóa uredba o
liturgiji öasova, 24).

3. Posveta vremena i znakovi vremena

Molitva kojom redovnik/redovnica/redovniðka zajednica posveóuju
vrijeme nije neki izolirani ili samo vertikalno usmjeren posao. Ako i jest
teðko wijeme u kojemu Zivi, redovnik/redovnica ne mogu pripadati medu
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one ljude koji vjeðito Lalezastarim dobrim vremenima ili se pak osjeóaju

tjeskobno zbog nejasne buduónosti. Biblijski reðeno, redovnik/redovnica
ne mogu ostati zdvojni kao pisac knjige Propovjednika koji Zali: "Zamrzih
sve za ðto sam se pod suncem trudio i ðto sada ostavljam svome
nasljedniku" (Prop 2,IB), nego ispunjati svoje vrijeme pod suncem
vrijednostima koje imaju vjeðnu trajnost, poput apostola Pavla koji veli:
"Vrijeme je moje smrti blizu. Plemenitu sam borbu izvojevao, trku dow5io,
vjeru saðuvao. Veó mi je pripravljen vijenac pravednosti koji óe mi u onaj
Dan dati Gospodin (2 Tim 4,6-B).

Redovnik i redovnica bitno su obiljeZeni eshatolo5kom motivacijom.
Oni veó sada äveizalaause za dobra koja óe jednom biti baðtina spasenih.

Ako to, doduðe, biva u napetosti - jer jo5 ne Zivimo u oslobodenom
vremenu - redovnik i redovnica shvaóaju da ovo vrijeme Zive na Kristov
naðin: na naðin prijelaza iz smrti u Zivot. Oni to õine tako da "smrtno" veó

sada okreóu u "besmrtno". Stoga je wijeme redovnika/redovnice onoliko
kairos - spasenjski dogadaj koliko je vazmeno poput Kristovog. Sto bi to
trebalo znaðiti u konkretnosti ovog trenutka i prostora u kojemu Zivimo?

Eto, Drugi vatikanski sabor nas je uðinio osjetljivima za znakove
vremena (usp. GS, 4;AA l4). Redovnici su, kao duhov¡ra avangarda Crkve,
pozvani da ih prepoznavaju, da se s njima suoöe, da daju svoj doprinos
njihovu rije5avanju. Ako u ovom ðasu medu znakove vremena treba
ubrojiti sveopóu prijetnju ekoloske katastrofe, politiðku i kulturnu
ugroZenost malih naroda, ekonomsku krizu, moralna zla koja dovode do

razornih bolesti i sl., na redovniðtvu je da se uktjuði u borbu protiv takvih
zala. Nije moguóe mirne savjesti slaviti Euharistiju ili moliti ðasoslov i
ostaviti po strani te ruZne znakove naSega vremena.

U razliðitim stranama krðóanskoga svijeta redovni5tvo se ukljuðuje u

suodnos sa znakovima wemena: u molitve i inicijative za mir i pravednost,

za ðistoóu stvorenoga svijeta, za lijeðenie drogiranih. Nije to jednostavatr

posao, jer redovnici nemaju ni politiðku vlast ni ekonomsku moó, ali imaju
bogatswo Duha. NaSe bi redovni5wo moglo prednjaðiti - u okviru naðe

Crkve - u duhovnim inicijativama za mir, za pravdu, za dobre
medunacionalne odnose u na5oj zapletenoj kulturno-civilazacijskoj,
vjerskoj i druðtvenoj stvarnosti, zasve veói broj siromaha u naSoj sredini
i sl.

U tom smjeru idu i poticaji ðto ih je Crkva izrazila na Drugom
vatikanskom saboru:

"Neka se (redovniðke) ustanove zalaíu da njihovi ðlanovi steknu
primjereno poznavanje prilika ljudi i vremena kao i potreba Crkve, tako

da u svjetlu vjere s razumijevanjem prosuduju okolnosti suvremenog
svijeta te goreói apostolskim Zarom uzmognu 5to uspje5nije ljudima
pritjecati u pomoó" (PC, 2). I ono ðto se u Gaudium et spes upuóuje svima

u Crkvi zacijelo treba posebno primijeniti na redovni5tvo:
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"Da bi Crkva mogla izvrðavati tu zadaóu, duZnost joj je da u svako
vrijeme ispituje znakove vremena i tumaõi ih u svjetlu Evandelja. Tako óe

onda moói, na naðin kako odgovara svakom naraðtaju, odgovoriti na

vjeðna pitanja o smislu sada5njeg i buduóeg Zivota i o njihovom
medusobnom odnosu. Treba, dakle, upoznati i shvatiti svijet u kojem
Zivimo" (br.4).

BILIESKE

I U ovom se izlaganju mogu prepoznati neki naglasci iz razmiðljanja o
vremenu u liturgijiA. M. TRIACCA, napose naglasako Kristovu kairosu, u
znaðenju Kristova spasiteljskog dogadaja ili Kristova spasiteljskog
vremena i analogno tome litu¡gijskoga vremena (v. Tempo e liturgia u
Nuovo dizionario di liturgia, ed. paoline 1983., str. 1494 - l50B)'

2 Kratice u ovom tekstu:
SC - Sacrosanctum Concilium, Konstitucija o svetoj liturgiji Drugog

vatikanskog sabora,
DC - Dominicae Cenae, Apostolska pobudnica pape lvana-Pavla II,
PC - Perfectae caritatis, dekret Drugog vatikanskog sabora o

prilagodenoj obnovi redovniðkog ävota,
GS - Gaudium et spes, pastoralna konstitucija Drugog vatikanskog

sabora o Crkvi u suvremenom svijetu,
AA - Apostolicam actuositatem, dekret Drugog vatikanskog sabora o

apostolatu laika.
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Zdenko Tomíslau Tení ek, Zagreb

OTAÕKA DUHOVNOST U'SLUZBI ÕITANIA"

Sretna je bila intuicija Drugoga vatikanskog sabora kad je za obnovu
Crkve na prvo mjesto stavio liturgijsku obnovu. U liturgijsku se obnovu
ugraduje i biblijska obnova. Eto dvaju stoZera na kojima poðiva obnova
teologije i duhovnosti. Doista smatramo najhitnijim zadatkom Crkve
pronaói teologiju i duhovnost koja óe se hraniti BoZjom rijeði i koja óe biti
kadra preporoditi vjerniðka srca da, sluðajuói BoZju rijeð, o njojrazmiõljaju,
s njom razgovaraju i tako sve viðe suoblikuju svoj Zivot na sliku Boga koji
je preko svoje rijeði progovorio ðovjeku, potiðuói ga da postane BoZji
ðovjek, da bude poboZanswenjen.

U liturgijskoj i biblijskoj obnovi Crkva je Zivo spoznala övrstu vezu
izmedu BoZje rijeði i onih ljudi drevne Crkve koji su neumorno ðitali tu
Rijeð razmiðljali o njoj, tumaðili je sebi i vjernicima oko sebe i nadasve
isticali potrebu da ðovjek u susretu s BoZjom rijeði postane duhovan, da
Boíja rijeð kola njegovim Zilama, da postane Zivot uosobljen u
konkretnome õovjeku. Crkveni su Oci ti Ijudi koji se neprestano navraóaju
na BoZju rijeð, na njezinu sk¡ivenu moó. Ona im otkriva Boga kojega oni
uvijek stavljaju na prvo mjesto svoje svijesti i svoje pozornosti.

Õasoslov Boäjega naroda u Crkvi ima upravo tu svrhu da hvaljenjem
Boga prodre u intimu odnosa izmedu Boga i ðovjeka. Sastavljen od moliwe
i ðitanja, on postaje prava "lectio divina", boZansko ðitanje, sveto ðitanje,
skrbno istraZivanje Svetoga teksta, ðitanje pretvoreno u molitvu,
unutraðnje prosvjetljenje i kontemplacija (Bogozrenje). Upravo zato 5to
u Õasoslovu nalazimo mnogostrukost bogatstva duhovnoga Zivota,
prilazimo promatranju otaðke duhovnosti u "SluZbi ðitanja".

1. "Lectio divina"

Uz ðitanje i pjevanje psalama, ðitanje ostalih biblijskh knjiga i crkvenih
Otaca od najstarijih je vremenazauzimalo vidno mjesto u molitvi Crkve,
napose u monastiðkim kugovima u kojima se njegovala moliwa ðasova.
Materija te moliwe uvijek je Sveto pismo. No, valja imati na umu da za

Oce Crkve, za monastiðke krugove starine i srednjega vijeka, Bibliju ne
moZemo odijeliti od komentara kojima su Oci Crkve nastavili radati
k¡ðóansko uõenje te tako pridonosili tome da sjeme objavljene Rijeði BoZje
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raste u Crkvi. Otaðki su spisi zato öesto jednostavno Expositiones ili
Enarrationes, dakle, tumaõenja svetih knjiga. Dakako, crkveni Oci ne
odriðu se filozofskog (povijesno-literarnog) pristupa razjaðnjenju teksta.
No za njih je svrha svetoga teksta prvotno duhovno preobraziti ðitatelja
(egzistencijalno-mistiðni, tj. duhovni smisao). Zapravo, koji god Iiterarni
rod primjenjivali, nisu ðinili drugo doli tumaðili verze Svetog pisma,
opóenito navodeói druge koji su tumaðili spomenute. Njihov poglavit
interes za Bibliju bio je sworiti usku vezu izmedu vjerniðkog (monastiðkog,
Zivota i BoZje rijeði. Oni ðitaju BoZju rijeð u jedinswenoj cjelini povijesti
spasenja. Susljedne faze boZanske ekonomije kroz Stari i Novi zavjet i u
svako doba Crkve imaju kao vrhunac pashalno otajstvo u kojemu svaki
krSóanin mora sudjelovati i na neki ga naðin poðeti Zivjeti. To nije moguóe
ostvariti ako se otajstva o kojima govore Sveta pisma ne posvoje. Tako
postaje Zivo uvjerenje da isti Duh Sveti koji je nadahnuo autore Svetih
knjiga nastavlja djelovati u onima koji ih õitaju, koji nastoje iskusiti
stvarnosti o kojima Pisma govore, kojima je Zivo na srcu da se idnetifìciraju
s osobama, otajstvima o kojima je rijeð. Tako se rada poboZnost,
duhovnost koja je eminentno teocentriöna ili, toðnije, kristoloðka i
trinitarna.

Metoda koju Oci Crkve primjenjuju u pristupu Boljoj rijeði vrlo je
jednostavna. Sastoji se u zahtjevnoj askezi i kontemplativnoj orijentaciji.
Koliko god se ðni da je askeza ovdje na prvome mjestu, crkveni Oci nas
uðe da je upravo obrnuto. Oni su zadivljeni BoZjom blizinom, njega hvale
i to im omoguóuje da se usavrðuju. Liturgija i otaöka duhovnost livaljenjem
Boga rijeðju i pjesmom snaZno su proZete konceptom moliwe kao Zivota
hvale. ]edan suvremeni autor s punim pravom primjeóuje da se dogodila
rastava izmedu poboZnosti i egzegeze, istiðuói da je to nasilna rastava
dviju stvarnosti koje je sam Bog zdruZio, te se pita "nije Ii nastupilo wijeme
da se to jedinstvo opet uspostavi?"r. Õini nam se stoga da je za
razumijevanje otaðke duhovnosti nuZno uói u njihovu psihologiju, 5to
hitnije pronaói teologiju i duhovnost hvaljenja Boga kako bi se prona5ao
duh liturgije i drevne otaðke duhovnosti. Õitanja iz Otaca koja nam pruZa
Õasoslov mogu nam bar donekle pomoói u tom nastojanju. Napominjem
donekle, jer i uz 386 ðitanja iz otaðkih spisa koje nalazimo u Õasoslovu, to
je tek neznatan dio bogatstva u Otaca. Unatoð tome, i ovaj izbor
svojewstan je enchiridion duhovnog bogatstva, to vredniji ðto je dostupan
svima onima koji u moliM ðasova imaju priliku izgradivati svojosobni i
komunitarni duhovni lik.

Letimiðnim pregledom dolazise do zastupljenosti Otaca u Õasoslovu.
Od Zapadnih otaca potjeðu 163 ðitanja: Augustin (75), Ambrozije (27),

Leon V. (24), Grgur V. (19), Ciprijan (15), Jeronim (4), a od istoðnih 135

ðitanja: Ivan Zlatousti (17), Irenej (I5), Ignacije A. (14), ÓirilJeruzalemski
(13), GregorijeNisenski (12), eirilAleksandrijski (It),Atanazije (9), Bazilije
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(B), Origen (7), Gregorije Nazijanski (7). Dakako, zastuplje¡ri su i mnogi

drugi põznati pisci i ãuhovni oci, kao i dosta anonimnih autora. Zanimljivo
je piimijetiti da nisu zastupljeni Kasijan i lvan Klimak koji su u otaðkoj

duhovnosti nezaobilazni autori. Iz ovih je naznaka vidljivo da Augustinu

pripada prvo mjesto , zacijelo s pravom jer je Augustin jedrlako vclik kad

äUiaAu¡è pastoralne telne kao i onda kad zadire u bît krðóanske

dulrovnosti. Njega zato, Lrzjos neke Oce, recimo Grgura V., Ambrozija,

Bazilija i jos neke, imamo osobito pred oðima kad je rijeð o otaðkoj

duhovnosii u SluZbi ðianja. To ðinimo i stoga ðto su ovi na5i autori vi5e od

drugih u SluZbi ðitanja prisutni svojim komentarima psalama. Oni nam

omóguóuju otkriti specifiõnu znaöajku otaðke duhovnosti, a to je

duhovnost hvale Boga, bogohvaljenja.
Uz tekstove Svetoga pisma, napose psalama, osobno, komunitarno i

pastoralno k¡$óansko iskustvo velikih pastira Crkve Augustina, Ambrozija,

brgu.u Velikog i Bazilija veliko je vrelo njihove teologije i duhovnosti.

Duioke psihotôSke analize kompleksnoga stanja öoviekova koji hvali Boga

Augustin {e5ava na osnovi velikih intuicija i ideja koje opóenito prozimaju

n¡egovu misao: stalan osjeóaj BoZje veliðine i suverenosti te relativnost i

Ui;eaa õovjeka, opozicija vrijeme - vjeðnost, ovdje - ondje, sada - tada,

ttádu - swarnost, promjenljivost i k¡hkost - ðvrstoóa i trajnost, ne biti -

biti u potpunosti, te ðeZnj ai1arkaZelja za vjeðno5óu i za blaZenim Zivotom

gledanja Boga. Napokon, prodoran pogled kojim u svakom znak i gesti

krSóanikog i opóenito ljudskog Livota Augustin i opóenito crkveni Oci

ðitaju uzvisene stvarnosti koje ti znakovi i geste oznaðuju i ðemu smjeraju

u Zivoj intuiciji jedinsWa Svete povijesti i dvaju Zavieta usredotoðena na

stvarnost osobe Kristove i krðóana, ðtoviðe, svakog krðóanina u

eshatoloðkoj dimenziji, otaðku misao i danas ðini svjeZorn i aktualnom.

lz ove perspektive ízrania eminentno teoloska i konkretna vizija
hvaljenja Boga gdje se zivot pojedinca i crkve koja hvali Boga promatra u

viziji opóe põvijesti spasenja ðovjeðanswa u svakidaðnjirn napetostima.

otaðka izlaganja svetòg pisma nisu ontoloðko-analitiðka, veó psiholoSka,

deskriptivnã i ekshortativna. Oni ne tra/e konceptezarazumijevanje, veó

im je sialo da taknu konkretnoga ðovjeka, osobito sluðatelja kojega imaju
pred sobom, potiðuói njegovu volju i osjeóaj zahvalbeni s¡a].dufe prema

bogu. Uostalom, velik dio njihova govora ðine homilije, dakle, Zivi govor

kojim se izravno susreóu s BoZjom rijeõju i s ljudima kojima se obraóaju.

fá¿Sto su to vjernici koji na zajedniðkom liturgijskom skupu u crkvi hvale

Boga, ili su to braóa monasi kojima njihovi predvoditelji (npr. Bazilije)

tumaðe i poput svakidaðnjeg kruha lome BoZju rijeö.
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2. Boga hvaliti u ljubavi

Tema da je Bog stvorio öovjeka zato da bi ga ovaj hvalio ðesta je u
otaðkoj literaturi, a nalazimo je prisutnu veó u Starom zavjetu (Sir l7,l-
B) . Sveti Bazilije navraóa se na nju (RF 37,2), a Augustin je sav njome proZet:
"Hvaliti te Zeli ðovjek, sióuðan djelió tvoga stvorenja, ðovjeku koji svuda
sa sobom nosi svoju smrtnost, koji nosi sa sobom svjedoðanswo svoga
grijeha i svjedoðanswo da se oholima protivið. Pa ipak te Zeli hvaliti ðovjek,
sióuðan djelió woga stvorenja. Ti ga potiõeð da trazi radost hvaleói rebe,
jer si nas stvorio za sebe, i nemirno je srce naðe dok se ne smiri u tebi,'2.
Za Augustina je prirodno da se naðe nastojanje ovdje na zemlji sastoji u
hvaljenju Boga jer je ono sada predokus-buâuóegâ vjeõnogîvaljeija:
"Smisao na5ega sadaðnjega Zivota treba da bude hvaliti Boga, jer óe vjeðna
radost naðega buduóeg üvota biti takoder hvaliti Boga"3. Da bi se
razumjela tvrdnja Otaca, posebno Augustina, da je najviði cilj ljudi
hvaljenje Boga, valja se staviti u njihovu perspektivu. Dok oni izgovaraju
rijeð hvaljenje ili molitva, u sadrZaju tih pojmova prisutno je veó ono
najplemenitije u ðovjeku, ljubav. Dakle ne polaze od akcidenta (ljubav)
da bi se pribliZili supstanciji (Bogu), veó to dvoje konkretno spajaju te
vele da je u onome koji ljubi hvaljenje viðe od ljubavi zaro 5ro ukljuõuje
ljubav, a pravo oðitovanje ljubavi zapravo je proklamacija ljubljenoga, a
to je hvala: "Pjesma je izraz veselja, a ako pomnije promotrimo, ona je
zapravo izrazljubavi. Tko je, dakle, upoznao ljubiti novi Zivot, upoznao
je pjevati i novu pjesmu"a. Na drugom mjestu Augustin to konkretno
jedinswo hvale i ljubavi koji se medusobno proZimaju oznaðuje rijeöima:
"amare et laudare, laudare in amore, amare in laudibus"s. Ako bi netko
postavio objekciju da je moguóe nekoga hvaliti ne ljubeói ga, Augusrin
odgovara: tko hvali neprijatelja kojega ne ljubi, zapÍavo hvali u njemu
odredenu vrlinu, kvalitetu koju ljubi tako da zapravo nema hvale bez
ljubavi"o. Znaó,enje perspektive intimnog jedinstva hvale i ljubavi ili
molitve i ljubavi kapitalno je za cjelokupnu liturgijsku duhormost, napose
za razjaénjenje pitanja je li kontemplacija viða ili niZa od kulta i
sudjelovanja u liturgiji. IntuicijaAugusrina i Bazilija (Usp. RF 37,3) kojom
objedinjuju ove dvije stvarnosti oðita je i sretna sinteza.

Uostalom, hvaljenje Boga ovdje na zemlji nije povezano samo s
ljubavlju veó i s vjerom i s nadom. Pojam Zelje kod Augusrina i sjeóanja
na Boga kod Bazilija stvarnosti su koje ðuvaju Zivu svijest povezanosti
ovoga sada i onoga poslije. Naime, ovdje na zemlji istinito dobro, "blaZeni
ävot" ,posjedujemo samo vjerom i djelomiðno. S naðim hvaljenjem Boga
i radoðóu uvijek je prisutna tama gledanja i strah pomijeðan s Zeljom za
buduóim i sawsenim posjedovanjem: "Uvijek, dakle, molimo, stalnom
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Zeljom uvjeri, nadi i ljubavi - tako Augustin piðe udovici Probi - (...). Uðinak
óe, naime, biti to vredniji ðto je prethodna Zelja bila Zarða. Zato ikaíe
Apostol: Bez prestanka molite. To znaði: od onoga koji jedini moZe dati
bez prestanka Zelite blaZeni Zivot, koji ne moZe biti nego vjeðan"7. NaSa
je hvala Boga ovdje na zemlji u nadi in spe). Tek gore vidjet óemo i imati
u punini takoder res, tj. stvarnost u koju vjerujemo i za kojom Zudimo.
Credere - vidére in spe - in re ðesto su kontrasti kojima Augustin ocrtava
odnos izmedu sadaðnjega i buduóeg Zivota koje óe biti "u promatranju
Bo'zjegblaienswa navijeke u besmrtnosti i neraspadljivosti tijela i duðe"8.

Veó iz navedenih Augustinovih tekstova koje nalazimo u SluZbi ðitanja
razvidno je koliko crkveni Oci promatraju hvaljenje Boga u ovom Zivotu
kroz perspektivu neba. Sve znaðenje i wijednost na5e hvale Boga ovdje
jest priprava za ono ðto óemo biti u vjeðnosti, neka wsta vjeZbe za buduói
Livot. Zato Augustin i veli: "Nitko ne moZe zawijediti buduóega Zivota,
ako se za nj ne priprema"e. Ova eshatolo5ka perspektiva nezaobilazna je
tema otaðke duhovnosti. Opóenito za Augustina svako hvaljenje Boga
ovdje na zemlji, a napose pjevanje psalama, jest pohvala hodoðasnika na
putu prema vjeõnoj domovini. Slika tog putovanja jest pjesma izgnanika
u Babilonu koji, izlazeói iz mjesta ropstva, poðinju ljubiti nebeske stvari
upuóujuói se prema domovinir0. Slika je to takoder nas krðóana koji
slavimo liturgijska vremena Korizme i Uskrsa, gdje Korizma oznaðuje
"patnju u kojoj se sada nalazimo, a wijeme Uskrsa koje proZivljavamo
oznaðuje blaZenswo u kojemu óemo jednom Zivjeti"rr. Dakako, Augustin
ne zaboravlja u tu sveopóu hvalu uklopiti sve stvoreno, zajedno s

andelima, te time istiðe kozmiðku dimenziju na5e hvale Boga.

3. Boga hvaliti glasom, srcem i djelima

Hvaljenje Boga o kojemu smo dosada govorili jest hvaljenje ustima,
glasom, no jasno je da se tu uvijek radi o hvali koja je istodobno hvala
srca i u koju ulaze i djela cjeloukupnoga Zivota. Crkveni Oci rado govore
o potrebi ulaZenja u sebe, u svoje srce, o waóanju samome sebi da bi
naznaðili potrebu sklada izmedu rijeði i djela. "Koliko li su za me teðke
rijeði ðto ih izgovaram" - ispovijeda sv. Grgur Veliki govoreói: "sam sebe
ranjavam. Jer niti moj jezik propovijeda kako dolikuje, niti åivot moj slijedi
kako bi trebalo ono ðto jezik kaie. (...) Otkad podloZih svoja leda
duðobriZniðkom teretu, duh viðe nije kadar biti neprestano sabran u sebi
(habitare secum) jer je podijeljen na mnogoðto." "Redire ad cor" i
"habitare secum" kod Grgura, te "vratiti se samome sebi" kod Augustinar3
postaju nuZan uvjet povezivanja hvale ustima, srcem i djelima. Kad sve
te tri swarnosti naðe hvale Boga konvergiraju, tada Boga hvalimo svime
5to jesmo. To je zajedniöka tema svih Otaca. Evo jednog Augustinova
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teksta ðto ga nalazimo u SluZbi ðitanja koji ilustrira ovu konvergenciju:
"Braóo, sada vas potiðem da hvalite Boga. To je ono ðto zapravo svi sami
sebi kaZemo kad izgovaramo Aleluja. Hvali Gospodina, ti kaZeð drugima,
a drugi tebi. Kad svi potiöemo jedni druge, svi zapravo i ðine ono na ðto
jedni druge potiðu. Ali hvalite Boga cijelim svojim bióem, to jest neka ne
hvali Gospodina samo vað jezik i vaða usta, nego i vaSa savjest i vað Zivot,
i vaða djela"ta. Na objekciju zaðto bez prokuðanosti djela hvala ustima ne

moZe biti istinska, Augustin daje tumaðenje: bez unutraðnieg osjeóaja
vokalna je hvala samo papagajstvo (psittacismus)ts. ali bez djela ne
moZemo biti sigurni da posjedujemo istinsku osjeóajnu ljubav. Istinska
je ljubav ona koja se powrduje djelima, koja prolazihozdielatno trpljenje.

Problematika povezivanja trinoma hvaljenja Boga ore, corde et opere
u otaðkoj je duhovnosti moZda najðeðóe okarakterizirana pojmom
neprestane hvale. Otaðka se tradicija, napose monastiöka, mnogo bavila
problemom neprestane moliwe i konkretnim naðinima kako je ostvariti,
uzimajuói kao polaznu toðku novozavjetne tekstove I Sol5,17 i Lk 18,i.
Bazilije Veliki, koji se mnogo bavio tim pitanjem, u suðeljavanju s

mesalijancima rjeðava ga povezujuói hvaljenje Boga i molitvu s radom
(usp. 2 Sol 3,8; "noóu i danju radeói"): "Usred rada moliti i zahvaljivati
onome koji milostiv dade i rukama snage da rade i umu mudrosti da
stekne struðno znanje i zahvaljivati onome koji milostiv dade i gradu, i
onu u alatu i onu koja je predmetom obrta, i koju na odredeni naðin
obradujemo, moleói da djela ruku na5ih budu usmjerena k cilju, tj. da se

po njima svidimo Bogu". Pravo mjerilo trajnoga hvaljenja Boga zapravo
je intenzivno sjeóanje na Boga koje na spotiðe na BoZju ljubav. U SluZbi
ðitanja imamo predivan Bazilijev tekst: "Sto óemo, dakle, uzvratiti
Gospodinu za sve ðto nam je dao? On je toliko dobar da ne traZi uzdarje
nego mu je dosta ako ga ljubimo radi onoga 5to nam je dao. Kad o svemu
tome razmi5ljam, spopadnu me osjeóaji zgraiania i straðnog uZasa da se

ne bih u bezbriZnosti i zanimanju za zemaljske stvari ohladio u BoZjoj
ljubavi, te tako bio na sramotu Kristovu"16. U tom sklopu Bazilije govori o

sjeóanju na Boga koje uvijek potiöe na ljubav prema BogurT.

Augustin se smjeðta u istu tradiciju povezujuói hvaljenje Boga s dobrim
Zivotom. U jednome tekstu naðe SluZbe ðitanja on upozorava na negativan
oblik hvaljenja Boga: "Stoga hvalimo Boga kad se sastanemo u crkvi. Ali
kad se svaki povrati svome svakidaSnjem Zivotu, kao da prestane hvaliti
Boga. Onaj koji ne prestaje dobro Zivjeti taj uvijek hvali Boga"18. Na istu
se misao navraóa i Bazilije koji u wrdoói srca, odnosno u siromaðwu
uzetom u negativnom smislu vidi jedini razlogkoji prijeði trajno hvaljenje
Boga: "Samo jedno znað reói: nemam i ne dam jer sam siromaðan. I zaista,

siromah si, potreban svakoga dobra: siromah u ljubavi, siromah s obzirom
na ðovjeðnost, siromaðan pouzdanjem u Boga, siromaðan s obzirom na
vjeðnu nadu"rs.
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Drugi aspekt ove trajne ili neprestane hvale Boga na koju Augustin
ðesto navraóa jest trajna ieljaza vjeðnom ljubavlju, íeljakoja se hrani
Zarom vjere, nade i ljubavi: "Pred tobom je svaka moja Zelja. Neka tvoja
Zelja bude pred njim, onda óe ti naplatiti Otac koji vidi u tajnosti. I sama
tvoja Zelja jest molitva; ako je neprestana i,elja, onda je neprestana
moliwa... Ako imað dobru nakanu (sabat), ðto god radio, ne prestajeð
moliti. Ako ne Zeli5 prestati moliti, a ti ne prestani Zeljeti. Neprestana tvoja
Zelja, to je tvoj neprestani glas. Zaðutjet óeS ako prestaneð ljubiti... Studen
ljubavi muk je srca; Zar ljubavi glas je srca. Ako uvijek ljubi5, uvijek i viðeð.
Ako stalno viðeð, stalno i Zelið. Ako Zeli5, onda se sjeóað mira"2o. äeljeti
moliti na duhovan naðin za August¡na znaõi uskladiti svoju molitvu s

molitvom Gospodnjom. Ako netko u moliwi upotrebljava rijeði koje se
ne mogu uskladiti s molitvom Gospodnjom, taj, dodu5e moli, ali ipak moli
na tjelesan naðin2r.

Temu äelje o ozraðju BoZje blizine nalazimo i kod Grgura Velikog kad
govori o Mariji Magdaleni na grobu Isusovu: "Ovdje treba istaknuti onu
silnu moó ljubavi ðto je proZimala duh te Zene. Ona se nije udaljila od
Gospodinova groba, iako su uðenici otiðli. TraZilá je, iako nije nalazila.
Plakala je traieói i, raspaljena ognjem svoje ljubavi, izgaraðe od ielje za
onim o kojemu je drLala da je odnesen. Zbog toga se i zbilo da je samo
ona tada vidjela, jer je ostala traZiti. (...) Dogodilo se da su odgodeneielje
narasle, a, postavði veóe, dohvatiðe Sto su na5le. Svete, naime, Zelje
odgadanjem rastu. Kad bi odgadanjem iSðezle, tad i ne bi bile Lelje"zz.

4. Hvala i pjevanje

Gotovo sve teme teologije hvale javljaju se u uskoj vezi s pjevanjem
Bogu. Zapravo govorna hvala o kojojje bilo rijeöi konkretna je hvala Bogu
pjevanjem psalama. Psalmi su se u starini redovito jednostarmo pjevali.
Danaðnji koncept recitiranja psalama, jo5 viSe, tiho ðitanje, ðini se da u
starini nije postojao. Veó smo susreli pjevanje psalama kod Augustina.
Zapravo, cjelokupna otaðka tradicija isticala je duhovnu moó pjevanja
psalama kod krðóanskog puka. Naime, ono je u skladu s dubokom
psihologijom ljudske naravi. Ono stvara umjereni estetski ugodaj u du5i
onoga koji ih pjeva. Pjevanje psalama oblikuje teren u duði za razvitak
istinske moliwe pod poticajem milosti. Odatle i pastoralna uloga pjevanja,
o ðemu nam svjedoði sveti Ambrozije: "Psalam je, naime, blagoslov za
narod, veliðanje svemira, zahvaljivanje naroda, sveopóe klicanje, govor
svemira, glas Crkve, milozvuðna ispovijest vjere, potpuno odricanje od
vlasti, radost slobode, kliktanje od miline, plod veselja. (...) Psalam
odjekuje u osvit zore, psalam odzvanja na smiraju dana. U psalmu se

nadmeóe nauka s miloðóu; u isto vrijeme ðovjek pjeva radi uZivanja i uði
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da bude pouðen. (...) Sto bi, dakle, drugo bio psalam nego glasilo kreposti
gdje se ðasni Prorok sluZio udaraljkom Duha Svetoga i uðinio da se na
zemlji razlijeZe slatkoóa nebeskog zvuka. On ujedno s pomoóu Zica i
struna, to jest uskladujuói u mrMm ostacima podijeljene razliðite glasove,

swara nebesku pjesmu boZanske hvale"23.

Tri su velike ideje povezane s pjevanjem psalama koje razvija sveti
Augustin: canticum novum, alleluia i jubilus.

a) Nova pjesma

Õesta formula u psalmima: pjevajte Gospodinu pjesmu novu,
Augustinu p omaie da protumaði odnose hvale i ljubavi. Zaniega pjesma
nova dolikuje novom ðovjeku, u suprotnosti sa starim, odnosi se na novu
zapovijed, zapovijed ljubavi. Pjevati novu pjesmu znaði opsluZivati
zapovijed ljubavi prema Bogu i bliZnjemu, a ta praksa n ajzornije razlikuje
Novi od Staroga zavjeta, u kojemu su ljudi bili vi5e proZeti strahom i
privezani uz zemaljske stvari: "ostarjelost odstranite, nauðiste novu
pjesmu. Novi ðovjek, novi zajvet, nova pjesma. Nova pjesma ne pripada
starim ljudima. Nju uðe samo ovi ljudi, po milosti iz starosti uðinjeni novi
i koji veó pripadaju novom zavjetu, a to je nebesko kraljevswo. Za njim
éezne sva naða ljubav i pjeva novu pjesmu. Nek Zivot pjeva novu pjesmu,
ane jezik"za.

Na jednom mjestu Augustin temu pjevanja usksnog Aleluja koji je
eminentno canticum novum povezuje s pjevanjem putnika na putu
prema domovini: "Pjevajmo, dakle, i sada, braóo, iako ne u radosnom
spokoju, nego za predah na putu. Pjevaj kako to obiðivaju putnici. pjevaj
i putuj, pjevajuói tjeði se u trudu, a ne odaj se lijenosti - pjevaji putuj. Ima
ih, po Apostolu, koji napreduju u zlu. Ti, ako napredujeð, putuj, ali
napreduj u dobru, napreduj u pravoj vjeri, u dobrom vladanju - pjevaj i
putuj"2s.

b) Aleluja, pjesma neba

Za sv.Augustina u godiðnjemulitu¡gijskom Zivotu Crkve ima razdoblje
hvale Boga koje je sawseni lik hvale u vjeðnosti. To je uskrsno razdoblje
kojemu pjevanje Aleluja daje osobito karakteristiðni ton. Korizma koja
mu prethodi lik je tegobnosti sadaðnjega Zivota. "Mi hvalimo Boga, ali ga

i prosimo. Slavu i hvalu obavljamo veselo, a s poniznom su moliwom
povezani uzdisaji. Obeóano nam je neðto ðto joð nemamo. A jer je istinit.
onaj koji je obeóao, radosno se nadamo. Buduói da to joð nemamo, Zeljno
uzdiðemo. Dobro je da ustrajemo u Zelji dok ne postignemo Sto nam je
obeóano. Tada óe nestati uzdisaja, a zapoðet óemo s vjeðnom hvalom i
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slavom. (...) Ono ðto slavimo prije Uskrsa, to swarno i proZivljavamo' a

ono ðto slavimo nakon Uskrsa, to nam oznaöuje ono õto joð ne

posjedujem o.zalose kroz ono prvo razdoblje vjeZbamo u postu i moliM,
ã u ovo drugo, kad nema posta, zivimo s hvalom na usnama. To oznaðava

Aleluja Sto ga pjevamo u tom razdoblju"26.
Upravo fe Æeluja poklik nad kojim se Augustin ne umara razmiðljati o

predosjeóaju neba. Navodim joð jedan karakteristiðan odlomak za naðin

î<ako híponski biskup povezuje kontemplaciju neba s uskrsnim poklikom
Aleluja: "Ovdje joð pjevajmo Aleluja zabrinuti, da bismo ga ondje mogli
pjevati zbrinuti. (...) O blaZenog li ondje Aleluja, o bezbriZnog, o_ sigurnog

oã protivnika! Ne, nema ondje neprijatelja, svi su ondje prijatelji! I ovdje

se i ondje hvali Bog, ali ovdje ga hvale zabrinuti, ondje zbrinuti; ovdje

smrtni, ondje vjeðno Zivi; ovdje u nadi, ondje u posjedovanju; ovdje na

putu, ondje u domovini".

c) lubilus - kliktanje

Izuzetnu psiholoðku dubinu imaAugustinovo razmiðljanje o jubilusu,

kliktanju. Jubilus je radosno i produZeno pjevanje posljednjeg
samoglasnika u Aleluja. Tu se osjeóaj radosti koji ispunjava duðu ne moze

izrazlti odredenim rijeðima, nego se predaje modulaciji jednog
samoglasnika, koja nema drugog motiva doli izraziti unutraðnji osjeóaj

koji se ne moZe obuhvatiti nekim pojmom ili preciznom rijeðju. Augustin
primjeóuje da je ovaj fenomen zajedniðki i profanom podruðju. U pjevanju

leteiaca ili beraða groäda, kada se izrazi osjeóaja ne mogu izraziti
odredenim rijeðima, pjevaði od radosti kliõu. Kome viðe dolikuje to

kliktanje - piia se Augustin - nego Bogu kao izraz neizrecive radosti

krðóaninova srca. Zbog toga Augustin veli da psalmi ðesto pozivaju ne

samo na hvalu Boga nego i na hvaljenje in jubilatione. Treói vers Ps 32.

zato ima reðenicu: Pjevajte Gospodinu novu pjesmu, dobro mu pjevajte

u klicanju. Hiponski biskup to ovako komentira: "Evo, kao da ti se pruZa

naðin pjevanjà: ne traZi rijeði kao da bi htio razjasniti õemu se Bog veseli.
pjevaj'ú Hicánju. Bogu pjevati dobro znaði u klicanju pjevati. Sto je to
pjevati u klicanju? ono ðto srce pjeva nije mogqóe razumjeti niti rijeðima

iitcazati. Oni, naime, ðto pjevaju kod Zetve, u vinogradu ili prigodom nekog

oduðevljenog posla, kad poðnu klicati od veselja rijeðima pjesama,

ispunjeni su tolikim veseljem da ga ne mogu izraziti rijeðima. Klicanje je

pât zvut koji svjedoði da se srce trudi oko neõega 5to ne moZe kazati.

ko-e onda dolikuje to klicanje ako ne neizrecivom Bogu? Neizreciv je,

naime, onaj koga ne mozeð iskazati. A ako ga ne mozes reói, a ðutjeti ne

smijeð, ðto preostaje drugo nego da kliöe$ od veselja. To jest, ne preostaje

drugo veó da se srce veseli bez rijeði i da beskrajna ðirina veselja ne poznaje

krajeve slogova"2B.
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Veliðajno je reðeno: si eum fari non potes et tacere non debes, quid
restat nisi ut jubiles? Za nas je izuzetno korisno, nadodaje Augustin,
osjeóati se neprikladnima hvaliti Boga kako bismo trebali i vidjeti da nismo
sposobni protumaðiti ono ðto bismo, kad ga hvalimo, ipak Zeljeli izraziti.
Tako se nastojanjem na5 duh predaje Bogu i samim tim postaie sposobniji
zagrliti onoga koga hvali.

Napuðtanje odredenih rijeði, kako se upravo dogada u jubilusu, da
bismo bolje hvalili Boga neiskazanom rado5óu koja nas proZima, ne
dopusta nam omediti onoga koji nadilazi svakiizraiaj i ne da se zahvaliti
nikakvim konceptom. Tako se priblizavamo daljnjoj dubokoj perspektivi
Augustinove duhovnosti.

5. Hvala kao dar

Koji su razlozi zbog kojih moramo Boga hvaliti? Ne u prvome redu
dobroðinstva kojima nas dariva, veó jednostavno njegova veliðina i
dobrota promatrane u sebi. NaSa hvala, kao i nasa ljubav, moraju u
prvome redu biti nesebiðne, moraju provirati iz na5e radosti zbog veliõine
i dobrote Bozje. No dobrota Bozja u sebi samoj neizmjerno nadilazi nas
ljude. Kojim djelima moZemo najlakðe motriti veliðinu Bozju i tako imati
motiv da ga hvalimo? To su sva BoZja djela u svijetu, djela stvaranja i
otkupljenja. Augustin u muðenicima promatra õudesan svijet mirabilia
Dei: "Preko tako slavnih djela svetih muðenika kojima Crkva posvuda
cvjeta vlastitim oðima powrdujemo koliko je istinito ono sto pjevasmo:
Dragocjena je pred licem Gospodnjim smrt njegovih svetaca. Dragocjena
je i pred na5im licem i pred licem onoga zbog ðijeg je imena podnesena.
No cijena tih smrti jest smrt jednoga"2s. Dakle, najviði razlognaðe hvale
Boga jest otkupljenje u Isusu Kristu koji je naSe opravdanje.

Bazilije Veliki takoder u ðudesnim djelima zemlje vidi mjesto i sredsrvo
za hvaljenje Boga: "O ðovjeðe, nasljeduj zemlju: poput nje daj ploda da se
ne poneseð gore od neZive stvari. Ona je, naime, othranila plodove, ne
zato da se njima nasladi, veó da tebi posluZe. A ti kojim god plodom
dobrotvornosti urodi5, samom sebi sabireS, buduói da se hvala i nagrada
za dobra djela vraóaju darovatelju"30.

Naravno, Augustin ima istanðan sluh za potrebu milosti u svakom
dobrom djelu te previðe ne istiðe hvalu koju mi dajemo Bogu, jer je i ona
dar milosti Bozje dan nama. Zato i veli: Dono tuo te laudo- Mi ne bismo
mogli hvaliti Boga da nam Bog u svojoj ðistoj milosrdnosti prema nama
nedaje da ga hvalimo: "Ne bi te hvalila usta moja da me nije predusrelo
milosrde woje. Tvojim te darom hvalim, po wojem milosrdu hvalim tebe.
Ne bih mogao hvaliti Boga da mi nije dao moguónost da ga hvalim,'3r.
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u Augustinovoj terminologiji moglo bi se kazati da izvanjska i

komunitãrna hvala Boga jest sãkramenat jedinstva, tj. osjetni ìzriðaj i

stvaran ðinilac sloznog;édinswa duhova u oðuvanju pravedne razliðnosti.

Iedinstvo u ljubavi, alo znaóiu vjeri i nadi. Poradi toga upozorava: da bi
'hvala 

Boga úila istinita, neka u hvalitelja ne bude nesloge (non sit in
laudanteäiscordia). Ovo jedinsWo mora se nadasve oðitovati u svakom

pojedinom , da bude jedinswo jezika, srca i Zivota'

Zakljuðak

Mogli smo oðekivati da óemo kodAugustina naói duboki teocentrizam

koji se ütisnuo u njegov duh. Treba Ii se ðuditi sto on u molitvi tako duboko

ã.jà¿" aspekt .résãUi¿ne hvale Boga? Pro5nja, zahvala,. hvaljenje i

klánjanje, ðetiri su poglavita oblika moliwe kako na nju gledaju Oci Crkve.

Proðnja se izravno brine viðe za ðovjeka n ego za Boga' Nije. u p.ravome

smislu -'otiwu ne ukljuðuje li, u nekom obliku, stav zahvale, hvaljenja ili
klanjanja. Ovo se, uoitalom, na konketnome planu moZe pojasniti na

emiáe'tan naðin kao kad molitelj stoji pred Bogom u stavu prosjaka. Tada

piosiaUena molipa moZe imati izuzetnu vrijednost. Ovo je i opóenit stil

iiiurgi¡e gdje molbi prethodi izriðit hvatbeni spomen ngnekgg.atribura ili

¿oUräiñsivaBolieg. Pa i zahvala, promatrana u sebi, joð je priliðno

urr,ropo""ntriðna. u"njoj molitelj promatra Boga vise kao dobroðinitelja

u na5u korist nego u tje*u samom' Promatranje je jo5 u neku ruku

sebiðno.
Samo hvala i klanjanje po sebi sadrze nesebiðni stav ðovjeka koji se

oslanja na Boga u onome ðto on jest u sebi, premda ga mi uspijevamo

promätrati teÈpreko njegovih djela. Ali klanjanje se viSe u-sredotoðuje na

äno 5to je u Bogu uzviðeno, straðno, svijetlo i, da tako kaZemo, porazno

,u swoé.t¡". U"molitelju stoga ponajprije swara psihologiju ðutljivog

pã"iSt"n;á, premda gá fov;ãt mirom prihvaóao, pred stra5nim koji
'zahvaó.ast roien¡e i daþ mu dase osjeóa prah i pepeo pred oðima BoZjim.

Hvala, meduiim, sadrZi vi5e, razglaðavaveliðinu Boga u njemu samom'

makar ðesto i preko djela u svijetu. To razglasavanjg u duði ðovjekovoj

p"no ¡" radosti zbogtoga5to je Bog upravo takav. Veliðina njegova bióa'

iri"goíu milosrda, nJegõue moói, njegove ljubavi, svih njegovih atributa

predmet je hvale.' not;éklanjanje po svojem tihom karakteru, ðini se, vi5e individualno,

hvala, tuo rurgtui^vanje koje teZi prema van, izrarmije je i viðe dru5tvene

nur*i. Boga h'valimo úada ga u radosti, udivljenju, ljubavi, raz8laðujemo

velikim prãd drugima, ðtovi5e, pred svim stvorenjima. To je kao da sve

njih pozivamo dã ga priznaju takvim i da ga ljube, klanjaju mu se'

zahvaljuju mu i sluZe mu.
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Molba pretpostavlja potrebu. U nebu potreba nestaje. Medu
izabranicima u nebu neóe viðe biti prosidbene molitve, veó samo
zahvaljivanje, hvala i klanjanje. u psiholoðkom konk¡etnom ðinu molitelja
ne moze biti istinita hvala Boga bez osjeóaja klanjanja, kao ðto ne moZe
biti klanjanja ili iskrene zahvale bez osjeóaja hvale.

. Nebo nije beskrajan grad sa sobama samotnika, veó nebrojen liturgijski
skup u slavlju jedinog BoZjeg naroda, gdje andeli i spaðenici kriðu lagañjcu.
Mozda zbog toga nebo mozemo sazeti u gledanje, Ijubljenje i hvãl¡énje
Boga. "Poðinut óemo i vidjeti, vidjet óemo i ljubiti, ljubit óemo i hvaliii:
eto, to óe biti na kaju bezkraja"3z.

Mozemo li svoj zivor ovdje bolje sazeti nego reói da je on poðetak i
priprema zaono ðto óemo ðiniti s onu stranu? "smisao naðega sadaðnjeg
Livota treba da bude hvaliti Boga jer óe vjeðna radost naðega buduéeg
Livota biti takoder hvaliti Boga. Nitko ne moze zawijediti uuauei zivot
ako se za njega sada ne priprema. Dakle, sada hvalimo Boga namjeravamo
li ga vjeðno hvaliti"33.

Augustin je izuzetno duboko osjetio, zivio i izrazio ove perspektive.
Nitko ne moze poreói njegovo iskustvo i analize za sve one ko¡i titürg¡om
i drevnom otaõkom i monastiökom tradicijom shvaóaju smisao Zivota kao
lirizam Bogu. Õovjek danas vise nego ikada bitno treba ovaj ðisti
teocentrizam. Napokon, tek kad se uronjeni u Boga njemu predamo u
potpunome zaboravu sebe, mi afìrmiramo, branimo i spasavamo svoju
istinsku osobnost.

_ Zakljuðimo jednim navodom Bazilija Velikog, teologa Duha Svetoga,
koji imamo u naðoj Sluzbi ðitanja: "Kao ðto svijetli i sjajni predmðti,
obasjani sunðanom zrakom, i sami postaju izvanredno blistavi i iz sebe
iZaruju kao drugo svjetlo, tako i duðe pune Duha svetoga, njime obasjane,
i same postaju duhovnije i drugima oko sebe posredu¡u njegovu milost.
('..) odatle izvire beskrajna radost, ustrajnost u Bogu i sliðnost s Bogom, a
odatle-i ono od ðega se ni5ta uzviðenije ne moze zeljeti - da postajemo
bogoliki, da se poboZanswenjujemo"34.

BILIESKE

I MAGIìASSI, Biblija i molirva, Izd. Benecliktinski samosran óokovac, óokovac, lgBB,
str.56.

'?AUGUsrlN, Ispovijesti l, I - H. nedjelja kroz godinu. usp. IRENEIEVU usporedbu o
ðovjeku kao BoLjoislavt:"Zbog toga je Rijeð 13o7ja postala djeliteljem Oðeve milosti na korist
ljudima bzog kojih je izveo i tako velike 'rasporedbe' oðitujuói ljudima lloga, a Bogu
izruðujuói ðovjeka, ðuvajuói pritom oðevu ncvidljivost da se ðovjek ne bi usudio prezirari
Boga i da bi uvijek imao cilj prema kojem mu je napredovari, a istodobno je Boga uðinio
ljudima vidljivim mnogostrukinr 'rasporedbama'da ne bi ðovjek, posve lisen Boga, presrao
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bivovati. Ier slava Bozja - to jc 7.ivi ðovjek, a ðovjekclv je Zivot Sledanje Boga. Âko veó ßoZja

objava stvaranjem daje Zivot svim bióima koja âivenazemlji, koliko vi5e oðitovanje Oðevo

po Rijeði <laje Zivot onima koji Boga gledaju", Protiv k¡ivovieria 4,20,5-7: SC 100,640-642.

644-648 - 28. lipnja, blagdan sv. Ireneja. Usp. takoder predivnu sintagmu lrenejevu o

"privikavanju" Boga na ðovjeka i ðovjeka na ßoga: "lìijeð BoZja bila je u ðovjeku i postala

Sinom Õovjeðjim da ðovjeka privikne primati lloga i da Boga privikne starìovati u ðovjeku

prcma Oëevoj volji ", Protiv krivovjerja 3, 20, 3: 5C 34, 342-344 - l 9. prosinca.
3 AUGUSIIN, In PS l4B, I I - V. vazmeni tjedan, subota.
{lDnM, Sermo 34,1 III. vazmcni tjcdan, utorak; Usp. Sermo 336, l.
5IDEM,In Ps 147,3.

'tIDEM,Sermo 365,1; Ep, 14O,45.
?IDEM, Posl. 130 (Probi),9,18 XXX. nedjelja kroz godinu.
slDEM, Posl. 130 (Probi), 14,27 -Y\XIX. kroz goclinu: petak.

'$IDEM, InPs l4B,l- V. vazmeni tjedan: subota; Usp. In Ps 144,I,3.
r"lDEM,Usp. In Ps 44,2-4.

' ' I[)EM, In Ps l4B, l -2 - V. vazmeni tjedan: subota.

'zGRGUIì VEt.lKI, Hom. o Ezekijelu l,l I - 3. rujna.

'TAUGUSTIN, Ispovijesti 7, 10, lB - 28. kolovoza.

'{ IDEM, In Ps l4B, 2 -Y.vazmeni tjedan: subota.
15B^ZILIIE, RF 37,2.
rrtll)EM, RF 2,4 - III. kroz godinu: utorak.

'7 IDEM, RF 2,I - I. kroz godinu: srijeda.

'8^UGUS'IIN,In Ps 148,2 - V. vaz¡ncni tjedan: subota.

'ellMILIrE, Hom. o ljubavi, 3,6r PG 3t, 266-267,275 - XVII. korz goclinu: utorak.
a'^UGUSTIN, In Ps 37,14 - Doðasóe, III: petak.

" lD[M, Usp. Posl. 130 (Probi), l2'22Y\XlX. kroz godinu: tttorak.
¿GIìGUIì VELIKI, Hom. 25,1-2.4-5l. PL 76, I IB9-l193 - sv. Mariia Magdalena, 22.VIL

'z3 AMBIìOZIIÊ, In Ps 1,9-12: CSEL 64, 7.9-10 - X. kroz godinu: strbota; Usp. IVAN

ZL TOUSTI, Hom. de studio praesent¡um 2: PG 63, 4486-487.
ä AUGUSIìN, In Ps 32, govor 1,7: CCL 38,253-254 - sveta Cecilija, 22. studenoga.

'z5 
IDEM, Govor 256, 3:PL 38, I l9r- l193 - XXXry. kroz godirru: subota: Usp. Ps 66,6.

2'; IDEM, InPs l4B, l: CCL40, 2165-2166 - V. vazmeni tjedan: subota.

'z7 
IDEM, Govor 256,3: PL 38, I193 - )C(XjV. kroz godinu:.subota.

äf IDEM, In Ps 32, 1,7-B: CCL 38, 253-254 sveta Cecilija, 22. studenoga.
2!r IDEM,Govor 329, l: PL 38,1454 - sv. Kuzma i Damijan, 26.
soBAZILIIE,Hom.oljubavi,3,6: PG31,266-267,275'X\Ill.krozgodinu: tttorak.
3r AUGUS'IIN, In Ps 62,12.
:', IDIIM,De civitate Dei 22,30,5.
33 IDEM, InPs l4B,l: CCL40, 2165 - V. vazmeni tjeclan: subota.
l' B^ZILIJE, O Duhu Svetome9,22-23: PG 107- I l0 - VII. vazmeni tjedatl: utorak.
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I makulata Malinka, Zagr eb

PIEVANIE PSALAMA OD GREGORIIANSKOG KORALA
DO DANAS

Uvod

Zbirkaod 150 psalma kakva je doðla do nas nije nastala odjednom niti
je djelo jednog autora ili jednog vremena. Psalmi su saZetak temeljnog
iskuswa Zivota i postojan jalzraela, "mali svemir - mikro kozmos" ciieloga
Starog zavjeta, saZetak duhovnog iskustva lzraela, cjelokupni spektar
starozavjetne teoloðke misli i osjeóaja.

U psahnima se lirski prepriðavaju velike teme povijesti spasenja (C.

Tomió). Psalmi su knjiga, ali viðe nego knjiga psalmi su "Zivo bióe koje
govori, trpi,uzdiðe, umire i uskrisuje; pjeva na pragu vjeðnosti i tamo nas

vodi..." (4. Chouraqui). I zato danas krðóanin moli psalme s lzraelom, s

Isusom i sa svojim vremenom, kaZe francuski pisac Nóel Quessón. Te tri
razine moljenja psalama pomaZu nam pjevati psalme s onima za koje su
napisani i time nas nadovezuju na BogosluZje proðlosti. Novo moljenje
psalama u Kristu, s Kristom i po Kristu pripada vjeðnome Danas Crkve
izriðuói Otajstvo Kristovo. Psalmi su bili Isusova molitva - moZe se nabrojiti
bar dvadesetak citata psaltira u ustima samog Isusa. Moliti psalme iz
svojeg wemena znaði ne iseliti se iz )X. stoljeóa, nego da molimo i pjevamo
iz svoje osobne situacije, iz situacije danaðnje Crkve, sada5njeg svijeta. O,

ne, nije tesko naói transpoziciju (premjeðtaj) psalama u vlastitu situaciju.
Neka u psalmima progovore moje brige, moj temperament, moje radosti
i tjeskobe, moje odgovornosti, moji planovi... I odjednom, stare rijeði
poprimaju novi, dana5nji zvuk (8. Duda,3. pismo dop. teol.)

"Õudnih li molitava! Nastale su prije viðe od dva tisuóljeóa na usnama
jednog malog naroda i odonda se neprekinuto 5apóu i viðu u tiðini
samostana i na valovima liturgijskih orgulja, u skrovitosti svakidaðnjega
íivota ili na skupovima vjerniðkog naroda...

Oni su ljudski, prizemni, zamjeðani od tijela i krvi, zrcala naðih pobuna
i na5ih vjernosti. Ier psalmi su ljudske molitve, moliwe ljudi koji se ne
pretvaraju i koji se ne igraju samih sebe kad se, susreóu sa svojim Bogom...
Otkrivaju nam tako tajnovito lice naSega svakida5njegaLivota, naðih borbi
i naðega nadanja, ono, lice koje je 'sk¡iveno s Kristom u Bogu. (Kol. 3,3)
(E. Charpentier). Oni na ljudskom putovanju traZe i nalaze duhovno u
mterijalnom, nevidljivo u vidljivom, vjeðno u prolaznom i jer su Zivo bióe
razvijaju se od Deborine pjesme (Suci 5), do Blagoslovljen i Veliða u srcu
i ustima Marijinim." (W. Harington, Uvod u Stari zavieT,320. str.).
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Veó apostolska vremena razlikuju moliwu psalama kao: hvalbenu (Ef
5,19), zahvalnu (Kol 3,17), molitvu proðnje (Rim 8,26), i zagovornu
molitvu (Rim I5,30).

Iedinstvo Crkve moliteljice djelo je Duha Svetoga. Taj "Duh potpomaZe
naðu nemoó i za nas se zauzima neizrecivim uzdasima" (Rim 8,26). Treba,
dakle, da budemo svjesni: dok molimo i pjevamo psalme, naði glasovi
odzvanjaju u Kristu, a njegovi u nama (sv. Augustin - ps 85,1). Neka, dakle,
u suvremenoj Crkvi odjekuje veliðanswenija i ljepða hvala Bogu - da pjeva
hvalu "Onomu koji sjedi na prijestolju i faganjcu" (Otk 5,13), (Ap.Konst.
pape Pavla VL).

Crkva se poput svoje glave ne moZe drukðije opisati nego kao Crkva
moliteljica. " Misa je sunce, a kanonski su ðasovi planeti na5ega liturgijskog
obzorja" (P. Parasch). Moliwa psalama neprestano iznosi i navijeðta BoZje
djelovanje u povijesti spasenja i pridonosi tome da stalno slavimo tu svetu
povijest i djeloworno navjeðóujemo kako se ona nastavlja u Zivotu ljudi.

I dalje Apostolska konstitucija pape Pavla M. istiðe: "l zato ðto Zivot
Kristov u njegovu otajstvenu tijelu usaw5ava i uzdiZe osobni Zivot svakoga
pojedinog vjernika, valja posve odbaciti svako suprotstavljanje izmedu
moliwe Crkve i osobne moiiwe. Naprotiv, treba da se ðto viðe istiðu i
produbljuju razlozi koji postoje za jednu i za drugu molitvu. Neka
razmatranje crpe neiscrpnu hranu iz psalama, a samo recitiranje
ðasoslova treba prilagoditi ðto je viðe moguóe potrebama Zive i osobne
moliwe. Neka se zato, prema opóoj Uredbi, upotrebljavaju takvi ritmovi i
naðini, i neka se odabiru takvi oblici slavljenja koji vi5e odgovaraju
duhovnom stanju molitelja" (Ap. konst. pape Pavla M.).

Time se odbacuje dosada5nja praksa neke ukoðenosti moljenja i nekih
ðwstih pravila o stankama, visinama glasa "in tono recto" i sl. Od god.
1970. papa Pavao VI. - tj. Crkva - istiðu i daju slobodu moljenja radi
prilagodbe Zivoj i osobnoj moliM. Zajedniðka moliwa traZi red i pjevanje
psalama - rj. glazba traZi red i poredak, ali ne da on u molitvi postane
primaran i time sposoban ukoðiti samu molitvu, veó treba da je oZivi i
unaprijedi prilagodavajuói se rijeði i potrebi Zive - osobne molitve. I zato
Papa u spomenutoj Konstituciji posve odbacuje svako suprotstavljanje
izmedu moliwe Crkve i osobne moliwe. Naprotiv, treba da se ðto viðe
produbljuju razlozi koji postoje za jednu i za drugu molitvu - kaZe Papa.

Svi mi molitelji doZivljavamo muku u svojim zajednicama kada netko
izmedu nas previðe istiðe formalnu stranu moljenja i premnogih pravila
o veóim i manjim stankama, naðinima, koji ðesto guðe duh molitve Crkve,
a joð viðe duh Zive - osobne moliwe. Ako moliwa BoZanskog ðasoslova
postane prava osobna molitva jasnije óe se oõitovati one veze kojima se
medusobno povezuju liturgija i ðitav krSóanski Zivot. Sav je, naime, Zivot
vjernika u sve sate dana i noói, kao neka "leiturgia" kojom oni sami sebe
stavljaju u sluZbu ljubavi prema Bogu i ljudima, povezujuói se tako ðinom
Krista koji je svojim Zivotom i Zrtvom posvetio Zivot svih ljudi.
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Apostolska konstitucija dalje istiðe da, ukoliko molitva BoZanskog

ðasoslova postane osobna molitva, utoliko óe se jaðe oöitovati svetost

krðóanskoga Livota. (Ta temeljita obnova moliwe svete Crkve, koja je u
skladu s prastarom crkvenom predajom i s dana5njim potrebama, ide
ponajpaðe za tim da bað taj oblik moliwe posve proZme, oZivljava te

djeloworno pothranjuje duhovni Zivot BoZjeg naroda. Takva molitva
oznaðuje glas ljubljene zaruðnice Kristove jer, dok molimo öasoslov, kaZe

Sveti Augustin, "naði glasovi odzvanjaju u Kristu, a njegovi u nama" (Sv.

Augustin, Enerationes in ps 85 br. I). Analogno tome, i svaki "uspjeh naðeg

apostolata ovisit óe o kakvoói naðeg sjedinjenja s Bogom" (Du5a ap.

djelovanjaoapata Chantarda).

PSALMODIJA

Da bismo lakðe uðli u ljepotu pjevane - "njegovane moliwe" (8. Duda)
- promotrit óemo kako pjevati psalme.

Postoji nauka o pjevanju psalama u Katoliðkoj crkvi, a naziva se P s a

I m o d i j a. Psalmodija kao naðin koralnog pjevanja psalama sastoji se od

osam tonusa ili modusa - naðina. (Ovima se pridruZuju jo5 tri: Tonus
Peregrinus ili hodoðasniðki, tonus in directum i tonus ad libitum.) Svaki

se psalam u naðelu moZe pjevati na svaki tonus. Svaki se psalam sastoji
od vi5e stihova (versusa), a svaki stih dijeli se na dva polustiha koji su

odijeljeni zvjezdicom. (asteriskom). Ako je prvi polustih predug za

pjevanje u jednom dahu, umeóe se u taj polustih stavka koja se oznaðuje
kriZióem + (tzv. fleksa, uklon melodije na dolje ili samo odah). Nekoliko
slogova predzvtjezdicom i na kraju svakog stiha wore kadencu (cadere =
padati), pri ðemu padamo melodijom. Glavni su dijelovi pjevanog psalma
ovi: poðetak - initium, recitativ - tenor (tenere = drZati), dominanta ili
nota recitativa, kadenca, srednja i zavrðna.

Poðetak ili initium mali je uvod u prvome stihu psalma i on ie veza

izmedu antifone i note recitative odredenog psalma. Ostale stihove
psalma odmah poðinjemo notom recitativom.

lzuzetak su od ovoga pravila sljedeÓa tri Evandeoska hvalospjeva
(kantici), u kojima se na poðetku svakog stiha zapjevava poðetak - initium
(Primjer). To su: Magnificat - Veliða, Benedictus - Blagoslovljen, Nunc
dimitis - Sad otpuðtað. Svaki od osam, odnosno devet naðina pjevanja
psalama u gregorijanskom koralu ima svoj karakteristiðki poöetak. Mdi
tonuse gregorijanskog korala u pjesmarici "Pjevajte Gospodu pjesmu
novu": jednostavni pod br. 57 i sveõani 58).

R e c i t a t i v - tenor ili, kako se to joð kaZe, nota recitativa-dominanta-
nota reperkusa ton je ili nota na kojoj se pjevaju sve rijeöi stiha iza poðetka
do srednje kadence (mediatio), pa opet iza srednje kadence do zavrðne
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(terminatio). Rijeõi recitativa pjevaju se gipko i poketljivo pa psalirati
treba dosta zivahno ðuvajuói se svake dosade i tromosti. Stoga zapamtimo:
svako zadrZavanje i sporost u psaliranju bilo da se recitira bilo pjeva u
zajednici, vodi u dosadu, a ne u poboZnost. Sporo pjevanje nije poboZnije
pjevanje - sporo recitiranje nije poboZnije moljenje. Svako dogadanje u
vremenu, a posebno glazba, ima svoj protok trajanja. Drugo je ako sami
molimo ili pjevamo; tada smo slobodni zadrzavati se na rijeõima koje nas
zaokupljaju. (Primjer: protumaðiti dobar i loð naðin pjev.) Osnovno
vrijeme za pjevanje gregorijanskog korala, tj. vremenska jedinica, jest
jedna osrnina. ona se ne moZe dijeliti ili umanjiti, ali se moZe udvostruðiti
i utrostruðiti. Kod flekse se naðini samo kratak odah, a kod zvijezdice samo
neðto duZi ili dublji udah. Tekst prvog i drugog polustiha pjeva se lagano
u crescendu i descrescendu. (Primjer). psalamsko pjevanje pripada tzv.
silabiðkom pjevanju (svaka nota ima svoj slog) i izvodi se tako da se svaki
slog moZe dobro izgovoriti i razumjeti.

Ovih nekoliko napomena tehniðke naravi ðine ono osnovno ðto se u
vezi sa psalmodijom moZe reói u ovakvom predavanju pa se stoga svima
onima koji se time Zele detaljnije pozabaviti preporuðuje da pogledaju
nedarmo iza5lu knjigu pod nazivom "Crkvena glazba", koju su priredili
profesori Instituta za crkvenu glazbu u Zagrebu.

STIVREMENO STVARAT/,STVO

Na podruðju psalmodije u nas i u svijetu poslije Drugoga vatikanskog
sabora ima iste znaðajke tradicionalnog psaliranja Katoliðke crkve, samo
su naðini prilagodeni narodnom jeziku, a stvaralastvo se okrenulo
narodnom melosu odredene zemlje. U nas su se posebno antifone
pribliZile crkvenoj popijevci. Primjerice, Vjeðna je ljubav njegova, Hvali,
duðo moja, Pjevajte, pjevajte Gospodu pjesmu novu. privilegij koji je Drugi
vatikanski sabor darovao svojoj crkvi dopuðtajuói upotrebu narodnog
jezika u liturgiji otvorio je riznice narodne duðe i potakao izvorno
swaralaðtvo velikih razmjera. Psalamske napjeve u hrvatskom narodu
imamo sabrane u najnovijoj pjesmarici "pjevajte Gospodu pjesmu novu,,
iz god. 1983., kao i u pjesmarici "slavimo Boga" - pjesmarica za Hrvate
izvan domovine iz I982. Ne zanemarivði tradicionalno psaliranje Katoliðke
crkve, postali smo bogatiji vlastitim swaralaðrvom i pitanje je koliko i kako
se njime sluZimo. Koliko se u naðim redovniðkim-molitvenim
zajednicama koristimo tim blagom?

Molitva uvijek treba da bude nova i pripremana na nov naðin kako bi
Irranila na5 duh i pomagala na5em ustajalom mentalitetu koji te1i za
sablonom i vuðe nas na stereotipnost. Nije potrebno veriko glazbeno
znanje da bi naðe zajednice pjevale, veó je potrebna volja koja uvijek
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iznova poseZe zaveó sabranim i komponiranim psalmima, i za liturgiju i

za ðasoslov. (a. Canjuga, Klobuðar, Galetió, LeðÓan).

Psalmi se mogu pjevati i u svim dijelovima svete mise. Iz njih stt izrasle

sve novokomponirane antifone i melodije poklika, oni su temelj mnogih
liturgijskih molitava i razasuti su koz öitavo BogosluZje - od ulazne pjesme
preko pokajniðkog ðina, SluZbe Rijeöi, prinosa darova, obreda priðesti do

zavrðnih obreda. Napjevi su nam bliski, laki i pjevni. Dobar izbor i trajno
njegovana moliwa neizostavno óe donijeti plodove za nað duh i radost
naðega Zivljenja.

Kada je rijeð o H I M N U, znamo da potjeðe iz samih poðetaka
krðóanswa. Himan je pjesma na slavu Bogu - prastara crkvena strofna
pjesma na latinskome jeziku. Za razliku, naprotiv, kaZemo da je himna
pjesma ðovjeku, zemlji ili domovini. Sv. Augustin kaZe: "Da bi neka pjesma

bila himan potrebno je troje; da se slavi, da se slavi, Bog i da se to ðini
pjevanjem." Tekst himna ne mora nuZno biti poezija ili strofiðna oblika
iako to najðeðóe jest. On moZe biti i proza. Dva su najstarija himna u

Katoliðkoj crkvi: Te Deum laudamus i Gloria in excelsis Deo, a nisu
strofiðna. Od sv. Ambrozija u IV. st. himan postaje strofiðan i jednostavarl
melodijom, a time pristupaðan i omiljen u narodu BoZjem. Danas postoji
jednoduðno mi5ljenje o himnima svih vremena da ih treba svrstati medu
najljepðe bisere svjetske krrjiZevnosti.

Himan prenosi zdrav nauk vjere, on zanosno pjeva o tom nauku, uzdiZe

duh do samoga Presvetog Trojswa. U nas imamo izvrsno prepjevane
crkvene himne zahvaljujuói isusovcu Milanu Pavelióu koji ih je izdao pod
naslovom: Crkveni himni, god. 1935. Ljepotu i zanos himna otkriva
njegovo pjevanje. Prilikom recitiranja himana nikada se ne moZe doZivjeti
njihov potpuni zanos. Stoga uvijek treba imati na umu da su crkveni himni
pisani zapievanje. Sjetimo se sv. Augustina u vrijeme njegova obraóenja
kako s duðom pi5e o himnima: "Koliko sam plakao, sluðajuói woje himne
i pjesme, snaZno dirnutslatkim glasovima kojima je odjekivala wojaCrkva!
Ti su glasovi ulazili u moje u5i, u srce se moje razlijevala istina i odonda
mi se rasplamsavao oganj poboZnosti. Suze su mi tekle, a meni je bilo
Iijepo uz njih" (lspovijesti sv. Augustina). Sveti Pio X. u svojoj Apostolskoj
konstituciji "BoZanskim nadahnuóem" tako intimno piðe: "Tko da njima
ne isplaðe svoju pokajniðku du5u"?

Melodija crkvenih himana slijedi strofu koja ima ðetiri stiha osmerca,
ali ima himana i sa ðest'stihova, npr. Panque linqua - Usta moja. Broj je

strofa najðeðóe od osam do deset. Prema tome, ðetiri stiha strofe ðine
glazbenu periodu. Pojedini stihovi daju melodiji polufrazu, dva stiha ðine

melodijsku frazu itd. Ritam je himna slobodan i himan se strogo drZi

silabiðkog melodijskog i slogovnog tipa. U gregorijanskom pjevanju,
naime postoje tri vrste melodije: silabiðka, neumatska i melizmatiðka.
Silabiðko pjevanje znaöi na jedan slog dolazi jedna nota (silaba = slog),
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neumatsko - na jedan slog ide jedna neuma (neuma = znak) i
melizmatiõko - na jedan slog dolazi viðe nota odnosno vi5e neuma,
odnosno melizam (melizam = melodija) .Zaovajzadnji naðin primjer su
napjevi "Alleluia" u gregorijanskom koralu. (Primjer) - svaki ltaðin
otpjevati: slabiðki - Na Isusov se spomen sam... neumatski - Usta moja
uzdiZite... melizmtiðki - Alleluia izLibera, Pashalno slavlje).

Silabiðki tip pjevanja daje prednost rijeði nad glazbom kao i u
psalmima. Hrvatski jezik posjeduje vrlo dobre moguónosti za prilagodbe
izvornim melodijama latinskog himna, npr. Veni Creator Spiritus - O dodi,
Sworðe Duðe Svet - prijevod se sawðeno podudara s melodijom originala.
(Primjer otpjevati latinski i hrvatski).

To je zbog izuzetno velike vokalske zasióenosti hrvatskog jezika, po
kojoj on zajedno s talijanskim stoji uz boklatinskog jezika. SaZeto reðeno:
u krðóanskoj su tradiciji himni ono ðto su u Zidovskoj tradiciji, s rom
razlikom ðto se u krðóanskoj tradiciji psalmi i himni izvrsno ispreplióu.

S E KV E N C E su takoder u prvom tisuóljeóu krðóanswa bile omiljene
u narodu. U liturgiji se nalaze izmedu Poslanice i Evandelja, a poslije
Alleluia. To je zapravo dugaðka raspjevana melodija nad posljednjim
slogom ALLELUIA. U slavenskim narodima sekvenca se napose
udomaóila kod Poljaka. U X. i XI. stoljeóu doseZe savrSenstvo i poprima
oblik strofe s rimovanjem. (Primjer za Veni Sancte Spritus.) Znamo da je
Tridentski sabor (1545-1563) ukinuo sekvencu u liturgiji jer se kroz nju
uvuklo toliko toga svjetovnog. Od pet tisuóa sekvenca Tridentinum
zadríava samo pet u liturgiji. Crkva se, naime, uvijek borila za ðistoóu i
dostojanstvo pjevanja u liturgiji, a od vremena do vremena sve do
danaðnjih dana ðistila se od svega ðto nije priliðilo kultu. Tridentinum
ukida i Trop (Notker Balbulus - mucavac St. Galen). tj. umetanje teksta
izmedu slogova pjedinih rijeði kao npr. Kyrie - eleison ili kojeg drugog
teksta u liturgiji. Nakon toga tropirani tekstovi zadobivaju oblik puðke
strofe i iz njih kasnije spontano nastaje crkvena puðka popijevka. U doba
reformacije Martin Luther razvija tzv. bilbijski koral; to su parafraze
naslonjene na biblijski tekst s jednoglasnom melodijom za narod. puðka
je popijevka, naprotiv, viõe naboZna pjesma s razliðitim sadrZajem o Bogu
i svècima. Sinonimi za crkvenu puðku popijevku nastaju kod nas kao:
Crkvena pjesma, puðka crkvena pjesma, puðki koral - u njemaðkom
Kirchenlied.

U hrvatskome jeziku izraz pjesma pojam je za tekst, melodija pojam
za napjev, a popijevka pojam za tekst i melodiju zajedno.

I biblijski koral i popijevka strofni su himni s jednostavnom melodijom,
do danas omiljeli u narodu.

W. Bäumker puðku popijevku definira ovako: "Crkvena ¡b popijevka
strofna pjesma duhovnog sadrZaja i na narodnom jeziku koja se moZe
pjevati u liturgijskim ðinima ako su je odobrile crkvene vlasti."
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Kako su nastale puõke popijevke? Puðki subjekt nije jedna osoba veó
mnoðtvo osoba koje u svojem stvarala5tvu osjeóaju ritam binarnosti i
strofe. Vers i strofa prirodni su govor puðkog subjekta. Predmet vjere u
puðkoj popijevci dotiõe se objektivno, a ne subjektivno, ðto je ujedno i
glavna znaöjaka zdrave crkvene popijevke. Õistoóa krðóanskog nauka,
jasnoóa i jednostavnost u pjesniðkom izrazu, kao i jednostawra melodija
i melodijski pomaci bez skokova te jednostavan ritam, a, uz to, poboZno
dostojanswo i sveta ozbiljnost - odlike su prave liturgijske popijevke. Sama
melodija proistjeðe iz samog teksta, stil je silabiöan, harmonizacija je
jednostavna i melodija je jedna za sve strofe. (Primjer BoZióne pjesme:
Svim na zemlji, Narodi nam se i dr.) Iedan od prvih aspekata kojima se
liturgija uopóe istiðe od poðetka svakako je blizina poetiðnom, poðevði
od psalama pa do puðkih popjevaka. O tome treba govoriti i mladima da
se nauðe razlikovati objektivno od subjektivnog, "dvoranu za ples od
mjesta molitve". lzatol. Jeanetean kliðe: "Ne vjerujem da mladi ne mogu
razlikovati obred od spektakla, poboZnost i ekshibiciju, dvoranu za ples
od mjesta molitve."

Õesto smo grijeSili dopu5tajuói u poslijekoncilskom vremenu da se sve
i sva izvodi i ðuje na svetim mjestima, umjesto svetog dostojanswa i
ozbiljnosti. Ako je Crkva "Domus orationis", pretpostavlja se ispra'rno
postavljanje vrijednosti u pogledu izbora glazbe po naöelu: prevlast
molitve nad pjevanjem prevlast pjevanja nad glazbenim zvukom. I zato
crkveni glazbenik - voditelj liturgijskogpjevanja i orguljað - treba da bude
umjetnik duha i tehnike, kako bi ðitavu liturgiju glazbeno pravilno
uobliðavao.

U pojedinim liturgijskim trenucima dinamiðnost dijaloga kulminira
u poklicima "Allelujah-Jahve Alleluia" (Slavimo Boga - veselimo se), te u
viðestrukom ponavljanju "Amen - Tako neka bude".

"Poklik je zajedniðki zbijen i snaZan izraz,bremenit osjeóajima". (G.

Stefani) . On je istovjetan pljeskanju i odgovor je na poziv, nadu i vjeru.
(Primjer) Za poklike wijedi pravilo ponavljanja, ðime se dobiva na snazi i
ukljuðuje cijela liturgijska zajednica bez posebnih priprava. I stoga punu
pozornost treba posvetiti poklicima u liturgiji

Pripjevni psalam

Posebno se Zelimo osvrnuti na ekspresivnost pripjevnoga psalma.
"Novi Red Mise" s posebnom pozornoðóu govori o pripjevnom psalmu
kao o sasta'¿nome dijelu SIuZbe Rijeði. Ima nekoliko moguónsoti izvodenja
pripjevnoga psalma. Prema J. Gelineau, postoji ðak Sest varijanti:

l. izravna psalmodija - kada psalmist sam izgovara psalam;
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2. responzorijalna psalmodija- uz sudjelovanje liturgijske zajednice;
3. antifonalna psalmodija - liturgijski je skup podijeljen u dvije

skupine;
4. psalmodija s pripjevom - narod pjeva antifonu;
5. naizmjeniðna psalmodija - kada se narod izmjenjuje sa psalmistom;
6. neprekidna psalmodija - kada svi izgovaraju stihove psalma.
Ta sloboda izvodenja pripjevnoga psalma u liturgiji õini da on postaje

mala umjetniðka forma koja svojom estetskom prisutnoSóu omoguóuje
dublje shvaóanje BoZje Rijeði. Bez sumnje, nakon Drugoga vatikanskog
sabora otvorile su se nove moguónosti za liturgijsko izvodenje pripjevnoga
psalma.

Komentirajuói sadrZaj svega onoga ðto je na Saboru uðinjeno uopóe
za svetu glazbu, isti autor kaZe: "JoS nikada cjelina velikih naðela koja
rukovode glazbenom umjetnoðóu u BogosluZju nije bila tako izraZena,
tako potpuno i precizno, tako ukratko i zbijeno kako dolikuje jednome
koncilskom dokumentu. "

Zakljuðak

Ovo moje izlaganje o pjevanju psalama, antifona, poklika, himana i
puðkih popjevaka Zeli probuditi ljubav i zanos, razmiðljanjd i nove
spoznaje o slobodi pjevane molitve. "Neka u suvremenoj Crkvi odjekuje
veliõansrvenija i ljepða hvala Bogu. Neka se Crkva pridruZi onoj hvali koju
pjevaju sveti i andeli u nebeskim dvorovima da sve vi5e napreduje u
hodoõaðóu ovoga zemaljskog Zivota, da pjeva hvalu "Onomu koji sjedi na
Prijestolju i Jaganjcu" (Otk 5,13) (Ap. konst. Pape Pavla VI. 1970. god.).

Psalmi se danas pjevaju u misi i oni su sastavni dio molitava svete
liturgije, njezin hvalospjev Bogu, njezin najdublji izljev zahvalnosti Ocu
za narod i za svijet. Liturgijski tekstovi impregnirani su psalamskim
tekstovima svake vrste - vapaja, proðnje, zahvaljivanja i hvale. Kanonski
su ðasovi posveta krðóaninova hoda prema Ocu danju i noóu. Crkva se

poput svoje glave ne moZe opisati drugaðije nego kao Crkva moliteljica.
Ljepotu psalama opisali su toliki veliki pisci i teolozi naðe i opóe Crkve da
nas njihovo izlaganje ponovno vodi u ushit prema Trojedinom Bogu, a
glazbenici svih vremena ostavili su nam neprocjenjiva bogatswa svetog
stvaralaðtva. Nepoznati molitelji i oduðevljenici prvih stoljeóa Crkve
ostavili su nam predivne melodije gregorijanskog korala koje i danas svaki
narod moZe pjevati na svojem jeziku, jer su tako jednostavne,
prilagodljive, svete i ðiste (prema sv. Franji). I danas Crkva stvara stalno
nove napjeve i stvarat óe ih do kajavjekova za uvijek iste psalme. I danas
se sva ljepota narodnih melosa prelijeva ovom zemljom kao ugodni
miomiris Stvoritelju. Crkva óe i u buduónosti pjevati hvale "Kristu kao
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Bogu" (Tertulijan). Na nama je da Zivimo, hranimo se i prenosimo tu
tradiciju hvale novim naraStajima. To moZemo samo onda ako se u Crkvi
danas bude podrZavala vatra molitve, pro5nje, zahvale i hvale u svim
oblicima - od pjevanja gregorijanskog korala do novog pjevanja psalama.

Mi hodoðasniciliX. stoljeóa imamo pregolemo bogatswo starih i novih
napjeva. Sto ðinimo s njima? Da li pjevamo, da li trajno obnavljamo i
otkrivamo svoju molitvu i svoju pjesmu, trudimo li se da hvala Crkve i
danas bude Zarka, uvijek nova iz plamena srca?

Ili su nam naði ðasovi moliwe duZnost, obveza koju treba da u ritmu
dana izwðimo - odrecitiramo? Koliko je ta moliwa psalama osobna? Koliko
je ona crkvena? Sto ðinimo da bismo otvorili vrata svojih zajednica narodu
BoZjem ili bar poznatim vjernicima uokolo naðih samostana? Koliko se
trudimo da ih pouðimo da mognu s nama moliti kad god to zaLele, da
mogu slaviti i pjevati s nama barem glavne öasove dana: Jutarnju i
Veðernju ili samo Veðernju?

Zamislimo Zagreb i ostala veóa sredi5ta s tolikim redovniðkim
zajednicama; oni bi mogli zacijelo postati Zariðta rasta molitve u na5oj
Crkvi. Kako mi redovnici molimo i slavimo ðasove?

Kako slavimo misu? Pjevamo li i dajemo li svoj tjelesni glas i svoje
vrijeme Bogu bar toliko koliko treba vremena da se okiti kapelica, skuha
objed ili uðini neki drugi posao?

Sto u tome smjeru ðinimo po svojim novicijatima i odgojnim
zavodima? Da li se tamo dostatno pjeva? Ie li ¡ra5a mladost propjevala?
Jedinstvo Crkve moliteljice djelo je Duha Svetoga, ali i naðega mara i
na5ega Zara. Ioð i danas nam priobalni predjeli naðega Jadrana i otoci
svjedoðe o blagorvornom utjecaju redovniðkih zajednica u tim krajevima.

"Treba, dakle, da budemo svjesni, dok molimo psalme da naði glasovi
odzvanjaju u Kristu, a njegovi u nama" (sv. Augustin). "Onaj slatki i Zivi
osjeóaj sv. pisma kojim diðe liturgija ðasova treba da postane glavni izvor
i naðe kr5óanske molitve." (Kon. o sv. liturgiji II. vatikanskog koncila).
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POPIS GI.ÁZBENIH D]E["A DOMAÓIH I STRANIH AUTORA
TEMELIENIH NA PSALMIMA

POVI]ESNI PRESIEK IZ GTAZBENE LITERATURE

P. da Palestrina: Sicut cervus desiderat - Ps 42 - zami. z. a cappella
Cl. Monteverdi: Vespro dela Beata Vergine - Psalmi: ll0, ll2,I2l,

126,I47.zasoliste, dva zbora i orkestar
L. daViadana: Exultate justi - Ps 33 - zamj. z. a cappella
O. di Lasso: Iubilate Deo - Ps 100 - za m| z. a cappella
A. Scarlatti: Exultate Deo - Ps Bl - zami.z. acappella
D. Buxtehude: Dixit Dominus Domino meo - Ps Ll0'za sopran i

ork. Dixit Dominus Domino meo - Ps I l0 za sopran,
tenor, 5-glasni mj. z. i orkestar

A. Vivaldi: Beatus vir - Ps II2 - zasoliste, dva zbora i orkestar
Laetatus sum - Ps -I22 - za4-gl.mj.z., violinu, violu
i orgulje

G. F. Händel: Dixit Dominus Domino meo - Ps Ll} - zasole, zbor
i orkestar

F. Anerio: Miserere - Ps 50 za mjeðoviti zbor
J. Mouton: Non nobis Domine - Ps 113 - za mje5oviti zbor
J. Mouton: Benedicam Dominum - Ps 33 - za mjeðoviti zbor
M. Haydn: Laudate populi - Ps I17 - za sole, zbor i orkestar
W. A. Mozart: Laudate Dominum - Ps 117 - za sopran, violinu,

zbor i orgulje
W. A. Mozart: Exultate-jubilate- Ps BI - za sopran i orkestar
H. Schütz: Quemadmodumdesiderat-Ps42- zamjeðovitizbor
H. Schütz: Freut euch des Herren - Ps 33 - zaalt, tenor, bas,

dvije violine i orgulje
G. Gorczycki: Laetatus sum - Ps 122 - za mje5oviti zbor i orkestar
M. A. Charpentier: Te Deum - Tebe, Boga hvalimo - za sole, zbor i

orkestar
A. Salieri: Te Deum I - Krönnungs - za mjeðoviti zbor i

orkestar
A. Vivaldi: Magnificat - Veliða I za vokalne soliste, dva zbora i

orkestar
J. S. Bach: Magnificat - Veliða - za sole, zbor i orkestar
D. Nembri: Magnificat - Veliõa - za mjeðoviti zbor a cappella
A. Dvorâk Biblické Pisnê: Oblak a mrakota - Ps 97

Skry5e mà a paveza mà - Ps - l19
Slyð o BoZe modlitbu mou - Ps 55

Hospodin jest muj pastyr - Ps 23

BoZe! BoZe! Pisen novou - Ps 144,I45
Sl¡ ó BoZe, volàni mé - Ps 6l i 63
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Domaói autori

I. Lukaðió:

V.Ielió

I. Sibenðanin:

T. Cechini:
V. Lisinski:
K. Odak:

F. Dugan:

l. Vrhovski:
M. Magdalenió:
B. Papandopulo:

Prirekàch babylonsþch - Psd 137

Popatriz na mne a smiluj se - Ps 25

Pozdvihuji oði svych horám Ps 121

Zapivejte Hospodinu pisen novou Ps 96,98

Za jedan glas solo i orgulje (Glasovir)

Ex ore infantium - Ps B - za ðetiri jednaka glasa a

cappella
Coelli enarrant - Ps 19 - za bas i orgulje

Quemadmodum desiderat - Ps 42 - zaalt, tenor i
orgulje
Cantate Domino - Ps I04 - za dva glasa i orgulje
Canite et psallite Ps 117 - za sole, zbor i orgulje
Domine Deus meus - Ps 7 - za soliste i orgulje
Domine Dominus noster Ps - B - za 4 mjeðovita glasa

i orgulje
Probasti Domine - Ps 17 - zadvaglasa, dvije violine i
orgulje
Benedicam Dominum Ps 34 - zadvasoprana bas i
orgulje
Cantate Domino - Ps 96 - za sopran i orgulje
Lauda Ierusalem Dominum - Ps 147 - zapet glasova

i pet instrumenata
Laudate Dominum - Ps I50 -
Cum invocarem - Ps 4 . - zasole, zbor i orgulje
Svr5i stopi moje - Ps 17 - za bas solo, mjeðoviti zbor i
orgulje
Zedansam Spasenja Ps - 119 - za bas solo i orgulje
K tebi podiZem oði Ps 123 - za bas solo i orgulje
Iz dubine vapijem Ps I30 - za bas solo i orgulje
Hvali du5e moja Gospoda - Ps 146 za mjeðoviti zbor i
orgulje
Hvalite Boga u svetiðtu njegovu - Ps I50 - za bas i

orgulje
Tebe prizivljem - Ps 13 i 17 - za mjeðoviti zbor a
cappella
Uskliknite Bogu - Ps 100 - za mje5oviti zbor a cappella
Razlita je milost - Ps 45 - za mje5oviti zbor a cappella
Hvalite Boga u svetiðtu njegovu - Ps 150 - za

mjeðoviti zbor acapPella

tt7



Galetió:
Nardelli:

Lj
M

A. Klobuðar:

M. Le5óan:

S. Topió:
M. Martinjak:

M.Asié:

l.Zan:

Laudate Dominum - Ps 117 - za troglasni Zenski zbor
BoZe, vapaj mi posluðaj - Ps 6l - za tenor i orgulje
Samo je u Bogu mir - Ps 62 - zatenori orgulje
Hvalite Boga u sveti$tu - Ps 150 - zatenor i orgulje
Prinesi Bogu Zrtvu zahvalnu - Ps 50 - za troglasni
Zenski zbor
Uövrsti moje korake - Ps 17 - za troglasni muðki zbor
Pjevajte Gospodinu pjesmu novu - Ps 98
UzlaziBog uz klicanje - Ps 47
Hvalite Boga jer je dobar - Ps lt8 Zadjeëjizbor
Kao 5to koðuta Zudi - Ps 42 - za mjeSoviti zbor i orgulje
Kad Gospod waéaðe suZnjeve sionske - Ps 126 za
Zenski zbor
Hvalite Boga u sveti5tu njegovu - Ps 150 - za sopran,
mje5oviti zbor i orgulje
Iz dubine vapijem tebi - Ps I30 - zapuhaói orkestar i
mjeðoviti zbor.
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RASPORED PSALAMAPO KNIIZEVNIM VRSTAMAI PREMA
PIESMARICAMAPGPN I SB

KVP RBr. Ps PGPN SB

75,392 353
449

76

739
89,90
76
9r,92
499
44474
93,94,95,430,436,532,542 49 4
469,704,717 274
96, 148,339,3 42,343,426,7 27,7 29,7 3r
723
78

lBB
525297
97,510,5I1,666,667
9B

7 5,99,53 4,622,7 18,7 19

100,101,129
77,102,709
103,149,450
154,L55,426,524,741
L43,155,524
383,568,569,570,57r
181,382,383,386
223,542
392,536
75
43,4 4, L0 4, 426,429,452,453
80,I05
r39
437
360
106,107,675
725
t0B,131,530
81,109,503,535

I I7,156
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158,234,548
tBB,353

238
449,522,523
130,450

13I,I32

527
297,321

236,262,547
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KVP RBT.PsPGPN

67
6B

69
70
72
79
BO

B1

84
B5

B6

B9

90
91
92
95
96
9B

r00
103
r04
r05
106
107
110
111

Lt2
113
114
I16
l17
tlB
I19
t2I
t22
126
tzg
r30
133
135

81,109,503,535
525,304

448
7B

345,382,391
425
339
77
146,382,709,722
87,110,350,358
83
348,626
B

431
140,621
7B,B5,l I I
82,84,1r2,rr3,L52,230,340,36 1,396,390
I 14,1 15,3382,3387 ,572,573
I16,533
II8,525,62t,709,730
519,537
85,87,142,147,525

79,157
BB,l19,436
tzr
r35
149,620,675

120,156
542,744
151,504
L2,449,618
45,47,L30,469,521,522,527,529,529,53 I
339,437,449
733,742
14I,145,344,621,839
L22
123,388
45I,728,732259,546
79,86,704
260

SB

tI,279

353
1BI, IBB

156

LBT,377
156,159,160,161

9B

6
235,616

353
94,125,304

lB1,1B4,l85,rBB,2g7
5n
237
297,326
297

231,609

450
385,559
610
6r0

293,300,301,302,304
449

95
450

152
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KVP RBT.PSPGPN

136
743
124,542,623
1L7,r25,126,346,62r
r27,r28,144,3 89, 542, 6 19

137,159,339
186,601

SB

483
L9,449
119

I6l,l87,3B4
119

139
142
145
L46
r47
r4B
149

M
T
H
H
H
H
H

Legenda

K/P KnjiZevnawstapsalma
H Himni
Z Zahvalnice
T TuZaljke
P Psalmi predanja
I Psalmi Iahve Kralja
K Kraljevski psalmi
S Psalmi Siona
L Psalmi liturgije vjernosti Iahvi
M Mudrosni psalmi
R Br. Ps Redni broj psalma
PGPN "Pjevajte Gospodu pjesmu novu" - pjesmarica
SB "slavimo Boga" - pjesmarica.
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J ozo M i lano u ió, Cokov ac

..LECTIO DMNA'U RITMU LITURGUSKE GODINE

I. "LECTIO D[VINA'"..

1.1. STO IE "LECTIO DIVINA"?

(lsus) ude u jedno selo. Zena neka, imenom Marta, primi ga u kuóu.
Imala je sestru koja se zvala Marija. Ona sjede do nogu Gospodinovih i
sluðaðe rijeð njegovu (Lk 10,38-39).

Slijedeói ove evandeoske rijeði, mogli bismo reói da je "lectio divina"
"sjedenje do nogu Gospodinovih i slu5anje rijeði njegove".

lzraz"lectio divina" znaði u prijevodu "boZansko ðitanje". Radi se, dakle,
o ðitanju. A tko ðita? Ia? Mi? Krist ðita, ne ja. Õitam, doduðe, i ja, ali ono ðto
je meni Kristproðitao. Stoga je ova "lectio" divina, ne "humana". Õitanje je
boZansko, ne "ljudsko". '

Sto mi Bog öita? Õita mi svoju rijeð, odnosno Rijeð. Krist meni ðita samoga
sebe. Stoga "boZansko ðitanje" nije drugovanje s mrMm slovima, nego
razgovor salivom Rijeði. Evo kako je u Knjizi Otkrivenja opisana Rijeð BoZja:

I vidjeh: nebo otvoreno - i gle, konj bijelac, a na nj sjeo On, zvani Vjerni
i Istiniti, a sudi i vojuje po pravdi; oði mu plamen ognjeni, na glavi mu mnoge
k¡une; nosi napisano ime kojeg nitko ne zna doli on sam; ogrnut je ogrtaðem
krvlju natopljenim; ime mu je Rijeð BoZja (Otk 19,11-13).

Rijeõ BoZja nije, dakle, na papiru, nego na konju. Ima oði, krunu na glavi,
ogrtað na sebi.

Dok Krist ðita svoju rijeõ, 5to ja radim? Slu5am. Õusmo: "Marija... sluðaðe
rijeð njegovu." I gleda5e Gospodina ävogakako stoji pred njom.

Taj nað susret s Gospodinom dogada se po njegovoj milosti, a ne po
na5im zaslugama. Nije Marija otiðla u Isusovo selo, nego je Isus doðao u
njezino. U saborskoj konstituciji "DeiVerbum" lijepo je istaknuto tko kome
dolazi u susret: " U svetim knjigama, naime, Otac nebeski s velikom ljubavlju
dolazi u susret svojim sinovima i s njima tazgovaÍa" (DV 2I). Dakle, ne
idemo mi u susret Ocu - a kako bismo to mi mogli? - nego Otac "dolazi u
susret svojim sinovima".

"Lectio divina" nije, dakle, samo obiðno öitanje. Najõeðóe se dijeli na
ðetiri dijela: l. ðitanje (lectio),2. meditacija (meditatio),3. moliwa (oratio)
i 4. kontemplacija (contemplatio). Õesto se dodaje i 5. djelovanje (actio).
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I.2. "BOZANSKO ÕITANIE'' I REDOVNIISTVO

U saborskom dokumentu o obnovi redovniðkog Zivota (Perfectae

caritatis) jasno je istaknuta vaZnost "boZanskog ðitanja" Svetoga pisma:
Neka svi ölanovi (redovniökih) ustanova neprestanim marom njeguju

duh moliwe i samu molitvu, crpeói iz pravih izvora k¡Sóanske duhovnosti.
Neka u prvom redu svakog dana imaju u rukama Sveto pismo, da ðitanjem
i razmatranjem boZanskog Pisma nauðe "nenadma5ivo znanje - Isusa
Krista" (Fil 3,8), (PC 6).

"Lectio divina", odnosno "ðitanje i meditiranje boZanskog Pisma", pravi
je i prvi izvor krðóanske duhovnosti. To redovnici i redovnice moraju i
drugima pokazati primjerom.

Osoba posveóena Zivota zaruðnica je Rijeði. U Svetome pismu ne traZi
mrtva slova na papiru, nego glas Zruönika. Lijepo se to vidi u Origenovu
tumaðenju Pjesme nad pjesmama (ln Cant. I,2,op.10). ZaOrigena su slova
i rijeði svetoga teksta zapravo reSetke i zidovi iza kojih se nalazi Zaruðnik.
Tko öita Sveto pismo,moíe pogledom vjere gledati Krista-Zaruðnika kako
se pojavljuje iza reðetaka slova i preko zidova rijeði te radosno klicati: "Dragi
moj podiZe glas i govori mi!" (Pj2,l0).

Glas Zaruönika nikada neóe utihnuti, na5e zaruðniðtvo s njim ne moZe
prestati:

Dok je (Isus) govorio, povika neka Zena iz mno5tva: "BlaZena utroba
koja te nosila i prsi koje si sisao!" On odgovori: "|oð blaZeniji oni koji sluðaju
rijeð BoZju i ðuvaju je!" (Lk 1I,27-28).

Zena govori o Marijinu blaZenstvu u proðlom wemenu. Doista, Marija
je samo odredeno wijeme nosila Isusa u svojemu krilu i hranila ga svojim
majðinskim mlijekom. Medutim, Isus istiðe da su joð blaZeniji oni koji u
sebi nose njegovu rijeð, odnosno njega samoga. Takvo zaðinjanje Rijeði u
sebi i radanje za druge nikada ne prestaje, nikad ne moZe postati proSlost.
Osoba koja ðita Sveta pisma pristupa Rijeõi kao djevica, a nakon slu5anja
Rijeði postaje majka, trudna Kristom pod prilikom rijeði, da bi ga rodila
bliZnjima. Osoba posveóena Zivota mora biti trajni znak toga djeviðanskog
majðinstva, odnosno majðinskog djeviðanswa.

2.,,. U RITMU LITURGIISKE GODINE

2.1. WODNE NAPOMENE

Liturgija je, kako kaZe Drugi vatikanski sabor, "vrhunac kojemu teZi
djelatnost Crkve i ujedno izvor iz kojega proistjeðe sva njezina snaga" (SC
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I0). Isro se moze reói i za pojedine oblike liturgijskoga zivota. Tako je i

liturgijsko ðitanje rijeði BoZje, odnosno sluZba rijeði, vrhunac i vrelo

izvanliturgijskoga öitanja, odnosno "boZanskoga õitanja".
Biblijski odlomak za "lectio divinu" moZe se birati na razliðite naðine:

prema ósobnom raspolozenju ili potrebi, ðitati po redu, oworiti Bibliju

nusu-ce... Najbolji naðin biranja svetopisamskoga teksta jest izabrati
izabrano. To znaöiizabrati ono ðto je Crkva izabrala i rasporedila u liturgiju
odredenoga dana. Drugim rijeöima, "lectio divina" redovito óe se uskladivati

s liturgijskim ðitanjima, odnosno s ritmom liturgijske godine.

Ritam je liturgijske godine trostruk: godiðnji, tjedni i dnevni. Stoga i

uskladivanje "bozanskoga ðitanja" s liturgijom mora biti trostruko.

Godiðnji ritam. Svetopisamski tekst, odnosno njegovo tumaðenje,

nastojat óu uskladiti s liturgijskim slavljima tekuóeg vlemena liturgijske
godine. Na primjer, u ponedjeljak 2. tjedna Doðasóa öita se za mise lz35,I-
10. Postoji viðe naðina ðitanja tog odlomka:

- mogu uzeti tekst kako ga donosi misni lekcionar;
- mogu tekst skatiti, uzeti npr' samo jedan redak: "Bog sam hita da nas

spasi." Nltko óe se, meditiraiuói ovaj redak, zaaelietizadrLati samo na jednoj

rijeði, npr.: On hita;- 
- Neiko ó,epakzaieljeti proðiriti tekst, uzimajuói npr. joð koju pjesmu

o Samariji i ledeii (lz2&-35);
- moZe se uzeti i neki otaðki komentar navedenoga biblijskog odlomka;
- takoder se moZe uzeti neki drugi prikladni tekst iz Predaje koji govori

o Dolasku Gospodinovu.
Naprotiv, ruZno bi izgledalo da u vazmenoi osmini ðitami razmatram

ovaj tõkst proroka Joela: "Rijeð je Iahvina: watite se k meni svim srcem

,uoji- poJteó, plaðió i kukajuó..." (2,t2).Zar se u vazmenoi osmini posti,

plaðe i kuka?

Tjedni ritam. "BoZansko ðitanje" valja uskladiti i s tjednim liturgijskim
ritmóm. Ne smije mi biti svejedno u kojem se danu tjedna nalazim. Osobito

treba pripazit na tjedno vazmeno trodnevlje - petak, subotu i nedjelju. To

¡e t¡edno slavlje vazmenog ostajstva, povijesno gledano, starije od

godiðnjega.- 
StoÁu tuf ,ku Gospodinovu neóu ðitati u nedjelju, nego u petak. U nedjelje

óu ðitati odlomke u-uskrsnuóu.

Dnevni ritam. "Lectio divina" obazirat óe se i na dnevni liturgijski ritam.

Na primjer, petkom prije podne bit óe wlo prikladno ðitati ne odlomke Muke

koji opísuju Isusovo sudenje i razapinjanje, a petkom poslijepodne

evándeoskô izvjeðtaje o njegovoj smrti. Bit óe wlo lijepo i znakovito moliti
Ps 22 (BoZe moj, BoZe mo;, zaðto si me ostavio?) upravo u ono wijeme dana

kad ga je i Isus molio. Pogledamo li himne õasoslova, odmah óemo uoðiti

njihovu vezu s dobom dana.
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2,2. "LECTIO DMNA" PRIPREMA LITURGIISKO ÕITANIE

Dvostruka je veza"boZanskoga ðitanja" s liturgijskim ðitanjima:,,Lectio
d-ivina" priprema ih i nastavlja. Spomenut óemo na¡pii¡e vaZnost
"boZanskog ðitanja" u pripremanju liturgijskih ðitanja.

"Lectio divina" moze nam pomoói da se dobro pripravimo za liturgijsko
s_laylje Priprava je zaista potrebna jer je liturgija "vrhunac kojemu teZi
djelatnost Crkve" - kako kaZe Sabor. Õega vrhun acz. Zar neke gomile
kamenja visoke pola metra na koju mogu skoõiti kad god zaZelim? Ne,
liturgija nije tako niska. Liturgija je visoka gora na koju se mogu uspeti samo
postupno, iduói malo-pomalo. Stoga óe nam "lectio divina,', u kojoj óemo
ðitati tekstove sljedeóeg liturgijskog ðina, pomoói da se molirvenim ðitanjem
zaputimo prema liturgijskom whuncu.

A jo5 prije negoli poðnem pripremati sveri teksr, morat óu pripremiti
sebe. Upitat óu se, jer to je wlo vaZno, prisrupam li rijeði øol¡oj ðista i
otvorena srca, ponizno i kao sluga?

Ne smije se, dakako, zapostaviti ni biblijsk stuclij. Kako óu inaõe znati
povjesnu pozadinu, odnosno Zivotni ko¡rtekst, svetopisamskoga teksta?

2,3. "LECTIO DIVINA" NASTAVLIA LITURGIISKO ÕITANIE

Rijeð je BoZji dar. Krist, Ziva rijeð BoZja, daje nam na dar samoga sebe.
Mi smo daroprimci, on je darodavac. uloga daroprimca nije da pripremi
dar, nego da ga doliðno prihvati i ðuva. otuda vaznost upravo ðuvanjá rijeði
Boäje, osobito one navijeðtene u liturgijskom slavlju. otuda i vaznost
"boZanskoga ðitanja" koje nastavlja liturgijsko ðitanje.

Liturgija je "welo iz kojega proistjeðe sva snaga (Crkve),' - kaZe Drugi
vatikanski sabor. Dakle, ne vrelo u kojemu ima samo malo vode i koja se
lako i brzo popije. Iz liturgijskogwela proisrjeõe, osobito u Dan Gospodnji,
obilje Zivoworne vode koja se nikada ne moZe popiti.

Podsjetimo se kadapoöinje liturgijski tjedan. Ne poðinje ponedjeljkom

ine zawðava nedjeljom - kao da bi ostali dani bili priprava za Dan Goépodnji.
Poðinje nedjeljom, a dani ðto slijede nastavljaju nedjeljno slavrje. Rijeõ Bozja,
Kruh zivi ðto je sveðano razlomljen u Dan Gospodnji ne moze ée sav potroðiti
pri nedjeljnom blagovanju; njegovo se blagovanje nastavlja i kroz äane ðto
slijede.

Da zakljuðimo: Liturgija je "vrhunac kojemu teZi djelatnost Crkve,', a u
penjanju na taj vrhunac pomaZe nam "lectio divina" koja nas na liturgiju
pripravlja. Liturgija je takoder "vrelo iz kojega proistjeðe sva snaga (crkvéÍ",
a otjecanje te ¿ivotvorne vode obavlja se i kloz "bozansko ðitanje" koje
liturgiju nastavlja.
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Mario Sikió,Zadar

PORUKA MIRA, RADOSTI I ÕISTOÓN STVORENOGA SVIIETA U
LITURGIJSKOI MOLITVI

IIVOD

Na Drugome vatikanskom saboru Crkva je joð jednom doZivjela svoje
nove Duhove. Taj Duh koji je prostrujio Crkvom podsjetio ju je, uz ostalo,
da Zivi u svijetu koji nije samo njezin svijet nego i svijet drugih ljudi, Ijudi
drugih vjera i ljudi nevjere, praktiðne ili teoretske. Podsjetio ju je da je
poslana svima, da svima ponudi bogatswo Isusove poruke mira, pravde,

radosti, ljubavi, jer "radost i nada, Zalost i tjeskoba ljudi na5ega vremena
i svih koji trpe jesu radost i nada, Zalost i tjeskoba takoder Kristovih
uðenika, te nema niðega uistinu Ijudskoga a da ne bi naðlo odjeka u
njihovu srcu". Tako govori sama Crkva veó u Predgovoru konstitucije
"Radost i nada - Gaudium et spes". - Ali postala je svjesna da prije toga
mora pregledati kakvo je stanje te poruke u njoj samoj, pa je uðinila
pregled same sebe. I pokuðala je, i jo5 se trudi, uskladiti sebe s porukom
koju ima predati svijetu.

U sklopu toga napora nalazi se i sadrZaj rada ovog Redovniðkog tjedna'
Pred nama je da razmislimo o poruci mira, radosti i ðistoóe stvorenoga

svijeta u liturgijskoj moliwi. Ovaj je posao voden idejom iznesenom u 33.

broju Liturgijske konstitucije gdje stoji: "lako je liturgija u prvom redu
ðtovanje boZanskogveliðanstva, ipak sadrZi i mnoge pouke zavjerni puk."

Nakana je poruke potaknuti, osokoliti, opomenuti, a kad treba, i
pouöiti. Ovo posljednje posebno je u vezi s treóim predmetom ovoga
izlaganja, naime, o ðistoói sworenoga svijeta, jer to je uistinu nov sadrZaj

kojega joð nema u liturgijskoj molitvi.
Kada je kao plod spomenutog gibanja u Crkvi papa Pavao VI. osnovao

Papinsku komisiju za pravdu i mirr, joð ljudima nije bila doðla do svijesti
potreba rada na õuvanju ðovjekove Zivotne okoline. Danas je to postao

ðitav pokret, pa se medu zadatke svih komisija za pravdu i mir, koje su

osnovane u Crkvi, dodaje iradzaoðuvanje ðovjekova prirodnog okoliða
(ekologija) ili, kako se to ljepõe i vjerniðki kaie i zove: "poðtivanje
stvorenoga" (reverence of creation). Tako su nastale komisije za pravdu,
mir i ekologiju (PME)m a u druðwu tzv. "poktet zelenih" i veó se osnivaju
i politiðke parrije koje ulaze u parlamente. - stjecajem okolnosti zaduåen
sam da se pone5to bavim radom na5ih komisija za PME pa óu, zamoljen,
pod tim vidikom i govoriti o ovim porukama.
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Pred nama je opseZan zadatak daizloíim neðto od bogatswa poruke
liturgijske molitve o miru, radosti i ðistoói stvorenoga svijeta. Crkva
najprije nama poruðuje da promislimo o miru, radosti i ljepoti stvorenoga
pa da, trudeói se to Zivjeti, budemo poruðitelji i svjedoci tih vrednota
drugim ljudima. Ovaj govor o miru, radosti i stvorenome ima viõe
religijsko-socijalnu oznaku nego teoloðko-duhovnu, i to zato ðto je to
oznaka rada spomenutih komisija za PME. Jasno je da su teoloðko-
duhovne vrednote i istine temelji iz kojih izrasta sav taj rad i ti óe temelji
biti istaknuti u ovoj poruci.

Sto ovdje razumijevam pod moliwom? Upravo ono ðto se u ascetici i
razumijeva pod moliwom. To je suobraóanjer razgovors Bogom u svemu
bogatstvu njegova sadrZaja. Tu je moliwa slave (hvale), zahvaljivanja,
zadovoljðtine i proðnje. Sto mislim pod izrazom "liturgijska molitva"?
Mislim molitvu koja je u funkciji liturgije onako kako se nalazi u
liturgijskim knjigama. Tu su i tekstovi Sv. pisma ako su ukljuðeni u molirvu
ili su uvod u nju.2

Gdje se nalaze te molitve? U liturgijskim, obrednim þ'igama svih vrsra
(misal, ðasoslov,,obrednici, blagoslovi i dr.).

I. PORUKAMIRA

Crkva se u posljednje vrijeme viðe nego prije zauzima za mir ne samo
iz teolo5kih razloga nego i iz sudbinskih razloga. Pouðena iskustvom
svjetskih ratova, a zabrinuta zbog postojanja sverazornog atomskog
oruíja, trudi se ljudima dozvati u pamet opasnot od moZebitnih ratova u
kojima bi moglo biti upotrijebljeno i atomsko oruZje. Uosralom,ljudi su
postali svjesni toga. Osim strahovito razornog djelovanja toga oruZja i
dugotrajnih posljedica zraéenja, besmislenost je atomskog rata i u tome
ðto na kraju nema pobjednika pa se, prema tome, ne postiZe cilj radi kojega
je jedna strana zapoðela rat. Isti je sluðaj ðak i kada u opravdanoj
samoobrani druga strana upotrijebi atomsko oruZje3. No, i bez obzira na
atomsko oruZje, moderni se ratovi, na Zalost, ne vode samo na fronti.
Fronta postaje cijela zemlja, a LrNe su goleme. I koliko je veó milijuna
ljudi poginulo poslije drugoga svjetskog rata?!Ako se nekima uðini da su
u posljednje vrijeme postignuri vidljivi uspjesi u pregovorima velikih sila
oko razoruZanja, pa po tome i za mir, dobro je podsjetiti se na sumnju da
se na Zalost ne mijenja, tako brzo i ðovjek i da se zli duh rata ne istjeruje
Iako iz ðovjeka. Zapravo treóega svjetskog rata dosad nije bilo zbog
zastraðivanja atomskim oruZjem. Sto óe biti ako se (jer kaZu da bi to oruZjã
moralo postojati radi zastraðivanja!) to oruZje uniðti? Nije li poslije drugoga
svjetskog rata ostalo nerijeðenih odnosa medu drZavama i narodima? Ne
postoje li trajne moguónosti otvaranja Zariðta novih i starih nemira u
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Evropi i izvan nje?a I hoóe li se i u Evropi obnoviti neprijateljswa i biti
vodeni lokalni ratovi tzv. konvencionalnim oruZjem kao ðto se veó dugo
vode izvan Evrope?

Ovime sam dotaknuo pitanje izvoranemira u druðtvu ljudi. Dobro ih
je samo nabrojiti:

- nerije5eni problemi odnosa medu drZavama
- nerije5eni etniðki problemi (odatle terorizam i dr.)
- nepravedna raspodjela dobara
- siromaðwo i glad
- nepo5tivanje osnovnih ljudskih prava
- nepravde u meduljudskim odnosima
- nemirne obitelji
- konaðno - ili prvo - nemirno, oholo, gramzivo, sebiðno ljudsko srce.

Sve su ovo razlozi zbog kojih Crkva moli za mir i poruðuje svima da
treba moliti i raditi zamir.

Pregledavajuói liturgijske knjige, uoðava se viðe "vrsta" mira 5to nam
ih Crkva nudi za razmiðljanje i molinm.

f . BoZji mir - K¡istov mir

Prvi i temeljni izvor mira jest Bog, Krist. Zato je prva i temeljna poruka
krðóanima i svijetu da je Bog mir - izvor mira. Psalmist pjeva: "Samo je u
Bogu mir, duðo moja" (Ps 62,1 - II T. S. V.) U pozadini svih primirja i

istinskog sklapanja mira jest Bog: "Jer je Bog Sto dokonðava ratove" (Jdt

L6,20 - I T. S.l.) - "Gospodine, ti mir nam daje5" (I226,12 - III T. U.l.). A
Isus koji reðe: "Ja i Otac jedno smo" (lv 10,30) govori apostolima, a po
njima i nama: "Mir vam svoj dajem" (Kanon) - mir boZanskoga bióa, mir
sklada ðovjeka i Boga u Kristu, mir sklada ljudske naravi (duðe i tijela) u
Kristu. Stoga Pavao kliðe: "Blagoslovljen Isus, mir nað, koji dode da od
dvoga jedno stvori" (F,f.2,I4 - 1.1. V. I Pro.), a u misi za pravdu i mir Crkva
priznaje: "Gospodine, ti si mir i stvarað mir.. ." (Zbll) i joS: "Ti put si dobra,
zaðetnik, Ti svjetskog mira graditeli" (II T. P. Sl. ð. H.).

2. Mir iz pouzdanja u Boga

Veó je lzrael, taj navjerni, greðni lzrael, tako ðesto iskusio da je Bog

dobar i uvijek spreman na opraðtanje i pomirenje sa svojim izabranim
narodom. Na toj spoznaji i istini temeljilo se i pouzdanje u dobroga Boga,

vjernog svbjemu savezu s lzraelom, a iz tog pouzdanja izvirao je i mir,
mir u teðkim iskuðenjima i mir u mirnim vremenima. U teðkim
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iskuðenjima psalmist uvjerava sebe i svoj narod: "Gospodin je sa mnom,
pomoó moja i zbunjene gledam moje duSmane - Gospodirr je moja snaga
i pjesma, on mi je spasitelj" (Ps I18,7,14) - I: "Ovo sigurno znam: Bogjeza
mene" (Ps 56,10). Zato ne dopuðta ni sebi ni svojem narodu da klone:

"Sto si mi, duðo, klonula
i Sto jeca5 u meni.
U Boga se uzdaj, ojunaði se,

õvrsto neka bude srce tvoje,
u Gospodina se uzdaj." (Ps42,12) - I vapi svojem Bogu:
"U sjenu krila rvojih zaklanjam se
dok pogibao ne mine" (Ps 57,2)
A kad pogibao mine, onda se psalmist osjeóa kod svojega Boga poput

djeteta na prsima majöinim i pjeva:
"Ne, ja sam se smirio i upokojio duðu svoju
kao dojenðe na grudima majke" (Ps 131,2). Tada moZe i na poðinak

tjela poói spokojno:
"Gospodin mi je svagda pred oðima...
Stog mi se raduje srce i kliöe duða,
i tijelo mi spokojno poðiva." (Ps l6,8-9).
Ako je tako bilo u Savezu pravde Boga-Sabaota, koliko óe vi5e biti u

Savezu ljubavi Boga Oca i Sina i Svetoga Duha, u savezu gdje izmedu Boga
i ðovjeka jest Bogoðovjek. I zato Crkva, radosna zbog pouzdanja u
pomirenje s Ocem, Leli da njezina djeca na zavrðetku dana po miru duðe
i u miru duðe poput malena djeteta smireno utone u san kao uz majku
ðto nad njim bdije pa moli:

"Sad primi naðu molifvu
i ove noói ðuvaj nas.
Udijeli mir nam spokojan
da slatki san sad usnemo." (Poveðerje, H. II)
I: "Nek srca na5a miruju
i tebe koz noó sanjaju.
Nek woju slavu vjeðitu
do zore tiha pjevaju." (Poveðerje, H I.)

3. Mir pomirene duðe

Ali Bog neóe postati mirom du5i koja ne Zeli biti u miru s Bogom. Zato
Crkva u liturgijskoj moliwi tako ðesto moli i vapije za oproðtenjem grijeha,
jer oproðtenje grijeha donosi pomirenje s Ocem. U skupini misa za osobite
potrebe, na prvom je mjestu misa "Za opro5tenje grijeha". U njoj Crkva
moli: "Oprosti nam grijehe i udijeli nam dobrostivo mir" (Zb). Pomirujemo
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se s Bogom ako sami hoóemo i ako nas Krist pomiri. Ali Bog je tako dobar

da nas je pornirio sa sobom po Kristu i prije nego smo mi htieli ili ðak i
mogli htjeti: "fer svidjelo se Bogu u njemu (Kristu) nastaniti svu puninu i,
po njemtr uspostaviv3i mir krvlju kriZa njegova, izmiriti sa sobom sve,

bilo na zemlji bilo na nebesima" (Kol l,2l - I T. Sr. V'). U misi "Za one koji
nam nanose zlo" Crkva govori Bogu: "Dok smo jo5 bili neprijatelji, po

smrti svoga Sina pomirio si nas sa sobom..." (D). To je to ðudo otkupljenja,
to je taj Otac koji ðeka rasipnog sina, kojeg i ne sluSa kad mu govori svoje

kajanje, nego ga "iz tame grijeha prenese u svjetlo i mir svoga kraljevstva"
(Blagoslov ispovjedaonice, Blagoslovi 939). Tu istu misao istiðe Crkva u

obredu pornirenja - ispovijedi - kad sveóenikgovori: "Bog, milosrdni Otac

pomirio je svijet sa sobom mukom i uskrs¡ruóem sina svoga, Gospodina
na5ega Isusa Krista", da bi na kraju sigurno izjavila: "Gospodin ti je
oprostio grijehe", pa zato: "ldi u miru" - idi obuðen u sveðanu haljinu
milosti i s prstenom na ruci na gozbu Iaganjca. A na toj gozbió,e Crkva

moliti Gospodina da nas "izbavi od svih zala" i da ¡ram milostivo "dade

mir u naðe dane" i podsjetit óe Isusa da je apostolima htio dati svoj rnir,
pa neka, ne gledajuói na naðu greSnost, i nama udijeli svoj mir, da bi lra
kraju te moliwe po sveóeniku zaZeljela svima: "Mir Gospodnji bio vazda s

vama." A onda óe zamoliti da dademo mir jedni drugima, ðovjek ðovjeku

kao brat bratu. Ali mir moZe dati samo pomiren ðovjek pa óe Crkva i opet,
uoði sarne gozbe, pouðena usklikom posljednjeg proroka, Ivana, zavapiti:
"faganjðe BoZji, koji oduzimað grijehe svijeta, daruj nam mir!." I tako
vjernike, pomirene s Bogom i s ljudima, nahranjene na gozbi ljubavi, na

kraju, udijelivði im blagoslov, Crkva otpusta sa Zeljom da u miru i s mirom
podu u svijet, na posao.

4. Mir u zajednici liudi

I evo nas time na ðewrtojvrsti mira koju sadrzi liturgijska molitva: mir
u zajednici. Jer "Idite u miru" sigurno znaði: idite u miru s Bogom, sa

sobóm i s onima s kojima ste slavili Rijeð mira i slavili Zrtvu pomirenja i
ljubavi pa budite mirotvorci u svijetu u kojem Zivite i radite. Mir medu
Ijudima plod je Boga-Krista mirotvorca i ðovjeka mirotvorca.

PrevaZno je pitanje mira u zajednici ljudi, jer nemiri i ratovi izvori su

premnogih grijeha iz straha, mrZnje, osvete, oðaja itd. To je kao lanðana

moralna atomska eksplozija. Zato psalmist moli Gospodina da ukloni
nemire i nepravde "da ne bi pravedni ruke za bezakonjem pruZili" (Ps

I25,3). Zanimljive su u vezi s time konstatacije o ljudima koji su za vrijeme
rata bili sasvim drukðiji nego prije i nakon njega. Zato i Crkva u liturgijskoj
moliwi mnogo moli za mir medu ljudima. To je jedan od glavnih sadrZaja

molitava ðak i deset misa za posebne prigode: Za one koji nam nanose
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zIo, Za vrijeme rata, Za pomirenje, Za izbjeglice, Za slogu, Za obitelj, Za
sastanak drZavnih predstavnika, Za napredak naroda, Za domovinu, Za
nosioce vlasti, Za pravdu i mir i joð na stotinjak mjesta u raznim
prigodama. U tim su moliwama tri grupe ljudi u srediðtu molbe: zajednica
okupljenih vjernika, obitelj i nosioci vlasti. Sve tri vrlo vaine grupe za mir.

a) Ako zajednica okupljenih vjernika bude kao onaj ðto se ogledao u
ogledalu i zaboravio kakav je (usp. Jak I,23-24), mala je ili nikakva korist
od molitve Crkve za mir. Neóe onda ti ljudi istinski promicati mir niti
prihvaóati mir koji im je ponuden. Svjesna toga, Crkva moli: "Daj nam u
wome domu Zivjeti u svetoj slozi, da istinski mir drugima pruZamo, a
primljeni vazda õuvamo" (Misa za slogu, Pop.) i "Molimo te, udijeli nam
duh ljubavi da medu ljudima promiðemo mir ðto nam ga je On ostavio"
(Misa za pravdu i mir, Pop.) i "Daj nam danas sa svima u miru Zivjeti i ne
daj da ikome zazlo uzvratimo zlo" (l T. S. J. Pro.).

b) Psiholozi i psihijatri sve viðe istiõu vaZnost roditelja i obitelji za
uravnoteZen i moralan lik i Zivot djece, kasnijih odraslih ðlanova druðtva.
Nemir u obitelji ðesto je izvor neuravnoteZenih osoba; osoba kojima je
uskraóena ljubav ili osoba koje nisu odgajane razboritom stegom pa su
postale razmaiene, samoZive; osoba trzanih svadama i nemirima
roditelja.5 Stoga Crkva, blagoslivljajuói obitelj, moli: "Gospodine, ti si ljubio
rodake i uZivao njihovu ljubav, sve obitelji uwrdi u miru i medusobnoj
Ijubavi" (Blagoslovi, 64) i "Uðini da ova obitelj tebe ima kao svoga ðlana i
u tvojem blaZenom miru uvijek uza te prijanja" (lsto, Bl).

c) Nosioci vlasti tako su vaZni za mir. Na njima je teret mira i
blagostanja, na njima je odluka mira ili rata, na njima je teret suda je Ii
rat opravdan ili nije. Zato Crkva moli: "Pogledaj milostivo na one koji po
svojoj sluZbi nama upravljaju da se tvojom dobrotom svuda po svijetu
ustali blagostanje naroda, siguran mir i sloboda vjere" (Za nosioce vlasti,
Zb) i "Daj drZavnicima duh pravednosti i mira da ovdje na svijetu, u
sveljudskoj obitelji, uzmognemo Zivjeti u slozi" (lll Vz. T. S. V. II. Pro.)

Na kraju istaknimo molitvu za koju mi se õini da je nadahnuta rijeðima
i primjerom onog izuzetnog ðovjeka mira, sv. Franje iz Asiza, kojemu
znanstvenici u raspravama o miru ðesto posvete posebno poglavlje ili dio
raprave. On je svojoj braói govorio da moraju "lijeðiti rane, povezivati
lomove, traZiti izgubljene. Mnogi zakoje vam se ðini da su slsuge Sotone
mogu jednog dana postati Kristovi uðenici" (Legenda triju drugova).
Koliko ovakve vjere i nade nedostaje svima, i vjernicima i drugima, svima
koji ne vjeruju da se pojedinac moZe obratiti ili onima koji grijeh pojedinca
ili neke grupe prenose na sav narod, i to ne samo onda kad se zlo dogodilo
nego to produZuju valjda u beskonaðnost. Stoga Crkva iskreno moli:
"Gospodine, po ovom otajstvu pomirenja daj nam svima Zivjeti u miru i
slozi, da naði protivnici tebi budu dragi, a s nama pomireni" (Za one koji
nam nanose zlo, Pop.).
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5. Mir u nebu

Sve molitve, kao i cijeli Zivot, treba da budu usmjereni tako da
postignemo onaj konaðni mir i sreóu, ono radi ðega smo se i rodili. A rodili
smo se i za vjeðnost! Za radosnu vjeðnost!

Ali u tu radosnu vjeðnost Zivota moramo proói kroz tuZni i ðesto bolni
ðas smrti. Treba proói kroz raspad "ovozemnog boravka" da bi se uðlo u
"vjeðno prebivaliðte na nebesima" (usp. Pokojniðko predsl. I.) No to
prebivaliðte treba steói. Steói radom, vjerom i moliwom. Moliwom Onome
koji "jedini prihvati smrt da nas od zakona smrti oslobodi" (Pokoj. preds.
II) i tako postade "spasenje svijeta, Zivot sviju Zivih i uskrsnuóe mrtvih"
(usp. Pokoj. predsl. III). Tom naðem Spasitelju kao i nebeskom Ocu Crkva
se obraóa u liturgijskoj molitvi na mnogo mjesta, i to ne samo u misama i
molitvama za pokojne nego i u tolikim drugim prigodama, napose na
kraju Proðnja u Veðernjoj. A misao koja se najõeðóe ponavlja u molitvama
za pokojne jest molba za svjetlost i mir. Uistinu, kad se umire, gasi se ovo
stvoreno svjetlo, a strah od tog gaðenja praóen je tjeskobom i nemirom.
Zato se najöeSóe moli za pokojne: "Pokoj vjeðni daruj im Gospodine, i
svjetlost vjeðna svjetlila njima".

6. Povezanost pravde i mira

Premda u ovom predavanju nije predviden govor o pravdi, ipak óu
samo neðto o tome reói, i to iz dvaju razloga:

l. osnovni preduvijet mira jest pravda,
2. u liturgijskoj moliM tako su ðesto povezani mir i pravda.
Osnovni preduvjet mira jest pravda, uði i Drugi vatikanski sabor

posebno u Konstituciji Radost i nada u V. poglavlju. Pravda mora postojati
u trostrukom odnosu ðovjeka prema Bogu, sebi i ljudima:

Bog ima svoja prava u odnosu prema ðovjeku
U ðovjeku postoje prava dvaju njegovih sastavnih dijelova: tijela i duðe.
Ljudi imaju svoja prava u medusobnim odnosima.
a) Da Bog ima prava u odnosu prema ðovjeku, jasno nam je, a, uz

ostalo, uobliðena su u prve tri zapovijedi Dekaloga.
b) Tijelo ima svoja prava uobliðena u zakonima tvari svojega fiziðkog

tijela. Ono je instrument kojemu duSa-razum mora poznavati zakone i
priznavati granice i poðtovati ih, inaðe óe se osvetiti. Duða ima svoje
zakone koje tijelo, vodeno razumom, mora po3tivati. "Sto koristi ðovjeku
(razumu?) da sav svijet dobije, a duði svojoj naðkodi", govori Isus.

c) Napokon zbog nepoStivanja medusobnih prava medu ljudima
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nastaju mali iveliki nemiri i ratovi. O tim pravima neóemo ovdje govoriti
jer toizlaziizvan okvira predavanja, samo spominjem da u popisu ljudskih
prava postoji i pravo na mir!To pravo onda ukljuðuje duZnost pravednih
odnosa u ljudskoj zajednici.

I u liturgijskoj moliwi Crkva nas ðeðóe podsjeóa na to. Postojizato i
poseban obrazacmise Za pravdu i mir (kako veó spomenuh). Tu molimo:
"...Daj da se neumorno zauzimamo za onu pravdu koja je jedina kadra
osigurati ðvrst i stalan mir" (Zbor I.), a u ðasoslovu u ðast Presvetoga
Otkupitelja na Veðernjoj moli se: "Spasitelju svijeta, ti si do5ao da
siromasima navjeðóujeð radosnu vijest, Zalosne tie5ið, neprijatelje
izmirujeð, daj da i dalje promiðemo pravdu i mir..." (IS.VII.V. Pro.).

U vezi s time spomenimo kako je i siromaðtvo i glad ðesto posljedica
nepravde u raznim oblicima, pa u misi Za gladne molimo: "Pomozi da
svoja dobra praviðno dijelimo i bratskom ljubavlju pomaZemo jedan
drugome (Darovna).

II. PORUKARADOSTI

Jasno nam j e daiz mira i pravde izrasta radost. Zato su te misli i istine
usko povezane. Stanje mira i pravde trebalo bi biti ðovjekovo stanje, a
radost njegov vidljivi osjeóajni izraäa|l radost bi imala biti kao prirodni
"zrak" psihe, radost kao "milosni zrak" duðe. Mi smo stvoreni za radost,
jer kad je Bog stvorio ðovjeka, zapisa sveti pisac: "Vidje Bog da je veoma
dobro" (Post. t,3I).

Kako ne bi bilo veoma dobro, izwsno kad je õovjek stvoren na sliku i
priliku preradosnog Zivota Presvetog Trojswa! I tu je radost dobri Bog htio
prenijeti na ðovjeka. Pa kad je sworio svijet i ðovjeka, bio je radostan Sto
je radost izaélaiz njegova bióa na stvorenja. To je prva, izvorna radost.
(Pa mi se i za radost uðini da nam liturgijska moliwa pruZa vi5e vrsta
radosti.)

Ali nije ostalo tako. U ðovjekov Zivot uðao je grijeh, a po grijehu gränja
savijesti, taj izvor podmukle nesreóe i tuge. Grijeh je tako prvi izvor ne-
radosti. Od toga onda toliki drugi izvori ne-radosti, tuge. Evo nekih:

- Zviljenje u neprijateljstvima i u mrZnji
- Zivljenje u nesredenim obiteljskim prilikama
- bolest i smrt
- siromaSwo i glad
- nezaposlenost ili strah od nezaposlenosti
- neposjedovanje vlastitog stana
- stanje straha i nesigurnosti u druðtvu (razni moónici, totalitarni

reZimi, terorizam, moguónosti rata itd.)
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- neuspjesi i nerazumijevanja na poslu
- ovisnot o drogi, alkoholu itd.
Ali se ljubav Boljai mudrost njegova nisu dale svladati i zaustaviti. I

progovara Bog na poðetku jada ðto ga ljudskom povijeðóu nazivamo:
"Neprijateljstvo zameóem izmedu tebe i Zene, roda woga i roda njezina"
(Post 3,15). Tako u taj jad sinu svjetlo navjeðtaja Praradosti - Praevandelja:
navjeðtaj pomirenja, spasenja.

I tako dodosmo do prve radosti Boga naðega.

l. Radost Boga zbog stvaranja stvorenih bióa i zbog spasenia ðovieka

Psalmista pjeva: "Nek dovijeka traje slava Gospodnja, nek se raduje
Gospodin u djelima svojim" Ps 4,31).

I Crkva pozivavjernike da se pridruZe toj radosti Boga: "Uskliknimo,
braóo, Bogu svome koji se najviðe veseli kad svoj narod obasiplje
dobroðinswima" (ll Tj. Sr. Pro. V. II). A najradosniji je Bog Otac na pogled
remek-djela nad svim djelima, na pogled Sina svojega utjelovlienoga: "Ovo
je Sin moj ljubljeni, u njemu mi sva rnilina" (Mt 17,5). To je ujedno i
najveóa Isusova radost6. I joð je velika Isusova radost: spasenje ðovjeka:
"A kad je nade, stavi je na ramena sav radostan - radujte se sa mnom,
nadoh ovcu svoju izgubljenu" (Lk 15,17 - Sl. Djevica, Ul.) i "Puksvoj
Gospodin s klicanjem izvede i s veseljem svoje izabrane" (Vel. Subota,
ul.)

2. Radost zbog Isusova rodenja, muke i uskrsnuóa

Ona spomenuta Isusova radost onda je i razlog i izvor naðih radosti.
Na mnogo mjesta u liturgiji vjerniðka du5a kliðe zbog radosti rodenja
Isusova, zbog njegove otkupiteljske muke, zbog njegova uskrsnuóa, u
jednu rijeð: radost iz istine da smo po Isusu otkupljeni, spaðeni!To je izvor
one duboke duhovne radosti koja je prava radost ðto nosi i drZi ðovjeka i
u njegovim radosnim danima i u danima tuge, nevolja, progonstva,
bolesti.

Nad rodenjem Isusovim Crkva pjeva:
O goleme na5e sreóe
Kad te u ðas blaZeni,
Osjenjena Duhom Svetim,
Djeva Majka porodi,
Kad se kao djeðak divan
Za spas svijeta pojavi."
(r.1.v.r.H.)
Nad mukom Isusovom Crkva kliðe: "Tvome se kriZu klanjamo, te

hvalimo i slavimo uskrsnuóe tvoje, jer, evo, drveta radi nastade radost u
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cijelom svijetu" (Vel. Petak, Klanjanje kiZu, Ant. II).
Nad'uskrsnuóem Isusovim Crkva pjeva:
"Nebo, zemlja, svemir cijeli
Neka kliðe od veselja:
Pobjeda, gle, Isusova
Nadvlada smrt, Zivot wati.
U sve dane sretni pojmo
Uskrsnoga zbog veselja.
Zivot nema viðe kraja,
S Kristom svima uskrs svanu".
Naz.vr. Sl. ð. H.ll.)

3. Radost zbog opro5tenia grijeha i primanja milosti

Spomenuta je radost izvor radosti zbog opro5tenja grijeha i primanja
milosti. Veó je onaj vidovitilzaija to vidio i klicao:

"Radoðóu silnom u Gospodinu se radujem,
duSa moja kliðe u Bogu mojemu,
jer me odjenu haljinom spasenja" (lz 61,10 - IV. Tj. Sr. I. Hval.), a Crkva

poziva da se zajedno s Marijom, punom milosti, radujemo i naðem
milosnom Zivotu: "Mariju si miloðóu ispunio, daj da svi budemo radosni
ðto nam ti obilje milosti dade" (Sl. Bl. Dj. M.V.l.Pro.).

4. Radost zbog Boãje prisutnosti i dobrote po djelima njegovim

Potrebno je ðovjeku sjetiti se i trajne BoZje prisutnosti i dobrote ðto
nam je pruZa ne samo darom otkupljenja, nego tolikim "malim" paZnjama
pa da to postane novi izvor radosti i zahvalnosti.

Zbog ðuda stvaranja ovog vidljivog svijeta za nas pasalmist pjeva:
"Hvalite Boga u svetistu njegovu,
slavite ga u veliðanstvu svoda nebeskoga!
Hvalite ga zbogsilnih djela njegovih,
slavite ga zbog beskrajne veliðine njegove! " (Ps I 50, I -3).
i:
"Dodite, kliðimo Gospodinu,
uzvikujmo hridi, Spasitelju svome!
Pred lice mu stupimo s hvalama,
kliðimo mu u pjesmama.
Ier velik je Gospodin Bog nað.
U njegovoj su ruci zemaljske dubine,
njegovi su whunci planina,
njegovo je more, on ga je stvorio
i kopno koje naðiniðe ruke njegove! (Ps 95,1-5).
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Posudimo stoga majci prirodi glas da ona po nama pjeva pjesmu slave

i hvale Bogu poput FranjeizAsizau Pjesmi stvorova, nek po naðem glasu

"nebesa slavu boZju kazuju", nek "navijeðta svod nebeski djelo ruku
njegovih, nek to psotane rijeõ i govor i glas ðto se moZe ðuti i nek se po

svojzemlji razlijeie jeka i nekrijeði sve do kraja svijeta seZu (usp. Ps 19'l-
5).

K tome i radost ðto nam je Bog bio i jest s nama kako je to i psalmist

radostan iz svijesti da mu je Bog blizu:
"Gospodin mi je svagda pred oðima,
jer mi je s desna, neóu posrnuti.
Stog mi se raduje srce i kliöe duða,
pa i tijelo mi spokojno poðiva" (Ps t6,B-9)'
i:
"U njeg se srce moje pouzdalo i pomoó mi dode
zato mi kliðe srce i pjesmom njega slavim" (Ps 28,7).

Svoju radost psalmist prenosi na glazbala:
"Moje je srce sigurno, BoZe,
sigurno je srce moje,
pjevat óu i svirati.
probudi se, duðo moja,
probudi se, harfo i citro,
probudit óu zoru jutarnju"
(Ps 108,2-3).
A posebno smirena, ponizna i duboka radost neka zahvati vjernika i

sveóeñika kad se najbliZi s pouzdanjem upuóuje Bogu, k oltaru. Tada neka

u iskrenoj radosti kliðe: "I pristupit óu BoZjem Zrtveniku, Bogu, radosti

svojoj" (Ps 43,4)
i nek nastavi moliti: "OZivljava Crkvu za stolom rijeði i kruha i ojaðana

tom hranom neka radosno ide za stopama tvojim" (lII Tj. Sr. ]. Mol). Tako

óemo s pravom moói klicati. "Svi su moji izvori u tebi" (Ps 87'7).

5. Radost u trpljeniu i progonstvu

svjestan Bozje prisutnosti i dobrote u naðem zivotu i osnaZen na Gozbi

oltara, moói óe vjernik i u trpljenju i progonsWima biti radostan. Radostan

onom tajanstvenom radoðÓu mirne savjesti i pouzdanja u Boga, one
radosti koju je neizrecivo posjedovao Isus, a po njemu i s njime Gospa i
toliki sveci. Ovo je "teðka" radost. Zato Crkva smjerno moli npr. u misi Za

progonjene k¡ðóane - a svi smo mi "pognani sinovi Eve" - "Daj im milost
da se s radoðóu pridruZe Zrwi Kristovoj, uvjereni da im je ime upisano na

nebesima" (Dar.). A u toj molbi neka nam bude u pomoói nova Eva,

Kraljica muðenika, pa s Crkvom molimo u Molbenici na Iutanjoj u dane
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Sl. Bl. Dj. Marije: "Spasitelju na5, tebi je Majka podno kriZa stajala: daj da
po njezinu zagovoru i mi budemo radosni kao sudionici fvojih patnji."

Sve to i jo5 ne navedeno dolazi od toga ðto "drveta radi nasta radost
po cijelom svijetu" (Vel. petak, Klanjanje k¡iZu, Ant. II).

Odatle onda i radost s pobjede muðenika nad strahom i patnjom.
"Veselja puni pjevajmo
krv prolitu za Isusa" (Sl. Muð. l. H.)
"Pjevajmo, braóo, svi svetaðke radosti,
Djelâ im slavnih sjaj, ko 5to zasluZuju.
Srca Zar nuka nas pjesmom da ðastimo
Pobjednike najslavnije" (Sl. Muð. V.lt. H).

6. Radost 'lzävota u miru s ljudima

Iz mira u dru5tvu rada se radost. Pravda, mir i radost jesu kao zemlja,
voda i zrakzazdrav âivot i plodno stvarala5tvo. Stoga je onda potrebno
moliti za pravdu i mir. Uz misu Za ljubav, Za slogu, postoji i misa Za
prijatelje i ukuóane. I na viðe drugih mjesta Crkva moli za mir i pravdu u
druðtvu ljudi: "Ravnaj tijekom svjetskih zbivanja da Zivimo u miru te
radosno i slobodno tebi sluZimo"(VIII N. kroz godinu, Zb.). Ali i mi
moramo suradivati s Bogom u tijeku svjetskih zbivanja i tako postati
apostoli mira. Na to nas podsjeóa molitva na spomendan sv. Antuna
padovanskog, toga velikog borca za pravdu, mir i ljubav: "Uðini da veselo
s tobom suradujemo u usavrðavanju poretka u svijetu i da se po rvojoj
Crkvi lakõe ðiri poruka mira" (V. II).

Iedan od najkorisnijih naðina da to uistinu posrignemo bit óe da
svojom dareZljivo5óu pomaZemo bliZnjemu u njegovim razliðitim
potrebama i nevoljama: "Daj da one koji su u potrebi danas obradujemo
svojom dareZljivoðóu te, njima pomaZuói, tebe nademo" (1. Kor. Tj. po.
I.). I joð jednom ðujmo molitvu za radost koju bi trebalo da rode i nose
na5i susreti: "Ne dopusti da danas ikoga raZalostimo, veó da radost
donesemo svima koje óemo susretati" (1. Tj. Ut. I. Mt,,) Reðe pjesnik:
"Radost susreta na5eg, to je Blaga vijest!" (BoZidar petrað).

7. Radost zbog zdravlja i uspjeha u poslovima

I ta, zemaljska, radost koja je veó prisutna u prethodnoj toðci, prisutna
je u liturgijskoj molitvi, ðto je i trebalo biti jer ipak najveói dio vremena
ljudi potro5e uvremenite poslove iubrizizazdravlje. u misi za bolesnike
molimo: "...odagnaj opasnost koja im prijeti daj da se radujemo ðto su
ozdravili" (Darovna). Sliðno ima na viðe mjesta u obredniku "Bolesnici".

Za vremenite poslove na poðetku dana molimo: "Daj da ovaj dan
radosno zapoõnemo, te ga proZivimo u djelatnoj ljubavi" (III Tj. Ut. J. M.)i
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ioð:,,...da opsluzujuói woje zapovijedi radosna srcavjerno kroðimo wojim
putem..." ffV f¡. õe. Vt õas M.) i "...da i mi po primjeru svetoga Filipa

radosno istro5imo svojZivot tra1eóitvoju slavu u sluZenju braói ljudima"
(sv. Filip Neri,26.V. Dar.)

Posèbna je wsta radosti radost stvaralaStva. Pravo, bogato stvaralaðtvo

prisutno je ú druðwu koji zivi u pravdi, miru i radosti. Dode mi öesto na

þamet tóUt<o je u totaliiarnim i ideologiziranim sredinama, gdje nema

þrave slobode, zakoðeno umova, sputano srdaca, ohladeno nadahnuóa

ãa stvaralaðtvo na polju znanosti, kulture i dobrotvornosti, pa tako i

,atrpani izvori noviir rádosti. Zato Crkva moli: "Ti dajes umjetnicima da

iøra|avajuzrake woje ljepote, dajda njihova djela donesu svijetu nadu i

radost" (ur r¡. ut. Pio.i tè tako "uz pomoó tvoje milostiÞ"dI"9 plodni

¿àUrim djelima i udemo u radost vjeðnoga Zivota" (lVVaz. Tj, Su. Zb.),

gdje óemó, nadamo se, dobiti nagradu dobroga i vjernoga sluge, kako se

moli za pokojnog sveóenika u Zbornoj molitvi'

B. Radost Zivota u nebu

I evo nas tako, kao i ono kod mira, na cilju svih radosti, zapravo na

poðetku beskrajne radosti neba, one radosti prema kojoj "u nestalnosti

zemaljskog Zivota smjera naðe srce" (22. N I g,Zb)

U Íu raãost -oru*o, na Zalost, proói kroz Zalost smrti. Ali, jer je pred

nama u smrt usao Krist, to óe nam se Zalost smrti preworiti u klicanje:

"Krv woja, Kriste, nevina
Krivice nam je oPrala:
I Zalost smrti tako óeð

Pretvorit nam u klicanje" (Pok. slavlje. Sr' ðas H')'
Za tu radost moli crkva na mnogo mjesta u molitvama i za pokojne i u

drugim prilikama.

9. Radost zbog sveðanosti

osim toga, radost je kao rasuta po mnogim sveðanostima. To je'

jednostarmo, radost zbog sveðanosti. Tako s usklikom radosti viðe puta

zapoðinju mise svetaca iti ¡e u moliwamaizraiena radost zbog proslave

odted"íog sveca ili otajstva. Tako ðesto zapoðinju i Molbenice i Prosnje

u Õasoslovu.
A radost koja zeli obuhvatiti sve: i zemlju i crkvu i¡eb.o jest vazmena'

uskrsna radoit u onome predivnom Vazmenom hvalospjevu: "Nek

usklikne sad nebeska vojska Rndela... nek uskliknu sluzbenici Bozji, nek

sé radu;e i zemlja tolikim obasjana bljeskom. Nek se veseli i majka crkva

r¡u¡"u s tolikog át4.tt" i od gromkog klicanja nek ova odjekne dvorana"'
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10. Molba za radost

Napokon, molba za radost ðesta je u raznim prigodama, i to molba za
provodenje ovog zemaljskog zivota u radosti kao i za vjeðnu radost. Molba
za radost ðesto je isprepletena izriðajima ostalih vrsta radosti.

Za radost molimo veó na poðetku dana: ,,Daj da ovajdan u woje ime
radosno zapoõnemo..." (lll r.N.l.M.) i da cijeli proZivimo u radosti: "baj da
cijeli danaðnji dan provedemo radosni s wojega svjetla" (I T.Do.p.J.pio.).
ondaóemo moói u mirupoðivatikoznoó unadii molbizasretan isutraðnji
dan: "...smjerno te molimo: daj da sigurni od svakoga zla poðivamo u miru,
te radosno sutra ustanemo i tebi hvalu dademo" (pov. N.M.).

Crkva moli za Zalosne: "Daj-da.as besposlenima rada, gladnima
kruha, Zalosnim radosti..." (lVT. Õe. J. pro.).

A íelja je i molba u Bogu radosna ðovjeka da tu radost nastavi u
preobilnoj mjeri u nebu u vjeðnosti:

"Kriste, o prava ljubavi,
Ti nas od grijeha oðisti,
Srca ispuni milosti,
Daj nam nebeske radosti" (Sv. Margarita Kortonska, 16.5. Sl. ð. H.).

III. PORUKA ÕTSTOÓE STVORENOGA SVIIETA

Ta poruka, uz nakanu da potakne, osokoli i opomene, ima joð i nakanu
da pouði, a ta je pouka ujedno i nagla5ena opomena.

Kako sam u uvodu spomenuo, u posljednje wijeme postaje sve vaZnije
pitanje ðovjekova prirodnog okoliða i to zato ðto je ðovjekov iivotni okolis
ugroZen naðinom proizvodnje i odnosa ðovjeka prema njemu. ugrozen
je tako da poðinje ðkoditi ðovjeku, i, ako se neðro hitno ne þoðnepoduzimati, uskoro óe to postati jednako vaino kao pitanje mira i rata
jer, ðini se, da nam je priroda navijestila rat!

U svojoj moói i sposobnosti da vlada prirodom koju mu je Bog
poklonio joð nasamom poðetku (usp. post l,2g), ðovjekkao áa jezaboraviõ
da imati vlast ne znaði u isto vrijeme i imati právo tako postupati sa
sworenjima da se ne poðtuju unutraðnji zakoni njihove biti i d¡elõvan¡a.
Ako 

1o ðovjek ðini, svjesno ili nesvjesno, priroda se poðinje osveóivati.
Negdje sam proðitao: Bog opraðta uvijek, ðovjek katkaäa, priroda nikada!
Priroda ili jedno bióe bori se protiv napadaja na njegove unutraðnje zakone
do svoje granice samoobrane ili prilagodivan¡a iliiamolijeðenjá. No, kad
se prijede ta granica, poðinje zlo koje se osveóuje poðiniocu, pa tako
stvorenja koja su proiza5la kao dobra izBolje swaratel¡ske ruke Ìpost t)
posta¡u za ðovjeka kao prokleta (Post 3,17) i poðinju bivati izvoromzla.
Mozda je to dio sadrzaja onoga zagonetnog dijela iz pavlova pisma
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Rimljanima da je sworenje podwgnuto ispraznosti i ropstvu raspadljivosti
(usp. Rim B,I9-22)7 Svakako, teðko je vjerovati da su Ziva bióa bila prije
grijeha obdarena besmrtnoSóu, jer su bila namijenjena ðovjeku za hranu,
i teðko je razumjeti da jedne stanice ne bi umirale da dadu mjesta novim
stanicama u rastu tijela. Takva je narav i stanica ljudskoga tijela. MoZda
jezaöov1ekarjeðenje u onom zagonetnom "stablu Zivota" (usp. Post 3,22).
Pavao je u pjesniðkoj slici kao pridao sworenjima i pamet i srce (ovo viðe!)
pa mu se uðini - i s pravom - da i sworenje ne Zeli biti u sluZbi zlaizato
stenje i vapije za svojim izvornim poslanjem da sluZi dobru, ljubavi i slavi
ðovjeka i Boga. Inaðe, ova podloZnost ispraznosti s oznakom prokletosti
nalazi se samo na nekoliko mjesta u liturgijskoj moliwi (na pr. B.l.J. Pro;
II T.N.Sl.ð.H po danu) a na mnogo viSe mjesta istiðe se dobrota stvorenoga.

Buduói da poruka stvorenoga Zeli u ovom sluðaju posebno pouðiti,
potrebno je samo najkraóe spomenuti izvore koji nanose silu prirodi, zbog
õega se onda ona osveóuje, tj. izvore tzv. ekoloSke krize.

Poðetni uzrok jest "anarhijski karakter demografskog i ekonomskog
rasta"8. "Anarhijski" u tome smislu ðto se poðtuju granice podnoðljivosti
u naravi õovjeka ili prirode.

Pojedinaðni uzrok:
- iscrpljivanje zaliha prirodnih dobara. Sigurno je da se iscrpljuju

pirodna dobra kojih, posebno nekih vrsta, u prirodi ima u ograniðenoj
koliðini. Tako óe npr. nafte jednom nestati i to se za neka.nalazi5ta
predvida u skoroj buduónosti, a nafta je sirovina koja, kako znamo,
uvjetuje velik dio proizvodnje i prometa. Iscrpljivanje i uni5tavanje 5uma,
napose u posljednje vrijeme, takoder je velika opasnost.s Õovjek na
razliðite naðine i zbog razliðitih razloga ugroZava i uniðtava biljne i
Zivotinjske vrste koje u ekoloðkoj ra'rnoteZi imaju vaZnu ulogu.t0

- rasipanje prirodnih dobara. Industrijski razvijene zemlje troðe, bez
prave potrebe, previðe dobara bilo prirodnih bilo proizvedenih. One troõe
25 puta viðe od nerazvijenih. Primjerice, puöanstvo u SAD ðini samo 7,57o

svjetskog puðanstva, a troði 50% dobra!tt
- oneðiðóavanje prirodnog okoli5a. Industrijska proizvodnja, na

Zalost, ne moZe a da ne proizvodi i otpad, i to ne samo otpad koji se opet
moZe upotrijebiti preradom, nego i takavkoji ne samo da je neupotrebljiv
nego je i ðtetan. To onda oneðiðóava okoli5. Najgore je õto su time
napadnuta dva bitna elementa zaLivot: zrak i voda.

Zrak nad velegradovima opasno je oneðiðóen, jednostarmo zagaden.
Nad New Yorkom, naprimjer, atmosfera sadrZi oko 40 tona kemijskih
elemenata u debljini od oko 2 kilometra.'2 U struðnoj literaturi poðinje se

pojavljivati nov naziv za neðistoóu zraka Sto ga udiðemo u mjestima
boravka, tzv. tabagizam.13 (Ne znam da li je osnovano pitanje ili bojazan
da óe moZda ovo trajno udisanje neðistoga zraka ili uzimanje nezdrave
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hrane ili Zivljenje u ubrzanom pa po tome nervoznom tempu s vremenom
negativno utjecati ne samo na tjelesno zdravlje õojveka nego i na njegovo
psihiõko zdravlje, na psihu. Znamo da se u lijeðnju psihiðkih bolesti
upotrebljavaju vrlo male koliðine preparata koji onda djeluju na pojedina
sredi5ta u mozgu. Postoji li u organizmu dovoljno djelaworan "filtar" koji
óe sprijeðiti nekontrolirano "taloZenje" i djelovanje toksiðnih sastojaka
na moZdana sredi5ta?). Voda je joð vi5e izloZena opasnosti od
oneðiðóavanja do prave zagadenosti. U Parizu se npr. u rijeku Sennu
dnevno baci oko 600 tona raznih otpada.ra Neka prealpska jezera teðko
su ugroZena. Tako je Lado di Orta veó mrtvo, a u Lago Maggiore, Lago di
Garda i Lago di Como veó su izumrle mnoge vrste biljaka i riba. PiSe se da
se Sredozmeno more bliZi ekoloðkoj smrti. U njega se slijeva otpad 120

velikih obalnih gradova. r5

- pesticidi postaju opasnost u hrani, kao i konzervansi. To su kemijska
sredstva koja je õovjek ponaðao u itraðe opravdanoj borbi protiv raznih
ðtetoðina i kvarljivosti hrane. No sve veóa i õesto nekontrolirana upotreba
tih sredstava postaje opasnost za ðovjeka, i to stoga Sto se pesticidi te5ko
razgraduju, nisu topljivi ni u vodi ni u krvi i tako se gomilaju u
prehrambenom lancu.r6

- radioaktivnost je nova opasnost. Treba se samo sjetiti nesreóe u
Õernobilu (SSSR) i rrjezirrih poil;edica. Osim toga, novo je pitanje kako
postupati s radioaktivnim otpadom.rT Hoóe li ikada ðovjeku uspjeti kao
5to se pokuSava, atomsku energiju osloboditi ðtetnog zraðenja?!To bi bilo
neprocjenjivo dobro za ðovjeðanstvo. Ne zna se joð koliko su ðtetna i ona
zraöenja zakoja kaZu da proizlaze iz r aznih ekrana (televizori, kompj utori
i sl). Nova je opasnost za cijelu zemlju nastala probijanjem ozonskog
omotaða oko zemlje 5to je posljedica radioaktivnosti, atomskih pokusa i
upotrebljavanja u proizvodnji nekih elemenata koji to uzrokuju.

- prevelika buka wsta je ðovjekovog napada na prirodu (buka pri radu,
buka od zrakoplova, prometa, radijskih i elektriönih aparata). Buka ðini
ðovjeka nervoznim i sklonim agresiji.'8

To su eto izvori ekolo5ke krize pa je to irazlogzauzimanja Crkve za taj
novi izvor nevolja za ðovjeðaustvo.

Stoga je potrebno istaknuti da ekolo5ka kriza ima velikim dijelom isti
izvor koji i nemir i ratovi, a to je, kako gore spomenuh, gramzivo, oholo
ljudsko srce! Odatle onda i etiðka dimenzija ekolo3ke krize, kao i dodatni
razlogza duZnost Crkvi da se ukljuði u napor za rjeðavanje te k¡ize.

Ta kriza neumoljivo podsjeóa ðovjeka da, iako je slobodan, podloZan
je zakonima prirode, i to ne samo fizikalnim i biolo5kim zakonima nego i
zakonima ðovjeðjeg razuma i moralne naravi, ðto se oðituje u duZnosti
uskladivanja meduljudskih odnosa i odnosa s prirodom. Õovjek mora
poðtovati i druge ljude i prirodu kao partnere o kojima mora voditi raðuna
u svojim slobodnim odlukama. Õovjek nije gospodar prirode, nego
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upravitelj, kako ono Isus govori u priði o nepravednom upravitelju (usp.

L t6,t-4).
Crkva nam kroz liturgijsku molitvu u obnovljerroj liturgiji Zeli poruõiti

da je priroda djelo Bozje mudrosti i dobrot e. zeli nam reói da je i priroda
ðovjekov put do Boga, da su stvorenja po Boijoi izvornoj volii htjela biti u
sluäbi dobra i da nisu pod vla5óu Zloga.Zanimljivo je u vezi s time zapaziti

da u novim obredima blagoslivljanja nema viðe egzorcizamanad stvarima
i da se redovito ne blagoslivlju stvari ili nerazumna bióa, nego se

blagoslivlje Boga i ðovjeka, tj. moli se Boga da dade da odredeno bióe ili
predmet bude na korist ðovjeku. Otrgla se Crkva od onog ne-
ivetopisamskog gledanja na prirodu kao na prezira vrijednu, ðto se bilo
uvuklo u liturgiju tamo jos od 4. st. pa dalje,te a to je, paradoksalno, bilo
istaknuto u moliwi na blagdan upravo onoga sveca koji je, ako tako smijem
reói, pretekao Drugi vatikanski sabor u prornjeni vrednjovanja
ovozemaljskih swari - sv. FranjeAsi5koga, kojeg je, uz ostalo, zbog njegova

divljenja i zanosa zaBoiia stvorenja Sto ga je opjevao u onoj predivnoj
Pjesmi stvorova, papa Ivan Pavao II. proglasio zaðtitnikom ekoloðkih
diu5tava (29.I1.1989.), a na poticaj koji je dalo Medunarodno ekoloðko

udruZenje.20
A evo kako su stvorenja utkana u liturgijsku molitvu!

l. Bog-Krist gospodar je stvorenja

Prva poruka liturgijske moliwe jest da je Bog, da je Isus Krist gospodar

stvorenoga. "Sve je, Gospodine, u wojojvolji i nista joj se ne moZe oprijeti.
Ti si sve sworio, nebo i zemlju, cijeli svemir, ti si gospodar svega" (17. N/
g. Ul.). A Pavao uöi Kolo5ane: "Ta u njemu (Kristu, sve je stvoreno, na

nebesima i na zemlji, vidljivo i nevidljivo, sve je po njemu i za njega
stvoreno, on je prije svega i sve stoji i njemu" (Kol I,l2-20; I T. Sr. V' Hval').
A istu misao tako divno pjesniðki izrazi himan na I V.l.I.:

"Sine, roden od svog Oca
Od vremena vjeðitih,
Zvan Poðetak i Sw5etak,
Vir i uvir stvari svih,
Sto su bile, ðto su sada
I ðto joð óe biti ih.

2. Mudrost, öudesnost i dobrota Boga u stvoreniima

A u tim sworovima kojih je Bog gospodar, odraZavaju se mudrost BoZja

i njegova ðudesnost u stvaranju, kao i dobrota.
"Gospodine, proniõe5 me svega i poznajeð..'
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Znanje to odveó mi je ðudesno,
previsko da bih ga dokuðio...
Jer ti si moje sworio bubrege,
satkao me u krilu majðinu.
Hvala ti ðto sam sworen tako ðudesno,
ðto su djela woja predivna." (Ps 139,1,6,16.)
"Velik je nað Gospodin i svesilan
nema mjere mudrosti njegovoj." (Ps t47,5.)
Za dobrotu Gospodnju kliðe psalmist: "Puna je zemlja dobrote

Gospodnje (Ps 33,5), a onda u Ps 65 potanko opisuje BoZju dobrotu na
djelu kao kad ono majka priprema meku hranu za nejake zubiô.e:

"On ovako pripravi zemlju:
brazde joj natopi,
grude joj poravna,
kiõom je omekða,
usjeve joj blagoslovi.
Ti ok¡uni godinu dobrotom svojom
plodnost niðe za stopama tvojim" (Ps 65,13-15.)
Stoga Crkva u Novom savezu zahvaljuje Bogu u moliwi: "Svemoguói

BoLe, ti si dobar i u svojoj dobroti nas obasipljeð mnogovrsnim
stvorenjima..." (III T. Ut.J.)

Veliko ðudo mudrosti i dobrote jest ðto nas je Bog uistinu divno stvorio,
ali je jo5 õudesnije kako nas je obnovio. I to izriõe Crkva Bogu u v¿vmenom
bdjenju: "... ti si ðovjeka divno stvorio a joð ga divnije obnovio" (Moliwa
poslije I. öitanja na Vazmenom bdijenju).

3. Õovjek i stvorenje slave i hvale Boga

ZbogBoLje mudrosti, ðudesnosti i dobrote ðovjek mora slaviti i hvaliti
Boga. Moliwe Staroga saveza prepune su slave i hvale Boga. Psalmist u
I47 psalmu poziva svoj narod da slavi i hvali Sveviðnjega:

"Hvalite Gospodina jer je dobar,
pjevajte Bogu naðemu jer je sladak,
svake hvale on je dostojan...
Pjevajte Gospodinu pjesmu zahvalnu,
svirajte na citri Bogu na5emu! ...

Slavi Gospodina feruzaleme,
hvali Boga svoga Sione" (Ps I47 ,1,7,12).
Psalmist ðesto poziva i sworenja da hvale Gospoda, da mu zahvaljuju,

pa za rijeke zamiðlja kao da imaju ruke i poziva ih da plje5óu:
"Rijeke nek pljeðóu rukama,
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zajedno s njima nek se brda raduju" (Ps 98,8).

I polja i drveóa i more poziva na slavu Boga:

"Nek se raduje polje i Sto je na njemu,
neka klikóe õumsko drveóe" (Ps 96,12).
"Neka huði more i 5to je u njemu" (Ps 96,11).

I sav svemir neka slavi GosPoda:
"Hvalite ga, sunõe i mjseðe,
hvalite ga sve zvriezde svjetlosne,
hvalite ga nebesa nebeska i vode nad nebesima" (Ps 148,3-4).

A kako je zanosna pjesma slave ðto je tri mladióa upraviðe Bogu u ðast

u peói ognjenoj:
"Ognju iíare... rose i mrazovi."
tuðe i snijezi... bregovi i breZuljci...
mora i rijeke... ptice nebeske.'.
sve divlje i pitome Zivotinje...
sinovi ljudski, blagoslivljate Gospoda..." (Dn 3. passim).

4. Svorenje u sluåbi ðovjeka i niegova spasenja

sigurno je da nerazumni stvorovi svoju wijednost imaju iz ðinjenice

da su sworenja Bozja i da svojim postojanjem daju ðovjeku moguónost

da Zivi i da slavi Boga. osim toga, daju õovjeku i moguónost stjecanja

znanja,a time i dublje spoznaje bozje mudrosti i dobrote. Zato crkva moli:

"otkrij nam unutraðnji smisao i wijednost svekolikog sworenja da, slaveói

tebe, éfforenje sebi pridruZimo u iskazivanju hvale tebi"(II T.K.P'J')' Toj

hvali, ali i opóem dobru, moraju smjerati i dostignuóa ljudskoga
sWaralaðtva p)azato npr. kod blagoslova ðkole i sveuðiliðta molimo: "Uðini

da s pomoóu l¡udskoga znanja i jasnije shvaóamo i potpunije izvrðujemo

svojþoziv i podaj da napredak znanosti i uöenosti djeloryorno utjeðe na

meâusobnopovezivanje ljudi" (Blagoslovi, 550). Za umjetnike Crkva moli
da, obdareni posebnim zrakama boZanskog nadahnuóa, sluZe izgradnji

boljeg i plemenitijeg ðovjeðanswa i da ðovjeka povedu, zanesu u ono

tajánõWeno, transcendentno, neizrecivo, kako to reðe papa Pavao VI. na

jednoj misi za umjetnike.- 
Ali najveóa wijednosti uzviðenog sworenja jest u neshvatljivoj BoZjoj

odluci da i neziva i nerazumna sworenja postaju sredstva milosnoga

zivota. ona se posveóuju rijeðju BoZjom i moliwom i tako iz profane

upotrebe prelaze u sakralnu, sakramentalnu. To moZe jer je u Kristu sve

oikupl;enò i oðisóeno ili sve sworenje to moze postati. crkva izriðe tu

misao pri blagoslovu vode: "Boze tvoj je Duh u poõecima svijeta lebdio
nad vodama, da jojdade moó posveóivanja" (Blagoslovvode uvazmenom
bdijenju). Sliðno i pri posveti ulja: "Ti si u poðetku zapovijedio da zemlja
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proklije plodonosnim stablima medu kojima niðu masline, sluzbenice
(darovateljice) ove blagorodne tekuóine, kojih óe rod posluziti svetoj
krizmi" (Posveóenje krizme, u Rimski pontifikal, 23). A zvijezdaje bila
vjesnica Kristova rodenja, kako spominjemo na Bogojavljenje u Zbornoj
moliwi. U Redu blagoslova Zivotinja (br.T2B) nabrojene su Zivotinje koje
su "nekako navijestile darove spasenja". Tu su Noine Zivotinje, Jonin kit,
Ilijin gavran, i druge.

No najveóe, tj. veóe se ne moZe zamisliti - kao da se ovo naprijed moZe
zamisliti - jest ðto je Gospodin odluõio sakriti se pod warne prilike kruha
i vina i postati na joð jedan neizreciv naðin Emanuel-Bog s nama, pa je
uzeo u ruke k¡uh i vino i izgovorio one ðudotvorne rijeði: ovo je moje tijelo,
ovo je moja krv. I tada kruh i vino postadoðe sakramenat nasega spasenja
- neknma irtva, i na5ega milosnog hranjenja - sv. priðest.

Ta misao i istina vrlo je ðesta u Darovnim molitvama s razliðitim
inaðicama.

I tako je po Kristu, u sveopóoj obnovi (Duhovi, V. I. pro) i stvorenje u
uzviðenoj sluZbi pripremanja stvaranja novoga neba i nove zemlje!

Zbog svega ovoga moramo se s poðtovanjem odnositi prema
stvorenom svijetu kao prema djelu BoZjem, õto nam je danzapomoó na
putu prema sveopóem oslobodenju i proslavi svega stvorenoga, kad Isus
preda Ocu kraljevswo i Bog bude sve u svemu (usp. t Kor 15,28), a to u
stihu himnotvorac tako lijepo pjeva:

"Ti sve nas tada predat óeS

Pod Duha Svetog peðatom
Svom Ocu, Kralju svevi5njem,
Za vjekovjeðno kraljevswo. Amen. (l T. Sl. ð. H. po danu.)

Zakljuðak

Na kraju, 5to bismo na osnovi ovih poruka liturgijske moliwe mi morari
ðiniti?

Ukratko saZimam:
osobno obraóenje u ljude mira s Bogom i s ljudima
odstranjivati sve oblike nepravde i nejednakosti unutar svojih

zajednica ili u odnosu prema drugim redovniðkim zajednicama
razmotriti davanje plaóa i socijalnog osiguranja onima koji rade kod

nas
(paziti ðto se radi s naðim novõanim polozima u bankama)
imati otvorene uði i srce za potrebe siromaha i potrebnih u svim

podruðjima Zivota
imati razumijevanjazaono ðto se ðini ili pokreóe u naðim zajednicama

za pravdu, mir i ekologiju, pa se i sami, u skladu s duhom svojega reda ili
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druzbe, ukljuðiti u taj rad poduzimati pokrete u druðwu koji rade za

pravdu, miri ekologiju i na odgovarajuói se naðin povezati s njima
proglaðavati istinu da je sve stvoreno BoZje djelo i zato dobro djelo i

da ie sioga prema stvorenome treba odnositi s poðtovanjem

biti põsrèdnici izmedu evandeoskih vrednota i suvremenog svijeta

biti sv;edoci da je u ovom svijetu moguóe Zivjeti bratske i sestrinske

odnose u pravednosti i ljubavi
dozivljavati i navijeStati radost Boga i radost Bogom ljubljenih i

otkupljenih osoba.
1.aÍ<o óe se i po nama osryarivati molba psalmista: da pravda stupa

pred nama, a ir tragom stopa nasih, i da se po nama Ljubav i Vjernost

sastaju, a Pravda i mir grle! (usp. Ps 85, I l, 14) .

BILIESKE

I Motu propiro Catholicanr Christi Ecclesiam, 6'l' 1967'
,Kad bi se u ovo istraZivanje ttvrstila i Õitanja iz svih Misala i Obrednika' to bi

se pretvorilo u istraZivanje naznaðenog predmeta u Svetom pismu, Sto nije nakana

ovog predavanja.
:tV. Massimo I'oschi, I)ace e Vangelo, Queriniana, lJrcscia, l9B0'
a Primjerice Zapadni llcrlin u Istoðnoj Njemaðkoj, tri baltiðkc dr'¿ave koje je

okupirao ssSR za vrijemc drugoga svjetskog rata, granice iz¡nedu nekih

istoðnoeuropskih drZava utvrdene nakon drugoga svjetskoga rata itd.
5 Sto óe biti od djece koju roctitelji tuku i pretuku? Proðitao sam negdjc da u

jednojvrlo razvijenoj zemljiuzapadnoj lìvropi bude pretuðeno godisnje do 10000

djece.
$Usp. papa Pavao VI, O krðóanskoj radosti, KS, Dokumenti,46'

'usp. ivan Pavao II, Otkupiteljðovjeka ,KK,zagreb,l9B0. str. I I l9-20. i odliðan

ðla¡rak o. Bonaventure Dude: U uskrsnom oslobodenju ðovjeka sudjeluje sve

stvorenje, Glas Koncila, Uskrs, 1979' god. XVIII, br. B'(403), str' I' i 4'

'rlean Aubert, Diritti umani e liberazione evangelica, Qtteriniana, Brescia' l9B9'

str. 144 s.l
eNa viSe se mjesta u posljeclnje vrijeme pi$e o namjernom paljenju Sutna,

zapravo praðuma u Brazilu, i to na vise mjesta, sa svrhom da bi se dobile plodne

povrðine za uzgoj goveda, koja se oncla prodaju u sAD, ali pri tome se swara manjak

vegetacije ðto je opasno za cijeli svijet, jer se brazilske prasume smatraju "pluóima"

Zemlje. - Nadalje, za jcdan ncdjeljni broj "New York Timesa" potroSi se oko 74

hektara Sume sa svim otrim ðto to z.naði za gubitak izvora kisika (v. Iean Aubert,

nav, dj., str. 145)

'0 V. Jure lìadió, sakahra ekologija z.nakvremena, iz "SluZbe Bozje",3-4,1I1982.

srr. 3. Tu pise: "Prema popisu UNESCO-a pred istrijebljenjem je oko 20 000 vrsta
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biljaka i oko I 000 vrsta Zivotinja (276 sisavaca, 435 prica, 180 gmazova i
vodozemaca). Nerazumno postupanje s prirodom teðko se osveóuje. Sahara se u
posljednjih 50 godina proðirila za oko 6s0 000 km2. Õovjekovo je cljelo pustinja
Gobi u srednjoj Aziji i Thar u Indiji.

"I-M. Aubert, nav. dj., str. 145; oko 50 Pakistanaca tro5i toliko hrane koliko
jedan Amerikanac u SAD, a hfanom koju baci jedan Amerikanac mogu se
prehraniti tri Indijca (v. J. Radió, nav. dj., str.3).

12I-M. Aubert, nav. dj., str. 146; od oneðiðóenog,zrakadolazi do tzv...kiselih
kiSa" koje veó i u ¡ras nanose Stetu õumam a;zagreb irna znatnoveói broj oblaðnih
dana u godini nego prije 100 godina /v. J. Radió, nav. dj., str.4). U llanjaluci, Ze¡rici,
Kaknju zabiljeáeni su mnogo veói postoci nekih bolesti nego drugdje.

r:rJ-M. Aubert, nav. dj., str. 146.
ralsto. Te5koóa kod tih kemijskih otpada jest u torne Sto neki elementi kao npr.

'¿iva ulaze u organiz.me, pa i u naS, u elementantom stanju koji nije moguóe
razgraditi u probavnome traktu /v. J. Radió, nav. dj., str.3-5).

rs Svake godine u Sredoze¡nnom moru zavrði oko 120 000 tona mineralnih
ulja, l2 000 tona fenola, 60 000 to¡ra detergenata, 100 to¡ra Zive,3 800 tona olova,
2 400 tona kroma itd. v. "Slobodna Dalmacija", 17.8.1989, str. 7.

'u I. Radió, nav. dj., str.3.
r7 Neke se zenrlje Zele roga osloboditi pa pokuðavaju prokrijurnðariti u druge

zemlje radioaktivni otpad ili, jednostavno, potope brocl u ocean ili u Srcdozemno
more (v. Sloboclna Dalmacija", 17.8.19g9. str.7.)

tu I-M. Aubert, nav. dj., str. 146.
tt Urp. I. Gali¡reau, Pastoral¡ra teologija liturgijskih slavlja, KS, Zagreb, 1g73,

str. 563-564.

'o v. I. Radió, nav. dj., str. l.

KRATICE Sl - slavlje
Po - posvete crkve
Ill.Dj.M. - BlaZene Djevice Marije
Ap - Apostola
Mð - Muðenika
Pa - pastira
N - Djevica
Sv.nr. - Svetih muZeva
Sv.Z - Svetih Zena
R - Redovnika
Mil. - Koji uz vrSili djela milosrda
O - odgajatelja
Sl. ð. - SluZba ðitanja
Su - sul¡ota
Sv. bl. Sveðani blagoslovi
'I - ljedan
U - utorak
Ul - Ulazna pjesma
V - Veðernja
Yz.v. - Vazmeno vrijeme
Zb - Zborna (moliwa)

Bl - Blagoslovi (knjiga)
B. v. - BoZióno vriieme
Õ. - ðas
Õe - ðewrtak
D - Darovna (moliwa)
Do - Do5a5óe
H - Hvalospjev
I - Iutarnja
K - Korizma
M - moliwa
Mlb - Molbenica
N/g - nedjelja kroz godinu
P. - ponedjeljak
Pop - po¡rriðesna (¡nolitva)
Pov - I Poveðerje
Pri - priðesna (pjesma)
Pro - proðnje
Pt - petak
S - srijeda Sl - Slavlje
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