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PREDGOVOR 

Vijeće viših redovničkih poglavara u Jugoslaviji (kratica: VVRP]) 
i Unija viših redovničkih poglavarica Jugoslavije (kratica: UVRP]), na
stali prema koncilskim smjernicama, djeluju kod nas već pet punih go
dina. Dekret »Per/eetae caritatis« u 23. broju toplo preporuča osnivanje 
takvih organizama: »Treba podupirati konferencije ili vijeća viših pogla
vara koje ustanovi Sveta Stolica. One mogu mnogo pridonijeti tome da 
pojedine ustanove potpunije ostvare svoje ciljeve, da dođe do što uspješ
nije zajedničke suradnje na dobro Crkve i da se na određenom pod
ručju pravilnije raspodijele evanđeoski radnici te da "se rasprave zajed
nički redovnički poslovi.« 

Svjesni tih očekivanja i obveza, Vijeće i Unija kod nas već dulje 
vrijeme rade na ciljevima koje postavlja Koncil, a to je u prvom redu 
uspješnija zajednička suradnja svih naših "redovničkih instituta i raspra
vljanje zajedničkih redovničkih problema. Sve do pred nepune dvije go
dine taj se posao obavljao odvojeno. Unija je priređivala " razne seminare, 
u prvom redu zimsku katehetsku školu, zajedničke duhovne vježbe, a 
posebno je zaslužna za osnivanje vjerske škole »Marianum«. Vijeće je 
pak počelo organizirati savjetovanja za redovničke odgojitelje i pokre
nulo je stručnu izdavačku djelatnost. 

Krajem 1972. predstavnici Vijeća i Unije zaključili Sit da se mnogo 
toga" može zajednički organizirati i prirediti. Već je drugo savjetovanje 
redovničkih odgojitelja prošireno i na redovničke odgojiteljice, prihvaćen 
je zajednički plan izdavačke djelatnosti, organizirani su prisniji među
sobni kontakti, osobito između Vijeća Unije i Tajništva Vijeća. 

Na jednom takvom zajedničkom sastanku u studenome 1972. godine 
izrađen je plan velikog skupa koji bi privukao što šire slojeve naših 
redovnika i redovnica. Svi dotadašnji sastanci i seminari okupljali su 
neke specijalizirane skupine: poglavare, odgojitelje, katehistice. Taj veliki 
skup, koji je prvotno bio zamišljen kao veliki simpozij o redovništvu, 
zamišljen je za s'oe naše redovnike i redovnice) za bazu,. 

Naše redovništva je dosad ostajalo nekako po strani. Pojedinačni 
napori poneke zajednice ostajdli su često samo velikodušni pokušaj i do
kaz da ima mnogo dobre volje. Redovnici i redovnice kao da nisu bili 
svjesni i svoje brojčane dimenzije: oko tri tisuće redovnika i osam tisuća 
redovnica stajalo je nekako po strani. Otvorila se vizija silne uloge koju bi 

5 



naši redovnici i redovnice mogli odigrati na korist naše Crkve i u našoj 
Crkvi. 

Vijeće i Unija su dobro znati da odgovornost za takvo stanje leži 
u velikoj mjeri i na njima. Zato su odlučili bar na taj način pružiti 
mogućnost osvješćenja naših redovnika i redovnica i priliku da tako 
mnogo više rade ne samo za svoje zajednice nego za čitavu našu Crkvu 
i u našoj Crkvi, da nađu svoje mjesto i ostvare svoju ulogu u Crkvi, a 
ne da ostanu nekako na njezinoj periferiji. 

12. veljače 1973. jedna uža skupina redovnika i redovnica priredila 
je program. Na okupu su bili: o. Hadrijan Borak, o. Nikola Roščić, o 
Jerko Fućak, o. Nedjeljko Slišković, o. Ljudevit Maračić, s. Fides Vida
ković, s. Anastazija Trobentar i s. Dolores Bilandžija. Ta je skupina, 
uvidjevši poseban problem u nedostatku teologije redovništva, posebno 
našeg redovništva, zamislila široku temu koja bi obuhvatila sve ono što 
spada u okvir teologije redovništva. Simpozij je nazvan Redovničkim 
tjednom i dogovoreno je da se organizira u ranu jesen 1973. s nakanom 
da postane tradicionalnim. 

Program je razrađen za tri dana. Prvog su dana odabrana preda
vanja biblijsko-povijesnog karaktera. Središnji dio ostavljen je za drugi 
dan: zamišljeno je da predavanja budu posvećena trima velikim dimen
zijama teologije redovništva, a to su kristologija, eklezijalnost i eshato
logija. Treći dan imao je razraditi teologiju zavjeta. Na istom sastanku 
napravljen je širi izbor predavača, a Tajništvu VVRPJ ostavljeno je da 
uspostavi vezu s njima i da bude koordinator, odnosno organizator ovog 
Redovničkog tjedna. 

Nevidljivi, ali intenzivan rad na pripravi Tjedna trajao je više mje
seci. Većina predviđenih predavača brzo je i rado prihvatila ponuđene 
teme, a od nekih predavanja trebalo je odustati. Priprave su završene 
na vrijeme i Redovnički tjedan otvoren je prema unaprijed predviđenom 
planu. 

Broj prijavljenih sudionika nadmašio je očekivanja i mogućnosti. 
Do određenog roka (1. IX. 1973.) prijavilo je svoje sudjelovanje 260 
re<lovnika i 430 redovnica, u svemu 690 sudionika. Razumljivo da se 
taj broj povećao dolaskom mnogih neprijavljenih, pa se računa da je u 
svemu prisustvovalo oko 800 redovnika i redovnica. Kod redovnica 
najviše je bilo prijavljeno iz Hrvatske provinciJe sv. Križa (57), a kod 
redovnika najbrojniji su bili hrvatski isusovci (43). 

Tajništ~o je kao goste pozvalo sve naše biskupe, ali zbog zauzetosti 
i zaposlenosti odazvao se malen broj. Tokom Tjedna stalno su prisustvo
vali mons. Mljo škvorc, pomoćni biskup zagrebački, i mons. Nikola 
Prela, pomoćni biskup skopsko-prizrenski. Prvog dana sudjelovao je i 
mons. Josip Lach, pomoćni bisb,p zagrebački, dok je mons. Franjo Ku
harić, zagrebački nadbiskup, prisustvovao jutarnjem dijelu programa 
drugog i trećeg dana. Od posebnih gostiju posebno izdvajamo o. Karla 
Balića, franjevca i poznatog mariologa, te pravoslavnog igumana iz 
Makedonije o. Serafima Srebrenovskog, narodnog mision4ra za sjedi
njenje. 
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U pripravi i u radu Redovničkog tjedna posebnu je ulogu odigrala 
Radna skupina redovničkih odgojitelja i odgojiteljica, koja je ponijela 
glavni teret organizacije rada u skupinama, kao i funkcionalnog odvija
nja liturgijskog dijela programa. Bez pomoći brojnih redovnica i redov
nika ne bi bilo moguće brzo i efikasno funkcioniranje raznih službi i 
usluga. l konačno, posebno treba izdvojiti gostoljubivost domaćina koji 
su spremno i svesrdno podržali ovu ideju i njezino ostvarenje. 

Dajući u javnost ovaj zbornik radova l . redovničkog tjedna organi
zator zahvaljuje svima onima koji su izravno . svojim angažmanom, ili 
neizrav no svojim sudjelovanjem pridonijeli uspjehu ovog Tjedna. 

Ljudevit Maračić 
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ORGANIZACIJA RADA PRIJE I ZA VRIJEME 
REDOVNIČKOG TJEDNA 

I. PRIJE TJEDNA 

Suočeni s ~injenicom velikog broja prijavljenih sudionika Redovni~kog 
tjedna, . sazvali smo sastanak Radne grupe redovničkih odgojitelja i odgojite
ljica da bismo, upoznavši svrhu Tjedna i način rada po grupama, što bolje 
iskoristili vrijeme koje nam je predstojalo i rasporedili sudionike na male 
skupine putem kojih će se odvijati konkretni dio Tjedna. Taj je sastanak bio 
održan 3. rujna 1937. II samostanu oo. karmelićana II Remetama. Prisustvovalo 
mu je petnaest (\5) ~lanova Radne grupe. 

Na samom početku sastanka izabrali smo za voditelja rada o. Josipa 
Baričevića i za zapisničara s. I vu Čulina. Potom je predložen dnevni red: 

1. Rad po grupama na Redovničkom tjednu 
2. Uloga Radne grupe odgojitelj.(-ica). 

l. Teoretski krikaz rada po grupama (dinamike grupe), kako se danas 
provodi na seminarima i sastancima, dao je o. Berna.rdin škunca. 

a) Grupna dinamika se danas primjenjuje na najširem planu. Kod nas, ta 
metoda nije dosta uhodana. Manjkaju nam vrijedni animatori. Uspjeh sastanka 
ovisi "gotovo više o animatoru nego o predavaču. Dobro bi bilo organizirati 
studijske tečajeve za animatore. " 

b) Opasnost je u masovnosti naših sastanaka. P~stoji opasnost da nam 
sastanci prijeđu u neku vrstu trijumfalizma. Masovnost može biti . uzrok raz
vodnjavanju. Ne ide se II dubinu, već II širinu. Velike skupove treba prožeti 
grupnom dinamikom. " 

c) Metoda rada seminara, savjetovanja, tjedna, nije škola, ni studijski 
tečaj . Grupa mora imati svog animatora ' i zapisničara. Animator ne mora 
biti stručnjak u održanom predavanju. On vodi dotičnu grupu da se dođe do 
korisnih zaključaka za samu grupu. Dobro bi bilo imenovati osobu koja će 
promatrati učesnike i animatora, a da ne sudjeluje u diskusiji, te će na kraju 
dati svoje primjedbe. 

Nakon tih kratkih uputa, preUo se na samu organizaciju Tjedna. 

Konstatacije i dileme 

Svi smo bili svjesni velikog broja ljudi na Tjednu; uvidjeli smo također 
kako le teško biti podijeliti ih u grupe i efektivno raditi. Rad po grupama 
osobito je previđen i oštećen, jer je za to predviđen "samo jedan dan, u šest 
prostorija. Poteškoća je i u tome što je program Tjedna već izdan i nemoguće 
je bilo što bitnije izmijeniti. 
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O. Leonard Ore~, primijetivši velike poteškoće u prakti~noj izvedbi 
Tjedna, kao i prenatrpanost predavanjima, pokušao jc razjasniti za čim se 
išlo organizi.ranjem Redovničkog tjedna: da ,redovnici i redovnice dobiju zaokru
ženi uvid II teologiju redovništva. 

U Radnoj grupi stvorena je atmosfera koja je naginjala da. se pod svaku 
cijenu mora raditi po grupama. Kada se mislilo na stvarnost, problem je 
postajao sve teži: mnoštvo ljudi, mali broj prostorija, nedostatak stručnih 
anim""ora itd. Nagla!eno je da predviđena podjela u šest grupa ne vodi do 
uspjeha. Treba organizi.rati štO više radnih g.rupa s maksimumom od 25 članova, 
pa i to je previše. Grupe treba organizirati na načelu spontanosti, ali nikako 
bez predložene teme jer smo ograničeni vremenom. Tu se radi o radnoj grupi 
s određenim zaclatkom. 

Predlofilo se da bi 5e treći dan, tj. 6. IX., također radilo po grupama, 
bu jedan sat, i to prije plenar,ne sjednice. Uredilo bi se tako da bi predavanje 
o. Miljenka Belića o zavjetu siroma!tva počelo pola sata ranije nego je' pred
viđeno. Nakon opJirne rasprave i različitih mmjenja o načinu organizacije 
rada po grupama izrađena su tri 'prijedloga: 

1. Ostati pri objavljenom programu. Drugi dan raditi po grupama. Orga
nizirati bar 15-20 grupa. Treći dan iznijeti rezultate rada po skupinama u 
plenarnoj sjednici. Voditelji rada moraju nastojati da svatko dođe do riječi. 
U grupi bi hilo maksimalno 25 ljudi. Donijeti neke rezolucije. Po mogućnosti 
da .predava~i dođu na plenum. 

2. Raditi II 6-8 g·rupa prema temama II programu. Donijeti neke rezo
lucije, formulirati pitanja za predavače. Sve to treći dan iznijeti II plenumu. 

3. Samo razgovor s predavačem bez animatora. Također bi se donijele 
neke rezolucije. 

PoŠto je prihvaćen prvi prijedlog, odlu~eno je da se 5. IX. sastanemo u 
velikoj dvorani , gdje će se objaviti prostorije za rad po skupinama prema 
okvirnim temama . Veće grupe bit ćc podijeljene na manje. P'redmnijeva se 
15-20 grupa. 

Okvi,rne teme prema kojima su podijeljene radne grupe: 
l. Biblijski temelji redovni!tva 
2. Redovništvo (kroz vjekove 
3. Novi oblici i pokušaji obnove 
4. Sekular.ni instituti danas 
5. Kristološka dimenzija redovništva 
6. Crkvenost redovništva 
7. 2Javjeti. 

I opet se nastojalo naglasiti kako je uloga animatora da se usmjeri na 
grupu, da usmjeri diskusiju na ono ho u ljudima živi, a po mogućnosti da se 
drfi okvirne teme. T.eba nastojati također da se dođe. do nekih konkretnih 
prijedloga za rad u redovni!tvu kod nas. 
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Za animatore se predlažu: 
l. o. Bernardin škunca 
2. o. Vladimir Vasilj 
3. s. Renata Mrvelj 
4. o. Štefan Balažić 
5. o. Jakov Mamić 



6. o. Josip Baričević 
7. s. Mariangela 2igrić 
8. s. Iva Čulina 
9. o. Zdravko Sli!ković 

10. o. Emanuel Ho!ko ' 
ll. o. Vlatko Badurina 
12. o. Josip Kukuljan 
13. o. Stanko Weissgerber 
14. gđica Maca Orač 
15. s. Ancila P<esečki 
16. s. Angelina Samardi ija 
17. s. Blafen'ka Perković 
18. s. Rastislava Ralbovsky. 

Smatralo se također poĐrebnim da se animartori II međuvremenu sastanu, 
da iznesu .svoje potdkoće i prijedloge. Da bi se i to ostvarilo, izabrani su 
sa zadatkom da okupljaju animatore i izvlače korisne pouke za bolji rad 
animatora i radnih grupa: 

o. Josi.p Baričević 
o. Bernardin Skunca 
s. ha Čulina 
o. Vladimir Vasilj. 
Za osiguranje prostorija bili su zaduženi: 
o. Vadimir Vasilj 
s. Iva Čulina. 
Uglavilo se također da će diskusije koje budu slijedile neposredno nakon 

predavanja voditi: 
4. rujna o. Leonard Oreč 
5. rujna o. Štefan Balažić 
6. rujna o. Jakov Mamić. 
Voditelj plenarne sjednice: o. Josip Baričević 

Istog dana određena je i jedna mješovita grupa, sastavljena od braće 
Slovenaca i Hrvata, koja će se brinuti za liturgijsku s1lranu I. redovničkog 
tjedna. 

II. ZA VRIJEME TJEDNA 

Kao što se moglo vidjeti iz I. dijela osvrta na ono što je prethodilo 
Tjednu, posebna je pažnja bila posvećena ho djelotvornijem radu II grupama. 

a) G.rupe su oblikovane na temelju sedam okvirnih tema. Sve grupe, osim 
1. , 4. i 5. imale su svoje pod~rupe. 

Konkretno to je izgledalo ovako: 
- Biblijski temelj redovni!tva: tri grupe 
- Novi oblici i pokušaji obnove: ~etiri grupe 
- Crkvenost redovništva: dvije grupe 
- Zavjeti: pet grupa 
- Redovništvo kroz vjekove: jedna grupa 
- Sekularni instituti danas: jedna grupa 
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- Kristološka dimenzija redovništva: jedna grupa. 
Ukupno je, dakle, bilo 17 grupa, koje su radile od samog početka 

predviđenog rada u grupama. 

Ovdje napominjemo da je formirana još jedna grupa od onih sudionika 
koji se odmah nisu uključili u dinamiku grupnog rada. Ta je grupa obrađivala 
temu redovničkog siromaštva. P·rema podacima kojima raspolažemo, ugrupnom 
radu sudjelovalo je oko 400 sudionika Tjedna. 

b) Pošto je predavanje bilo završeno, voditelj pojedinih diskusija predavao 
je riječ sudionicima, koji su se svojim pitanjima ili doprinosom predavanju 
obraćali predavaču. Nakon toga pristupilo se radu u grupama. Tu se nastojalo, 
da se, koliko je moguće, a velik broj sudionika u pojedinim grupama nije bio 
mala zapreka tome, uoči praktična primjena predavanja, da se uvidi eventualni 
raskorak između predavanja i mentaliteta sudionika, teorije i života, da se 
primijete poteškoće u praksi i traže pravilna osvjetljenja tih problema. 

Na kraju svog rada svaka je radna grupa odabrala po jednog izvjestitelja, 
koji je prenio kratak suma rij, načinjen od svih članova grupe, u obliku pitanja 
ili nekih pozitivnih rezultata do kojih su sudionici došli tijekom rada. Taj 
sumarij pročitan je na plenumu sudionika i predavača. 

Kao što se moglo već uočiti, plenum je imao svrhu da »probavljeno« 
predavanje iznese pred "predavače, da priopći sudionicima drugih radnih grupa, 
kao i osobama koje nisu sudjelovale u radnim grupama, konkl['etne rezultate 
dotične radne grupe i pitanja na koja su predavači dali odgovore, ispravil i 
eventualno nepotpuno ili neispravno shvaćena predavanja i ukazali na put 
kojim treba krenuti naprijed. Istom zgodom upućena -su mnoga pitanja preda
vačima od strane sudionika Tjedna, kao i neke primjedbe ila organizaciju 
Tjedna i njegovu ununrašnju metodu rada, sve to neovisno "od izvještaja 
pojedinih radnih grupa. 

Euharistijska slavlja 

Kao što je EuharistiJa znak saveza između Boga i ljudi, tako se htjelo da 
se i naše redovništvo, iako mnogovrsno, osjeti jedno najprije međusobno, a 
potom i s Kristom. Euharistijska slavlja prožimao je duh zajedništva, čiji je 
izraz bila radost molitve koja je znala ujediniti braću Slovence i Hrvate da 
svojim narodnim jezicima, a ipak zajedno, pjevaju, mole, sudjeluju, očituju 
jedinstvo u darovima, u Crkvi, u »kruhu života i kaležu spasenja«. To se 
moglo doživjeti zahvaljujući ljudima kojima je tu dužnost povjerilo Tajništvo 
VVRPJ-a, kao i onima koje su izabrale Radne grupe redovni1'kih odgojitelja 
i odgojiteljica Jugoslavije, a najviše, vjerojatno, zahvaljujući spontanosti i 
iskrenosti u kojoj smo otkrivali bijedu i bogatstvo svoga bića. 

Valja napomenuti da su organizatori Redovničkog tjedna shvatili Euhari
stijsko slavlje kao sastavni dio Tjedna i da je na nj postavljeno veliko tdište. 
Imajući pred očima tu napomenu, moramo reć i da je bilo i nekih prigovora 
zbog ponekad loše organiziranog Euharistijskog s"lavlja, kao j odazova sudio
nika. Ipak, prema podacima kojima raspolažemo, velika većina bila je veoma 
zadovoljna i našla se u njemu, a o nedostacima valjat će voditi brigu pri 
organizaciji idućih skupova tc vrste. 
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Nekoliko podataka! 
Euharistijsko slavlje održavalo se svaki dan u velikoj dvorani. 
-:- Dva dana predsjedao mu je zagrebački nadbiskup dr Franjo Kuharić. 
- U koncelebraciji je sudjelovalo prosječno oko 60 svećenika. 

- U Euharistijskom slavlju sudjelovalo je prosječno oko 400-500 su-
dionika Tjedna. 

. Zaključak 

Naši dojmovi su različiti, pa stoga i izvještaji. Nastojali smo da budemo 
objektivni, prenoseći činjenice i mišljenja, uzdržavajući se od subjektivnih 
komentara. P.rimjedbe sudionika Tjedna, radnih grupa, kao i voditelja: radnih 
grupa koji su se sastali posljednjeg dana Tjedna da bi zajednički analizirali 
svoj rad tl proteklim danima i izmijenili opće dojmove, priložene su ovom 
Zborniku. 

III. PRIMJEDBE NA ORGANIZACIJU I RAD TJEDNA 

Sastanak Radne grupe odgojitelja i odgojiteljica - Remete, 3. IX. 1973. 

Ovogodišnji Redovnički tjedan bio je prenatrpan predavanjima. Dovoljna 
su 1-2 predavanja dnevno, a zatim treba raditi tl manjim skupinama. Podjela 
II 6 grupa prema šest pripravljenih prostorija ne vodi do uspjeha. 

Pri organiziranju ovakvih skupova treba voditi brigu o liturgijskom 
dijelu, jer improvizacija ~ije put koji će takvu skupinu ljudi dovesti do ploda. 

Organizatorima se zamjerilo što su malo ili nikako kontaktirali sa čla
novima Radne grupe odgojitelja-ica u pogledu organizacije i praktične izvedbe 
Tjedna. 

Sastanak a"imatora sa Salate - 6. IX. 1973. 

Rad u grupama 

Jedino taj ra~ po grupama vodi k uspjehu. Omogućuje otva.ranje svakog 
pojedinca, osobito sestara. Grupe treba da budu manje. 

I grupe i organizacija Tjedna trpe od nestručnosti. Potrebni su stručni 
vođe. Pojedinci su pokušali magičnim frazama zatvoriti diskusiju. Rad po 
grupama je neminovan. Treba uvesti ljude u grupnu dinamiku. Animator 
mora poznavati svoju ulogu, jer to je preduvjet korisnog funkcioniranja grupe. 

Organizacija Tjedna 

Osjećaju se dvije tračnice: odozdo život, odozgo odlučivanje. Čitanje za
pisnika bilo je predugo. Čitana su pitanja, ali i pozitivna ostvarenja. Za rezime 
bi trebalo drugo vrijeme. Rezultate grupa treba komunicirati. 



Zavdetak Tjedna trebao je biti kraći. Tjedan je bio prenatrpan preda
vanjima. Jedno predavanje dnevno, razgovor s predavačem i rad po grupama. 

Ne dva organizatora, nego jedan, da se izbjegne ,kolizija. Sve uloge treba 
unaprijed odrediti. Dok se Tjedan pripravlja, predavači bi trebali međusobno 
komunicirati. 2')a predavače ne treba birati samo velika imena. Važnija je 
odgovornost za preuzet zadatak. 

P.rije komuniciranja rezultata trebale bi sc sastati podgrupe (koje su ras
pravljale o istoj temi) i zajedno srediti pitanje i rezultate. Radilo se onako 
kako je bilo moguće u ovom ,rasporedu Tjedna, koji smo zatekli, a koji je bio 
preopterećen. Organizatori bi trebali ·konsultirati Radnu grupu (2-3 mjeseca 
prije). Poslijepodnevna nervoza zadnjeg dana nije realna ocjena Tjedna. Bilo 
je bolje. 

Liturgija 

Liturgija u slovenskom dijelu bila je dobra, u hrvatskom slabija. Primje
ćuje se da ni hrvatska strana nije bila lo~a. 

Primjedba 
Za obnovu je bilo manje interesa nego za povijest, zavjete, sada~njost 

uopće. Til'eba naučiti prenositi bogatstvo koje nosimo II sebi. 
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Sestre se pribojavaju da im se imena ne bi spomenula u izvje~tajima. 

Netko je primijetio da je bilo mnogo fraza, no malo iz života. 
Treba probuditi potrebu sestara za obnovu. 



POZDRAVI TJEDNU 

NUNCIATURE APOSTOLIQUE - BELGRADE 

Belgrado, 3 agosto 1973 

Rev. mo Padre, 
Ho ricevuto la Sua cortese lettera del 31 luglio $eOr50 e La ringrazio dell' 

invito gent;lmente rivaltom; a nome del Presidente del VVRP], di assistere 
alla l Settimana Religiosa che si teml dal 4 al 6 settembre p. v. a Zagabria. 

Purtroppo, il 5 settembre debbo essere a Roma per impegni di lavoro e 
non potro rientrare in Jugoslavia prima della fine dello stesso mese. Prego 
quindi di 'V"o/ermi scusare se questa volta non possa aderire all'invito. Spero 
mi sara data una nuova occasione per farlo. 

Auguro e prego per il successo di questo Lora primo incontra nell' interesse 
e per il bene di tutta la Chiesa. 

Al Rev. do P. Ljudevit MARACIC 
Segretario VVRP J 
Milkinina 31 
41000 Zagreb 

(U prijevodu: 

Mons. Mario CAGNA 
Pro-Nunzio Apostolico 

Primio sam Va~e ljubazno pismo od 31. srpnja o. g. i zahvaljujem Vam na učtivom 
pozivu koji ste mi u ime predsjednika VVRP J uputili da prisustvujem 1. redovničkom 
tjednu, koji će se oddati od 4. do 6. rujna o. g. u Zagrebu. 

Nahlost, 5. rujna moram biti u Rimu zbog poslovnih obveza i vratit ću se u 
Jugoslaviju ne prije kraja istog mjeseca. Molim Vas zatO da me ispričate ho ovaj put 
ne mogu prihvatiti poziv. Nadam se da će mi se pružiti nova prilika. 

2clim i molim za uspjeh ovog va~eg prvog susreta na korist i dobro čitave Crkve.) 

NADBISKUPIJA RIJECKO-SENJSKA - RIJEKA 

P.repoltovanoj Upravi-Tajniltvu 
Vijeća vilih redovničkih poglavara 
Miškinina 31 - 41000 Zagreb 

Rijeka, 2. VIII. 1973. 

Srdačna hvala na ljubeznom pozivu pri[oženom programu Redovničkog 
tjedna u Zagrebu od 4-6. IX. 1913. 
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Nastojat ću prisustvovati Vašem zasjedanju. Ukoliko ne uzmognem sam 
prisustvovati, bit ću slobodan poslati našeg generalnog vikara u osobi mons. 
dr. Josipa Šojata, ravnatelja Riječke bogoslovije. Molim da svakako računate na 
jednog od nas na Vašem zasjedanju. 

Duboko poštovanje i pozdrav IIKristtt. 

• 

SKOFlJSKI ORDINARIJAT V MARIBORU 

Tajniltvo VVRP J 
Milkinina 31 
41000 Zagreb 

Josip PAVLISIC 
nadbiskup 

Maribor, 3. 8. 1973. 

Hvala za vabilo na »Redovnički tjedan« v Zagrebu. Ker imamo 'litem 
tednI< v mariborski lkofiji pastoralni tdaj, se bo t<žko kdo I<deležil tega tedna. 
Veseli pa bi bili, če nas obvestite o njegovem potekI< in njegovih sklepih. 

Pozdrav v GospodI<' 

• 

pom. lkof-generalni vikar 
GRMIC Vekosl.v 

NADBISKUPSKI DUHOVNI STOL U ZAGREBU 

Vijete vilih redovničkih poglavara 
Tajništvo 
Milkinina 31, Zagreb 

Velečasni gospodine Tajniče! 

Zagreb, dne 4. VIII. 1973. 

Iskreno zahvaljujem na POZiVII koji ste mi upIltili zajedno s programom 
za Redovnički tjedan, koji se održava od 4. do 6. o. g. I< Zagrebl<. 

Ukoliko budem ikako slobodan, rado ĆI< doći na taj skup. Pozdravljam 
inicijativu i želim svaki uspjeh u tom radu. 

Pozdrav l< GospodinI< 

BISKUPSKI ORDINARIJAT - SIBENIK 

Poltovano Tajništvo 
Vijeta vilih redovničkih poglavara 
Zagreb, Milkinina 31 

Josip LACH 
pomoćni biskup-generalni vikar 

Sibenik, 3. kolovoza 1973. 

Toplo se zahvaljl<jem na poziVI< da prisustvujem Redovničkom tjednu u 
Zagrebu. 
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Veselim se i blagoslivljem skup Redovničkog tjedna, ali mL Je veoma žao 
što ne mogu prisustvovati. jer se istodobno održava Internacionalni ekumenski 
kongres u Vodicama kraj Sibenika. Kao domaćin dužan sam sudjelovati i nikako 
se ne mogu ispričati . Svakako ću poslati jednog delegata, a program Tjedna 
objavit ću' 11- dijecezanskom listu i preporučiti da ih ide što više. 

Uz poštovanje i pozd1'av 

'. 

NADBISKUPSKI ORDINARIJAT - ZADAR 

Vijeće vilih redovničkih poglavara 
u Jugoslaviji, Zagreb. Miškinina 31 

Josip ARNERIĆ 
biskup libenski 

Zadar, 13, VIII, 1973. 

Srdačno se zahvaljujem na pozivu od 1. kolovoza 19.73. da prisustvujem 
Redovničkom tjednu. 

Uz najbolju volju nije mi mog'uće doći, jer upravo tada imamo svećeničke 
duhovne vježbe i Svećenički dan. 'lelim vam najbolji uspjeh i blagoslov u radu. 

Uz bratski pozdrav odani u Gospodintt 

DR. KARMELO ZAZINOVIĆ 

Biskup krčki 

Tajniltvu 

* 

Vijeća viših redovničkih poglavara 
Zagreb 

Marijan OBLAK 
nadbiskup 

Wadikirch, 15. VIII. 1973. 

S drugom poštom iz Krka primam danas ovdje i Vašu obavijest - poziv 
s priloženim programom Redovničkog tjedna tt Zagrebu od 4. do 6. IX. o. g., 
na čemu lijepo zahvaljujem. 

Dok se ?:aduje~ planiranom tečaju. žalim što osobno nećlt moći prisustvo
vati, jer sam tih dana pastoralno okupiran izvan Krka. Steta također što Vaše 
pismo nije bilo adresirano na krčki ordinarijat. jer se bojim da će zainteresirani 
svećenici dosta kasno biti obaviješteni tek sada odavde/ 

Od srca zazivljem na sve sudionike tečaja mnogo nebeskih rasvjetljenja te 
šaljem svoje bratske pozdrave 

2 ZA BOLJE SVJEDOCENJE EVANĐELJA 

Karmela ZAZINOVIĆ 
biskup 
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ORDINARIJAT SKOPSKO-PRIZRENSKE BISKUPIJE 

Tajni!tvu Vijeća vi!ih redovničkih 
poglavara u Jugoslaviji - Zagreb 

Uro!evac, 20. VIII. 1973. 

Na Val dopis-poziv s priloženim programom Redovnilkog tjedna od 
1. VIII. t. g. odgovaram tek sada zbog prezaposlenosti i sređivanja mogućnosti 
da se odazovem cijenjenom skup", prvom takve vrste kod nas. 

Pozdravljam od sveg STca takvu inicijativu. te zahvaljujem na pozivu ne 
samo kao izrazli, poštovanja, nego još više kao na sretnu okolnost da se pokrene 
pitanje redovništva kod nas kao veoma akutno i značajno. 

Očekujemo mnogo od toga skl~paJ te već unaprijed preporučujem svojim 
skromnim molitvama Duhu Svetome plodonosan rad i uspjeh plemenitog djela 
na korist cijele Crkve kod nas, što pratim i svojim blagoslovom. 

Uz srdačan pozdrav i najtoplije želje za uspješan rad cijenjenom Vijeću 
u Isusu Dobrom Pastiru odani 

JOAKIM SEGEDI 
Pomoćni vladika krifeva~ki 

Tajni!tvu 

• 

Vijeća vi!ih redovničkih poglavara 
Zagreb 

Nikola PRELA 
biskup 

Zagreb, 21. VIII. 1973. 

Zahvaljujem na priposlanom programu Redovničkog tjedna i na pozi7m 
da prisustvujem Tjedntl. Na žalost, neću moći udovoljiti Vašoj molbi jer ću 
tada biti odsutan u inozemstvu, ali ću duhovno biti s Vama i I~ključit ću Vaš 
rad u svoje molitve. 

telim \i am od Gospoda obilje milosti i blagoslova za lto bolji uspjeh 
Tjedna. 

S pozdravom u Gospodu 
pomoćni ",ladika križevački 

Joakim SEGEDI 

BRZOJA VNE ĆESTITKE 

POREĆ 

Cestitam na ostvarenju Redovničkog tjedna, srdačno pozdravljam organi~ 
zatore i sve prisutne, želim najljepše uspjehe tl radu Tjedna 

biskup NEZIĆ 
• 

KOTOR 

Neka dragom redovnitkom tečaj" Marija Majka Crkve postigne od Boga 
obilje milosti 

administrator IVANOVIĆ 
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ŠIBENIK 

telim mnogo uspjeha u radu Tjedna, rast u redovničko; duhovnosti, neu
mornost u apostolatu, što veću slogu i suradnju sa pastirima lokalnih crkava 
te da svi vide da sm"o Kristova braća i jedno svećeništvo koje sve svoje snage 
troši za Boga i narod 

biskup ARNERIĆ 

• 
SPLIT 

Uvaženom skupu Redovničkog tjedna zazivljem Božju pomoć II plemenitim 
nastojanjima. Zalim što zbog spriječenosti ne mogu prisustvovati. Bratski po
zdravljam 

biskup GUGIĆ 

• 

HVAR 

Pozdravljam sve učesnike sastanka i želim mnogo uspjeha 

CELESTIN, biskup 
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Stcfall Zcrdin, v. d. predsjednika VVRP J 

POZDRAVNI GOVOR 

Otvaram Prvi redovnički tjedan. 

Dopustite mi da prije svega II imc Vijeća vi~ih redovničkih poglavara i 
Unije viših redovničkih poglavarica pozdravim naše biskupe koji su sc odazvali 
pozivu . Srdačno pozdravljam preuzvišenog biskupa Josipa Lacha, biskupa Miju 
Škvorca i biskupa Nikolu Prelu. Među nama nalazi se također nd dragi gost 
: predsjednik Marijanske akademije o. Karlo Balić iz Rima. Dobro nam došli! 

Srdačan pozdrav i svim redovničkim provincijalima, provincijalkama i 
svima vama, draga braćo i sestre, koji ste došli iz svih krajeva naše zemlje. To 
je jedan od prvih takvih skupova II povijesti naše Crkve, i prvi put smo okuplje
ni II tako velikom broju. 

Pozdravljam jol nekoga: u prvom redu vidim naleg dosadalnjeg pred
sjednika Vijeća o. Hadrijana Boraka. Svi znamo koliko je naše Vijeće Za 
vrijeme njegova predsjedavanja napredovalo. Da je došlo do ovog 1. redov
ničkog tjedna, u velikoj je mjeri njegova zasluga. Danas, kad smo ovdje 
okupljeni, mi mu svi od srca zahvaljujemo . 

.znam da ćemo imati jo~ mogućnosti zahvaliti organizatorima Tjedna, na 
čelu s našim tajnikom o, Ljudevitom Maračićem. Da je sve tako lijepo uređeno, 
uvelike je zasluga našeg tajnika i svih njegovih suradnika. Zato i njemu već 
sada srdačna hvala! 

Zaho smo ovdje okupljeni? 

To će pitanje danas mnogi postaviti. Već 1965. godine, prije osam godina, 
izašao je Dekret o redovničkoj obnovi. Crkva je željela da bismo mi redovnici 
i redovnice postali više Kristovi. više cr.kveni, više · apostolski i da budemo sol 
zemlje i svjetlo svijetu. 

U posljednje su vrijeme sve redovničke kongregacije - družbe imale 
svoje generalne kapitule i dobile nove uStanove. Imali smo i provincijske 
kapitu le i sve to II znaku obnove. Ali ne smijemo zaboraviti da smo mi svi 
i dio naše mjesne Crkve i II službi te Crkve. Zato je bilo potrebno da se i 
ovdje lt našoj zemlji skupljamo, dogovaramo, izmijenimo misli , kako bismo 
što više mogli upoznati svoj poziv u ovim prilikama. saživjeti se s posve
ćenim životom po evanđeoskim savjetima i što uspješnije raditi za dobro 
Crkve II našoj zemlji. 

Tu smo kao pojedinci nemoćni. Zato je bilo potrebno da Vijeće viših 
redovničkih .poglavara i Unija viših redovničkih poglavarica priskoče II pomoć. 
Organizirali su ovaj skup i nadamo se ne posljednji put, te da će slijediti i 
više takvih skupova. više tjedana i više sastanaka. 
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Mislim da mogu time završiti, no pIlje toga dopustite mi još jednu riječ 
nd im Slovencima. 

Dragi brat je in sestre Slovenci! Še vam besedo sredi hrvaške prestolnice! 
Preko sto nas je prišlo iz Slovenije. Bodimo hvaležni bratom Hrvatom, da 
so nam omogočili udeležbo. Premajhni ~mo, da bi sami mogli organi.zirati kaj 
podobnega. In vend ar lutimo ,potrebo :po poglobitvi v pojmovanju redovniIkega 
življenja, potrebo po krepitvi medsebojne povez.anosti. 2:elim vam, da bi se 
dobro pocutili in da od predavanj na tem Tednu imeli limvel koristi. 
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PREDAVANJA 



PREDAVAČI NA I. REDOVNIČKOM TJEDNU 
ZAGREB, 4.-6. IX 1973. 

Ljudevit Ru_pčić. franjevac, ~lan Provincije hercegovačkih franjevaca, po
znati biblijski stručnjak, profesor na franjevačkoj teologiji II Sarajevu 

Hadrijan Borak, franjevac ka.pucin, član Hrvatske kapucinske provincije, 
poznati skotistički stručnjak 

Franjo Sanjek, dominikanac, član Hrvatske dominikanske provincije, dok
torirao na Sorbonni religijsku povijest. profesor na Teološkom fakultetu II 

Zagrebu 
Anton Košir, selezijanac, član Slovenske salezijanske inspektorije, apsolvent 

povijesti i sociologije, profesor na Vjerskoj srednjoj školi u Zelimiju kod 
Ljubljane 

Leonija Šušnjara, franjevka od Bezgrešne, članica istoimene družbe, diplo
mirala teologiju na »Regina Mundi « i pedagogiju na »Antonianumu « u Rimu, 
vrhovna tajnica svoje družbe u Šibeniku 

Stella Tamhina, profesor njemačkog jezika na Interdijecezanskoj srednjoj 
vjerskoj ~koli u Zagrebu 

Tomislav Sagi-Bunić, franjevac kapucin, član Hrvatske kapucinske pro
vincije, bivši provincijal, istaknuti pisac koncilske i pokoncilske literature, pro
fesor na Teololkom fakultetu u Zagrebu 

Nikola Mate Roščić, franjevac konventualac, član Hrvatske .provincije 
franjevaca konventualaca, provincijal, predsjednik Vijeća viših redovničkih 
poglavara u Jugoslaviji, donedavni profesor na Papinskom teološkom fakultetu 
sv. Bonaventure u Rimu 

Anton Nadrah, cistercit, član. opatije u St ični, doktor teologije i profesor 
dogmatike na Teololkom fakultetu u Ljubljani 

Nedjeljko Slišković, franjevac, član Hrvatske franjevačke provincije sv. 
Ćirila i Metoda, provincijski vikar, diplomirao teologiju II Fribourgu II Švi
carskoj 

Miljenko Belić, isusovac, član Hrvatske 'provincije Družbe Isusove, doktor 
mariologije, profesor Bogoslovije II Sarajevu 
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Napomena. Izdavač ni uz najbolju volju nije uspio prikupiti sve mate
rijale. To se u prvom redu odnosi na predavanje dra Tomislava Šagi-Bunića 
i neke intervente II diskusijama. Umoljava;u se čitatelji da to uzmu II obzir. 



Ljudevit Rupčić, franjevac, Mostar 

BIBLIJSKI TEMELJ REDOVNIŠTVA 

Redovništvo je sadržajno i okvirno Crkva u posebnom izdanju i 
manifestaciji. Stoga govor O temelju Crkve uključuje i govor O temelju 
redovnihva. Kako je taj temelj samo Evanđelje, razlika izmec1u Crkve 
i redovništva može se sastojati samo u posebnosti oblika koj.im Crkva 
proživljava Evanđelje. Prema tome, redovništvo je samo jedan od tih 
posebno ostvarenih oblika. 

Današnja kriza Grkve povlači sa sobom i krizu redovništva. Premda 
je ta »·kriza« poprimila pesimističnu oznaku i negativan sud, stva-rnost, 
koju sama etimologija pokazuje, nije takva. U tom .mislu kriza nije, ili 
bar ne mora biti, ništa loše. Naprotiv, treba reći da je ona normalno sta
nje II C~kvi. Zajedno s redovništvom ona je nikla iz Evanđelja, ali živi 
i 'raste u pov.ijesti. Stoga ih ne određuje samo Evanđelje nego i povijest. 
Za njihov život i rast, uz samo Evanđelje, važna je ·i podloga gdje se 
siju .i niču evanđeoske istine. Zato su suvremena Crkva i redovništvo 
rezultat Evanđelja i povijesne situacije. Svaki povijesni trenutak po
stavlja Crkvu pred odluku da maksimalno proživi Evanđelje. To je 
trajno krizno stanje, koje zahtijeva i omogućuje najbolju odluku. Ako 
se ona 'učini, Crkva se pomiče prema eshatonu, ostaje suv·remena. a 
ujedno postaje još autentičnija, jača, i vidljivija. U protivnom slučaju 
zaostaje, tapka i uvlači se II zimski san, usporavajući ta'ko i svoj rast 
i harmoničan napredak svijeta. 

Preduvjet najboljoj odluci, svakako je, na prvom mjestu, poznava
nje najdubljeg temelja Crkve i redovništva .i jasno razlikovanje bitnoga 
od sporednoga i neprolaznoga od prolaznoga. To omogućuje Crkvi i 
redovništvu da ne upadne u zamku apsolutizi'ranja relativnog i zane
marivanja bitnoga. Ni u kojem, naime, s lučaju ni Crkva ni redovništvo 
ne smiju podleći napasti da postanu mu zej duhovnog iskustva ili ustanova 
prošlosti. 

U potrazi za piblijskom podlogom redovništva susreće se prilično 
ustaljena tradicija da se ona nalazi tl evanđeoskim »savjetima«: si1ro
maštva, poslušnosti i neženstva »rad i kraljevstva nebeskog« . To shvaća
nje polazi od uvjerenja da je .kršćan,ima ostavljena alternativa odgovoriti 
na svoj poziv ili prihvaćanjem evanđeoskih zapovijedi ili »savjeta«. 
Međutim, bolje poznavanje Evanđelja i Crkve kao naroda Božjega ne 
dopuštaju takvu alternativu. Uzaludno je u Novom zavjetu pošto-poto 
tražiti ,K"istovu ·izjavu ili apostolsku tvrdnju koja bi bila izričit i nepo
sredan 'temelj redovničkog života. Pogotovu je nemoguće otkriti formu-
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lacije spomenutih triju evanđeoskih »savjeta« koji bi imali bini podloga 
nekom duhovnijem staležu unutar Crkve. Naprotiv, Evanđelje svjedoči 
da ne postoje nibkve klase nižih i viših kršćana. Ta svi su startali s 
iste osnove i usmjereni prema istom cilju. Od novog rođenja na krštenju 
do postignuća obvezatnog ideala kršćanske savršenosti postoje samo stup
njevi rasta »u Kristu«, a ne staleži. Jedni su .zato .nepioi« (nedorasli), 
jer nisu postigli potreban kršćanski nivo i pun stas; drugi su »teleioi« 
(dovršeni, savršeni) jer su postigli zrelu dob i potreban rast »u Kristu«. 

Evanđeoska sav'ršenost nije dana krštenjem. Ona je t ek plod osobne 
suradnje s Božjom milosti, a predstavlja odraslost »novog života«, koji 
je steČen k rštenjem. Na nju su obvezani svi kršćani. Zato se od njih za
htijeva trajan napor i volja da odbacuju sve što taj r"st onemogućuje 
ili samo usporava. Uspjeh je zajamčen milošću Duha Svetoga (usp. Mt 
5,20-48), ali ne automatski. Između početka i savršenstva ('teleiosis) 
novostečenog života postoji stalna napetost. čovjekovo predanje toj .na
petosti nužno poprima ' oblik odgovornosti i napora. Isti božanski život s 
istom težnjom nalazi se u svakom kršćaninu. Logi'ka toga života traži 
od svakoga beskompromisno ponašanje »Ljubi Gospodina Boga svoga 
svim srcem svojim, svom dušom svojom, svom pameti svojom« (Mt 
22,37), a »bližnjega svoga kao samoga sebe!« (r. 39). To vrijedi za sva

, koga. I nikomu se ne može savjetovati nešto još povrh onoga što mora 
učiniti svim svojim silama. 

Prema tome, ne postoje različiti evanđeoski ideali, ni razl'ičiti poz,ivi 
ni različite obveze prema njemu. Svatko je pozvan i svatko je obvezan. 
Nema za jedne zapovijedi, a za druge »savjet«. Svi su pod zapovijeđu 
da postignu svetost i savršenost kršćanskog života, koji se sastoji u nor
malnom uzrastu »novoga života«, 

S ·druge strane, Evanđelje je kao riječ Božja upućena svakom čovjeku . 
Po svojoj naravi traži odgovor cijelog čovjeka. Njime mora biti obuhva
ćena cijela osoba u .vako vrijeme i na radikalan način. To je isto što 
i radikalna poslušnost riječi Božjoj, gdje nije dosta poslušati samo neku 
zapovijed, nego trajno biti poslušan. Tu nema više ciljeva ni polovičnosti. 
Stoga nema mjesta nika'kV'im savjetima koji bi pretpostavljali različite 
kategorije ljudi i izmim'ke u Crkvi. 

Već odavno se uobičajilo da se perikopa o bogatom mladiću (Mt 
19, 16-22) tumači u smislu institucije savršene skupine vjernika unutar 
naroda Božjega. Novija egzegeza to opravdano pobija i odbacuje. Cijeli 
kontekst per~kope potvrđuje da je govor o radikalizaciji novoga Zakona 
a ne o nekom savjetu u tehničkom smislu riječi. Kristove riječi: ».Acko 
hoćeš ući u život« i »ako hoćeš biti savršen« tvore uobičajen literarni 
paralelizam. Oba izraza imaju isti smisao i znače: ",ko hoćeš biti kršćanin, 
a ne Židov. Kršćanstvo radikalizira stare zapovijedi na taj način što 
prelazi dotadašnje židovsko shvaćanje ,i praksu i traži bezuvjetno pri
hvać",nje cilja, a ne propisa kao propisa, kako su ih tumačili Židovi. 
Evanđelje postavlja zahtjev svakom kršćaninu da se mora angažirati na 
svom kršćanskom putu do cilja, taiko da radikalno mora odbaciti sve što 
ga u tom priječi. Iz perikape se jasno vidi da je u 'konkretnom slučaju 
ta zapreka bogatstvo, koje, po evanđeoskom načelu, treba odbaciti .isto 
on"ko kao desnu ruku ili oko, ako navode čovjeka na grijeh (Mt 5,29-
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-30; 18,8-9). Tu nigdje nema »savjeta«, nego zahtjev, koji ,izvire iz 
prihvaćanja Evanđelja. Ni~ta u tom pogledu ne mijenja ni podata-k da 
su apostoli »ostavili sve i pošli za Isusom« (Mk 10,28 i par.). Ni tu se 
ne govori o »savjetu«, nego s.amo o činjenici. Apostoli su radikalno pri
hvatili Evanđelje, a ne »savjet«, jer o njemu inače nema nigdje ni spo
mena. 

Neki pojedinačno uzeti tekstovi u Bibliji samo na prv. mah -insinui
raju »savjete. Mt 19,19; Mk 10,17-22; Lk 18,23 govore o siroma~tv-u, 
ali to je samo neki prividan dokaz za »savjet« siromaštva. Još je teže 
prona6i podlogu za »savjet« poslu~nosti. Njega je nemoguće i pripustiti,' 
jer radikalan odgovor koji traži riječ Božja od svakoga čovjeka ·i logika 
božanskog života, ulivena krštenjem, ne ostavljaju ništa ~to bi još moglo 
biti prepušteno slobodnom izboru. Poslušnost je, naime, normalan i 
bezuvjetan stav prema Duhu Svetom. Ona je jednostavno vjera i čin 
spasenja. Zato ni poslušnost koliko ni vjera ne može biti prepu~tena 
»savjetu«. Na nekim mjestima Biblije govori se, doduše, o Iposlušnosti 
čovjeku, ali to nije ni~ta drugo nego određen obhk dužnog odnosa koji 
ljudi u _krugovima: obitelji (Kol 3,22; Ef 6,5), braka (Kol 3,28; Ef 5,22 
... ), države (Mt 22,11; Iv 19,11; Rim 13,17; 1 Petr 2,13) i Crkve (1 
Kor 16,16 Hebr 13,17) moraju imati jedan prema drugome. Tu nema 
govora o nekom savjetu, nego o obvezi koju tvori neka uža zajednica. 
Nitko u t;rkvim zajednicama nije izuzet ni privilegiran. Stoga ni na tim 
područj-ima nema »savjeta« nego obveza. Biblija, inače, u načelu ne 
može pristati na bezuvjetno podlaganje volje jednoga čovjeka drugome, 
jer bezuvjetno traži potpunu slobodu djece Božje ·kao jedinu kvalifi
kaciju iz koje je moguće dati pravi odgovor Bogu u Duhu Svetomu. 
Inače bi se u praksi stvorila dezorijentacija, koja bi pogodovala divini
zaciji ljudskog autoriteta na štetu Božjega. 

Naoko najvi~e izgleda biblijske utemeljenosti ima »sav jet« nežen
stva. Posebno se u tom pogledu nameće Mt 19,10-12. Međutim, »eunuh 
ra<li kraljevstva nebeskoga«, -koji se tu spominje, nije ni'k"kav djevac, 
nego čovjek koji je bio oženjen, ali je zapao u nepri!;ku da, bilo zbog 
ženina preljuba ili njezine ponovne udaje, više ne može živjeti sa svojom 
ženom. Suočen sa zahtjevom Evanđelja, ne poku~ava nove ženidbe, nego 
ostaje vjeran p"ija~njoj, te se tako ».radi ,kraljevstva nebeskoga« svoje-

1 Ovdje lako nasjeđamo slici koja dolazi iz svije ta ekonomskih dobara, ~dje 
imamo pravo na osobno vlasnatvo. Mi možemo prenositi ta dobra drugima bilo 
ugovorom, bilo slobodnim darivanjem. Taj je koncept bio primjenjivan na naJu volju, 
koja posjeduje slobodu odlučivanja. Pretpostav imo: mi imamo pravo odlučivanja i 
dajemo ga Bogu, posebno zavjetom poslu~nosti, koji nas vcže da či nimo volju drugoga 
radi Boga. Pogrdka II toj pretpostavci leži II činjenici da slika ide iza granice svoje 
primjene, jer mi ne posjedujemo prava vl asni~tva na svoju volju, niti imamo pravo 
odlučivati proti Bogu, inače nas Bog ne bi mogao kazniti. Prava . . . nemamo nikakvih, 
samo imamo obvezu prihvatiti ~to Bog hoće, jer je na~a volja potpuno ovisna o njemu. 
Zbog toga je metafizički nemoguće dati »dar« Bogu. Vdenje slobode nije vr~enjc 
prava vlasni~tva, nego prava osobnog odlučivanja, koje se ne mo~e vditi proti Bogu. 
Primjena koncepta koji ide od ekonomske raz.ine k razini slobode, i od razine vlasni~ 
štva k razini odlučivanja i vclikodu~nosti, stvorila je zabunu koja je podigla cijelu 
teologiju »darivanja «; ta teologija nema temelja. »Definicija religioznoga života koja 
potječe od tih koncepta nema baze« . (Constantin Koser, 255-256.) 
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voljno svrstava u kategoriju prezrenih eunuha.' Njegov ·stav stoji u 
skladu sa cijelim kontekstom 19. poglavlja koje iznosi stvari pod vidom 
kraljevstva nebeskoga. Ono je takve naravi i vrijednosti da na svim 
područjima života traži radikalne mjere. 

U spomenutom poglavlju redom se nabrajaju različite prilike u koji
ma se ljudi imaju radikalno ponijeti prema kraljevstvu nebeskomu. Ono 
se ni u kojem slučaju ne smije staviti u pitanje. A:ko zahtijeva radikalnu 
žrtvu, treba je prihvatiti . To vrijedi za sva,koga, ako dođe u opasan 
položaj, bio oženjen, bogat ili što drugo. Zbog toga Će jedan ostati »eu
nuh radi kraljevstva nebeskoga«, drugi će razdati sva svoja dobra siro
masi·ma, treći će prihvatiti križ, odsjeći desnu ruku ,iii nogu i 4skopati oko, 
pa dati i sam život. Sve je to »radi kraljevstva nebe.koga«. I tu nije 
ništa ostavljeno na volju, nego je 7.apovjeđeno. Zato u vezi s eunuhom, 
kao i s ostalim slučajevima nema ni.kakva »savjeta« neženstva II tehnič
kom smislu riječi. 

Na kraju, treba reći da II biblijskim tekstovima »116ma izričite i ne
posredne tvrdnje«' iz koje bi slijedilo da je Krist neposredno ustanovio 
)evanđeoske savjete«. No druga je stvar život prema, »evanđeoskim 
savjetima«. Iako se redovnički život ne oslanja iz,ričito na određene for
mulacije Evanđelja, on se ipak temelji na njegovoj srži i biti. Uspoređu
jući i uSklađujući novozavjetne tekstove i praksu u početku Crkve, za
pazit ćemo -istovjetnost ili bar sličnost redovničkog života .i radhkalizma 
koji izvire neposredno iz Evanđelja. Zahtjev takvog radikalizma slijedi 
iz same vjere. Ona je potpuno i bezuvjetno predanje Bogu. To isto izlazi 
iz potpune pripadnosti Kristu, po krštenju. Krštenički dinamizam trajno 
je usmjeren prema stanju kad više u čovjeku neće živjeti »stari čovjek«, 
nego Krist. Taj dinamizam, naime, mora proći kroz konkretnog i slo
bodnog čovjeka, on mu uz pomoć Duha Svetoga mora omogućiti brz i 
potpun uspjeh. Potpuno predanje sebe Bogu po mjeri mogućnosti, koju Bog 
daje svakomu jest nova kršćanska etika. Vjernik je ostavljen u novi 
svijet »u Kristu« i pozvan da mu se sav preda, bez obzira na to gdje se 
inače nalazio. Pripadnost Kristu i život u njemu shvaća se kao obveza 
da se taj život čuva, njeguje i razvije kao najveća vrijednost i da se radi 
njega otklanjaju sve zapreke na putu ostvarenja ideala. Svijest potrebe 
takvog stava rađa, iako 11 različitu stupnju, napetost i ·koncentraciju na 
bitno. Svanko osjeća potrebu da u svojim mogućnostima radi·kalno pro
življava svoj kršćansk,i poz.iv. To je na razne načine dola:z,ilo do izražaja 
u povijesti Crkve. Cilj Evanđelja trebalo je postići pod cijenu radikalnog 
odricanja od svega, kad god to prilike zahtijevaju. Razli-ka je u tome 
!to jedn'i kršćani prihvaćaju radikalne mjere kad god to od njih zatraže 
prilike, a drugi od radikalnog stava prave ,izbor slobodne volje.' Oni ne 
čekaju samo one prilike kad imaju rad1kalno odbaciti konkretne prepreke 
evanđeoskoj savdenosti, nego se cijelim životom i cijelo vrijeme stavljaju 

2 Tillard, Le fondcment cvangcliquc de la vic rćligicusc (La nouvelle rev ue theol., 
929-930.) . . 
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u takav stav koji je odlikovan radikalizmom kao trajnom životnom nor
mom i praksom. li 

Poziv na radikalizam uvijek je dar Božji. Ne može tu nitko ništa 
sam od sebe. Svaki je stupanj i oblik radikalizma dar, poziv i djelo Duha 
Svetoga. Evanđelje se može promatrati s više strana. Ono je ujedno 
eshatološka i povijesna vrijednost. Stoga narod Božji mora istaknuti sve 
njegove strane i staviti različite naglaske. Nikad ne smije ispusniti esha
tološki. Inače narod Božji ne bi bio proročki. Zbog njegova kompleksnog 
zaduženja Bog daje njegovim pojed.incima različite karizme. One su uvi
jek socijalne naravi. I premda se daju pojedincima ili manjim skupina
ma, uvijek su dar cijelom narodu. Nekome je dano da poznaje više 
jednu stranu, a drugome drugu. Prema toj spoznaji, koja 'u svakom 
s lučaju potječe od Duha Svetoga, dolazi poziv ,i mogućnost da se na 
poseban način proživi i posvjedoči Evanđelje . Vjera kao odgovor na 
Božju .riječ uvijek je u skladu s različitom spoznajom istoga kršćanskog 
misterija. 

Svatko ima svoj dar, ali po mjeri koju je htio Kr.ist (Ef 4,7). Sav 
narod Božji svjedok je Evanđelja. On svjedoči da je kraljevstvo nebesko 
već došlo i istodobno da još nije potpuno pridošlo. O tom svjedoči još 
prije Evanđelje. Sistematizacija njegovih tekstova pokazuje i »sad. i 
. još ne. dolaska kraljevstva nebeskog. Mnogi od njih ističu upravo . to 
. još ne. , tako da mnogi kršćani stoje u odabiranju načina oijeloga života 
pod kriterijem apsolutnoga. »Ako tko dođe k meni, a ne mrzi svoga oca, 
svoje majke, ·svoje djece ... ne može biti moj učenik« (Lk 14,25). Isto 
su ~2Jko mnoge crkvene pra:kse prožete apsolutnim, kao Što je odr.icanje 
vlastitih materijalnih dobara u korist drugih (Dj 2,44-45; 4,32-35; 
5,12-16). 

Ono što karakterizira redovnički život ima velikih srodnosti sa 
zahtjevom apsolutnoga i radikalnog pristajanja uz Gospodina, kako je 
opisano i životno posvjedočeno odmah u početku Crkve. Novi zavjet 
svjedoči o posebnom načinu života u kojem je najprije bio ostvaren 
evanđeo~ki radihlizam. To je skupina ljudi i žena koji su ·slijedil.i Isusa 
za vr.ijeme njegove zemaljske misije. Društvena fizionomija te .skupine 
razlikuje ~e od drugih ljudi s kojima je ~sus također dolazio 'u dodir. U 
nju poziva bogatog mladića sa zahtjevom da sve proda pada ga slijedi. 
Petar, uime svoje i onih koji su to 'Učinili, veli: »Mi smo ostavili sve i 
pošli za tobom« (Mt 19,27). Oko Isusa oblikuje se odmah na početku 
poseban tip života koji stoji pod načelom »sve ostaviti« i »slijediti Isusa«. 
Nasljedovanje Isusa zahtijeva ·da čovjek bude ono što je on bio i da živi 
onako ka:ko je on živio. Taj stil života stoji pod zahtjevom apsolutnoga. 
Upravo iz te skupine pozvani su i apostoli. Ona prati Isusa, prianja uz 
njegovu riječ i dalje je propovijeda (Lk 10,1-12). 

Na tom stilu života odsijen efikasnost Božje riječi, koja polaže 
pravo na cijeloga čovjeka. To je bezuvjetan odgovor na Božju riječ. 
Takav poziv i odgovor ujedno tvore Crkvu. Skupina ljucli koja tako 
slijedi Isusa posebna je stvarnost stvorena Božjom riječju i bezuvjetnim 
odz·ivom na nju. Ta skupina tvori jezgru Crkve koja se konstruira 

• Usp. Tillard, 932. 
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bezuvjetnim prihvaćanjem vjere. Radikalno prihvaćanje poziva označuje 
krajnje stanje kršćanske stvarnosti i efikasnost vjere. Gledajući u Kristu 
»jedino potrebno« i tako ga doživljavajući, radikalna se .kupina na taj 
način pretvara u trajno stanje ,ispovijedanja vjere. To je tipično ostva
renje Crkve, u kojoj radikalan poziv ostaje nužan i kao stvarnost i kao 
dirigator procesa razrastanja vjere i Crkve. 

U duhovskoj Crkvi, kad je Krist vidljivo iščeznuo .iz apostolske 
sredine, nasljedovanje Isusa poprima drukčije lice. »Učenik« je onaj koji 
zna da pripada potpuno Kristu i stoga se potpuno predaje log.ici života 
koji je primio na krštenju. Svaki učenik zna da je Krist · i dalje pnisutan 
među svoj.ima, iako nevidljivo. On i dalje uči, .krsti ,i povezuje svoje sa 
sobom i međusobno. Sve to čini »u Duhu«. Usporedo s većim brojem 
onih što nasljeduj u Isusa slabi radikalna dimenzija kršćanskog odziva. 
Razumljivo je da unutarnja napetost između ideala i pr",ktičnog života 
ni tada ne miruje, · nego se kuša radikalnim načinom očitovati i utvrditi. 
Sasv·im normalno, pred očima uskrisava oblik apostolskog života kao 
prikladan način radikalnog predanja Kristu ,i kao stjecanje mogućnosti 
lakšeg ·i djelotvornijeg propovijedanja Evanđelja. Neki ljudi neĆe miro
vati dok ne prihvate poput apostola način života 'koji će ih trajno držati 
uz Isusa. Oni Će biti slični apo.tolima radikal·izmom, -i..l<o će mu oblik 
biti drukčiji zbog promijenjenih povijemih prilika. Ljudski radikalan 
odgovor na Božji poziv inače je uvijek ovisan o ,tim okolnostima, jer Bog 
svakoga poziva da -iz svoga vremena i iz svojih okolnosti odgovori. Iako 
svoi ljudi odgovaraju na jedan te isti kršćanski poziv, svatko pruža svoj 
odgovor, a ne kopiju tuđeg odgovora. Talo se tek očituje osobna pri
vrženost K,ristu. 

Iako su svi kršćani pozvani na evanđeosku savršenost i zadužen,i 
da u opasnostima po nju budu spremni na radikalne odluke, ljudi koje 
je Krist posebno »očarao«, kao Petra, Andriju, Ivana i .druge, ostavljaju 
vrijednosti .koje se inače uklapaju u kraljevstvo nebe.ko jer sa sobom 
nose opasnost podvajanja srca. Da do toga ne hi. došlo, »očarani« se 
slobodno ·stavlja u položaj koji ga ne stavlja u tu opasnost, kako ne bi 
morao dijeliti srce nego se cio predati Gospodinu. Tim se upravlja radi
kalnim putem koji je zacrtan u Evanđelju jer .izvire iz njegovih dubinskih 
zahtjeva i ujedno predstavlja pravi stav C!1kve. 

Redovnički život nema neposrednog i izričitog temelja u slovu Sv. 
pisma, nego u njegovu duhu. On izvi·re iz srca Evanđelja, jer predstavlja 
njegov radikalizam kakav su provodili oni koji su odmah od početka 
bezuvjetno slijedili Isusa. On se poklapa s nastankom Cmve, ne samo 
vremenski nego i strLikturalno. Njemu dosljedno vodi bezuvjetnost pri
stanka na Božju riječ, apsolutna pripadnost Kristu, dinamika kršteničkog 
života, napetost između početnoga i konačnog stanja i neusporediva 
vrijednost k'raljevstva nebeskoga. 

Redovnički je život provala crkvene svijesti i njezina životnog dina
mizma, a nije ljudska ustanova. On je i zričiro i jasno formuliranje nape
tosti ,koja je krštenjem usađena u kršćanstvo. Ostvarenja su u povijesti 
bila različita oblib, a početni je bio neke vrste ortodoksni enkratizam, 
o kojem svjedoče već Djela apostolska. 
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Redovnički bi se život vrlo osiromašio, kad bi se sveo na bilo koji 
»evanđeoski savjet«, pa bio to i celibat.' On je kudiikamo dublje ,i sve
stranije utemeljen 'u Pismu i u Crkvi. To je s",mo Evanđelje u najizvor
nijem smislu i najradikainijem obliku, a ujedno .i najstariji i najsuvre
meniji oblik C11kve. Kada to imamo u vidu, možemo reĆoi da između 
redovničkih zavjeta, nasljedovanja Krista i radikalnih zahtjeva Evanđe
lja postoji globalna istovjetnost. U svim monastičkim redovničkim pra
vilima odjekuje priznanje da je Evanđelje jedino 'pravilo redovničkog 
života. Franjo Asi~ki izričito veli : »Pravilo je i život Manje <braće op
služivati Evanđelje Gospodina našega Isusa Krista.« Svi propisi u Pra
vilima samo su tumačenja Evanđelja. Zavjeti su samo radikalan način 
življenja Evanđelja. Izbor i oblik radikalnih mjera može varirati. Ima 
ih koje su već dugo uobičajene. To ovisi o vanjskim i unutrašnjim prili
gama. Ali, ni broj ni oblik radikalnih mjera ne odnosi se na sadržaj 
Evanđelja, neg{) na poseban način i obl·ik njegova radikalizma. Uglavnom 
su koncentrir"ne i stilizirane zavjetima siromaštva poslušnosti ·i celibata. 
To nije ni selekcija ni redukcija Evanđelja. 

Njima se samo omogućuje vjerniku da živ.i Evanđelje na poseban 
način. 

Zavjeti su institucionalizi,ran oblik nasljedovanja Krista. Oni se ne 
mogu biblijski ni p6bijati ni dokazivati, ali se mogu antropološki obja
sniti. Ljudska sloboda kojom ·se prihvaća Krist može doći do punog izra
žaja, a!ko se »obveže«. Radilkalno nasljedovanje Krista traži čvrst i tra~ 
jan stav. Zavjetom i obećanjem vjernik se osigurava pred budućnošću na 
taj način što je jednom zauvijek osvaja.' Odricanja koja su obuhvaćena 
zavjetima nisu nipošto sama sebi svrhom. Ona imaju samo omogućiti 
i ol~kšati čovjeku intenzivan odgovor cijelom oS6bom i cijelim životom 
na bezuvjetan zahtjev Evanđelja. Svežanj radikalnih mjera koje vjernik 
prihvaća da bi ostyario i potvrdio punu pripadnost Kristu može biti 
ye6i i manji. Glavno je organizimti život u funkciji ,radikalizma. Pri 
tom su moguća razna akcentuiranja. 

6 Celibat nije definicija redovničkog života. On i brak se bitno ne raz.likuju. 
To su samo dva moguća modaliteta kdćanskog poziva, dva načina življenja jednog 
Evanđelja. Iako postoji razlika, koja nije neutralna, ipak i oženjeni i neoženjeni pro
življuju i svjedoče istu tajnu KristOve ljubavi prema ljudima. U braku vBe dolazi do 
izražaja personalizacija i intimnost te ljubavi, a u celibatu njezina univerzalnost. 
Kristova ljubav tolika je vrijednost da je ne može nitko od ljudi dovoljno iscrpsti j 
adekvatno predstaviti. Mogućnost da se sva predstavi, koliko je to uopće moguće u 
ovom svijetu, svodi se na različite sposobnosti ili karizme koje dolaze od Boga. Tako 
su i brak i celibat karizme koje na različit način svjedoče o istoj ljubavi. Svaka od 
njih osim sposobnosti nosi i obvezu da ostvari i prokaže onu stranu ljubavi za koju 
je osposobljena. Besmisleno je isticati jednu na račun druge. Obje su upućene jedna 
na drugu tako da jedna drugu upotpunjuje. Također je neopravdano praviti vrijed
nosne razlike među njima na temelju sakramentalnosti, prema čemu bi brak bio 
sakramenat, tO vredniji, a celibat ndto drugo, i to. nevredniji. Celibat je i te kako 
sakramentaina stvarnost jer je u svojoj biti kdtenički radikalizam. Osim toga, gdje 
god je bolje ili u većem stupnju Ostvarena ljubav između Krista i Crkve, tamo je pravi 
sakramenat. Sedam sakramenata samo su varijante jednog istog prasakramenta ljubavi 
Krista i Crkve. Gdje se god Krist i čovjek ljube - i samo tu - tu je i sakramenat. 
Bez celibata, koji omogućuje univerzalnost Kristove ljubavi, ostali bi nedohvaćeni tom 
ljubavi svi nepoznati, bolesni, ostavljeni, sirotni, gubavi, nedirl;ivi i siroma~ni. A tO 
su upravo oni kojima je na prvom mjestu namijenjeno Evanđelje (usp. Mt 11,4-6; 
Lk 4,18-19) i koji ga samo u tom obliku mogu primiti. 

1 Usp. Rotter, 355-360. 
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Spoj siroma~tva, poslu~nosti i celibata više je prigodan i povijestan 
nego obvezatan. Datira tek iz 11. st. Povijest također svjedoči da je bilo 
redova koji se nisu obvezivali na celibat. Tolike razlike među nekadaš
njim i današnjim redovima pokazuju da je evanđeoski radrkalizam boga
tiji od svih povijesno ostvarenih oblika redovničkog života. Oblici se 
mogu i moraju mijenjati, da bi se ostvario suv'remen oblik evanđeos.kog 
radikal,izma. Redovi nisu nipošto vezani uz 'neku prolaznu fazu povijesti, 
nego uz univerzalnost Božje riječi. To opće mora se poznati i tek onda 
njegovo značenje primijeniti u suvremenim priHkama. Postoji trajna na
petost između riječi Božje i mnogovrsne slučajnosti naše pov.ijesne situ
acije. Zavjeti siTomaštva, poslušnosti i celibata samo su povijesno ·uvje
tovani modalitet redovničkog života, a ne nešto Što .pada na njegovu 
bit. Zivot i očitovanje Duha ne mogu se zatvoriti u naslijeđene oblike ni 
u kanons.ko pravo. Stoga postoji mogućnost uvijek novijih stilizacija 
redovni&og života kao obl,ka radikalnog nasljedovanja Koista. . 

Idući za Kristom, nužno dolazimo do ljudi. Crkva je poslije Kristo
va uzašašća i silaska Duha Svetoga svjesna da je Krist i dalje u njoj 
prisutan. Gdje god je, naime, dvoje ili troje sabrano u njegovo ime, on 
je među njima (Mt 18,20). Zajedništvo s K'r.istom nužno prelazi u zajed
ništvo s ostalim kršćanima. Zato je redovnilevo, kao "ut.ntičan .izraz 
Crkve, nužno društveno-c"kvena stvarnost. Drukčije ne može ni biti jer 
se Koist i čovječanstvo ne mogu rastaviti. Tko traži Krista, nalazi braću. 
Nasljedovanje Krista uključuje sve ~to je on bio i što je radio. Postajući 
čovjek, on je sebe osiromašio da bi ljude obogatio. Sve njegovo stoj i pod 
nazivnrkom »kenosis« (Fil 2,7). Utjelovljenje, propovijedanje Evanđelja, 
smrt, jest osiromašenje (kenosis) koje je stvorilo .i obogatilo Cekvu. Radi
kalno nasljedovanje Krista ne može zaobići taj put. Iz toga izla:.,i da je 
siromaštvo bazična vrijednost koja mora biti prisutna u sv"kom obliku 
radikalnog nasljedovanja Krista. »Idi, prodaj sve ~to imaš« i »onda dođi 
pa me slijedi« (Mt 19,21) spontano odjekuje u svim pravilima i savjesti
ma redovnika. Krist je dao ne samo sve svoje nego i sebe. SHjed·iti Krista 
traži njegov način života. A on nije toliko celibat koliko .siromalevo" 
razdvajanje i potpuno darivanje sebe drugima. Dosljedno, ·potpuno siro
maštvo uključuje i celibat. 

Radikalno nasljedovanje Krista zahtijeva da čovjek ostavi sve i 
pođe za Kristom. Tako su učinili apostoli i ostali učenici dak je Isus bio 
među njima vidljivo prisutan. Tako je isto učinila i Crkva poslije sila.ka 
Duha Svetoga. Odricanje je odjeknulo i u predavanju materijalnih do
bara koje je 'll duhovskoj Crkv.i išlo u korist bratske zajednice. Bratstvo 
koje nevidlj ivi Krist stvara među ljudima ne dopušta da jedna braća 
budu bogata, a druga žive u bijedi. Razdavanje dobara očituje jedan 
oblik »agape« - ljubavi koja inače stvara bratsku crkvenu zajednicu. 
Posjedn'ik se odriče »svoga« i time .tvara zajednicu. Kako se Krist lišio 
syega, pa ,i života, radi drugih, tako se i učenici lišavaju svega svoga, 
pa i života, da bi stvorili zajedništvo (2 Kor 8,3). Bogatstvo razdvaja 
svijet, a siromaštvo, predavanje drugom, .tvara jedinstvo. Jedan je od 
glavnih razloga zašto je prva kršćanska zajednica bila » jedno srce i jedna 
duša« (Dj 4,32) što se svatko II njoj odrekao svega »svoga« II kor.ist 
zajednice i što je svima sve bilo zajedničko. Taj oblik zajedništva nije 
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mogao biti ostvaren u svim prilikama u kojima se kasnije našla O~kva . 
Ali, isti Duh koji ju je stvarao uzdiše u njoj i danas za istim ostvarenjem 
kakvo se pokazalo na počenku. On .i dalje trajno stvara napetost i upu
ćuje dubok poziv na takav oblik života. Crkva se u Jeruzalemu poka
zala u primarnom, normativnom obliiku. Duh neĆe nikad mirovati dok 
II nj ne uvede svu Cl1kVlI. 

ZAKLJUČAK 

Redovništvo očituje, svjedoči i podržava duboku napetost i težnju 
C"kve za njenim konačnim obliikom. Ono ga veĆ sad ,proklamira i proži
vljava kao oblik vjere cijele Crkve. Svi veliki osnivači redova polaze 
od dubokog uvjerenja da je prva kršćanska zajednica njihovo opravda
nje, .temelj, nadahnuće i korijen . To im je priznala sama Crkva. Kad je 
odobravala njihova Pravila, učinila je to zato što je u njima prepozmala 
sebe. Redovničke zajednice jednostavno su nastavak i izrahaj apostolske 
i protokršćanske zajednice. Apostolska zajednica jest »proročki model i 
fcrment C"kve«', a redovnihvo današnje proživljavanje onog tira života 
koji su dali apostoli. I sv. Toma Akvinski veli da »religiozni zivot ima 
svoj korijen u apostolima« (II" II", 186,3). Ukratko, redovnički je život 
nasljedovanje Krista, apostola i jeruzalemske C~kve koja je imala »jedno 
srce i jednu dušu« (Dj 4,32). 

U 'nicanju raznih ·redova u raznim vremenima treba vidjeti elan 
koji Duh Sveti daje Crkvi da bi je doveo do njezine autentičnosti. Re
dovništva vidi u duhovskoj Crkvi svoj izvor, oblik i model. Kor.ijen mu 
nije ·toliko ou pojedinačno uzetim izrekama Evanđelja, nego u cjelini nje
gova sadržaja. On izvire iz srca Evanđelja kao normalan, autentičan 
i radiikalan odgovor na Božju .riječ. U tom pogledu mOže biti više poku
šaja. Prvi je izvršila skupina ljudi oko Isusa koja ga je slijedila. Taj je 
tip preuzela i ostvarila jeruzalemska .kršćanska zajednica. Ona je djelo 
Duha Svetoga i tipičall1. je primjer crkvenog zajedništva. Izbor velikih 
radikalnih odluka i život u zajedništvu idu zajedno. Između »sve ostavi
ti« i !\Ići u zajednicu onih »Što slijede Isusa« postoji uska veza. Djela 
apostolska pokazuju da od.ricanje svega svoga stvara zajednicu. 

Prema Novom zavjetu postoji istovjetnost između Cr<kve kad se 
očituje u svom punom sjaju i dFžanja kršćana ·koji vjerno i radikalno 
proživljuju Evanđelje. Redovnički je život " ivot Crkve komu su nosioci 
oni Što su se hrabro odazvali na glas Duha Svetoga da svojim životom 
ostvare, posvjedoče radikalnu dimenziju Evanđelja i a!kcentuiraju esha
tološku stvarnost kraljevstva nebeskoga. To nije samo slobodna odluka 
nego, prije svega, Božji poziv. Redovništvo je beskompromisno ikršćan
stvo, svjedok radikalne dimenzije kršćanske egzistenci je. Zato su redov
nici, po kršćanskoj tradiciji, »martyres« (svjedoci). Predstavljaju »ebed 
Jahve«, pa·tIlo tijelo Kristovo i trajnu »kenosis«, koja stvara Crkvu. 

Prihvaćanjem evanđeoskog radikalizma u njegovoj posebnoj stiliza
CIJI redovništvo se duboko ukorjenjuje u Evanđelje i u Ctkvu. Njegova 

8 Tillard, 948. 
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posebnost u živom tijelu Cl1kve ne čini od njega zatvorenu, nego otvore
nu stvarnost. To je samo jedan oblik kako sama Crkva proživljava Evan
đelje. Zato postoje različiti uvjeti koji opravdavaju u Crkvi različite 
načine života. Stoga je to potreban pluralizam, koji se temelji na potrebi 
mnogih .i različ'tih udova u jednom Kristovu tijelu. Snagom zajedničkog 
života iposebno!ću službe redovni!tvo je usmjereno na cijelu Crkvu i 
na čovječanstvo. Njegova posebnost .nije idejna ni životna, nego funkcio
nalna. Redovnici žive vile nego vlastiti život i, kad bi umrli, umrli bi 
vile nego svoju vlastitu smrt. Preuzimajući ",kenosis« kao posvema!nje 
razda vanje života drugima, oni proživljuju i podana!njuju Kristovu 
»kenosis« da hi cijelo čovječanstvo obogatili Kristovim životom. U redov
ni!tV'u je sadržano vile nego se č'ni. S »kenosis« kao biti siroma!tva 
redovnici ekspropr.iraju svoj život u korist drugih, a ne sa:mo ma.te,ijalna 
dobra. Odricanje u obliku zavjeta nema u sebi nik:rkve druge svrhe nego 
da se redovnicima olak!a predavanje sebe drugima. Smisao je zavjeta 
samo u obogaćivanju ljudi. I siromaštvo i celibat imaju smisao jedino ako 
su radi zajednice. 

Redovni!tvo je karizma tički pokret koji svjedoči o prisutnosti i 
djelovanju Duha Svetoga u Crikvi. Ne spada na tako zvanu hijerarhijsku, 
nego na ka,izmatičku st,ukturu Crkve, koja nije ni!ta manje od Krista 
nego; hijerarhijska. U tom je najdublji izražaj Crkve i proročki znak 
stanja u kojem se Crkva nalazi i u koji ima potpuno prijeći. Ono je 
usmjeravanje i ostvarivanje općeg stanja kad će svi ljudi biti zbra.tim
ljeni i sve u svima Bog (1 Kor 15,28). Tako redovni!tvo čuva Crkvu od 
zaborava autentičnog Evanđelja i od .kompromisa ».novoga« kr!ćans.tva. 

Zbog njegova duhovskog podrijetla i sociolo!ke usmjerenosti bilo 
bi pravo nasilje nad redovničkom karizmom ako bi se svela na samo
stanske zidine, zatvorila ključem i odijelila od svijeta kojem je namije
njena. Redovnici su za.to postali redovnici da budu proročki zna;k općeg 
bratstva, da povezuju svijet u zajednicu tijela Kristova i da budu ljudima 
kriterij života. To sve pretpostavlja povezanost s nj.ima, a ne odijelje
nost od njih. Tek tako dolazi do izražaja karizmatičnost i društveno
-crkvena dimenzija redovni!tva. Vjernost ~ristu · i ljudima jedini je kri
terij redovništva. Upravo stoga !to su karizma Duha Svetoga, redovnici 
imaju slobodu i prema crkvenim strukturama, kolika im je potrebna da 
mogu vjerno i bez pridržaja slijediti svoju karizmu i služiti Crkvi. 
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Hadrijan Borak, franjevac kapucin, Zagreb 

REDOVNIŠTVO KROZ VJEKOVE 

Protivnici redovni'štva uvjereni su da je redovništvo res catholicissi
ma, što, uostalom, potv.rđuje i konciiska konstitucija Lumen gentium. I 
povijest redovništva kaže nam isto. Nije moguće pisa;ti povijest C"kve, 
a da to ne bude ujedno i povijest redovništva. 

Redovničke inst1tute - redove, družbe, institute -'- gledamo kao 
različna ostvarenja određenog ideala u životu Crkve. Privatno proži
vljavanje djelovanja Duha Svetoga u osobama nije predmet povijesti jer 
ne može biti zahvaćeno povijesnim metodama. Ali rezultati tog djelova
nja pod raznim su vidicima predmet povijesnih analiza i prosuđiv"nja. 
Povjesničar Crkve, naime, priznaje djelovanje transcendentnih f",ktora, 
ali o događajima u Crkvi, pa i o redovništv.u, sudi samo na temelju 
ispravno protumačenih vrela, tj. spomenika, pisanih dokumenata i knji
ževnih vrela. 

O povijesti redovništva postoji bogata literatura. Ali njezin veći dio 
odnosi se na pojedine redove, a manje je ta;kvih djela koja bi govorila o 
redovništvu uopće. Neki redovi, osobito veći, ~maju institute Jkoji sistemat
.ki i kritički istražuju njihovu povijest. Poziv Crkve u novije vrijeme 
da redovi ispitaju svoj postanak, prvotne oblike života i duhovni sadržaj 
pospješio je i povijesno istraživanje o postanku redova. 

Povijest redovništva ujedno je i povijest Crkve, i to o njezinim naj
j ači-m '1la:porima: duhovnom životu tl Crkvi, njezinom -rasprostiranju, nje
zinu odnosu prema nevjernicima, liturgiji, 'karitativnoj djela-tnosti, 'teo
loškoj znanosti, društvenoj ulozi .. . U povijest redovništva spadaju uz
roci po.tanka pojedinih redova, osnivači i nj·ihovo djelovanje, s.adržaj i 
utjecaj pravila, reforme redova i njihova propast, 'unutrašnja organizacija 
redova, utjecaj općeg stanja u Crkvi na postanak redova, utjecaj društva 
i kukura na njihove strukture i djelovanje; strukture, naobrazba i discipli
na, koje su pomagale duhovno izgrađivanje i apostolsko 'djelovanje. Ovaj 
se krat",k prikaz uglavnom odnosi na povijest muških 'redovničkih insti
tuta i veoma je 'Ograničen II donošenju duboki·h iskustava ženskih instituta. 

Redovnički su instituti slobodna udruženja vjernika sa svrhom da 
ostvaruju Crkvu intenzivnijim i raclikalnij.1m prihvaćanjem života po 
Evanđelju. U povijesti se to pr"kt.ički postizava lo prihvaćanjem nekih 
evanđeoskih savjeta. S vremenom je Crkva to svojim zakonima definirala. 
Po tom nastojanju redovnički život S<l.m po sebi znači traženje novoga. 
Konkretne su forme i strukture toga traženja različne, ali -sve se opsluživa
njem Evanđelja odnose na nasljedovanje Krista u ljubavi do Boga i do 



bližnjega. I ·ta ljubav je izražena na razne načine, pod oblikom zatajivanja, 
pakore, šutnje, samoće, apostolskog Tada, službe siromasima ... I zato 
stvarno svaka groupa redovnika i redovnica ima neke svoje -posebnosti. 

PRVI OBLICI REDOVNIŠTVA 

U prilagođivanju života naravi kraljevstva Božjega kršćani obaju 
spolova već u drugom stoljeću odriču se braka, sLijedeći primjer Isusa 
Krista i apostola. Povijesno gledajući, to je, dakle, prva karalkteristika 
redovništva. Taj stav kršćana imao je prilično jak oslonac u nauci filo
zofa neoplatonika, koji su učili da je krepostan život u bijegu od materije. 
To je za kršćane značilo da je on u trajnoj čistoći i u napuštanju materi
jalnih dabara. Potpuna suzdržljivost postade idealnim oblikom kršćanske 
borbe protiv požude, a k tome pristupa još oj uvjerenje da je lakše živjeti 
čisto izvan braka nego u braku. 

Poslanica sv. Klementa Rimskog (oko god. 95.) pretpostavlja da ima 
vjernlka koji žive u suzdržljivosti; Klement Aleksandrijski ih naziva as
ketima. Ignacije Antiohijski i Herma Rimski govore o skupinama djevica. 
A apologeti pokazuju na te skupove da dokažu ćudorednu v.isinu kršćana. 
Ali ti »asketi« žive još u svojim obiteljima. Djevice nose sivo i li crno 
odijelo. To nije kanonski uređena ustanova kao današnji ·svjetovni instituti, 
nego je više duhovno -konstituirana, ali je očito da kršćanska zajednica 
prihvaća taj asketski život kao nešto svoje. Atenagora Atenski oko 177. 
u apologetskom spisu Legatio pro christianis piše caru Marku Aureliju: 
kod nas (kršćana) naći ćeš mnogo muškaraca i žena koji u djevičanstvu 
čekaju starost, u uvjerenju da se tako uŽe sjedinjuju s Kristom. Zato Ci
prijan (oko god. 255.) gleda u djevicama »divan udio Kristova stada«, a 
Tertulijan (oko god. 220.) naziva ih Kr.istovim zaručnicama. Već potkraj 
3. ~t. iz tog oblika života prelaze iz obitelji u samotna mjesta - i tako 
nastaju prvi pustinjaci. Uz kult krsta oi mučeništva u 2. i 3. st. dolazi ikult 
asketskog djev,ičanstva. Taj ideal djevičanstva u 3. st. pripravlja temelje 
ideji celi bata. 

O počecima organiziranog redovništva imamo malo sigurnih povije
snih dokumenata. Izgleda da se pustinjački život razvio u jedan sistem tek 
u 3. st. u Egiptu. Antun Pustinjak, nazvan »venerabilis inceptor« (250-
-356.), odlazi među pustinjake. Iz toga slijedi da su .pustinjaci postojali 
već prije njega. On najprije živi sam na obali Nila. Poslije 310. već se 
oko njega skupila naseobina pustinjaka, koji žive po ·svojim monasteria. 
Monasterium-samostan u 3. st. znači sobu, samotnu kućicu, a ne kuću 
zajedničkog stanovanja. U blizini naseobe pustinjaka sestra sv. Antuna 
upravlja velikom naseobom djevica. U isto vrijeme Pavao iz Tebe (236-
347.) odlazi u Egiptu u pustinju i živi sam. Taj oblik života slijedi i 
Amonije (t 356.) kod Aleksandrije, oko kojeg se okupilo oko 5000 pusti
njaka. Pustinjaci žive u skupinama. Potpuna osamljenost da jedan živi 
sam, to je rijetkost. :žive u celibatu i u siromaštvu, inače je uglavnom 
sv:rki neovisan. Nedjeljom se sastaju na zajedničku molitvu. :žive od 
rada. 
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Pustinjački je život sam po sebi nešto prolazno. U prvoj polovici 4. 
st. u gornjem Egiptu lai·k Pahamije (286-346.) pokreće cenobitski (koi
nos bios) život, tj. zajednički život redovnika. On organizira prave samo
stane; u jednom ·samostanu ima do 20 monaha zajedno. Svi samostani za
jedno često su okru'ženi zidom da budu zaštićeni od napada razbojnika. 
Svi su laici, a imaju tek po kojeg svećenfka radi službe Božje. U određeno 
vrijeme dolaze zajedno na molitvu; zajednički mole fsaitir, koji znadu 
napamet. Važnost daju kon.templaciji .i zajedničkom zivotu. Podvrgnuti 
su biskupu; nije im dopušteno napustiti monaški život. Zive od rada: oni 
su kožari, rezbari, klesari, stolari, obućari, poljodjelci, pisari. Dvaput na 
dan zajedno uzimaju hranu. Subotom i nedjeljom sastaju se u crkvi na 
zajedničko bogoslužje. Poslušnost je stroga. Za monaha napustiti svijet 
znači napustiti posjed i živjeti u celibatu. Pojedinci ne mogu posjedovati, 
ali zajednica posjeduje i pojedincima osigurava život. To je do sv. Franje 
ostala službena formula redovničkog života. Zato monasi ne upotreblja
vaju izraz »moje« nego samo »naše«. Taj stav zastupa i sv. Bazilije. Među 
njima je prilično mnogo takvih koji se bave studijem Sv. Pisma, i u 4. i 5. 
st . . igraju važne uloge u širenju raznih teoloških .truja. U gradovima vode 
škole. Pahamijevi sljedbenici nose već posebno odijelo: duga crna haljina, 
ko~nati pojas, peler·ina i kukuljica. Kad Pahamije umi're, oko njega je 
sakupljeno oko 2000 sljedbenika, a oko god. 400. ima ih 5000. Nažalost. 
već u 4. i 5. st. nalazimo po samostanima osoba koje su ca·revi poslali 
ili zatvorili u samostan; a nisu nedostajali ni monasi skitnice i heretici. 

God. 360. započinje pustinjački život sv. Bazilije (Veliki) iz Cezareje 
u Kapadociji. Nastanio se uz rijeku kod Neocezareje, a njegova majka 
Emelija i sestra Makrina žive pustinjačkim životom s druge strane rijeke. 
Bazilije je veliki zakonodavac istočnog monaštva. Oko 360. zajedno sa sv. 
Grgurom Naziazenskim sastavlja »veliku« regulu od 55 poglavlja, kojoj 
zatim dodaje jednu »malu«, u kojoj određuje konkretna pitanja organiza
cije i discipline. Regula naglašava ljubav, poslušnost i siromaštvo. Veliku 
važnost posvećuje liturgiji. Važne su dužnosti monaha da odgajaju i uče 
mladež i da pomažu siromahe. Od god. 500. ta regula stvarno nadomješta 
sve ostale ·regule na istoku. Bazilijanci su pred Turcima prešli u Italiju 
u 16. st. 

U blizini muških s.amostana bili su žell$ki (parthenon). Sam Pahamije 
osnovao je dva ženska samostana. Muški i ženski samo.tani međusobno se 
ekonomski pomažu. Redovnice nose veo kao znak zarlIka s Kristom, a na 
nekim mjestima ,i malu krunu (mitra) . Već krajem 4. st. redovnica je bilo 
više nego redovnika. Na nekim mjestima bilo ih je i do 200 u jednom 
samostanu. 

Pustinjaci icenobiti predstavlj.aju prva kršćanska iSkustva u redov
ništvu. Značajno je za njih da se jedni i drugi više odazivaju pozivu na 
obraćenje, ali sami ne pozivaju druge. No unatoč tome ovi su monasi bili 
na više mjesta vrlo aktivni u širenju kršćanstva među nomadima koje su 
susretali u pustinjama. U tome se odlikovala naseobina okupljena oko sv. 
Hilariana i monasi na brdu Sion. Osim toga, monaštvo je u Egiptu do
nekle i društveni pokret, a ne isključivo vjerski, i",ko se ne može reći da 
je nastao iz bijega u pustinju radi progonstva. Crkva je tom velikom 
pokretu posvetila posebnu pažnju. Kalcedonski sabor (god. 451.) određuje 
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da monasi koji žive po gradovima moraju biti podložni biskupu, da ne 
smiju graditi samostana bez biskupova dopu~tenja i da ne mogu napustiti 
svoj stalež. Koncil pretpostavlja da su monasi laici. Car Justinijan (t 565.) 
traži da svaki kandidat mora biti podvrgnut kušnji, koja traje tri godine. 
Ne smiju izlaziti iz samostana .bez dozvole poglavara, ne smiju napustiti 
mona~ki život i ne smiju prelaz·iti iz jednog samostana u drugi. Provalom 
Vandala i Saracena monaštvo je tl Egiptu i na cijelom bliskom istoku 
velikim dijelom .uništeno. Skupine monaha povlače se na Athos i tamo 
stvaraju velike zajednice. 

U 5. i 6. st. postoji na istoku već razvijena literatura o izgrađi·vanju 
mona~kog života. 

Na tom polju važan je utjecaj Evagrija Pontika Cr 399.), koji je 
živ-io u pustinjaštvu sMakarijem EgipalSk;m. U svojim spis.ima oblikuje 
monašku duhovnost pod utjecajem Origenavih mističkil, ideja. Njegova 
misti'ka ima dubok utjecaj na spise Paladij a i Ivana Kasijana. Od ostalih 
spisa posebno je poznata Historia ' Lausiaea egipatskog monaha Paladija 
(j' oko 431.), spi-si sv. Nila ("I" 430.), Diakota Epirskog, »Liber asceticus« 
M"ksima Konfesora (t 662.), mnogo čitana djela Ivana Klima:ka (t oko 
649.) itd. 

Već sredinom 4. st. monaštvo prelazi na Zapad u prvom redu posre
dovanjem sv. Atanazija, koji god. 340. dolazi tl Rim u pratnji monaha. 
Utemell'itelji se na Zapadu inspiriraju na istočnima, ali pokazuju veliku 
or:igina nost i veliku novost, tj. misionarska zalaganje, Ikoje u 5. st. ·naj
bolje pokazuju irski monasi. U Irskoj i u Škotsikoj nastaju prva razvijenija 
središta monaštva u Evropi, i tu ono dobiva irsku ·i ,keltSku poduzetnost. 
U 5. st. monasi iz Irske i Škotske odlaze (»peregrinari pro Dei amore«) 
u Francusku, II sjevernu Italiju i II Rcnaniju. Već II 4. st. 'sv. Martin 
Tourski (t 397.) širi monaštvo u Francuskoj. U 5. st. svećenik Ivan Kasijan 
osniva u južnoj Francuskoj muške i ženske samostane; on daje i -teoretsko 
opravdanje monaškog života: postignuće ljubavi i borba protiv sedam 
glavnih poroka. Organizacija zapadnih samostana bitno je jednaka is toč
nima. Samostani nemaju mnogo veze među sobom i gotovo svaki samo
stan ima svoju vlasti·t;u regulu (pravilo) . Pojedini samostani su pod nadzo
rom biskupa. U školi sv. Martina Tourskog formiraju se apostoli Irske 
svećenici sv. Patricije (385-461.) i Škot Ninian (360-432.), koji u 
kratko vrijeme prekriju Irsku samostanima; samostan u Bangoru koncem 
6. st. ima 3000 monaha. Samostani u Irskoj su zato ·brojnij.i jer su razdi
jeljeni po plemenima. Kolumban ml. ("I" 615.) god. 590. ostavlja Irsku 
u pratnji 12 monaha, ode u Britaniju a odande u sjevernu Francusku. Taj 
veliki apostol sjeverne Evrope, poznat po svojem pokorničkom život;u, ·iz 
Francuske odlazi tl Švicarsku, gdje je neko vrijeme 'radio ·sa sv. Galom. 
God. 612. prelazi Alpe i u sjevernoj Italiji nedaleko Piacenze osniva 
samostan Bobbio, koji je postao veliko središte apostolata i kulture. Regula 
sv. Kolumbana vrlo je stroga pa i najmanje prekršaje kažnjava tjelesnim 
kaznama. U 7. st. mnogi samostani po njoj žive. Kao što je onda uopće 
bio običaj, tako su i Kolumbanovi samostani nezavisni jedan od dr.ugoga 
i praktički žive tl nekoj juridičk"j egzempciji. 
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U 6. st. mona·si su nastojanjem pape Grgura Velikog pokrstili gotovo 
sva anglosaksonska plemena. Svagdje primjenjuju metodu sv. Patricija: 
osnivaju s.amostane da budu žarišta za širenje vjere ,i kulture. Zato nije ni 
čudo da organizacija Crkve među ovim narodima dobiva monaške oblike: 
samostan je središte mjesne crkve, a opat je biskup. 

DUH SV. BENEDIKTA 

Duboku obnovu i reorganizaciju zapadnog monaštva poduzima po
četkom 6. st. sv. Benedikt (480-543.). On oko 529. osniva samostan 
Monte Cassino, 'koji postane centrom benediktinSkog pokreta. Oko 534. 
Benedikt sastavlja regulu (»sancta regula«), koja se iznad sviju postojećih 
od likQvala umjerenom askezom, razboritom pedagogijom, smislom za pri
lagođivanje i praktičnom organizacijom. Bened,ktovu regulu, preporučen u 
od papa i kraljeva, brzo su prihvatili mnogi evropski samostani. U 8. st. 
zapadno je monaštvo benediktin.ko i do 12. s.t . Benediktova regula ostaje 
zapravo jedini temelj monaštva na Zapadu. I radi toga njezina je povijesna 
uloga izvanredna. Ona ima 73 poglavlja. Monaha odijeli od svijeta, traži 
da živi siromašno, II poslušnosti, u molitvi i u radu. Opata biraju svi. 
Nakon godinll dana kušnje kandidat se prepušta zavjetovanju kojim obe
ćaje da će živjeti uvijelt II istom samostanu. Redovnički je ži.vot usmjeren 
na slavljenje Boga, što s.e posebno postiže liturgijom (»opus Dei«). Mnogo 
se cijeni manualni rad: ora et labora. Monah je, dakle, vezan ·na mjesto. 
Tek u 11. st. nastaje uvjerenje da su redovnik i redovnica vezani na skup 
osoba, na zajednicu . D"kle, regula ima pred očima više samostan nego 
monahe. Zajednički ~. ivot monaha ima jak oblik demokraci~e. Svi članovi 
uživaju jednarko pravo glasa na kapitulu, koji jedini odlučuje o važnijim 
stvarima. Opat je otac braće monaha. Poslušnost je bitan element za
j edničkog života, ali sluša se po reguli. 

Benedikti,nci su se nasKoro dali i na studije i postali su vjerski i kul
tumi odgajitelji srednjovjekovne Evrope, koja koncem 6. st. ,ma oko 10 
milijWla stanovnika. Kamo god došli, oni osnivaju samostane, muške i žen
ske, da budu središta za širenje vjere. Obraćenje Germana njihovo je djelo 
i oni su postav,ili temelje njihove kulture. Ali propovijedanjem Evanđelja 
monasi propovi'jedaju i svoj mona5ki dnh i mnoga iskustva monaške prak
se, osobito mona~ku .. kezu. To treba imati pred očima pri tumačenju 
kršćanskog života u ranom srednjem vijeku. Od toga vremena uloga 
evangeli~!,cije kao da je postala povlastica redovnika, i ·to ih vodi II pravnu 
egzempC1JU. 

Pokret sv. Bened;kta mnogo pridonosi i reorganizaoiji žen.kih samo
stana. Od 6. st. ,redovnice imaju već svoje crkve, jer prije su posjećivale 
crkve monaha. Sv. Grgur Vel eki posvećuje posebnu brigu životu redovnica. 
Među germans.kim plemenima i anglosa·ksonima redovnica .ima vrlo mnogo, 
a od sredine 7. st. život redovnica u Engleskoj u jakom je porastu. To 
oduševljenje djelomice vode žene i kćeri engleskih plemićkih obitelji: du
hom kršćanstva one su oduševljene 7.a to idealno dostojanstvo :koje djevi
Čanstvo daje ženi. U djevičanskom životu redovnica gledaju idealnu ku 1-
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turnu ulogu žene. Zato su engleske kraljice, kao Berta od Kenta i Etel
burga od Nortllum):>rije, tako naporno radile za uvođenje kršćanstva. I 
mnoge kćeri engle~Kih boljih obitelji poslane su u to vrijeme u Francusku 
da budu odgojene u samostanima. V Engleskoj je bio običaj da poglava
rica bude iz plemi6ke obitelji. V samostanu Ely bile su tri 'kraljice ~edom 
poglavarice. To je pridonijelo da su samostani imali važne uloge u dru
štvu. Redovnice prisustvuju i sinodama. One su školovane, stvaraju umjet
nička djela ručnim radom, idu na hodočašća. Njihovom 'kulturnom utje
caju treba zahvaliti da društvo nrje cijenilo .amo hrabrost mu~braca, 
nego i žrtvu žene i njihov život posvećen Bogu. Sv. Bonifadje pomaže 
širenje redovnica II Renaniji, gdje su odgajale žensku mladež. 

Redovnice žive pod strog,m nadzorom biskupa. Sinoda ou Hiponu 
393. određuje da one prije 25. godine starosti ne mogu primati "sacrum 
velamen«, što je uključivalo zavjet djevičanstva. Neke .inode -tražile su 
i veću staros.t. Kod redovnica velika ·se važnost daje iklauzuri, i o tome 
mnoge pokrajin.ke sinode donose stroge odredbe; redovnica ,koja bi na
pustila samostan ostaje izopćena dok se ne vrati. 

V 9. st. život Crkve na Zapadu ulazi u nove društvene oblate. Ona 
je zahvaćena za'ltosom novih naroda, koji dolaze sa svojim pravom, kultu
f<;lm i razd.orn?~ snagom - i u nji~ovoj sredini stvara 'Se i razvija redov-
1119tvO, kOJe 111)e stvoreno među nJIma. I baš to novo pravo franatkog 
carstva stavlja ·rec!ovništvo u velike potešlooće. V 9. st. monaštvo propada 
ponajviše radi 'sekularizacije koju uvode laički opati, a mnogo su prido
nijela i pustošenja Normana, Saracena i danskih V'kinga. Karlo Veliki je 
802. propisao svim opatima da imenuju upravitelje - advocati, defenso
res - koji bi zastupali opatiju pred sudom u imovinskim sporov.ima. Ti 
advokati ili upravitelji, da bi uspješno vršili svoju dužnost branitelja i za
štitnika, imali su u Francuskoj i ou Njemačko,' pravo nositi oružje, ·i zato 
su bili laici. Sredinom 9. st. tu službu upravite ja preuzimaju plemići i moć
ni knezovi. I tako su od zaštitnika postali gospodari samostana, a upra
viteljstvo se razv,ilo u ekonomsku prevlast i postalo je nasljedno. 

Plemićki sinovi postavljeni su za opate, osobito u zemljama u kojima 
je bilo na snazi german~ko pravo. Radi toga pri izboru opata monasi su 
često malo dola:oili do riječi. A opatija i u ratu služi svom opatu plemiću. 
Taj sistem je još više pridonio da redovnici nisu samo vjerska elita nego 
i državna elita, a time produbljuju vezu i:omeđu Crkve i države. Ta ovis
nost od države povećana je time što im država daje mnoge privilegije. 
Bilo je velikih samostana Koji su bili tijesno povezani s kraljevskim dvoro
vima kao miraz za kraljice, prinčeve i princeze. Propali (iH pobijeđeni 
u ratu) knezovi, carice i kneginje poslani su u samostan. To je katkad 
bio još milosrdan gest. I Karlo Veliki svojeg (nezakonitog) star,ijeg sina 
Pipina zbog pobune najprije osuđuje na smrt, a onda ga pomiluje i pošalje 
u samostan. 

Već u 7. S.t. samostani su postali mjesta pokore ,i ,kazne, a kojiput 
služe kao zatvori za razne ·krivce. Monah Gotšalk, teolog 9. st., pozvan 
je god. 848. pred sinodu u Mainzu. Tu je osuđen kao heretik ,i skitnica, 
izbičevan i poslan u samostan. Slijedeće god·ine opet je pozvan pred 
sinodu II Quierzy, kojoj je predsjedao sam kralj Karlo Celavi. Ponovno 
su ga izhčevali, osudili na vječitu šutnju i poslali u samostan. Razumije 
se da te postupke treba gledati u skladu s vremenom. Covjek je onda bio 
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surov, tvrd, prilično prost, i sve je to II stanovitoj mjeri nosio u samostan. 
To posebno vrijedi za upravu. Onda sila i prisiljenost nisu ,imali ta!ko 
negativno značenje kao danas, 

Unatoč tim poteškoćama, koje su slabile djelovanje redovništva, u 
9. st. znanost i knjiga gotovo isključivo su bile njegovane u samostanima. 
Oni su bili na mnogim mjestima jedina središta teološke i literarne 
kulture, Vjerske i ,kulturne vrednote - na polju privrede, društva, poli
tike, filozofije, teologije i umjetnosti - gdko-rimske civilizacije na 
barbarske osvajače prenose redovnici. Samostan sv. Martina kod Toursa 
bio je u 9. st. velika nakladna kuća, koja je snabdijevala rukopisima 
sve dijelove Francuske. Vrlo važna samostanska škola nalazi se u Fuldi. 
Uostalom, to vrijedi za gotovo sve benediktinske samostane toga vremena. 

Spomenuli smo da su društveno-političke prilike škodile redovništvu 
i udaljivale ga od duha regule. Ali već u 10. st. obnova monaštva je 
u toku. Obnova počinje u Francuskoj, gdje joj je na čelu samostan 
Cluny, osnovan 910. Pokret je započeo monah Berno. Monasi ne pri
hvaćaju »Iaičko opat.tvo«, nego sebi opata sami hiraju. Da to njihovo 
stanovište bude sigurno, samostan je potčinjen Sv. Stolici i uživa široku 
egzempciju, Razvoju Clunyja i njegove reforme mnogo je pridonijelo 
i to što je imao sposobne opate koji su bili dugo na vodstvu samostana. 
Od god. 910. do 1156. imamo u Rimu 52 pape, a -ll Clunyju samo 
8 opata. Ugled Clunyja bio je tako velik da se govorilo da su u početku 
monasi bili vjerni papi, a kasnije su pape bili vjerni monasima. 

Iz Clunyja se obnova širi po Njemačkoj, Italiji i Španjolskoj, Po
strožena je šutnja, korna molitva je dulja i svečano ob1ikovana litur
gija. Pod utjecajem Clunyja nastala je u 12. st. clunyjevska kongregacija 
samostana, koja je obuhvaćala oko 2000 samostana. Taj je savez samo
stana· ostvaren velikim dijelom iz gospodarskih razloga. Ekonom.ki se 
sustav samostana u to vrijeme nije razlikovao od privrednog sistema 
feudalne gospode, jer njihova brojna zemljišta nisu obrađivali monasi. 
U Njemačkoj obnovu samostana predvodi u 10. st. Gerard od Brognea; 
on radi i na obnovi flandrijskih opatija. Reforma se provodila ponajviše 
na temelju benediktinske regule. 

U isto vrijeme u Italiji se javlja oblik monaštva spustinjačkim 
obilježjem. Ovdje je sklonost prema pustinjaštvu bila jača radi uže veze 
dijelova Italije s Istokom. Taj oblik redovništva pdkreće Nil iz Rossana 
u južnoj Ital'iji i sv. RomuaId (952-1027.) u srednjoj Italiji. RomuaId 
je benedi·keinac samostana u Raveni, koji ostavi 976. i započne eremitski 
život povezan s mnogim putovanjima. Knez Maldolo (u To.kani) dad. 
mu teren na kojem sagradi nekoliko kućica i kapelu. To je Campo-Mal
doli, danas Kamaldoli. Monasi žive strogo po reguli sv. Benedikta, drže 
strogi post i trajnu šutnju, a borave u malim odijeljenim kućicama. 

U 10. st. dok traje ova obnova, monasi unose kršćanstvo u Ma
đarsku, u Poljsku i u Rusiju. I tako je osobito radom redovnika blok 
evropskog kršćanstva početkom 11. st. geografski konstituiran - i traje 
do 16, stoljeća , Od 10. do 12, st. redovnici su doista veliki pokretači 
masa naroda za stalnu obnovu Crkve. I Grgur VII. služio se redovni
cima, osobito II borbi rrotiv simonije. 

U 11. st. i sadrzaj redovničkog života dobiva pravno definitivan 
oblik. U početku monaštva sadržaj redovničkog života izražen je u 
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conversio morum - život po Evanđelju. Kod monaha -isto znati i »mor
tificat-io«, tj. umrijeti svijetu i započeti monaški život. Razvojem samo
stanskog života sve jate dolaze do izražaja tri evanđeoska savjeta: 
siromaštvo, celibat oj poslušnost. Ta tri savjeta praktitki su uvijek bila 
pretpostavljena kao tri elementa bez kojih nema redovnitkog života, ali 
se njihov sadržaj kroz stoljeća razlitito tumatio. Od 11. st. oni su prizna~i 
kao tri bitna elementa redovničkog života i pravno prihvateni u tom 
smislu. U obrascu zavjetovanja nalazimo ih 11 98. kod trinitaraca i malo 
kasnije kod franjevaca. 

Druga okolnost 'koja je pomogla redovništvu da zapotne obnovu 
i da je ostvari bila je borba papinstva za slobodu Crkve: borba za 
investituru. Pod utjecajem te borbe porodila Se težnja da se samostani 
oslobode prevelikog bogatstva, koje je uništilo njihov prvotni duhovni 
zanos. Stoga je borba za obnovu II 11. st. vođena idejom siroma~tva 
i odbacivanjem političkog patronata. To je tzv. pokret evanđeoskog 
života, koji su djelomice pripremili i sljedbenici sv. Romualda. Za razu
mijevanje nekih njegovih oznaka treba uzeti u abzir i s lijedeće . U 10. 
st. izuzetan su položaj s obzirom na samostan imali polu'konversi, tj. 
pobožne osobe koje su se naselile uz samostan i provodile neke vrs te 
monaški život. Od takvih je u 11. st. nastao institut laitke brate, koji se 
posebno razvio u 12. st. Tome je pripomogla i težnja mnogih samostana 
da sami upravljaju svojim posjedima i da sami vode svoje bolnice, 
a time ujedno postignu i jatu odvojenost od svijeta. 

To se dobro zapaža kod kartuzijanaea. Kartuzijanski red, koji je 
ustanovio u Francuskoj sv . Bruno iz Kolna (1030-1101.), spaja pusti
njački i mona9ki oblik života, a dobra organizaci ja povezuje novi institut 
laičke brate i monahe. Kod njih su duh siromahva, molitva, stroga 
šutnja ·i post prihvateni u 11. st. i ostali bez reforme do danas. Opti 
temelj njihove regule uzet je iz regule sv. Benedi·kta. Na sličan natin 
malo kasni je nastaju u Francuskoj cistereiti, iako više vezani na benedik
tinsko-samostanski oblik života. U ostvarenju obnove u smislu evanđe
oskog života, osobito siromaštva, oni nadvisuju sve druge pokrete onog 
vremena. Oni uvode godišnji generalni kapituI i imaju v.rlo funkciona lno 
povezan matični samostan s ostalim samostanima. Utjecaj cistercita je već 
u 12. st. izvanredan. Sredinom 13. st. imaju 707 samostana. Bili su tako 
brojni da su mogli u ono vrijeme proputovati titavu Njema~ku a da ne 
bi morali spavati ni jednu not izvan svoga samostana. Protestanska 
reforma u 16. st. zadaje .im težak udarac. Josip II. im god. 1783. oduzima 
sve sam0stane u Austriji i u Nizozemskoj; 1790. is tjerani su ';z Francuske .. 
1803. iz Bavarske, 1810. iz Prusije, 1834 iz Portugala, 1835. iz Špa
njolske, 1848. iz ŠvicarsIke, a nakon toga ih car Nikola 1. istjera .iz 
Poljske i iz Rusije. God. 1866. oduzeti su im gotovo svi samostani u 
Italiji. 

Pod utjecajem clunyjevske reforme i eremita u 11. st. javljaju se 
pokušaji da život svih svećenika bude organiziran u zajednički život 
kao što je život monaha. I tako se na poticaj biskupa osnivaju kute 
s.većeni'ka (domt1s ca'llonicorum), II kojima svećenici žive kao monasi; žive 
po kanonima, tj. po Sv. Pismu i po spisima Otaca, a obdržavaju regulu 
sv. Augustina. Od svetenika koji nisu stupili u red kanonika razvio se 
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tzv. svjetovni kler. Regularni kanonici osim pastoralne djelatnosti mnogo 
rade na obnovi života među klerom. 

Vrlo poznati regularni kanonici su premonstrati (norbertini), koje 
je 1120. osnovao svećenik Norbert od Xantena (1082-1134.) . Oni se 
od benedi'ktinaca razlikuju po tome lto se bave pastoralnim radom; žive 
po reguli sv. Augustina, ali je prilagođena pod utjecajem cistercitskih 
statuta i clunyjev·ih Consuetudines. Premonstrati su bili mnogo rašireni 
po cijeloj -srednjoj i sjevernoj Evropi . Širili su kršćanstvo i među sjever
nim Slavenima. Oni su jedini red regularnih kanonika -koji se širio sličnim 
zanosom kao mona~k i redovi. U 15. st. dol.ive nagao zastoj, a u 16. st. 
pretrpe velike gubitke. 

Istodobno s redom premonstrata i cistercita naglo se razvila i ženska 
grana obiju redova. U 12. st. odgoj plemićkih kćeri prelazi od benedik
tinki u ruke tih novih redova. Oko god. 1170. premonstratkinja je neŠto 
preko 10.000, i zato im generalni kapituI premonstrata zabranjuje da 
primaju novakinje. Sličnu naredbu daje 1228. generalni 'kapituI cistercita 
za cistercitkinje. 

Od triju redova koji se pozivaju na vel-ike pokretače istočnog mo
naštva treba spomenuti još i pavline, koji su nastali oko god. 1215. 
Posebno su bili ~ašireni u Mađarskoj, u Hrvatskoj, zatim u Njemačkoj, 
u Austriji i u Polj~oj. Mnogo su stradali pod jozefinizrnom. 

U 11. i 12. st. pojavljuju se viteški redovi. Njemački vitezovi ili 
njemački red nastaje za v-rijeme trećeg križarskog rata oko 1189. kao 
kongregacija bolničara. God·ine 1198. kongregacija je pretvorena u 
viteški red njemačkih vitezova, koji u to vrijeme osim skrbi za bolesnike 
preuzima i dužnost da oružjem brani Svetu Zemlju. V·itezovi nose bijeli 
plašt i crni križ (»njemački križ«). God. 1226. pomažu pri osvajanju 
i pokrštenju Pruske. U 12. st., otkako su križari osvojili Svetu Zemlju, 
mnogo je hodočasnika iz Evrope odlazilo u Palestinu. Da se hodočasni
cima pruži pomoć, nastali su templari i ivanovci. Jedni i drugi obdrža
vaju siromaštvo, celibat i poslušnost, a inače imaju život uređen kao 
regularni kanonici. Posebno .u se odlikovali u oružanoj obrani križar
ske države. Ivanovci (nastali oko 1099.) slijede regulu sv. Augustina. 
Razvili su veli'ku djelatnost, osnovali mnoge bolnice; godine 1120. postaju 
pravi viteški red i preuzimaju dužnost oružane obrane. Od 1530. središte 
reda se nalazi na otoku Malti (»malteški vitezovi«). 

IDEAL APOSTOLSKOG ZIVOTA 

Ideal evanđeoskog i apostolskog života koji se počeo šir·iti u 11. st., 
u 13. st. kod prosjačkih redova dolazi do novog šireg zamaha -i s njima 
zapadno kršćanstvo ulazi u jakost zrele dobe. Na početku stoljeća susre
ćemo 4. lateranski koncil pod Inocentom III. (1215.). Sastav koncila vrlo 
je značajan: prisustvuje 412 biskupa i 800 opata i priora. Taj koncil u 
12. kanonu propisuje da svi redovi moraju imati generalne kapitule 
(kao cistereiti), a u 13. kanonu zabranjuje osnivanje novih redova, 
određuje da pri osnivanju novih samostana treba uzeti već pos-tojeću 
regulu i da monah ne smije prelaziti iz samostana u samostan. Taj 
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kanon praktično traži da svaki novi red mora biti odobren od samoga 
pape, i u tom smislu on je pomogao širenju redova, jer dosad su redovnici 
morali biti monasi, a poslije ovoga koncila oni su ono što papa hoće. 
Da je doista tako, pokazao je naskoro drugi lionski koncil kod 1274., 
koji je ukinuo 22 nova redovnička instituta, jer su nastali bez papina 
dopu§tenja. Taj utjecaj papa vrlo je očit tl povijesti franjevačkog i domi-
nikan.kog reda. . 

Sv. Franjo Bernardone rođen je u Asizu 1182. On je, kaže Lortz, 
sam po sebi sjajna i pobjedonosna apologija Katoličke Ctkve. Franjina 
osoba je, tako reti, providencijalan odgovor na sva najteža .pitanja koja je 
postavljalo njegovo vrijeme. Njegovu regulu potvrđuje Honorije III. 
godine 1223. Franjo hoće da živi po Evanđelju, nasljedujući Krista, 
siromašna i ponizna. U tom nasljedovanju Krista propovijeda Ev:<nđelje 
primjerom i riječju. Za Franju apostolat sačinjava bit franjevačkog 
redovničkog života. U regulu uvodi dvije važne novosti: da je čitav 
red u mkama pape - i da braća .idu u misije. Kao i drugi pokušaji 
nasljedovanja Krista u ll. i 12. st. (»Kristov·i siromasi«), Franjo traži 
ne samo da pojedinci nego da i zajednica živi siromašno bez vlasništva, 
i sve stvoreno gleda kao vlasništvo Božje. Z:<to je Franjo postao simbol 
siromaštva: il poverelIo. Franjevci žive od rada i od dobivene milostinje. 
Svoje stanove stavljaju u gradove .i posebno se povezuju s građanskin 
staležom, koji se u to vrijeme pravno rađa. Kuce ni-su neovisne, nego 
su podvrgnute jednom zajedničkom vrhovnom poglavaru (minister 
generalis). Franjevci nisu kao monasi vezani na mjesto ·i žive II svijetu 
i .rade u njemu. Zato Franjina regula ne poznaje samostana. Njegov 
ideal slijediti Krista u vrijeme vrlo proširenog hedonizma daje -kršćan
stvu nov.i val prave obnove, koju Franjo provodi pod vods.tvompape. 
On to uspješnije postiže osniv",njem Trećeg Reda, kojim zahvaća široke 
mase laikata, a ujedno pruža Crkvi jaku obranu protiv krivovjerstva. 
Red se naglo širio i šezdeset godina nakon osn\jtka broji 1583 kuće i 34 
prayincije. Svladavši početno kolebanje, red se posvetio i studiju. Ali 
Franjo nije dao redu čvrste organizacije i dobro .uređenih struktura. 
I zato je u ·traženju formi koje bi konkretizirale njegov duh bilo u redu 
prilično mnogo unutarnjih borbi. 

Pod Franjinim utjecajem i vodstvom Klara ·iz Asiza (t 1253.) osniva 
ženski red, tzv. drugi red sv. Franje, koji prihvaća Franjinu inspiraciju 
nasljedovanja Krista i života u strogom siromaštvu. Pravilo kl"isa 
odobrio je Inocent IV. godine 1253. I one su se brzo raširile po Evropi. 
God. 1680. imale su 925 samostana i oko 70.000 redovnica. 

U isto vrijeme (god. 1215.) sv. Dominik Guzman, rođen 1170. 
u Caleruegi tl Kastilji, osniva u Toulousi zajednicu propovjednika, koji 
će narod poučavati u vjeri i braniti Crkvu protiv krivovjerstva. DaJkle, 
svrha je reda bila stvarno nešto novo. Sam Dominik odlikuje se širokom 
kulturom i praJktičnošću. Red potvrđuje Honorije III. god. 1216., a 
slijedi regulu sv. Augustina, koju Dominik dopuni elementima ,iz konsti
tucija premonstrata. To je prv.i red u Grkv·i 'koji je odmah od svoga 
početka dao veliku važnost studiju. Na evr,,;><kim sveučilištima, osobito 
u Parizu i u Bolonji, dominikanci imaju eminentne ličnosti, među kojima 
prvo mjesto zauzima sv. Toma Akvinski. Prvih 200 godina dominikanci 
su se izvanredno brzo širili. Već 1250. nalazimo ih u sv·im evropskim 
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zemljama. God. 1231. Grgur IX. daje im u ruke inkviziciju, a naskoro 
kao misionari rade u Litvi, u Pruskoj, u Rusiji i u Gronlandiji. Organi
zacija je reda dostigla vrlo savršene oblike: po primjeru premonstrata kod 
dominikanaca generalni kapituli imaju veliku vlast i provincije uživaju 
široku autonomiju, koja je skladno složena s jedinstvom reda. I to je 
jedan od razloga da unutrašnja povijest domini,kanskog reda nije bila 
tako burna kao franjevačkog. 

Već god. 1206. sv. Dominik osniva u ProuiIIeu prvi samostan 
dominikanki ( .. Drugi red«); drugi samostan je u Madridu (1219.), a u 
Rimu je otvoren 1220. Sam Dominik napisao je za njih konstitucije. 
Samostani domin;kanki hili su poslije brojni, osobito u Njemačkoj. 

Kod franjevaca i dominik~naca više redovničkih struktura dobiva 
definitivni oblik, koji ostaje do danas. Redovnik i redovnica prihvaćaju 
život u redu ili u družbi, koja se dijeli na provincije i mjesne zajednice. 
I onda vođeni poslušnošću prelaze iz jedne kuće u drugu a da se ne 
postavlja pitanje pripadnosti istome redu. Novicija.t kao vrijeme kušnje 
bio je već prije i kod monaha, ali je bio privatna ustanova. Franjevcima 
i dominikancima papa Aleksandar IV. propisuje novicijM kao uvjet za 
valjano zavjetovanje. Bonifacije VIII. proteže taj propis na sve prosjačke 
redove, a Tridentinski koncil na sve redove uopće. Osim ·toga, tek ti 
redovi daju definitivni oblik jedinstvenoj upravi u čitavom redu: sva 
braća imaju jednoga poglavara - to je, kao što kaže sv. Franjo, 
generalni ,ili op6i sluga svih. 

Povijesno vrlo originalan oblik prosjačkog reda imaju karmelićani. 
Njihovu regulu kontemplativnog života potvrđuje papa Honorije 1226. 
Pod pritiskom islama prelaze iz Palestine u Evropu, najprije u Siciliju, 
a onda u Francusku i u Englesku. Križari šire njihovu popularnost i 
narod ih posvuda prima s oduševljenjem. Papa Inocent IV. sudjeluje 
u prilagođivanju njihova zakonodavstva zapadnoj klimi i priključuje ih 
god. 1247. prosjačkim redovima. Posebno šire kult Bl. Djevice Marije 
i pokazuju veliko zanimanje za ekumenizam. Zatim se mnogo šire u 
Španjolskoj, Italiji, NjemaČkoj i Poljskoj. God. 1452. ustanovljene su 
karmelićanke. U 16. st. red je razdijeljen na dvije grane, dok reformu 
reda provode sv. Terezija Avilska (1515-1583.) i sv. Ivan od Križa 
(1542-1591.), osobe visokog mističkog poleta i ustrajnog idealizma. U 
isto vrijeme se po Evropi šire s.erviti, osnovani 1240. u Italiji. Slijede 
regulu sv. Augustina, i poznati su kao propovjednici i misionari. Veću 
skupinu među prosjačkim redovima čine augustinijanci, koji ·su nastali 
u 13. st. postepenim sjedinjenjem yišc kongregacija eremita, prihvaćajući 
samostanski život prosjačkih redova i njihovu apostolsku djelatnost. 
Brzo su se širil,i po Evropi. Iako su u 16. st. pretrpjeli velike gubitke, 
sredinom 17. st. ima ih 15.000, a god. 1750 č",k 20.000. 

Pomičnos! je vrlo zapažena ozn~ka prosjačkih redova, kojom se 
protive monaškoj vezanosti na jedno mjesto. U monaškim su zajednicama 
syi uvijek zajedno, a kod novih redova članovi su po zvanju na puto
vanju kao apostoli. Prosjački redovi su po svojoj naravi mi;s.ionarski -
idu svijetom u malim skupinama. Z"to po njima redovnici postaju na 
neki način čuvari religioznosti u Evropi. Novosti u to vrijeme nije bilo 
dopušteno stvarati, ·tj. zapravo samo plemići i redovnici mogu poduzimati 
nešto novo. Od 13. st. redovnici se nalaze na svim područjima crkvenog 
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života, a kod katoličkih vladara nerijetko vrše diplomatske mlSI)e u 
službi države. Zivo se uključuju u vjerski, kulturni i socijalni život 
Evrope. I kao Što su monasi 6. st. bili misionari Evrope, ti novi redovi 
13. st. postaju misiona"i svijeta. Od toga je vremena širenje vjere među 
poganima prešlo gotovo isključivo u ruke redovnika. Oni stvaraju poseb
nu duhovnost, koja odgovara njihovu apostolskom životu. Uvijek se 
pretpostavlja da je apostolski rad izraz duhovnosti jedne osobe; oni ne 
poznaju aktivn09~i bez kontemplacije, pa i povijesno njihov Se život 
pojavljuje kao razvoj kontemplacije. Povijesna analiza kulture u 13. st. 
pokazuje ogroman 'doprinos koji su redovnici dali znanosti. Od 6. su 
st. monasi, posebno bened;ktinci, graditelji evropske kulture. Nema samo
stana bez škole. Sva središta redovničke obnove ujedno su i kulturna 
središta. A u 13. st. crkvena znanost velikim dijelom prelazi u ruke 
novih prosjačkih redova. Oni su »ordines studiosi« (Bacon) . Veliki 
učitelji dominikanskog, franjevačkog, karmdićanskog .i augustinijanskog 
reda daju definitivan oblik skolastičkoj teologiji ,i filozofiji, a nema ni 
drugih grana znanosti i umjetnosti bez njihova sudjelovanja. Od toga 
datuma crkvena 'Se znanost I\.lglavnom razvija u vezi sa životom redova. 

Brojčan,i razvoj prosjačkih redova pokazuje njihovu izvanrednu 
vitalnost. God. 1340. ima ih 70.000, što znači da odgovaraju vremenu. 
U slijedećim su stoljećima više puta doživjeli visok porast i nagla opa
danja. U 14. st. brojčano opadaju, ali u 15. st. su u porastu. Protestant
ska je reforma svima nanijela teških gubit"ka, ali sredinom 18. st. svi 
prosjački redovi zajedno broje oko 200.000 članova, a od tih samih 
franjevaca . ima 142.000. Međutim sredinom 19. st. padaju na 37.000. 
Poslije toga <u u porastu. Ta fluktuacija svakako pokazuje kako su ti 
redovi osjetljivU na vjerske, političke i društvene promjene, ali začuđuje 
njihovo spremno ,i uspješno ponovno podizanje. Iz povijesti zaključujemo 
da su to redovnički instituti dugoga vijeka. 

Da su prosjački redovi postigli tako velike uspjehe, to znatnim 
dijelom zavisi od egzempoije, koja ih je štitila i poticala u njihovu zala
ganju. Egzempcija je, kao ho je poznato, u tome da osobe ili mjesta nisu 
podvrgnuta jurisdikciji biskupa, nego izravno jurisdikciji pape i svojih 
poglavara. Egzempcija redovnica jc drukčija nego ona redovnika, jer 
one nemaju jurisdikciju, zato 'su nužno podređene biskupu, bar kao pa
pinu delegatu. A Što se tiče odnosa između biskupa i redovnika, već 
smo spomenuli da su u svojim počec.ima svi samostani bili pod jurisdik
cijom biskupa. Već u 6. st. oni dobivaju privilegije ili diplome zaštite 
od 'strane knezova i kraljeva, koji ih uzimaju pod svoju zaštitu. To se 
češće događalo u zemljama njemačkog prava, koje je pogodovalo ta:kvim 
postupcima. U 7. st. susrećemo v·iše slučajeva gdje su se plemići i hiskupi 
služ ili monasima kao radnom snagom na svojim posjed·ima. Z~to su 
redovnici Hažili da se i biskupima ograniči jurisd·ikcija nad samostanima; 
II 7. st. više puta i sinode ustaju u obranu samostana. God. 628. papa 
Honorije 1. daje prvu pravu egzempciju samostanu Bobbio, po kojoj 
je podložan samo Sv. Stolici. Slični privilegij dobio je 751. samostan 
Fulda, a god. 910. samostan Cluny. Savršeni oblik egzempcije postignut 
je tek u 12. st., kad je ona protegnuta na čitave redove. IV. lateranski 
koncil određuje da je potrebno papino dopuštenje za osnivanje novih 
redova - i to je već neka egzempcija. Viteški i prosjački redovi uživaju 
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vrlo široku egzempciju. Papa Martin IV. daje 1281. franjevačkom redu 
egzempciju nove vrste, koja se ne odnosi samo na samostane, nego prati 
i osobe u nj.ihovim djelovanjima. Siksto IV. daje 1474. vrlo mnogo 
(»mare magnum«) privilegija franjevcima u svrhu njihova apostolata. 
Nakon toga su i drugi prosjački redovi dobili od Sv. Stolice svoje »mare 
magnum« privilegija. V. lateranski koncil (1512-1517.) i još više tri
dentinski koncil (1545-1563.) oduzimaju redovnicima neke pr.ivilegije 
i ograničuju egzempciju, ali su im pape kasnije više privilegija »vivae 
vacis oraculo« vratili. 

U 14. st. gotovo svi redovi, stari -i novi, ulaze u ·stadij opadanja ili 
propadanja. Obogaćenja, ratovi, dispenzacije, privilegiji, prebende -i sl. 
vode u laksizam. Početkom 14. st. brutalno su uništeni templari; a iva
novci - danas se zovu »malteški vitezovi« - ostali su i ,do dana·s., iako 
u vrlo ograničenom broju. U 14. st. ima nekoliko pokušaja da se osnuju 
novi redov,i, ali oni su kraćega vijeka. Poznatiji su olivetani (potv.rđeni 
1324.) i jezuati (1364.); bave se njegom bolesnika i brigom sa siromahe. 
No u starim se redovima bude vrlo živa središta obnove. Papa Benedikt 
XII., cistercit, mnogo se zauzima za obnovu cistercita i benediktinaca. 
Po cijeloj Evropi stvaraju se nove reformirane kongregacije, iako se veĆ 
onda govorilo da je lakše ustanoviti novi red nego reformirati stari. Na 
obnovi franjevačkog reda djeluju sv, Bernardin Sienski i sv. Ivan Kapi
stran. Kod dominikanaca posebno su zaslužni Raimund od Kapue i 
Konrad Pruski (t 1426.). Reformatori redova u 15. stoljeću, da bi 
postigli svoju ,svrhu, osnivaju novu granu (»opservante«) u samom redu 
ili izvan "jega. Samostani opservanata utječu na druge samostane, i 
tako se širi pokret obnove. 

Među novim je ustanovama originalnija i poznata po jačem utjecaju 
druž:ba Braće zajedničkog vivota (fratres vitae communis), koja je nastala 
djelovanjem Gerarda Groote (t 1384.) u Deventeru (Nizozemska). Oni 
daju pučke misije, odgajaju mladež i kler i šire dobru štampu. Njihova 
je pobožnost topla, unutrašnja, a posebno naglašavaju nasljedovanje 
Krista (»devotio moderna«). Slijede regulu sv. Augustina, zavjeta nemaju. 
U takvoj je zajednici živio Toma od Kempis, poznat po knjizi Nasljeduj 
Krista, U to vrijeme vrlo raširenog laksizma redovnici stvaraju djela 
trajne vrijednosti na polju ascetike i mistike, od kojih spominjemo 
magistra Eokharta (,,1327.), Ivana Taulera (t 1361.), Ivana Ruysbroec:ka 
(t 1381.), Angelu od Foligno (t 1309.), sv. Katarinu Siensku ('[ 1380,), 
Henr,ka Herp (t 1477.) i druge. 

REGULARNI KLERICI I OBNOVA CRKVE 

Na početku 16, st. u mnogim je samostanima redovnički vivot u 
dekadenciji, osobito zbog velikih obogaćenja samostana i zbog osoba koie 
se nalaze u samostanima bez zvanja. Sredinom 16. st. venecijski senatori 
mole papinskog nuncija da se pobrine da u gradu ženski samostani budu 
dobro uređeni za primanje djevojaka, jer udaja djevojaka traži prevelike 
izdatke. I stvarno, broj redovnika je ogroman. Na primjer, Koln je imao 
40,000 stanovnika, a 22 samostana; Worms ima 7.000 stanovnika i 9 
samostana, Na Lutherov poziv redovnici i redovnice u velikom su broju 
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ostavljali samostane. Red njemačkih vitezova otišao je velik.im dijelom 
II luteranizam zajedno s velikim meštrom 'knezom Albertom od Bran
denburga. Ali i u to vrijeme javlja se brzo olmova redova i ona dolazi 
od njih samih, a tridenninski koncil pruža im j.rku pomoć. U 25. zasje
danju u 22 poglavlja koncil radi o redovnio;ma: zabranjuje da budu 
vlasnici, naređuje vizitacije, kod ženskih samostana. uspostavlja klauzuru 
i zabranjuje zavjetovanje maloljetnih. Obnova redova započinje u Ital.iji 
i u Spanjolskoj. Ona teži za tim da se uvedu savršeniji zajednički život, 
siromaštvo, klauzura, više ·pokore i više rada. Raste broj samostana stro
gog života, koji se povezuju u reformirane kongregacije ·s posebnim gene
ralnim vikarima na čelu. To je nova formula rimske .kurije, koju nalazimo 
kod franjevaca, benediktinaca, cistereita, karmelićana i augustinijanaea. 
Ali za te reforme nije :onačajno samo to što dolaze iz latinskih zemalja, 
nego Što sve prihvaćaju pastoraInu djelatnost: bave se propovijedanjem, 
katehezom ·i odlaze u mi.sije. 

Slično vrijedi i za nove redovničke institute. U ~kladu s duhom mo
dernog doba, koje je dinamičnije, i zbog potreba Crkve novi instituti 
još više napuštaju oblike monaškog života i posvećuju se apostolatu. 
Veću pomičnost povezuju s centraliziranom upravom; kapituli imaju 
manju ulog.u. Ujedno uvode -privatnu recitaci·ju časoslova. Među novim 
instituti'rna najprije spominjemo isusovce, koji su odigrali vrlo važnu 
ulogu u obnovi poslijetridentinske Crkve. Družbu je 1540. potvrdio 
Pavao III. Isusovci se posvećuju spasu duša, propov.ijed",nju, vjer·skoj 
pouoi i odgoju, školama, duhovnim vježbama i misijama. Kod odgoja 
članova veliku važnost daju dubljoj filozofskoj i teološkoj naobrazbi. 
Konstitucije sv. I~naoija, pr.ihvaćene god. 1558. 'kao definitivna norma 
za život Družbe, bitno su originalne. Sv. Ignacije inspirirao je družbi 
neumomu volju i jakost djelovanja na slavu Bo~ju. Zahvaljujući dobroj 
organizaciji i odličnom vodstvu, družba se brzo širila po Evropi i po 
Americi; godine 1600. ima 8.519 članova, a 1750. dosiže broj 22.589. 

U 16. st. osnovano je još 13 drugih novih instituta regularnih klerika, 
od kojih spominjemo teatince (1524.), bam ",bite (1533.), somaske (1568.), 
kamilijane i skolope (1622). Kod njih dolazi do jačeg izraza odnos 
između svećeništva i redovnič'kog života. Već su monasi i prosjački redovi 
sve više povezivali redovnički život i svećeništvo, i to je nekako ušlo 
u javno mnijenje. Kod regularnih klerika, osim kod -kamilijana, to se 
apsolutno traži. Neki od njihovih utemeljitelja nisu ·svećenici, ali se dadu 
zarediti da bi uspjeli u svom pothvatu. Zato regularni klerici uvode 
savršenije uređene kuće za svećeničku formaciju. Jedino Ivan Baptis·ta 
de la Salle, ia'ko je sam svećenik, određuje da II njegovu družbu braće 
kršćanskih škola ne mogu biti primljeni oni koji su primili jedan. od viših 
redova. 

Stalne težnje za obnovom ·u franjevačkom redu napose su ž,ive u 
15. i 16. stoljecu. Papa Leon X je god. 1517. r.azdijelio red na dvije 
neovisne obitelji franjevaca konventualaca i franjevaca opservan.rta. 
Među opservantima je naskoro rođena reforma franjevaca kapucina, 
j<Q.ju je god. 1528. potvrdio papa Klement VII. I ostali se stari redov.i u 
to vrijeme obnavljaju, osobito benediktinci i karmelićani, kao Što sam 
1pomenuo. 

Obnova misijskog djelovanja poslije tridentinskog 'koncila gotovo je 
isključivo djelo redovni·ka. U 16. st. neki redovi, a to posebno vrijedi za 
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franjevce, isusovce , dominikance, u veloikom broju odlaze u novo otkri
venu Ameriku i rade s požrtvovnošću koja je u mnogim slučajevima 
okrwljena mučeni~tvom. Katolički vladari Spanjolske i Portugala, ia:ko 
ne bez političkih . ·interesa, pomažu rad koji misionari obavljaju pod 
vodstvom papa. U Južnoj Americi osobito dominikanci ,i isusovoi brane 
Indijance (Indios) protiv španjolskih i portugalskih kolonizatora i trgo
vaca. U ,isto vrijeme već spomemtti redovi, kojima se u velikom broju 
pridružuju .kapucini, razvijaju široku misionarsku djelatnost u Kini, In
diji, u Japanu i u istočnoj Africi. 

Stil života, 'koj.i novi instituti uvode u 16. st., naišao je na v·rIo 
jake <ltpore. Bilo je, naime, rašireno uvjerenje da je korna molitva bitan 
element redovničkog ži,vota; isto je ta:ko jak otpor izazvalo uvođenje 
jednostavnih zavjeta. Tridentinski jc koncil odredio da redovnici poslije 
godinu dana n<lvioijata polažu svečane zavjete. Pijo V. u konstituciji 
Lubricum genus (1568) smatra svečane zavjete bitnim elementom redov
ničkog života, a družbe koje nisu imale svečane zavjete postavio je pred 
izbor: ili da prihvate t~kve zavjete ili će biti u·kinute. Ali već 1584. Grgur 
XIII. bulom .Ascendente Domino priznaje da su isusovački skolastici 
pravi redovnici, iako imaju samo jednostavne zavjete. D.iskusija je o 
tome nastavljena. Unatoč tome nov.i instituti 17. st., :kao redemptoristi, 
pasionisti ,itd., odlučuju se za jednostavne zavjete. Pijo IX. bulom Nemi
nem latet 1857. traži da svi redovnici prije sveč.mihzavjeta polažu 
jednostavne bar na tri godine. Leon XIII. motu proprio Perpensis 1902. 
određuje isto i za sve ženske institute. I ta pr"ksa god. 1917. ulazi u 
današnji Kodeks. Očito je da taj pravni razvoj odgovara rastu poštova
nja osobe i slobode. 

Od kraja 16. st. Francuska postaje plodnim .tlom obn<lve redovnič
kog života. Nastaju brojni novi, muški i ženski instituti, koji se velikim 
žarom bacaju u apostolsku djeh"tnost, u odgoj, u ~kolstvo i u službu bole
snicima. U početku 17. st. susrećemo sv. Franju Saleškoga, pod čijim vod
stvom sv. Ivana Franciska Fremiot 1610. osniva redovnice vizitandine ili 
salezijane, koje u početku mnogo rade na odgoju mladeži. Prva njihova 
regula iz godine 1613. predviđa posjete bolesnicima i b"igu za njih, ali 
naskoro su i <lne morale ostaviti svaki rad izvan klauzure, jer od 1618. 
i one preuzimaju regulu sv. Augustina. Sv. Vinko Paulski (t 1660.), 
nazvan »čudom ljubavi prema bližnjemu «, duhovno pod utjecajem sv. 
Franje Saleškoga, 1625. postavlja u Parizu temelje kongregaciji regular
nih klerika lazarista, čija je sv.rha odgoj klera, pučke misije i misije 
među poganima. Oni imaju samo privatne zavjete. A godine 1633., 
osobito s.uradnjom udovice sv. Lujze de Marillac, osniva aružbu kćeri 
kršćanske ljubavi. Da izbjegnu sudbinu v·izitandina, one polažu samo 
privatne zavjete i tako juridički uopće nisu redovnice. Ta se družba 
brzo ši.rila po cijelom svijetu, vršeći ·izvanredno zaslulOna djela brige za 
siromahe i bolesnike. Vinkova odluka da baci u svijet djevice posvećene 
Bogu koje ne štiti klauzura, pokazala je od~ične re~u!tate. Malo ,kasnij.e, 
god . 1681., sv. Ivan Krst. de la Salle OSOlva druzbu braće kršć"nsklh 
škola, koju je kasnije potvrdi<l Benedikt XIII. Članov·i družbe su laici 
i imaju jednostavne zavjete. Osnivaju škole za ·siromašnu djecu ; pou
čavaju - velika novost! - samo na francuskom jeziku. Brzo su se raširili 
po Italiji, Spanjolskoj i Njemačkoj. Osim mnogih drugih spominjemo 
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još i sulpicijane (od 1642.), koje je osnovao Ivan Jakov Olier (t 1652.); 
oni su svećenici bez zavjeta, a slijede duh sv. Augustina uzatajivanju. 
Primaju u družbu samo one koji su već svećenici, a ponajviše rade na 
odgoju dijecezanskog klera. 

Obnovu kontemplativnog života u 17. st. poduzimaju trapisti, koje 
je 1664. osnovao Arnold Ivan le Bouthillier de Rancć (1626-1700.), 
opat cistercitskog samostana La Trappe u Normandiji. On uvodi strogo 
opslu~.ivanje regule sv. Benedikta i cistercitskih konsti·tucija, stalan pot
puni nemrs, trajnu ~utnju i rad. Nije sk lon znanstvenom radu. Red se 
jače raširio u 19. st. 

Povijest redovništva poslije 16. st. uključuje veliko djelovanje žen
skih instituta. Zahvat redovnica u apostolat Crkve predstavlja bez sum
nje najznačajniju karakteristiku modernog redovništva. Ali strukture 
ženskih instituta razvijale su se vrlo polag",no, kao Što je uopće uvođenje 
žene u javni život bilo kasno. Sveč",ni zavjeti i papinska klauzura sma
trali su se, kao što je već spomenuto, bitnima za redovnički život. I da 
se ukloni sv",ka sumnja, papa Pio V. bulom Circa pastoralis 1566. traži 
da svi ženski institu·ti p"ihvate ta dva elementa, i koji -ih ne }'rihv:>ti, 
neće moći primati novakinje. Tome je redovnicama bio onemogucen svaki 
a postolat izvan klauzure. Ako su se žene htjele bav.iti 'kakv,im apostola
tom, organizirale su se u slobodne bratovštine bez zavjeta. A t",kva su 
udruženja bila brojna. VrIo su poznate be~ine, n .. tale u 12. ,st, u Belgiji. 
Nemaju zavjeta, ali daju obećanje da će zivjeti u poslušnosti i u čist06i; 
kod njih je sve zajedničko i svaka napušta zajednicu kad hoće. Bave 
se karitativnom djelatnošću, a siromahe njeguju bespl .. tno. U ·tom smislu 
poučna je pov,ijes·t uršulinki. Osnov",ne su 1535. a ~od. 1544. potvrđene 
su kao bratovština bez zavjeta, bez zajedničkog zivota, bez posebnog 
odijela; polažu privatni zavjet čistoće, a bave se ponajviše odgojem 
ženske mladeži. Imaju neke privilegije koji su vlastiti redovnicama. No 
doživjele su razvoj potpuno protivan namjerama utemeljiteljice - i 
jedan dio instituta prihvaća u Francuskoj god. 1612. monaški život stro
ge klauzure. Poslije tridentinskog koncila redovnice su dugo vrijeme bile 
isključene ·iz apostolata, također poradi reakcije protiv luteranizma jer 
je ona odbacivala apostolat laika. 

U prvoj polovici 18. st, utemeljene su tri kleričke kongregacije: 
montfortiani (1722.) za pučke misije; redemptoristi, koje je 1732. osnovao 
sv. Alfonz de Liguori (t 1787.) sa svrhom da poučavaju mladež i seljački 
svijet i da drže pučke misije; pasionisti, koje je god, 1725. osnovao sv. 
Pavao od Križa (t 1775.), naglašavaju kontemplaciju te r.iječju i primje
rom propovijedaju pokoru ,i rade na obraćenju grešnika. Osim toga treba 
imati pred očima i činjenicu da se još u 18. st. država malo brine za 
~kole i zato 'su one uglavnom u rukama redovnika, među kojima se na 
tom polju naj ",iše ističu ,isusovci, braća kršćanskih škola, skolopi, bama
biti i ,benediktinci, koji nastavljaju svoje stoljetne tradicije. U to doba 
redovnici doista intenzivno rade na vjerskoj pouoi širokih slojeva naroda 
katehezom i pučkim misijama. Na tom polju, osim već spomenutih 
instituta, posebno su zasluzni franjevci konventualci, isusovci i franjevci 
kapucini. 

U drugoj polovici 18. st. redovništvo proHvljaV'a teške časove. po
najprije zato jer je u samim samostanima redovnički duh vrIo oslabio. 
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Zatajivanje nestaje, pobožnost slabi, a duhovi su umorni od dugih teo
loških i moralnih diskusija. U samostanima se liri duh janzenizma, rega
lizma i galikanjzma. Mnogi redovnici l.ive izvan ·samostana i neovisno 
'Od yogiavara. Ali u isto v<i.jeme živ'; u samostanima velik brQj svetih 
muzeva i žena, kaQ Ito su LeQnard od PQrto MauriziQ, Josip Kupertinski, 
Pavao 'Od Križa, Veronika de Giuliani, Margarita Alacoque, Klaudije 
de la CoIQmbiere, Didak od Cadiza, Antun Baldinucci, Klement Hof
bauer i mnogi drugi. Redovniltvo proživljava telke časove'; zatQ jer u 
to vrijeme prisustvujemo međunarQdnoj zavjer·i bezvjerstva protiv Crkve, 
a prvi na udaru su redovnici. U Austriji Josip II. (1780-1790.) gQd . . 
1782. i sl. ukida 600 samostana, najprije 'One kontemplacivnog živQta, a 
nakon tQga i druge, 'Osobito franjevačke (Austrija 's<,ma u to vri,jeme 
';ma 64.000 redovnika i redovnica). A 1773. ukinuta je Družba Isusova. 

Isvina je da je II 18. st. osnovano vile redovničkih ,instituta, ali geo
~rafski su malQ ralireni; stari se redovi jače lire. To geografsko 'Ograni
cenje za",isi 'Od aps'Olutističkih vlada. U 17. i 18. st. apsolutistička drža
va zak'Onom priznaje red'Ovničko zavjetovanje, i Ito je učinjeno pr'Otiv 
njega, P'O državnom je zakQnu nevaljan'O. Redovnik koji je pol'Oži'O sve
čane zavjete na nekim je mjestima pred državnim za"konom mrt)av i zato 
nesposoban da lto posjeduje. Ali vladar ima pravo nadz·irati 'Osnivanje 
n'Ovih red'Ovničkih instituta, ukidati one k'Oje smatra nepotrebnima i 
nadzi.rati P'Olaganje red'Ovničkih zavjeta. TkQ je htio <s.tupiti u jedan red, 
mora'O je imati d'Opultenje. od državnih vlasti. Vladar ima pravo ,imeno
vati 'Opate ipriore (patronatus). U Francuskoj 'Od ,od. 1516. do 1905. 
sve biskupe imenuje država. Ali redovnici su unato toj Qv.isnQsti nasto
jali i uspjeli sačuvati prilično mn'Og'O sl'Ob'Ode jer su mjesne P'Oglavare 
birali .neQvisn'O sami. Zat'O su aps'Olutistički P'Oglavari P'Okulali utjecati 
bar na izb'Or vrh'Ovnllh poglavara ili su P'Okrenuli stvaranje nacionalnih 
grana P'Ojedinih red'Ova s generalnim vikarima na čelu , da tak'O umanje 
utjecaj Sv. Stolice. Tak'O i pr'Ovincije red'Ova nisu smjele prelaziti granice 
kneževina. Te vanjske okolnosti otežavaju razvoj novih instituta. Kon
cem 18. st. tridesetak n'Ovih instituta broji ·tek 10.000 član'Ova, dok 
stari red'Ovi d'Osižu broj 'Od 300.000 članova. Dakle, stari red'Ov,i imaju 
uistinu velik broj članova, ali imaju i .mnQgQ samQstana, većim dijelQm 
prazn·ih. TQ je, uQstalQm, česta PQjava u PQvijesti redQvniltva. I budući 
da prQdaja c~kvenih dQbara nije bila dQPultena, tQ se pitanje rjela
valQ intervenoijQm izvana - kaQ Ito je učiniQ JQsip II. 

Svi su nQvi instituti usmjereni na apQstolat. ZbQg naravi tih insti
tuta njihQvi članQv.i nisu PQvezani u dublje zajedniltvo i zato ·su unu
tralnji sukQbi kQd njih 'Opasniji. U redQvničkQm živQtu mnQgQ se inzistira 
na jednQlikQsti (ul>ifQrmitas), ",ile-manje svagdje se - zbog uhQdanQsti 
- pokazuje priličnQ velika neQsjetljivQst za nepravde i nerede u samQ
stanima. NetolerantnQst je jedna 'Od značajki i tQga vremena. SrednjQvje
kQvni 'Običaj kQmende, razvijen QSQbitQ posl'ije 14. st., PQ kojem znatan 
diQ prihoda jednog samostana pripada bis'kupu ili plemiću, a nerijetko 
brojnim nezakonitim plemićkim sinovima, stavlja još u 17. i 18. st. pri
lično velik broj samostana u ruke svjetovnih gospodara. Kard. Mazzarino 
je po tom zakonu ubirao prihode 22 opatija. Taj je sistem neke samo
stane doveo do veli<kog bQgatstva, a druge na rub propasti - a u jednima 
i drugima uniltiQ je stegu i duhQvni živQt. ZatQsu neki samQstani postali 
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mjesto dosade; u njima ima velik broj svećen,ka .koji su bili zaređeni 
bez pravog studija teolo!Jije ili su učili samo moralne kazuse ·da .bi mogli 
ispovijedati članove samostana. Neki povjeS!1ičar.i (npr. La Gorce) mi.le 
d? je u početku 18. st. u samoj Francuskoj bilo oko 50.000 redovnika 
i 30.000 redovnica, a u Španjolskoj ih je bHo zajedno 60.000. K.rajem 
istog 'stoljeća Francuska ima 25 milLjuna stanovnika; 70.000 redovnika. 
God. 1750. Italija ima 17 milijuna stanovnika i 200.000 redovnika. Ima
mo li pred očima te brojeve, postaje 'nam razumljivo da je redovništvo 
pledstavljalo za državu o:obiljan socijalni problem, ,koji hiva još teži ako 
se u:omu u obzir ogromne nekretnine što ih posjeduju neki redovi. I u 
tom 'sta!llju redovnišwo ide ususret francuskoj revoluciji. 

MODERNI OBLICI REDOVNIŠTVA 

U 'dubokim društvenim i političkim previranjima 'koja je donijela 
franouska revolucija Crkva je izgubila polirtičku moć, koja je ionako 
već bila slaba. Postaje očito da Crkva .i država počinju .ići potpuno 
oclijdjenim putovima. Crkva je postala siromašnija, njezin po1i~ički utje
caj je slabiji, ali je duhOVITO čišća i jača . Msgr Dupanloup opisao je to 
stanje u§klikQlll upravljenim pokretačima revolucije: »Vi ste 1789. d.ig
nuh .revoluciju bez nas i protiv nas, ali stv·arno za nas. Bog je taJko htio 
i protiv naše volje!« Prvih 50 godina 19. st. stari su redovi kao beskorisni 
i u dekadenciji pod stalnim udarcima ukidanja i rast jeri vanja u Austriji, 
u Fr.ancuskoj, Belgiji, Ital.1ji, Njemačkoj, Španjolskoj i u Portugalu. Broj
čano su pali za 20'/. od onoga Što su bili prije 80 godina. U Južnoj Ame
rjci, gdje su vlade novih država došle u mke masonerije, stari redovi 
proživljavaju teške dane. Redovništvo . e nikad u svojoj poV'ijesti nije 
nalazilo pred taJko organiziranom navalom civilnih vlasti. Stoljetne po
drške su pale, privilegiji su nestali. Ali vi su privilegiji već odavna bili 
samo teret i "apreka; njihovom propašću .redovi su postali slobodniji da 
se l:ckše snađu pred nasrtajima vlada. 

Zakoni protiv redovnika primjenjivali su se na razne načine. OJ'će
nito se može reći da su redovnici n"loge da napuste samostaJlle i drz<lve 
izvrši,li bez otpora. U najV'iše slučajeva država se zadoV'olrila time što 
je ·redovnicima oduzela posjede i kuće. No svladavši ·razne, a katkad 
i velike poteškoće, .redovnici su se na više mjesta vraĆ<lli u .voje ·stare 
sa~ostane, bilo zaw jer ~u se zakon·i pro~en'ili ili. ~a,to .jer ·su otkrili 
naČme da obIđu zakon 1'1:1 tako da su od drzave :kuplh svoJe ·samostane . 
. PrisustV'Ujemo, dakle, .bučnom rastjeniv.anju i tihom vraćanju .redovnika. 
Da se za!vite, redov; konsol'idir.aju centralnu upravu. Pape dugih ponti
fikata, P,ijo IX. i Leon XIII., pružaju im j",ku pomoć i uspjesi su očiti. 
Benedilkninski ·red organizira se u više kongregacija ii širi ,se iZVaJll Evrope. 
Pod Leonom XIII. ujedinjuje se franjevački red, u kojem nadalje ostaju 
samo u ,i autonomne grane: "ed manje braće, red franjevaca konven
tualaca ,i red franjevaca kapucina. Dominikanci se dižu u Francuskoj 
posebim nastojanjem Laoordairea te na polju teološke ,i bilijsike znaJllosti 
razV'ijaju j<lku djelatnost. Družba Isusova, koja je 1814. imala samo 
600 članova, godine 1900. ima ih 15.073. 2estoki napadi kojima je biiI a 
stalno podwgnuta ooito joj nisu samo *kodili. U to vrijeme svoje restau-
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racije redovi se vraćaju na staro, ali se 'Polako prilagođavaju novim prili
kama. Slobodrujačke ideje 19. st. imale su prilično jak utjecaj i na stegu 
u samostallima. U dokumentima toga vremena .ima mnogo pritužbi kako 
duh vremena ulazi u samostane, umanjuje pobožnost'; unihava posluš
nost. Može se reći da ?ibog općeg stanja u Crkvi ta modema progonstva 
nisu odmah postaV'ila stare redove pred svjesno pitanje temeljite unutraš
nje obnove. 

U 19. ·st. ustanovljen je 91 nov.i red<WJj,čki insurtut papinskoga 
prava. Pod samim pontifLk"tom Pija IX osnovano .ih je 40. Dok je Grkva 
u 13. st. bila protiv osnivanja novih redova, u 19. st. 'tU pojavu smatra 
proV'idencijalnom. NoV'i institu·ui pripadaju trima ikatego.ijama: kleničke 
kongregacije, kongregacije . laika i dru~be svećenika zajedn;čkog ži·vota; 
npr.oblati (1816.), mar;sti, asuncionisti (1845.), rosminiani (1828.), insti
tut Cavanis, misiona'ri predragocjene Krvi, pallottini (1835.). No mnogo 
je veći broj ženskih instituta, npr. kanosiane (1808.), sestre sv. Obitelji 
(1816.), dame presv. Srca (1800.), sestre nate Gospe Dobrog p".tira 
(1835.), sestre sv. ELizabete (1842.), sestre sv. Križa (1878.), kćer.i božan
skog Spa;sitelja (1849.) - i mnoge druge. Ti se instituti posvećuju odgoju 
djevojaka, školovanju ženske mladeži, njezi bolemih ·i siromaha. Te kon
gregaailje aktivnog života Sv. Stolica priznaje kao pobožna udruženja ili 
br"tovštine, a ne kao redovničke institute. Tek Leon XIII. d",je god. 
1900. konsti~oijom Conditae a Christo tim udruženjima kar..kter prav·ih 
redovnič!.ih ill~i·tu·ta. 

Zbog povijeme važnosti posebno treba .pomenuti družbusale?i;ja
naca. Ona je po <luhu i po metodama sv:rkako jedna .od najrevolucio
narnijih u Crkvi, Družbu je osnovao sv. Ivan Bosco 1859. u Torinu. 
Salez.ijanci se u početku bave odgojem mladeži, ali prema J'otreb=a 
Crkve pokazal.i BU vel-iku prilagodljivost i <Ianas je vrlo zapazen njihov 
rad i na polju crkvene znanosti, a osobito u misijama. Družba se naglo 
širila EYropom. Godine 1900 . • ima 3.526 članova, a 60 godina kasnije 
22.383. 

U novim instrtutima 19. st. ne nalazimo potpuno novih originalnih 
obllka redovničkog ŽJivota li ta je činjenica ndto novo u pov·ij.sci redov
ništva. Dok ,su , stare regule otvorene i široke, konsti.tucije nastale u 19. 
st. određuju ~ve točno, pa oj malenkosti, ne p.niznaju .izn'i1ma1ka, a ,složena 
pitanja obično rješavaju jednostavno. Koncem 19. st. Sv. Stolic-a je 're
dove podvrgnula zah.tjev.u fiksiranih oblika. Novi ·instituti oponašaju (·ili 
moraju oponaša-ti) stare. Osim toga, značajan je i sinkretizam Ilek-ih 
utemeljitelja: ra:me elemente redovničkog života uz-imaju od drugih u 
nastojanju da zdcuže kontemplativan i ",ktivan život. U tom nastojanju 
da budu vjerru tradiciii -instituti se ne razLikuju među .sobom, kao 91:0 se 
zbog .toga jednako udaljuju od kulturnog i društvenog razvoja koji je 
~ahvatio či.ta~ zapadrui s,"i.jet. Filc;>zofska ·i teološka ~ormacija s.većenika 
je slaba. Već je u 18. st. bIla prevI!e teoretska, zastaqela, eklekučka, bez 
pravog kont",kta sa znanstvenim i socijalnim razv;ukom, U:!.idanjem ~e
dova u 19.01:. Ii ta je formacija po. tala još slabija. 

Važnu -stranu povijesti redovništva u 19. st. čLui .rad redovnika i 
redovnica u misij=a. U prvoj polovici 19. st. osnivaju se misionar.ki 
redovi, među Ikojima su posebno zaslužni družba Picpus (1800.), oblati 
(1816.), marian isti (1817.), pallottin·i (1835.), misionari predragocjene 
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Krvi (1815.), klaretiani (1849.), papinski institut za misije (1850.), misio
n"i de la Salette (1852.), bijeli oci (1868.) i drugi, a ima ih preko 30. 
K tome .treba dodati velik broj ženskih instituta, koji snažnim zalaganjem 
proš>"uju dosadašnju djelatnost misionara. Koliko je moguće ustanoviti, 
brojčani uspjeh misijskog djelovanja redovnika i redovnica u 19. st. 
dosiže ako 30 milijuna obraćenja. Tome treba dodati široko razgranjenu 
ka"itativnu i kuhurnu djelaJtnost. 

Vjel'Sku obnovu Evrope poslije napoleonskih ratova, koji su silno 
osiromašili EV1ropu, provodili su uglavnom redovnici i redovnice. U Fran
cuskoj, koja ·je bila najv·iše opustošena, najviše su učinili lazOJristi, sulpicio
nisti i uršu].ink •. Zenski su samostani brzo nanovo otvoreni; god. 1814. 
ima ih u samoj Francu~koj više od 2.200. Družba kćeri Božje ljubavi, 
kojoj je još Napoleon 1807. dopustio da se vrati u Francusku, brw je bila 
obnovljena. »U bezbrojnim nesrećama, protivštinama i bijedi, koje je 
veLika revolucija ostavila kao duboke rane u životu društva, dok je 
proletarijat stalno brojčano rastao, redovničke zajednice bile su praktički 
jed.ine u sta!>ju da predstavljaju Crkvu koja razumije ljudsku bijedu i 
koja želi pomoći svima, i kao zajedlličku marku k :kojoj žele privući 
duhove, koji su bili zavedeni strastima i zabludama.« (J. Hergenrother) 

Od godine 1800. do 1950. osnovana su 124 'nova redovnička .insti
tuta. Od tih 64 osnovani su u Francuskoj i u Italiji, a 42 u drugim ze
mljama Evrope; 18 ih je osnovano izvan Evrope, ali od tih 18 samo 4 su 
osnovani ·izvan zemalja zapadne kulture. Zanimlj.ivo je da je mnogo 
.jnstinuta u prvoj polov,ci 19. st. osnovano baš u Francuskoj, ali krajem 
stoljeća prisiljeni su da se sele u druge zemlje. Početkom 20. st. u Fran
cuskoj su bili ukinuti svi redovi i bilo je ;S1;jerano oko 20.000 ·redovnika. 
Između 1902 .• 1910. ukinuto je 10.000 katoličkih škola, ,koje su 'Uglav
nom imali II rukama redovnici, a svim.a je strogo zabranjeno poučavanje 
u školama. Dapače, družbe koje se bave školstvom moraju u raku od 
10 godina nestati i zato ne smiju primati novake. Taj se za1kon u prvom 
redu odnosio na braću kršćanskih škola i na isusovce. Uostalom, u čita
vom 19. st. evropske vlade uporno zadržavaju običaj da daju dopuštenje 
hoće Joi se neki red naseliti u državi il·i neće. 

U 19. st. restauracija redovništva, iako u teškim okolnostima, bila 
je bujna. U to burno stoljeće svoje povijesti redovništvo daje Crkvi velik 
broj svetih -muževa -i žena, koji svim žarom rade za Crkvu. U'sbrajnost 
redovnika u teškim progonima i njihov nagao brojčani uspon pokazuju 
da su stari redovi sačuvali životnu snagu i probudili osjećaj za suvre
mene priJilke. Redovnici i redovnice nalaze se II prvim redovima ne samo 
u obrani Crkve nego i u osnivanju organizama i institucija koje odgo
varaju potrebama današnjeg društva i mode"nim zahtjevima" izgrađi
vanju Crkve. Njega bolesnih i siromaha, spašavanje djece, odgoj siroma
šne djece, poučavanje mladeži, vjerski odgoj proletarijata, njegova soci
jalna sigurnost u Evropi i u mi.ijskim krajevima - to su neke od djelat
nosti novih redovničkih instituta. Dxkle, novi instituti imaju posve dru
štvene svrhe, i to je svak.ko nova pojava u povijesti redovništva. Redov
nici grade kolegije, škole, bolnice; osnivaju znanstvene ·institute. Oni po
kreću i oblik'Uju obnovu biblijske i teološke manosti početkom 20. st. i 
stvaraju zavode za povi'jesna istraživanja. Znanstvena i~traživanja na 
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polju cpkvenoga prava gotovo isključivo su u njihovim rukama. Ioni 
osnivaju prve zavode za formira.nje mi~ionara. 

U početku 20.. ~t. svi redovi pokazuju iznenađujuću vitalnost .i zau
zetost. StabiJ.i:oiraju svoje obnovljene strukture, rastu - a~i ujedno se 
i ,imobil.iz.iraju, jer su svi uvjereni da su njihove strukture uspje~ne i 
sigurne. Sv~ki red nagla~ava svoju originalnost, daje važnost vanjskim 
znakovima, koji ga dijele od drugih. I mnogi od njih traže svoju duhov
nost. No unatoč svemu tome u 20.. st. uvodi se u redovni~tvo velika 
jednolikost. Velik broj instituta radi isto. U pojedinim .institutima sve 
.kuće moraju imati isti dnevni red. Teolo~ka i filozofska formacija tOČno 
je određena; ona je uistinu so~idna, ali je jednolična. Generalrui i provin
cijaln; kapiwlu brane oblike koji već postoje. 

U 20.. st. osnovani su brojni novi ,insnitut~ od kojih spominjemo 
d~užbu sv. Obitelji (190.0..), malu ustanovu Bozje providnosti (190.3.), 
sluge 'kr~ćan~ke ljubavi (190.8.), družbu sv. Pavla (1914.), družbu sv. 
Mihaela (1920. ,), vok'cioniste (1920.), rogaoioniste (1926.), Kcistove le~io
nare (1948.). Novi instituni slijede načine ž,ivota koji su stoljećima pro
kušan,i. Origil1alnijuh stavova ima malo, a među nj;ma posebnu je pozor
nost pobudila družba male Isusove braće (Oi sestara), koje je osnovao 
Karlo de Foucauld: oni k 'samom apostola nu pristupaju na nov način jer 
ga. zamjeni.~ju sa svjedočenjem života i naglašavaju kontemplatiyrui zna
čaJ svoga Z1vota, 
; Selekcija članova je slobodna, pa zato stroža i ozbiljnija. Nestaju 
»polini~ka« zvanja. Krajem 19. st. se i kao općenito u Crkvi, tako i u 
redovima, posvećuje veća pažnja dostojanstvu osobe, yiše se gleda na 
vrijednost nego na broj i traže se načini za jače duhovno izgrađivanje. 
Mnogi unstituti osnivaju sjemeništa za sabiranje i odgoj kandidata. To je, 
nema sumnje, mnogo pridon.ijelo jačanju broja redoV'nika i uvelo u re
dovništvo posve novi način ·uvođenja u redovničik.i život. 
I U 20.. st. djelovanje redovnika i redovnica u misijama razvijeno je 
u dimen:oijama koje su nadvisile sve ppijašnje pothvate. Neke zemlje, kao 
Ir9i<.a, Nizozemska, Španjolska, Ital·ija i Njemačka šalju velike skupove 
redovnika .i redovnica u misijske krajeve, Mnogi od njih su stručno for
mirani za 'rad 11 misijama. U prvoj polovici 20.. st, osnovano je oko 25 
redovničkih instituta čija je svrha rad u misijama. Nabrojimo samo 
neke: misijski institut Konsolata (190.1.), braća misionari sv. Franje Asiš
koga (190.1.), misionar,i od Marianhill (190.9.), družba sv. Kolumbana 
za misije (1917.), misionari Presv. Srca Isusova (1923.), misionari sv. 
Trojstva (1929.), portugalska družba za misije (1932.), institut Djevice 
Marije od Guadalupe (1949.). A broj takvih ženskih instituta jo~ je i 
veći. 

Stapi 'se redovi naglo razvijaju 'u novom svijetu i imaju već veLik 
broj članova koj,i nisu došli iz Evrope; ali čuvaju svoj zapadnjaoki ka
rakter. Sred·inom 20., st. radi 'zvan Evrope oko 10.0..0.0.0. ·redovn·iika (n·isu 
uključene redovnice): u Sjevernoj Americi 50..0.0.0., u Južnoj Americi 
30.,0.0.0., u A:oiji 10..0.0.0., u Africi 7.0.0.0. i ,u Australiji 3.0.0.0.. Osobito su u 
Sjevernoj Americi gotovo svi novi članovi rođeni na tim novi,m teritori
jima. To je sv",kako velika novost u povijesni redovni~tva. Redovnici u 
Juvnoj Americi gotovo 50.0/0 dolaze iz Evrope, Općen';to se može reći 
da je u prvoj polovici 20.. st, porast broja redovnika i redovnica izvan-
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redan: 1900. god. bilo ih je 135.000, a godine 1965. ima 335.000 redov
nika i 900.000 redovnica. Iz toga se može zaključilli da oni obLici redov
ni9tva koji ulaze u 20. st. stvarno odgovaraju 20. stoljeću. A loo se ,tiče 
narav·i instituta, oni ostltju zapadnog karaktera i~ko u njih ulaze ·i čla
novi drugih konninenata. 

ZAKLJUČNE MISLI 

U toku pov,je&ti prusu~tvujemo pojav-i nepreloidnog peruodičnog ra
đanja novih redovničkih institu·ta u Crkvi, • svruk.i nasto;i da odgovori 
zahtjevima svoga vremena. Utemeljitelji redova usprjevaju utol,iko vile 
ukoliko nj,hov pothvat odgovara osjetljivijim potrebama suvremenika. 
Te odgovarajuće i pr.ikladne 'Oblike vile je utemeljitelja otkrilo ·tek n.:k'011 
nekoliko neuspjelih pOKusa, 'kao što vi·dimo kod sv. Benedlloea, sv. Franje, 
sv. Ignacija i druflJih. 

Povije&t nam 1~k{)đer pokazuje da ~u već prve skupine redovnika i 
redovnica združene 'oko jedne regule (praVIila). TaJkve regule ohično stva
ra prva generacija reda. Pr,ije sv. Benedikta ~ih je regula hilo vdo mnogo, 
a ka.snije ·Benediktova, sastavljena 534. za samostan Monte Cassino, na
domjdtava gotovo sve druge. Na istoku je preuzeta regula sv. Baz,il,i1ja. 
U XI. st. neke redovničke zajednice prihvaćaju tzv. regulu ·sv. Augusnina, 
jer je sastavljena prema 211. pismu sv. Augustina hiponsloim djevicama. 
Jedino sv. Franjo Asilki stvara novu regulu. U 16. st. Ignacije ne sastav
lja vile regulu, nego konstituoije, lto poslije slijede mnogi drugi. Kod svih 
redova izvdna je vla.t odijeljena od zakonodavne ·i zato se poslulnost 
zavjetuje poglavaru, al-i se opslužuje po pravilu ili konstitucijama. 

U svojim počeoima redoV'i obično trebaju 10 do 20 godina rađanja 
i dozrijevanja. Za učvrUivanje trebaju oko 40 godina, za razvoj oko 
100 godina, a 'Oko 100 god,;na za stabilizaoiju. Onda počinju nazadovati 
i to traje od 50 do 100 godina. Dakle, čitav period života traje oko 350 
godina. Ali ima redova koji "ive mnogo dulje: benediloti.nci 15 sto l,jeća, 
kartuzijanei 9 stoljeća, a franjevci, dominikanci, serviti, karmelićani pre
ko 7 stoljeća - , sVli jol sada pokazuju izvanrednu v;talnost. Rast ,i ob
nova postoje6ih in~tituta toliiko su uspjelni)i "koliko polaze od realnog 
žiVDta. Samo manje skupine .di"u se do čilćeg idealizma. Svaka obnova 
je povratak na početak, nj. da se novim zalaganjem prihvaća duh reda 
Ikoji je u prol Iosti već pokazao svoju jakost. Obnove su 'll prolIosti mnogo 
vile nego danas zna~ile pov·ratak na staro, na izvornu autentičnost; vla
dao je kult »staroga«. Nadalje, u ostvarivanju obnove redovi mogu po
grije~ti ako uzimaju jedno istinito načelo ·koje pr.imjenjuju na krivo ili 
povrlno tumačene konkretne prilike ili ,stanja. Osim roga, oj strukture, 
koje su u neko vrijeme potrebne, kasnije mogu postati kOČ1l,icama, koje 
onemogućuju pravi razvoj. Suvremenici teško primje6uju kad ·se to do
gađa. Povijest nam pokazuje da nisu svi redovi uspjeli stvor·iti svoju 
obnovu. Od 105 redova osnovanih prije 1600. sada postoje jol samo 
25 "jih. U faz,i propadanja i umanjivanja članova ohično se događa da 
su samostani zadržani i očuvani; npr. kad su 1750., nakon 400 godina op
stanka, bili ukinuti humili"ti, oni Sll tom prilikom imali 170 ·redovnika 
·i 90 samostana. 
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Povijest nam pokazuje da ima redova čija dugotrajnost ne može biti 
stavljena u sumnju. Ioni imaju faze opad<lI1ja, ali to je brzo primijećeno 
i n .. koro dolazi reakcija od mane pod ložu-ika i poglavara. Ali uv.ijek 
manje skupine ,ima:ju osjet1-j:ivost i ja:kost da reagiraju, jer vrijeme stabi1i
zao;je stvara komotmost. 

Sto se tiče geografskog položaja baza iz kojih nastaju redovnički 
.insoituti, povijest nam svjedoči da do 20 .• t. svoi nastaju u krugu zapadno
evropskih zemalja, pretezno u Francuskoj i u ItalijU. Jo! u prvoj polovici 
19. ~t. od 40 nov~h instituta 32 su utemeljena 11 Italiji ili 'llFranouskoj. 
Tek u prvoj polovici 20. st. od 33 nova instituta 12 ih je ustanovljeno 
izv3in Evrope, a].j od tih 9 na tlu zapadne kulture. Iz toga slijedi da su 
jo! danas svi oins ti~uti po porijeklu i po mentalitetu zapadnjački. 

A s obzirom na Crkvu povoijest nam pokazuje da ba! u redovni&tvu 
ona na poseban način ostvaruje svoju težnju da !to vjernije promvljava 
EV3iDđelje. RedoV'nici su obično prvi reagirali na propadanje vjeroskog 
života u Crkv,i, °a orađanje novih redova i obnova 'starih značilo je da je 
obnova Crkve započela. 
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Franjo Sanjek, dominikanac, Zagreb 

REDOVNIšTVO U HRVATSKOJ 
(Povijesni pregled) 

MJESTO UVODA 

Iako je ·redov",ištvo općenita pojava, zajednička mnogim reLigijama, 
ipak je ono posebna značajka ,i jedan od bitnih čimbenika -ll životu Rim
ske crkve u prošlosti ; u sadašnjosti.' 

Pod pojmom »red« (pl. »redovi«) razumijevamo udr.uživanje redov
nika -svih vrsta od postanika Crkve do naših dana. 

Ovo predavanje obuhvaća razvoj redovništva u tisućtristogodišnjoj 
kulturnoj i religioznoj prošlosti hrvatskog naroda. Naglasak je stavljen 
na povijest hrvatskog redovništva kao cjeline, pri čemu se ne zanemaruje 
ni raznolikost i bogatstvo njegovih aS!,iracija, institucija i alknivnosti s 
različitim ,i .talnim promjenama podloznim ;zgledom.' 

Pov.iješću redovništva u Hrvatskoj, koje je staro kao i hrvatska na
rodna država, dominiraju tru ,dejno različita pokreta: 

1. najstarije doba (IX-XII. stoljeće), u kojem dominira redovni
štvO kao ideja povlačenja i bijega u samoću, čuva se jedinstvo hrvatskog 
redovnihva zahvaljujuci općenitom prihvaćanju pravila ·sv. Benedvkta; 

2. vrijeme velikih vjerokih previranja (XVI-XVIII. stoljeće) oče
kuje od -redovništva efi'ka.no služenje Crkvi i narodu (ljudima); to raz
doblje arulježeno je pokušajima traženja unu-tar pojedin·ih redova i prila
gođivanja vanjskim okolnostima; 

10 podrijetlu i razvoju redovni~tva usp. H. Marc-Bonner, Histoire des ordres 
religieux. Paris, 1955. (colI. »Que sais-je?«, 338.); R. Hostie, Vic et mort des ordres 
re1igicux, Paris, 1972. 

2 Važniji bibliografski podaci za povijest redovništva II Hrvatskoj: M. Batinić 
Djelovanje franjevaca II Bosni i Hercegovini, 3 sv., Zagreb, 1881-1887.; J. Jelenić' 
Kultura i bosanski franjevci, 2 sv., Sarajevo, 1912-1915.; A. Zaninović, Pogled n~ 
apostolsko-znanstveni rad dominikanaca u hrvatskim zemljama, Zagreb, 1917. (posebni 
otisak jz »Bogoslovske smotre«); K. Draganović, Opći ~ematizam Katoličke crkve u 
Jugoslaviji, Sarajevo, 1939.; J. Buturac, Poviestni priegled redovničtva II Hrvatskoj, 
Croatia sacra, br. 20-21, 1943 ., str. 131-152.; F. Si~ić, Pregled povijesti hrvatskoga 
naroda, Zagreb, 1962.; I. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, 3 sv., Split, 1963-1965.; 
Schematismus provinciae dalmatae SS. Redemptoris ordinis fratrum minorum, Split 
1965.; G. Novak-V. Ma~trović, Kulturna ba~tina samostana sv. Marije u Zadru, 
Zadar, 1968. (zbornik radova); D. Mandić, Franjevačka Bosna, Rim, 1968.; Sematizam 
hrvatske franjevaČ'ke provincije sv. Cirila i Metoda, Zagreb, 1969.; A. Ivandija, Povijest 
katoličkog bogoslovnog fakulteta u Zagrebu, Bogoslovska Smotra, XXXIX., 1969., 4, 
str. 323-336., XXXX., 1970., 2-3, str. 157-202. (zbornik radova); G. Novak-V. 
Ma~trovi4, Povijest Vrane, Zadar, 1971. (zbornik radova); N. Klaić, Povijest Hrvata u 
ranom srednjem vijeku, Zagreb, 1971; - S. Ivančić, Povjestne crte osamostanskom 
III. redu sv. Franje po Dalmaciji, Kvarneru i Istri i poraba glagoljice u istoj redo
državi sa prilozima, Zadar, 1910.; Kratka povijest Drufbe sestara milosrdnica sv. 
Vinka Paulskoga II Zagrebu, Zagreb, 1935. (tiskano kao rukopis); K. Dočkal, Građa za 
povijest pavlinskih samostana u Hrvatskoj, Zagreb, 1942-1953. (Arhiv JAZU, rukopis 
XVI. 29 a, b, cl. 
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3. između dviju oprečnih težnji rađa ·se neka vrst monastičkog sred
njeg vijeka (XIII-XV. stoljeće) u kojem se nastoji, iako bewspješno, 
pomir;ti tradioionalna J"edovnička izolaoija s potrebom za alktwnim apo
sto[.sk;m djelovanjem. Ideja vodilja tog pokreta - nasljedovanje Krista 
siromaha - ostvaruje se -u prosjačkim redovima domiu~kanaca i franje
vaca. 

Obilje redov-",i~kih pokušaja ne može se svesti na s"mo tm osnovne 
značajke. Nažalost, nedostatak vremena ne dopušta nam da izneseno 
na svjetlo svu šaroliikost " bogatstvo redova i redovničloih ustanova koji 
su -tokom tisu6tristogodišnje povijesti Jali neizbrisiv pečat hrv.atskoj vjeri 
·i louituri. 

REDOVNISTVO U NASIM KRAJEVIMA PRIJE DOLASKA 
HRVATA 

Na pomolu -srednjeg v-ijeka prostrana evropska područja, do tada 
jedin&tvena ; upokorena na »rimski način « (pax romana), gaze noge 
div.ljih hordi, plemena" naroda koji ih nai:omjence, u valov,ima, zauzi
maju: Goti, Germani, Huni, Avari, Langobardi, Slaveni, Norm",ni, Vi
kinzi, Saraceni, i drugi. Osvajači pljačkaju i uništavaju, nastanjuju se i 
organiziraju, no .j opet ih protjeruju ili upokoruju jači od nj-ih. 

U sveopćem v-rtLogu ni~u pošteđeni ni samostani ni njihovi stanov
nici. Nije stoga nikakvo čudo da u tek obl,jkovanom redovni~tvu' na.)a-

3 Kdćansko redovnatvo nastaje sredinom III. stoljeća u pustinjskim predjelima 
Egipta južno od Aleksandrije. Ocem redovni!tva prozvan je Pavao iz Tebe (236-
347.), koji provodi samotni život u molitvi i odricanju na rubu egipatske pustinje. 
N jegov primjer utječe na Antuna (25 1-356.) koji sc oko 310. godine okružio dru!tvan
cem ljubitelja samoće. Ndto kasnije Antun napusti skupinu allahoreta i pode dublje 
u pustinju. Antun se smatra duhovnim ocem anahoreta i djeliteljem mudrosti. S vre
menom se oko prvih anahoreta okupljaju učenici. Uz siromaštvo i celibat i poslušnost 
(koja je prije svega duhovnog karaktera) dobiva svoje značenje. Na organizacijskom 
planu vlada potpuna sloboda : udružuju se samo oni koji tO žele. Kako udruživanje ne 
iziskuje nikakvih obaveza, učen ici odlaze čim osjete da nemaju vae koristi od 
udruženja. Anahoreti svjedoče primjerom vlastitog života i rado razgovaraju s broj
nim posjetiocima: znatiželjnim turistima, koristoljubivim filozofima, revnim oboža
vateljima i ljudima željnim istine. Anahoreti (pustinjaci) dijele milostinju od rada 
svoj ih ruku. U Gornjem Egiptu javlja se novi pokret: cenobitizam (koinos bios -
život u zajednici). Osnivačem cenobitizma smatraju Pahomi;a (286-346.), bivšeg 
carskog legionara. Cenobiti prihvaćaju život pod istim krovom, s1ubju pretpostavlje
nog i podlažu se zajedničkom dnevnom redu. Izvanredni organizator Pahomije podijeli 
cenobite u grupe od 10 do 20 č lanova. Na čel u pojedine grupe nalazi se predstojnik. 
Svaka grupa zauzima po jedno zdanje (paviljon) unutar samostanskog zida. Bave se 
kožarstvom, klesarstvom, stolarstvom, cipelarsevom, vodiči su deva, pisari, poljodjelci, 
itd. Godanjim obilaskom cenobija Pahomije želi osigurati jedinstvo i povezanost 
samostanskih zajednica . O Uskrsu se sastaju redovnici različitih cenobija. Na tim 
sastancima rjcšavaju se međusobni sporov i i poslovi ekonomske prirode. Cenobiti sc 
odijevaju po ugledu na građane svoje zemlje (Egipta) u lanenu tuniku stegnutu 
kožnim pojasom. Na glavi nose kukuljicu. Sve što posjeduju stavljeno je u zajednicu. 
Nijedan monah nije mogao biti svećen ik. U pravima i dužnostima kandidati su treti
rani kao i pravi članovi. Dva dnevna obroka uzimaju se zajedn ički . Zajednička 
molitva predviđena je ujutro i navečer . Subotom i nedjeljom redovnici su išli u obližnju 
crkvu na Službu Božju. Pahomijev cenobitizam u suprotnosti je s karizmati~kim i 
neorganil.iranim životom anahol'eta. Nije nikakvo čudo štO je ovaj stil života prihvaćen 
na Istoku (sv. Bal.ilije izričito sc poziva na pravila sv. Pahamija) i na Zapadu 
(sv. Jeronim prevodi Pahomijeva pravila na latinski). 
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zimo bezbroj pokulaja. Neloi od osnivača uspjeli su povezati veličinu 
duše sa smislom umjerenosti . . Drugi iznose na vidjelo pretjer<li!1.osti poje
dinaca i - današnjem shvaćanju teško razumljivu - oprečnost stavova 
i mentaliteta. Uzmimo djelovanje sv. Kolumbana (t 615.), aposlJOla ger
manskih naroda, čiji duhovni sinovi (franaČki redovnici) i Hrvate pri
vodekršćanstvou . Taj vatreni Irac ponaša se poput smionog osvajača. 
Vitlaju6i križem kao buzdovanom, Kolumb",n je "bacao Kristov plamen 
5vugdje gdje je samo mogao - ne obaziru6i se pritom na 'požar koj'i bi 
time prouzročio«.4 

Vijesti o -počecima redovništva u našim krajevima vrlo su oskudne. 
o Na Apeninskom poluotoku provode II IV. stolje6u pustinjački ž,ivot Rab
ljani Marin ,i Leon.' Dalmatinski mučenik sv. Feliks (t 304.), .. ko je 
vjerovati tradiciji, provodio je pustinjački ŽJivot u ,spilji Pećini kod :Žrno
vice ·u okolici Splita.' Nepoznati životopisac vercellijskog biskupa Euze
bija (363.) biIježi da je ovaj na povratku iz maloazijskog progonstva 
"Liječio rane koje je acijaniza,m zadao Crkvi II našim krajevima«.' Sv. 
Jeronim je najslavnije redovničko ime iz naših krajeva. Iako se njegov 
život odvija izvan granica današnje Hrvatske, ipak nam taj vehki cr
kveni otac daje prve podatke o redovništvu II našim krajevima. Oko 396. 
godine Jeronim tješi prijatelja Heliodora zbog prerane smrti njegova 
neć",ka Nepocijana, koji se, prema Jeronimovim .riječima, namjeravao 
povu6i u neki egipatski eendbij ili na puste d.Jma,nin·ske otdke.' on pre
poručuje .vom poznaniku Julijanu da se povuče među svete ,ljude kojima 
je podizao ,samostane po dalmatinSkim otocima.' Iz natpisa nađenog u 
bazilici sv. Petra 'u Crikvini kod Solina može se zaključiti da je 'uz 
baziliku bio podignut i samostan." 

Dok su se pustinjačka naselja nalazila uglavnom na otocima, eellO
bitski je život cvao na kontinentu. Solinska evkva, ako je vjerov"oi hi.to
rijski neprovjerenim vijestima, zabranjuje 530. godine cenobitskim pred
stoj-nioima da bez potrebe ostavljaju sam09ta,ne na štetu .redov,ničke dis
cipline.1l U jedan t..kav cellobij interniran je zadarski biskup Sarunijan 
zbog toga što je, unatoč zabrani pape Grgura Veli,kog (590-604.), pri-

4. Kolumbanova pravila bila su vrlo stroga. Za jednu riječ II blagovaonici redov
nik je dobio šest udaraca bičem, a za jedan suvišan razgovor s osobom ženskog 
spola StO udaraca. Usp. H. Marc-Bonnet, Histoire des ordres re1igieux, str. 15. 

15 Usp. 1. Ostojić, Benediktinci II Hrvatskoj, sv. L, Split, 1963, str. 71. 
6 1. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj. sv. L, str. 71. 
7 I. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. L, str. 72. Euzebije se upoznao s re

dovništvom u Palestini.. Na povratku iz progonstva osnovao je u našim krajevima 
prvi samostan istočnjačkog tipa (sv. Bazilija?) . Usp. R. Hostic, Vie· et mOrt des ordres 
religieux, str. 58. 

8 Usp. J. Buturac, Poviestni priegled, str. 132; I. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, 
sV. J, str. 73. 

II J. P. Migne, Patrologia Latina, sV. XXII., st. 517, 547, 594. i 965; I. Ostojić, 
Benediktinci u Hrvatskoj) sv. L, str. 73. 

10 Iz natpisa, nađenog u bazilici sv. Petra u Crikvi ni, doznajemo da je neki 
redovnik Petar bio u službi spomenute crkve. Usp. F. Bulić, I titoli di ded ica delle 
basiliche urbane ed extraurbane di Salona, Vjesnik za arheologiju i historiju dalma
tinsku) XLVII-XLVIII., 1924-1925., str. 12.; I. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj 
sv. 1.. str. 75. 

11 Toma Arhiđakon, Historia Salonitanorum Pontificum, izd. F. Rački, Zagreb, 
1894., str. 14.; L Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. L, str. 75. 
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stao uz uzurpatora solinske bi.kupske stoLice Maksimilijana. Isti papa 
naređuje 602. godine da se u samostan zbog nekih pr.ijestupa zatvori 
dukljamki biS-kup." 

HRVATI I REDOVNISTVO 

Uništenjem Salone (614.) i salonitanske (solinske) crkve nije uni
šteno redovništvo u rimskoj Dalmaciji. Četrdesetih godina VII. stoljeća 
papa Ivan IV. (640-642.) šalje u Dalmaciju i Imu opata Mar~ina sa 
zada-tkom da od Hrvata, koji su -se u međuvremenu tamo nastanili, ot
kupi zarobljene kršćane." Povjesničari obično dde da je opat Martin 
pripadao redovni~koj zajed.nici s benediktinski.tn pravilima. 

Tokom VII. " u VIII. stoljeću franački redovnici organiziraju u 
Hrvatskoj samostane po zapadnjačkom ,rsko-anglosaksonskom uzoru. 
Dakaze franačkog utjecaja pružaju nam germanska ,imena -predstojnika 
najstarij,h dalmatin~kih samostana i kult f.ranačkih svetaca u našim 
krajevima." 

ISTOČNO MONASTVO U HRVATSKOJ 

Jedan od prvih samostana istočnjačke tradicije osnovao je 365. go
dine u našim krajeVIima već spomenuti biskup Euzebije.16 

Dolaskom Hrvata i njihov.im prjhvaćanjem Timskog krŠĆanstva nije 
u nas nestalo istočnjačkog monaštva. Redovnike sv. Bazilija nalazimo u 
Dalmaciji i u istočnim dijelovima Hrvatske. Papa Inocent III. (1198-
-1216.) oslobađa od desetine samostane »Graecorum de Ungarua« . Od 
dva samostana sv. Demetrija na Sa vi jedan se nala1Jio II današnjoj Srijem
skoj Mitrovici, a drugi u njezinoj najbližoj okolioi." Inocentov nasljed
nirk, Honor.ije III. (1216-1227.) spominje više samostana, crkava, samo
stanskih i.tnanja reda sv. Bazilija u Hrvatskoj: Čerić kod Osijeka, crkvu 
sv. Anastazije u S",moboru (?), Tupal na području zagrebačke biskupije,17 

u: Grgur Veliki naređuje Ivanu, nadbiskupu Caričina Dvora (Iustiniana Prima), 
neka s dukljanske stolice ukloni biskupa Pavla i neka ga dade zatvoriti II samostan. 
Usp. D. Farlati, Illyricum sacrum, sv. VII., str. 4.; F. Sišić. Priručnik izvora hrvatske 
historije, sv. L, Zagreb, 1914., str. 174-175.; 1. Ostojić, Benediktinci II Hrvatskoj, 
sv. I., str. 75. 

13 F. Rački, Documenta historiae croaticae periodu m antiquam illustrantia, sv. !., 
Zagreb, 1877., str. 277.j D. Farlati, Illyricum sacrum, sv. V., str. 29 .j V. MoJin, Ljetopis 
popa Dukljanina, Zagreb, 1950., str. 20.; I. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. I., 
str. S2 . 

u 1. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. 1., str. 82. 
lG R. Hostie, Vie et mon des ordres religieux, str. 58. i 323. Usp. gore bilj. 7: 
lG A. Theiner, Vetera monumenta Slavorum meridionalium historiam illustrantia, 

sv. 1., Roma, 1863, 65 , 6; M. Japundžić, Istočno-bi zantinski obred u hrvatskim kraje
vima, Mandićev zbornik, Rim, 1965., str. lOlo 

11 1. K. Tkalčić , Povjestni spomenici zagrebačke biskupije, str. 42-43. (prema 
M. Japundžić, Istočno-bizantinski obred, str. 103.). 
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samostan sv. Teodozija u Čazmi," ·sv. Jurja u Kastelcu kod Senja" 
i V'rbas na ,istoimenoj rijeci u Bomi." Jači utjecaj istočnjačkog monaštva 
osjeća se i u našim jufnim krajevima." U zadarskim cr.kvama sv. Anasta
zije i sv. Platona liturgija se obavlja na ·grčkom jeziku s bizantinskim obre
dom, <alko ·spomenute orkve ,rusu pod jurisd,kcijom Car.igrada." 

Iako nam nedostaju ;scrpniji podaoi o utjecaju 'redovuiika sv. Bazi
I,ija na vjerski život sredovječne Hrvatske, .ipak se ne može zamisli,ti da 
bi prije navedeni ·samostani i crkve bili bez ikakva duhovnog djelovanja. 
Redovrrici tih samostana biLi su grčke, ugaroke i slavenske narodnosni." 
Kad je r,ječ o Slavenima, oni su do XV. stoljeća u hrvatsloim krajevima 
bili Hrvaoi (do dolaska Madžara u panonsk,im krajevima bilo je ; panon
skih Slavena). 

Pov,ijesno je neo.novano mišljenje o prodoru srpskog pravoslavlja 
u naše krajeve prnje turskog nadirania (XV. stoljeće). U Srbij,ise o 
konačnom prekidu s Rimom jedva moze govoriti prije Dušanove vlada
vine (1331-1355.)." Sv. Sava, osnivač srpske ",acionalne hijera,rh·ije, 
javlja svoje b,skupslko .posvećenje papi. Honorije III. šalje 1220. kraljev
sku krunu Savinu bratu Stjepanu (Prvovjenčanom). Biskupije u Beogradu, 
Nišu i Braničevu u to doba su 'katoličike. Dušan uvodi pravoslavlje i u 
staroj Duklji ali se, ubrzo nakon njegove smrti, dukljanski knezovi Bal
~ići v.raćaju kaJtoLičkoj vjeri." U Hrvats'koj 'se pravoslavlje javlja u XV. 
stoljeću dolaskom Srba, sada već pravoslavaca, u naše krajeve. 

Do XVI. stoljeća u Hrvawkoj, Slavoniji i Sr.ijemu ne postoj; nije
dan pravoslavrri S<limostan, a veĆ u XVI. stoljeću .ima ih nekoliko. A:ro
munski (vla*ki) element stapa se tl Hrvatskoj s narodnom cjeLinom, s 
'kojom je i ~iv;o. Ako je vjerovati Trogiraninu Ivanu Luci6u, ocu hrvat
ske historiografije, hrva~sl<i su Vlasi još u XIII. stoljeću govorili 'roman
skim jezikom; početkom XIV. stoljeća uz romanski govore i hrvatski 
jez.ilk, a od XV. stoljeća služe se samo hrvatskirn." Dvojezičnost u našim 
primorskim gradovima romanskog podrijetla zadržala se 1.1 Kotoru do 
XIV.; a u Dubrovniku do XVI. stolJe6a. Izgleda da je Zadar, č;ji građani 
1177. godine dočekuju papu Aleksandra III. »cum can'ticis in eorum 

. 18 Samostan je kasnije bio II vlasniJtvu premonstratcza. Usp. J. Buturac, Poviestni 
pnegled, str. 134. . 

1& Samostan sv. Jurja II Kasteleu kod Senja napustili su redovnici sv. Bazilija prije 
1216. godine, kad ga Inocent III. poklanja ivanoycima. Usp. M. Japundžić, !stočno
-bizantinski obred, str. 103. 

20 1. K. Tkalčić, Povjestni spomenici zagrebačke biskupije, sv. II., Zagreb, 1874., 
str. 90-91-

2t Neki dalmatinski gradovi (Dubrovnik, Split i Zadar) i otoci (Krk, Rab, Cres 
i Lošinj) priznaju bizantsku vlast (dalmatinski »temat«) do IX/X. stoljeća . Usp. M. 
Japundžić, Istočno-bizantinski obred, str. 103-104. 

22 T. Smičiklas, Codex diplomaticus, sV. II., str. 290.j M. Japund:Hć, Istočno
-bizantinski obred, str. 104. 

23 Sv. Bazilije stavlja naglasak na ljubav i poslu!nost, ali ne zaboravlja siromaštvo 
i či stoću. Baz.ilijeva pravila ne isključuju da redovnik povremeno napusti svoju zajed
nicu. Naglašen je značaj 1iturgijske molitve. Casoslov se moli u zajednici. Usp. R. Hostie, 
Vie et mort des ordres religieux, str. 56-57. 

u Dubn je s bizantinskim odgojem primio j mržnju na Latine. Usp. M. Japundžić, 
Istočno-bizantinski obred, str. 105. 

u A. Hudal, Die serbisch-orchodoxe Nationalkirche, Graz, 1922., str. 33 . 
2& J. Lucius, De regno Dalmatiae et Croatiae, Amsterdam, 1666., str. 281-282. 
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sclavonica lingua«," od svih romanskih gradova najprije pohrvaćen. 
Honorije III., Inocent IV. (1247.) i Klement VI. (1344.) insistiraju da 
novoimenovani arhimandrici hrvatskih samostana istočnog obreda traže 
blagoslov biskupa, kako je to određeno u rimskom kanonskom pravu." 

Papa Inocent X. daje 1655. godine monasima iz Klike, koji su pred 
Turcima pobjegli u Zadar, crkvu sv. MM'ije izvan :cidina i crkvu sv. 
Ivana Krstitelja, vlasni~tvo franjevaca trećoredaea. U ugovom s f.ranjev
cima glagolja~ma spominje se »poštovani otac i redovn,ik Misael Krčanin, 
župnik i duhovni pasti,r duša koje žive u službi Grčke orkve staroga 
ilirskoga ili h'rvatSkoga jezika«." 

BENEDIKTINCI - GRADITELJI HRVATSKE KULTURE 

Procvat redovništva na Zapadu" nezamisliv je bez Benedikta iz 
Nursije (480-547,), 

Nastaniv~ se sa skupinom sumišljen'ika na Monte Cas.inu, Benedikt 
- dvadesetih godina VI. stoljeća - zamisli redovništvo kao veJ.rku 
kršćansku obi~elj u kojoj će 0pM biti otac, a redovnici braća. Za ostva
renje BenediKtovih prav-ila traži se »conveJ:'lsio mODU-ffi«, »oboedientia 
sub abbate« i »stabilitas loci«. Zivot benediktinca prožet je molitvom 
i radom. Božanski oficij i ostale monaške aktivnosti (rad, jelo, odmor) 
obavljaju se zajednički (pravila iz 529. godine). 

Teško je po\"ijesno utvrditi dolazak benediktinaca u naše <krajeve. 
Naše najstarije op<Lti,je i samostani nastaju, čini se, 'kad j suverena hrvat
ska država. Od 846, do 848. godine na Trpim,rovu dvoru boravi učeni 
saksonski teolog benediktinac Gottschaik." Godine 852. knez Trpimir 
gradi prvi hrvatski benediktinski samostan 'u Rižinicama, između Klisa 
i Solina. Hrvatski vladar opravdava svoj čin u našoj najstarijoj povelji: 
"Božjim nadahnućem potaIKnut, ne znajući kada će osvanuti sudnji dan 
i (moj) posljednji čas, i veoma zabrinut za spas svoje duše, 'posavjetovavši 
se prethodno sa svojim županima, sagradio sam pomoću Božjom (ovaj) 
samostan i u nj doveo zbor braće (redovnika) da me njihove revne 
molitve oproste od grijeha pred Bogom.«" »U vrijeme hrvatSkog kneza 
Branimira« (879-892.) opat benediktinskog samostana Teudebert po-

21 D. Farlati, Illyricum sacrum, sv. V, str. 60.; I. K. Tkalčić, Slavensko bogo
služje u Hrvatskoj, Zagreb, 1904., str. 55-56. 

28 M. Japundžić, Istočno-bizantinski obred, str. 108-109. 
2t S. Ivančić, Povjestnc crte o samostanskom III redu sv. Franje - Prilozi, str. 

109.: . Il R. Padre e Religioso Missael Carzanin da Carea Parroco e Pastor Spirituale 
deU'anime che vivono nella servitu della Chiesa Greca dell'idioma illirico vechio, ovvero 
corvatO ff . 

30 Redovni~tvo na Zapadu propagiraju Atanazije, Euzebije iz VerceBija, Jeronim 
i Augustin. Jeronim, rođen u Dalmaciji (340.), odgojen u Rimu, upoznaje redovnHtvo 
u Trieru. Kasnije, nakon posjeta anahoretskim naseobinama u Njtrijskoj pustinji (iza 
390.), Jeronim u jedno s rimskom plemkinjom Pavlom osnuje samostan u Betlehemu. 
Zbirka Jeronimovih polemičkih spisa, u kojima brani redovništvo, poznata je pod 
imenom »prav ila sv. Jeronima«. Usp. R. Hostie, Vie et mort des ordres religieux, 
str. 58 . 

31 Usp. L. Katić. Saksonac Gottschaik na dvoru kneza Trpimira, Zagreb, 1932. 
(posebni otisak) . 

n F. Rački, Documenta, str. 3. 
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stavlja spomen-ploču na zid crkve sv. Mihaela u Ninu, kulturnom i poLi
tičkom središtu Hrvatske za vladanja narodne dinastije." Iz pra,tnje 
kneza Mutirnira (892-910.) poznat nam je samostanski predstojruik Zi
talj." U to vrijeme sinovi sv. Benedikta djeluju i u Istri (samostan sv. 
Andriie i crkva sv. Ma"ije 'kod Pule). 

Prvi opat sv. Krševana u Zadru spominje se za Tomislavova vladanja 
(918.). Opa·tija sv. K,rševana uživa izrazitu naklonost vladarske kuće 
Trpimirovića. Petar Krešimir IV. Veliki (1056-1073.) potvrđuje bene
diktinoima prava na posjed Diklo koji je njegov pradjed Krešimir II. 
(948-969.) poklonio samostanu sv. Krševana »za spas svoje duše «. 
Imanje je »ostalo čvrsto u rukama vlasnika (u doba Kre~imira II. i) u 
doba njegova sina Držislava ; njegovih moćnih banova Pribine i Gode
mira i u doba Svetoslava ,i njegove braće Krešimira i Gojslava i njegova 
sina Stjepana«, oca Petra Krešimira IV. Velikog." Isti vladar »upravljajući 
milošću Božjom Hrvatskom i Dalmacijom« u prisutnosti župana, kne
zova, banova i kapelana kraljevskog dvora i opata Petra podjeljuje 
samostanu sv. Krševana :kraljevske sloboštine i otok »koji 5e prostire 
u našem dalmatinskom moru, a zove se Maon«.S8 

Krešim;.rovom zaslugom sagrađen je oko 1059. godine samostan sv. 
Ivana u Biogradu, kojemu kralj osim kraljevskih sloboština dodjeljuje 
svoj posjed Rogovo i otok Zirje." Samostan je pmpadao benediJktinoima 
glagoljašima. Opatij,i sv. Stjepana »I?od borov.ima« kod Splita, podignu
toj oko 1020. godine, kralj poklanja zemljište za mlinove u Solinu, a 
ninskom samostanu svoja imanja u Topčinju. Godine 1072. Krešimir 
IV. Veliki poklanja posjed Brdo kod Nina ženskom benediktinskom 
samostanu u Zadru koji 1065/1066. organiz·ira njegova rođakinja Č;ka." 
Njegov nasljednik Zvonimir potvrđuje darovnicu kojom je Krešimir 
darovao opatiji sv. Ivana u Biogradu crkvu sv. Kuzme; Damjana i 
odgovarajući posjed Tkon na otoku Pašmanu. Kralj Zvonimir priznaje 

33 F. Šišić, Priručnik, str. 123. 
34 F. Rački, Documenta, str. 16. 
35 M. Kostrenčić - J. 5ripiJić - M. Šamhlović, Diplomacički zborn ik kraljevine 

Hrvatske, Dalmacije i Slavonije, sv. L, Zagreb, 1967., str. 105-106.: »Ega Cresimir, qui 
alio namine uccoe Petrus, Chroatorum rex Dalmatinorumque, notifieo omnibus ... 
Comperimus namque in gestis proaui nostri Cresimiri maiori~, quod pro remedio anime 
sue tradidisse (I) monasterio sancti Chrisogoni territorium aliquod in loco, qui dicitur 
Hyculus, a quereu que stat supra uallem Rabiosam ... perpetuo possidendum, quod tutum 
possessoribus suis mansit tempore ipsius et filii elus Dirzislai et eorum potentibus 
banis, uidelicet Pribyne et Godemiri, ct temporibus Suataslao et eius fratrum, scilicet 
Cresimiri et Goyslaui, ct filii eius regi (I) Stephani, patris meje (Svoju zahvalnost 
izražavam dru A. Ivandiji, prof. nacionalne crkvene povijesti na Teolo~kom fakultetu 
u Zagrebu, na hrvatskom tekstu Trpimirove i Krdimirovih darovnica benediktincima 
u Rižinicama i u Zadru.) 

3e M. Kostrenčić, Diplomatički zbornik, sv. I., str. 113- 114.: _Donamus tibi 
beatissirno G(risogono), martiri glorioso, et per te domino Petro, tue sancte aule digno 
abbati, nostram propriam insulam in nostro Dalmatico mari sita m, que uocatur Mauni, 
cui ex orientali parte adiacet insula, que in uulgari Sclauonico Ueru nuncupature. 

37 M. Konstrcnčić, Diplomatički zbornik, str. 87-91.: »Ego Cresimir rex . . . 
abbati Andreae ... tribuno et concedo ita, ut prcmisso aeclesiastico iure nulli homini 
subiugemini, nisi deo summo, cui uestram militiam deuouist(is); uesterquc monasterii (l) 
sit absolutus ab omni fiscal i tributo ... ut iure perpetuo adhereat tradita a nobis 
insula, quae uocatur Iuris, et curte in loco contiguo ciuitatis, quod Rogoua dicitur«. 
Isprava je izdana mjeseca veljače 1060. II Biogradu. 

38 M. Kostrenčić, Diplomatički zbornik, sv. I., br. 77, 95 i 98., str. 104-105., 
129-130. i 132. 
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kraljev~ke sloboštine žen~om benedIktinskom samostanu sv. Ma;rije u 
Zadm, a papi Gr!juru VII. daje benediktinski samostan sv. Grgura u 
V1"an1.39 

Po uzoru na zapadnoevropske vladare i hrvatski suvereni grade 
samostane i obasiplju ih kraljev·skim sloboštinama. Pr.imjer vladara slijede 
banovi, župani i drugi odličnici, a za njima ne zaostaju imućni građarui 
slobodnih dalmatinslkih gradskih općina." 

U XI. stoljeću, zi arnom vremenu hrvatskog redovništva, benedIktinci 
, benediktin'ke }maju više .od četrdeset ~a~o9tana, f.retd;no uz našu ~balu: 
Značajan dopronos razvoJu kukurnog l vjerskog Zlvota u Hrvatskoj dah 
su benediktinci sv. Stjepana ·i sv. Marije u Solinu (godine 975. kraljica 
Jelena predaje spomenute orkve redovcnicima sv. Benedikta »da se mole 
za hrva;tske vladare pokopa;ne u atriju crkve sv. Stjepana«)," sv. Mihaela 
nedaleko Pule (990.), sv. Maksima na KorčuLi (997-998.), sv. Mihaela 
u Lirnskoj Drazi i sv. Petronile u Primorju (oko godi.ne 1000.; uređenje 
ovih samostana pripisuje se sv. Romuaidu), samostani na otocima Paš
manu, Su~ku (sagrađeni početkom XI. stoljeća) i Lokrumu ikod Dubrov
nika (1023.), sv. Kasijana u Poreču (1030.), sv. Petra u Osoru (1044.), 
sv. Silvestra na otočiću Biševu kod Visa (1050.), sv. Petra u Supetarokoj 
Drazi na Rabu (1059.), sv. Petra u Selu kod Splita (podigao ga 1069. 
Petar, sin Crnoga), sv. Apol,inara kod Kopra (1070.), sv. Petra od Klo
bučca (svršetak XI. stoljeca), sv. Srđa i Bakha na Bojani (oko 1100.) i sv. 
Peor·a na Pagu (1102.). 

Reformni pokret, koji je zračio iz Clunyja i eamaldolija, dao je 
potJicaj redovnicima sv. Benedikta da i u XII. stolje6u grade samostane 
u našim kra;jevima. Iz toga vremena potječu opatije ili sa;mostani sv. 
Ivana u Trogiru (1108.), sv. Simuna u Dubrovniku (1108.), sv. Ivana 
u Medulinu (1115.), sv. Marije u Rožatu kod Dubrovnika (prije god. 
1123.), sv. Ma;rije od Kaštela u Dubrovniku (sredina XII. stoljeća), sv. 
Mar.ije na Mljetu (1151.), sv. Jurja pred Perastom, sv. Marije u Budvci, 
sv. Mihaela u Kotoru (prije 1166.), sv. Mihaela nad Pazinom (prije 1178.), 
sv. Stjepana u Banoštoru (prije 1176.), sv. Marije na Konjunu (prije 
1186.), sv. Peora 'Il Budvi (prije 1221.), sv. Jakova kod D.ubrovnilka 
(samostan podiže 1222. godine Ivan GunduLić), sv. And·rije na otočiću 
pred Dubroynikom (prije 1234.), sv. Nikole kod Sibenika (1240.), sv. 
Petra u Trogiru (1242.), sv. Grgura 'll Srijemu (1247.), kao" samostani sv. 
Jurja ·i sv. Križa kod Senja koji se spominju u XIV. stoljeću. 

U uskoj suradnji s redovnicima sv. Benedikta djeluju u našim kra
jevcima i ,.edovnice istoga reda. Benediktinke imaju samostane u Kopru 
(samostan sv. Benedikta, podignut 1044.), u Biogradu (gorune 1060. 
osnovan je samostan sv. Tome ka;o zadužbina kralja Petra K.rešimira ?)," 
u Splitu (žensk!i samostan sv. Benedikta podignut je 1060/1061., a sv. 
Marije 1226.), u Trogiru (1064. sagrađen je samostan sv. Duje, :kasnije 
prozvan sv. Nikole), u Zadru (naša najslavnija ženska opa;tija sv. 

39 M. Kostrcn~ić, Diplomatički zbornik, str. 139-140. 
40 1. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. I., str. 83. 
u F. Si~ić, Pregled povijesti, str. 124.; 1. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. 

II!., str. 260. 
42 Godine 1124. Mle~ani jz stratdkih razloga ru~e samostan. Redovnice odlaze u 

Zadar (sv. Demetrije). 
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M"'rije sagrađena je 1065., a sv. Platona 1070.)," u Dubrovniku (samo
stan 'sv. BartJolomeja sagrađen je prije godine. 1170., sv. Tome 1234., a sv. 
Andrije 1270.), Cresu l Puli (XV. st.) itd. 

Beneclilktinci i henedibinke stekli su u $rednjem v·ijeku neprocjenjivih 
zasluga za širenje pismenosti ·i kršćanske uljudbe među Hrv.atima, osobito 
među ja-dranskim Hrvatima. Uz benediktinske opatije osnivaju se tzv. 
samostanske ~kole. Redovrnci-profe.ori usredotočuju ·svoja predavanja na 
tzv. »slobodne vještine« (artes liberales) i »svete znanosti« (skup teolo
ških predmeta). 

Pa-pa Ivan X. (914-928.) uaži da se u s,"mostanskim školama hrva,t
ska djeca od malenih nogu poučavaju u latinskoj književnosti." Splitski 
sabor traž·i 925. godine da ·se svoj hrvatskoj djeci i slugama omogući 
školovanje." Mnogi roditelji, k",ko nam o tome svjedoče stare ;movinske 
isprave, poklanjaju samostanima dijelove .imanja uz napomenu da im 
samostanski učitelji izobraze djecu." 

Benediktinke se bave uglavnom odgojem ženske mladeži. Djevojke 
su u 'samostanima primale opću naobrazbu . vježbale se 'll ručnom radu. 
U zadnjim stolje6ima redovnice sv. Bencd·ikta vode u Hrvatskoj obrtne 
stručne škole i brinu se za odgoj najmlađih. Početkom XVII. stoljeća 
šibensike benedlktinke priikawju religiozne predstave na hrvatskom jezi
ku." bko su se II prošlosti i kod nas favori",irali bogatiji, ip3!k samostmi 
u Hrvatskoj pružaju mogu6nost naobrazbe oj manje bogatim. Dubrovačka 
Republika određuje 1528. godine da se u ženske samostane na njezinu 
području mogu primiti dvije trećine plemkinja i jedna trećina građanskih 
djevojaka." 

U našim benediktinskim samostanima od Osora do Kotora njeguje 
se knji~ka umjetnost. Skriptorij sv. Krševana u Zad-m - spomenimo samo 
najglasovitiji - dao je ev.ropskoj kulturi velik broj kaligrafski izvedenih 
i umjetniČki dotjeranih beneventanskih ,i karolinških ,kodeksa. »Lihellus 
policorion« pisan je u benediktinskom samostanu ·U Biogradu." Iz glaso
vitog »supetar.skog kartulara«, pisanog na prelazu iz XI. u XII. stoljeće 
u benediktinskom samostanu sv. Petra u Selu (Donja Poljica), doznajemo 
da je »u prošlim vremenima u kraljevstvu Hrvata ... hilo sedam banova 
koji bi birali kralja u Hrvat.koj, ako bi kralj umro bez djece: ban 
Hrvatske prvi, ban Bosne drugi, ban Slavonije treći, ban Požege četv-rti, 

43 8. travanja 1248. zadarski nadbiskup Lovro daje dominikancima samostan i 
crkvu sv. Platona. Usp. T. Smičiklas, Codex dipiomaticus, sv. IV., str. 3)47. i sl. 

44 M. Kostrenčić, Dip!omatički zbornik, sv . I., str. 34.: »Vnde hortamtur uos, o 
dilectissimi filii (v: Tomislaus, rex Chroatorum, et Michael, dux Chulmorum), ut 
ucstros tenerrimos pueros a cUllabulis in studio litterarum deo offeratis . .. Non ... 
in Slauinica lingua sacrificare«. 

411 Oko 925. godine splitski sabor traži od dalmatinskih građana »ut heredes suos, 
seruos suos litterate studiis tradant« (M. Kostrenčić, Diplomatički zbornik), sv. L, str. 
32., - 14. zaključak prvog splitskog sabora) . 

46 T. Smičiklas, Codex diplomaticus, sv. nl., str. 164.; I. Ostojić, Benediktinci II 

Hrvatskoj, sv. L, str. 150. 
47 1. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. III., str. 270. 
48 T. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. III., str. 270. 
'9 Usp. Š. Ljubić, Libellus policorion q~li tipicus vocatur, II Starine JAZU, sv. 

XXIII., 1890., str. 154-243. 
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ban Podravi(n)e peui, ban Albanije ~esti i b"n Srijema sedmi«." Kartular 
ženske opatije sv. Marije u Zadru sadržava u prijepisu vi~e povelja iz 
doba na·rodne dinastije." Zbornik samostana sv. Stjepana u Splitu sa~u
vao 'se u talijOonskom prijevodu iz 1507. godine." 

Mnogo su zna~ajniji liturgij.ki kodeksi: »Evangelistarium absarense«, 
pisan u samostanu sv. Nikole tl Osoru za kralja Zvonimira (1081-
1082.)," »Evangelistarium Vecenegae«, izveden oko 1095. u skriptoriju 
sv. Kr~evana (rukopis je pisan po narudžbi opatice sv. M:or'je u Zadru 
Većenege, nećakinje kralja Petra Kre~imira) itd. Benediktin:kama sv. 
Marije pripada i »Liher diurnus« (skriptor.ij sv. J<,r~evana - oko 1070.), 
vezan uz ime opacice Čike, ·rođakinje Petra Kre~imira IV. Nekad vrlo 
bogata knjižica sv. Marije u Zadru čuva jo~ uvijek »Liber moraLium« 
sv. Grgura (beneventana iz XIII. stoljeća), »Dialogi« istoga pape, »Mis
sale Romanum secundum tlSum Fratrum Praedicatorum« (oko 1320) i 
»Ordo monasticus« (XIV. stoljeće) . Bodlein Library (Oxford) posjeduje 
Većenegin evanđelistar i »Officia et Preces« (XI. stoljeće), dok su u 
budimpe~tanskoj knjižnici Szecsćny pohranjeni beneventanom pisani 
»Brev·iarium« iz XI. stoljeća i »Kalendarium et Obituarium Monasterii 
S. Mariae« (XIII. stoljeće) s više od pet stotina imena g.rađana Zadra 
.i nekih drugih dalmatinskoprimorskih gradova." 

Knji?icu sv. Kr~evana obogatio je 1042. godine ban Stjepan daro
vav~i istomu celu sv. Mihaela s mnogo knjiga." Sredinom XIV. stoljeća 
u P.ragu raeli hrvatski sitnoslikar benediktinac I van iz Senja." 

Teolo~kim radom ,stiču se Grgur .jz sv. Jurja pred Perastom (XI. 
stoljeće), splitski nadbiskup Bernard (1198-1217.);" povije~ću se bave 
Ljudevit Crijević (1459-1527.), Stjern Bili~ić (kroničar ·iz XV. sto
ljeća), Euzebije Kahuž,ić (XVI. stoljece) 'i Mavro Orbini (1550-1614.); 
Istran-in Mauro (XV. stoljeće) poznat je kao kozmograf, Placid Menčetić 
(XV. stoljeće) kao kanonista, Makarije Bobaljević kao klasični i biblijski 
filolog; Bazilije Gradić (t 1585.) i Bernard Sorko~ević ("I" 1719.) pišu 
asket.ka djela, itd. 

Red sv. Benedikta zadužio je hrvatsku književnost brojnim djelima. 
»Libro od mnozijeh razloga« najstari ji je ~tokavski spis (pisan bosančicom 
oko 1500.). Od benediktinaca koji su se istakli svojim književnim 
ostvarenjima spominjemo najslavnija imena: Mavro Vetranov,ić-Čav~ić 

110 V. Novak - P. Skok, Supetarski kartular, II Djela JAZU, k llj . 43,. 2,,)!;ccb 
1952., str. 230.; D. Mandić, Rasprave i prilozi iz stare hrvatske povijesti, Rim, 1963.: 
str. 438 . 

111 V. Novak, Zadarski kartular sv. Marije, Zagreb, 1959. 
112 T. Smi~iklas, Codex diplomaticus, sv. II., str. XVI. i XXXIII.; D. Mandić, Ras-

prave i prilozi, str. 411. . 
68 Rukopis se danas nalazi u Vatikanskoj knjižnici, ms. Borg. lat. 339. Usp. D. 

Mandić, Rasprave i prilozi, str. 420. 
6" M. Grgić, Dva ncpoznata svctomarijska rukopisa u BudimpeJti, u G. Novak

V. MaJtrović, Kulturna baJtina samostana sv. Marije u Zadru, str. 124-126, 153, 
167 i 197. 

155 V. Novak, Latinska paleografija, Beograd, 1952., str. 144.; I. Ostojić, Bcnedik
tinci u Hrvatskoj, sv. L, str. 260. 

68 L Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. III., str. 268. 
57 D . Kniewald (Vjerodostojnost latinskih izvora o bosanskim krstjanima, u Rad 

JAZU, sv. 270., 1949., str. 135.) pripisuje, splitskom nadbiskupu Bernardu jedan pole
mički sp is uperen protiv katarsko-patarcnskog krivovjcrja. 
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(1482-1576.) i Ignacije Đurđević (1675-1737.), otac hrvatske knji
ževne r.roze/i8 

Z atno doba hrvat~ih benediktinaca završava s XIII. stoljećem . 
Brojne krize, koje prate red u XIV., XV. i XVI. stoljeću, prerastaju s 
vremenom u agoniju (XVII. i XVIII. stoljeće), koju će administrativnim 
potezima dokrajčiti mletačke (1769.), ausnrijske (1799-1802.) i fran
cuske (1806-1808.) vlasti. Sredinom XIX. stoljeća umire zadnji hrvat
ski benediktinac glagoljaš Petar Pletikosić. 

Nakon II. svjetskog r",ta obnavlja se napu~teni benediktin.k,i samo
stan u Opatiji (1947.) i historijski Tkon na otoku Pašmanu (1961.). 

Benediktinke sv. Marije u Zad·ru bdiju i dalje nad !kulturno-povije
snim vrijednostima iz slavne hrvatske prošlosti (Čika - Petar Kreši
mir). Aktivni samostani redovnica sv. Benedikta nalaze se u Hvaru 
(osnovan 1664.), Krku (1223.), Pagu (1318.), Rabu i Šibeniku (1639.). 

REDOVNICI I BORBA ZA NARODNI JEZIK U LITURGIJI 

U Zapadnoj crkvi Hrvati su jedini s tisućgodišnjom liturgijskom 
tradicijom na narodnom jeziku." U hrvatSkim crkvama narod je, uz 
pomoć glagoljskih obrednih knjiga, s razumijevanjem mogao prMiti litur
gij.ka zbivanja na oltaru. Za takav razvoj događaja najz"slul)!liji su 
svjetovni svećenioi-glagoljaši, benediktinci ; franjevci-trećoreci . 

Za vladanja Petra Krešimira IV. Velikog, pripovijeda spli'wi arhi
đakon Toma, izabranog »slavenskog'« biskupa Cededa prati u Rim 
(benediktinski ?) opat Potepa." Sredinom XIII. stoljeća ,papa dozvo
ljava omišaljskim benediktincima da i dalje obavljaju bogoslužje na 
hrv"tskom jeziku, kako su to običavali činiti i njihoV1i predšaosnici." 

Dalmatill9ki benediktinci pomažu, u XIV, stoljeću, češkom kralju 
Karlu IV. uvesti slavensku liturgiju u prašku opatiju Emaus." Ustanov
Ijuju6i (kanonski) 1346. godine praški glagoljaški samostan, papa-bene
diktanac Klement VI. naglašuje da »mnogi benediktinski samostani u 
Hrv"'tskoj obavljaju bogoslužje po starodrevnom običaju na shwenskom 
(hrvatSkom) jeziku«," 

Benediktinsku priv.fŽenost glagoljskoj knjizi nalazimo u brojnim 
hrvatSkim prijevodima pravila sv. Benedikta (XIV. stoljeće) i u različi-

118 l . Ostojić, Benediktinci u Hrvatsko;, sv.!., str. 166. 
119 Hrvate u VII. i VIII. stoljeću pokdtava;u franački misionari. Njihovom 

zaslugom u na~im krajevima, ·tj. na području akvilejskog patrijarhata, splitske i zadar
ske nadbiskupije i njihovih područnih biskupija, ustalio se j zapadni (galikanski i 
rimski) obred. Bizantinski obred prevladava u tzv. dalmatinskom tematu. Galski 
monasi misionare i u prekovelebitskoj Hrvatskoj. Bogoslu~je sv. Martina donijeli su 
u Hrvatsku frana~ki r~dovnici iz okolice Toursa. Usp. M. Japundžić, Hrvatska gla
goljica, u H. R. br. 4., 1963., str. 479-480. 

~O Toma Arhiđakon, Historia Salonitanorum Pontificum, izd. F. Ra~ki, str. 50. 
(prijevod V. Rismonda, str. 30.) . 

61 T. Smi~iklas, Codex diplomaticlls, sv. IV., str. 479. 
sz I. Ostojić, Benediktinci II Hrvatskoj, sv . 1., str. 157. 
u 1. Ostojić, Benediktinci II Hrvatskoj, sv. L, str. 157. 
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tom arhivskom materijalu." Glagolja~ki su benediktinski samostani sv. 
Nikole kod Omi~lja na Krku, sv. Lucije u BMkoj na istoimenom otoku, 
sv. ' NIkole u Otočcu, sv. Kuzme i Damjana na Pa~manu i sv. Ivana 
Krsoitelja u Povljima na Braču." 

Glagoljicom se do sredine pro~log stoljeća služe i franjevci-trećoreci, 
koji .tim pismom pi~u župske matice, ·samostanske registre, propovijedi 
i razmatranja." Zanimljiva vijest o živoou dalmatinskih dominikanaca, 
koje vile naših hi·storiografa prikazuje kao hrvatstvu soraru element, 
potiče iz arhiva mletačkog providura za Dalmaciju: »Il loro esercizio dei 
fedeli oltre l'off.iciMure ed i santi sacrifizi sono le confessioni e la predi
cazione, spezialmente nella lingua Illirica, pratic .. ndola non solo nelle 
loro chiese, ma spargendosi a tempo proprio ne' pulpiti della prov·inzia, 
essendo 18 quell i, che si e'.ercitano in questa pia funzione • . " Boreći se 
protiv integracije s mletačkom kongregaci,jom, zadarski domiru1kanei 
navode tl svoju obranu činjenicu da se tl nj.ihovoj crkvi »come ·10 pos
sono te~cificare tutti quelli popoli, resta da medesimi ·di particolare, 
devota, pontuale et indefessa assistenza serv'ita con officiature diurne 
e .nottlurnc, messe, confessioni, prediche, rosarii et altre opere -sante in 
lingua illirica, come pure y.ienne praticato in tutte quelle de' conventi 
delle altre citta •. '· 

U vi~estoljetnoj borbi za glagoljicu i hrvatski jezik tl crkvi ·ističu 
se zasluge na~ih redova." 

Uz benediktinsku opaJtiju sv. Lucije u Ba~i (Krk) vezan je .i jedan 
od najsta,rijih glagoljskih spomenika u Hrvat.koj. »Ba~čan*a ploča . 
(1100.) sad·ržava svjedoča,nstvo opata Držihe »0 ledini, koju dade Zvoni
mir, 'kralj hrva,tsk.i, u svoje d,,"e sv. Luciji • . Na toj led;ni opat Dobrovit 
sazida »OVU crkvu sa svoje devetero braće (redovnika) u dane kneza 
Kozmata, koji je vladao svom krajinom. A bijMe u te dane (sveti) Mikula 
tl Otočcu sa svetom Lucijom zajedno •. " Star.iji od »Ba~čanske ploče« 
je tzv. »Kločev glagolja~ « , pisan oblom glagoljicom. Kodeks je, općenito 
se smatra, napi~an u opatij.i sv. Marije na Ko~ljunu počeokom XI. sto
ljeća." 

Dio glagoljskih brevijara i misala sadržava »vlastitos.ti« franjevačkog 
liturgijskog kalendara, ~to dokawje da su to izravno bili fra,njeva&i 
brevijari i misali .iH da su iz njih prepisani. Budući da nMi svećenici
-glagolja~i obično nisu bili tl stanju prevoditi lFturgijske te'k9tove jz ;zvor
nog latinskog jezika, bili su prisiljeni služiti se tekstovima koje su na 
hrvMSki preveli redovnici, osobito franjevci trećoreci. Od glagoljicom 

84 l. Berčić, Citanka staroslavenskog jezika, str. XII i 50-56; Đ. Surmin, 
Acta croatica, sv. L, str. 94; 1. Oscojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. Lt str. 158. 

65 I. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. 1., str. 153. 
66 M. japundžić, Hrvatska glagoljica, str. 475. 
" AGOP, scr. XIV., knj. Lli., dio III., fo!' 703 v. 
" AGOP, ibid. fo!' 705. 
tl9 Najpoznatij i hrvatski glagoljski kodeksi nisu samostanskog podrijetla. Njihovi 

su sastavljači i prepisivači uglavnom svećenici-glagolja~i. Od redovnika treba istaći 
benediktince i franjevce-trećorece. 

70 M. japundž ić, Hrvatska glagoljica, str. 473. 
7l F. šmć, Pregled povijesti, str, 154-1 55.; L Ostojić. Benediktinci u Hrvatskoj, 

sV. L, str. 154-155. . 
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pisanih rukopisa važan je dvodijelni franjevački glagoljaški časoslov iz 
1379. i 1387. godine." 

Pojavom ti9ka otvaraju se hrvatskoj glagoljskoj knjizi mnogo šire 
mogućnosti. Prv,i hrvatski lekcionar, tiskan 1495. godine u Venecij,i, djelo 
je franjevca-'konventualca Bernardina Splićanina. Mlečani Francesco Bido
ni i Mafeo Pasyni ~iskaju 1528. godine glagoljski misal »po fratru Pavlu 
Modrušaninu ot' reda serafika svetago Fr"'nči~ka konventovali •. " U 
red3!kciji franjevca Rafaela Levaiković. rim.ka »Propaganda. ,izdaje 
1613. godine glagoljski misal, a 1648. i prvi -glagoljski časoslov. 
Časoslov je pretiskan 1688. godine, a 1706. izlazi novo nepromijenjeno 
izdanje Levakovićeva misala. 
_ Franjevci-trećoreci šimun Klimantović (Ugljan in), š-imun Glavić, 

Andr-ija Čučković i Petar Milutinić sastavljaju početkom XVI. .toljeća 
više glagoljskih obrednika »rimskoga zakona«. Hrvatska .pravila franje
vaca-glagoljaša sastavljena su 12. travnja 1492." Trećoredac-glagoljaš 
Petar Milutinić sastavlja 1528. godine knjigu opro.ta 'kojima su pape 
(od Grgura IX. do Si<ksta V.) obdarili dominikanee, franjevce i redovnice 
sv. Franje (klari'se). »Zivot sv. Katarine«, »Nauk krštenski« ,i počakav
čeno -»Posvetilište IZaJkovo«, koje je »u bosansk,i jezik grskimi slovi. 
(bosančicom) napisao franjevac Ma-tija Divlković, početkom XVI. stolje
ća, glagoljicom »spisane harvacki« preu redi Antun Depope, franjevac
-trećoredac. 

CISTERCITI 

U XI. i u XII. stoljeću veliika Benediktova obitelj traži -nove putove_ 
Dok reformni pdkret Clunyja i Camaidolija zapljuskuje našu obalu, u 
prekovelebitskoj Hrvatskoj prevladava »charta charitatis« Roberta iz 
Moles.mea i Bernarda iz Clairvauxa. 

Cistereiti, koji zadržavaju disciplinu benediktinskih samostan.kih 
zajednica, ali centraliziraju upravu opatija, dolaze -ti Hrv-arsku krajem 
XII. stoljeća. Francuskim cistereitima, ,koj-i se nast"njuju u Topuskom 
1205. godine, kralj Andrija II. -poklanja 1. kolovoza 1208. posjed Goru 
između Korane, Kupe, Save ,i Une sa svim prihodima, vodama i zemlja
ma." P"Pa Klement IV. daje 1268. godine topuskim redovnicima bene
diktinsku opatiju sv. Kuzme i Damjana na otoku Pašmanu. Opatija sv. 
Marije u Topuskom, sedamdesetšesta » kćerka « Clairvauxa," ubraja se 
među »'kraljevske samostane«. Topuski cisteroiti stekli su vel,lcih zasluga 
za unapređenje hrvatskog gospodarstva. 

Godine 1257. <kralj Bela IV. potvrđuje zadužbinu arhiđa!kona Petra 
cistercitskom samostanu sv. Jakova na Egidi'jevu otoku na Savi kod 
Zagreba. Ivan Oki6ki daje im 1277. godine crkvu sv. Jelene kod Samo-

72 Vatikanska knjižnica, ms. Borg. illir. 5-6. 
73 M. Japundžić, Hrvatska glagoljica, str. 487. 
14 S. Ivančić, Povjestnc crte, str. 130. 
75 B. A. Krčelić, Historiarum cathedralis ecclesiae Zagrabiensis. sv. I.} str. 41.; 

I. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv . III., str. 209. 
7G l. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. III ., str. 201. 
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bora -i obetaje da će im podići samostan u Brezovici." Godine 1315. 
cisterciri sv. Ja;kova na Savi ,prade u Zagrebu samostan -i c"kvu .v. Marije. 

Dolazak cisterci.ta u pozeški kraj, u Kutjevo, vezan je ·uz zadužbinu 
kralja Andrije II . . iz godine 1232. Opatija »Belae Fonvis«, sagrađena 
između 1234. -i 1237. godine, duguje svoj opstanak kralju Beli IV." 
Madžarska opatija Č>kador (nedaleko Osijeka), podignuta sredinom 
XII. stoljeća, imala je imanja i u vukov skoj županiji u Hrvatsko.j." 

O duhovnoj kulturi hrvatskih cistereita znade se malo ili gotovo 
ništa. Redovnici koji, unatoč svoje odijeljenosti od svijeta, aktivno 
sudjeluju u životu Crkve kao zatočnici križarskih ideja, papin~"'i diplo
mati .i borci prodv katarskog i valdeškog krivovjerja, nestaju iz naših 
krajeva nečujno kao što su 'se i pojavili. Za puna dva stoljeta turSka 
opasnost predusrela je dekret Josipa II. o "kidanju samostana »koji nisu 
od izravne koristi za bližnjega«. 

PREMONSTRATEZI 

U duhu pravila sv. Augustina" djeluju u XIII. stoljeću na području 
zagrebaČ:ke biekmpije premonstratezi ili norbeninci. Kako se razabire iz 
povijesnih vrela, "..gulami kanonici premonstratezi .imaju samostane tl 

Čazmi i Iyanit-Kloštru. 
Red premonstrateza" u XII. stoljetu, po uzoru na cisterci!e, organi

zira Norbert de Xanten. Osnovni je zadatak norbeninaca propovijedanje. 
Zenski ogran",k imao je svoje samostane u Opatincu, Remetincu, 

Čazmi i Ivanit-Kloštru." 

TRAPIST! 

Armand lean le Bouthillier de Ranco reformira 1664. godine cister
eit.ku opatiju »La Trappe«. Tijekom stoljeća ·redovnioi trapisti organizi
raju tri reformirane kongregac'je unutar cistercitskog reda, a od 1892. 
godine Crkva ih priznaje posebnim monastič:k,im redom. 

Trapistička pravila, »Reglements de la Trappe«, nadahnuta su spi
sima starih pustinjačkih otaca. Redovničke dužnosti obuhvać",ju zajed
ničku korainu molitvu, a.ketSke vježbe (šutnja, uzdržavanje od mesa 
i vina ·itd.) , tjelesni rad za sve." Trapisričl<i samostani mjesta su mi'ra, 

11 T. Smičiklas, Codex dipiomaticlls, sv. VL, str. 196-197. i 374-375.; I. 
Ostojić, Benediktinci II Hrvatskoj, sv. L, str. 229-230. 

78 r. Ostojić, Benediktinci II Hrvatskoj, sv. II!., str. 235. 
7' I. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. III., str. 204. 
80 Augustin jc za svoje klerike ustanovio zajednički život koji, međutim, nije 

sankcioniran zavjetima ili drugim javnim obavezama. Augustinovo pismo zajednici 
redovnica, kojom je upravljala njegova sestra Perpetua, upotpunjeno izvacima iz 
nekih drugih spisa, naziva se danas »pravila sv. Augustina_. R. Hostie, Vie et mort 
des ordres rcligieux, str. 59. 

8t Tradicija hoće da je Norbertu u snu unaprijed označeno (premontre) da kod 
Reimsa osnuje prvi samostan (1120.). R. Hostie, Vie et mort des ordres religieux, 
str. 103. ..... 

82 I. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv. III., str. 241. 
83 I. Ostojić, Benediktinci u Hrvatskoj, sv . III., str. 245. 
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pestejane melitve i pekere. Znanstveni rad nije naglašen iked menaha 
keji ·krče šume, čiste pelja i livade, etvaraju ·radienice, ped'ižu .industriju 
iprimjerem pokaz.uju kake unaprijediti gespedarstve. 

Trapisti .ružu u Hrvatsku 21. lipnja 1869. Pošte je Hrvatski saber 
edbie Franji Pfanneru, redevniku rajnskeg priorata Mariawald, da esnuje 
samestan u banskej Hrvatskej, evaj, dezvelem turskih vlasti, esnuje 
1869. gedine u Delibašinu selu ked Banjaluke epatiju »Marija Zvijez
da«. Radi efikasnije podjele rada esnevane su i pedružnice u Bos .. nskem 
Aleksand·rovcu (1887.) i u Nevej Tepeli (1893.). 

Zadranin KarlO' Fentanella de Battisti emegućio je trapiscima da 
1893. gedin e u Zemuniku esnuju prierat »Neeskvrnjeneg Začeća B. D. 
Marije«. Zajednica u Zemun-iku bavila se de 1920. gedine, :kad je priO'rat 
ukinut i redevnici se vratili u Banjaluku, unapređivanjem gespedarstva 
i odgO'jem muške mladeži. 

Gedine 1881. forancuski trapisti 'kupuju peljeprivredne debre Rječicu 
ked Karlevca. Uz samestan je predviđena ~kO'la za ebrt i ratarstvO'. DO' 
estvarenja te zamisli nije, međutim, dešle.'·' 

Naken katastrefalneg petresa 1969. gedine banjalučki ·trapisti napu
štaju (djelemičnO') »Mar.iju Zvijezdu« i erg .. niziraju nevu O'patiju u penu
đenem im franjevačkem samestanu u Ivanić-Kleštru. Od 15. svibnja 
'1970. »Marija Zvijezda« smatra se pedružnicom »samestana tr"pista Iva
nić-Kleštar«." 

VITESKI REDOVI 

Viteški redevi (ivanevci i templari)" predstavljaju estvarenje kri
žarskeg duha Zapadne crkve. 

Templad se kao »predstraže kršćanstva« hvataju ukoštac s pobjede
nesnim islamem, dok ivanevci udaraju temelje zdravstvenej službi. Vješte 
provedenim novčarski·m sustavom, najstarijim tt Evropi, vitezovi-redov
nici emegućuju da·leka i pegi bel jna putevanja na Istdk, pružajući hede
časnicima nevčane usluge i zaštitu." 

Templare ili »si.remašne Kristove vitezeve« erganizira 1119. gedine 
Hugues de Payens s oi ljem da brane sveta mjesta i njiheve pesjetioce. 
Organizirani samestan (commanderie) O'buhvaća vitezO've ; štitO'nO'še keji 
su prvenstvene ratnici, braću pO'mećnike koji se bave dvO'rbem belesnika 
i organ·izacijem zdravstvene službe i svećenike-duhovnike. PO' gestinjcu, 
sagrađenom na mjestu nekadašnjeg SalO'menova hrama, zO'vu se ~emplari 
ili »fratres milites Templi«." 

Templari O'stvaruju u isti mah redevnički i vejnički poziv, dva naj
pepularnija zvanja u srednjem vijeku, Uz zavjete sirO'maštva, uzdržlji
vO'sti i pesluha O'bvezuju se na vršenje benediktinskih pravila. Zasluge za 

8( r. Ostojić, Benediktinci II Hrvatskoj, sv. III., str. 249. 
ss B. Gavranović. Dolazak trapista II DclibaJino selo kod Banjaluke i njihova 

djelatnost, Banjaluka. 1964. 
ee Templari su se obta~i1i II bijelo odijelo s crvenim križem, a ivanovci su nosili 

crn pla~t s bijelim križem. 
81 M. M. Thiollier, Dictionnaire des reli~ions (izd. Larousse), Paris, 1966., 

str. 239. 
sa M. M. Thiollier, Dictiollnaire des religions, str. 239. 
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»benediktin~i duh« siromMnih Kristovih vitezova pripadaju sv. Ber
nardu, koji u više. spisa hvali njihove vite~ke kreposti." 

Temelji ivanovaca ili »reda milosrdne braće sv. Ivana« udareni su 
godine 1099. u oslobođenom Jeruzalemu. Idejni je začetnik .r-eda Gerard 
iz Amalfija, koji 1048. godine sagradi, uz crkvu sv. Ivana Krstitelja u 
Jeruzalemu, gostinjac za bolesne i nemoćne hodočasnike." Organizaciju 
ivanovaca proveo je, u svjetlu pravila -sv. Augustina, Raymond de Puy 
(1120.). 

Obično se dolazak templ ara u na~e krajeve stavlja u vezu s (diplo
matički sumnjivom) ispravom Bele II. iz 1138. godine kojom hrvatSko
ugarski vladar daruje templar<lkom redu samo.tan sv. Grgura -ll Vrani." 
. Praeceptorarus Templariorum S. Gregorii im Vra.na« imenuje se u jed
nom dokumentu iz 1165. godine, a 1169. papa Aleksandar III. traži od 
splitskog nadbiskupa da spor oko Vrane, između hrvatskih templara 
-i s'kradinskog bi.kupa, rije~i u korist templara." 

Bela III. daje 1183. godine vrans'kim templarima grad Senj s c~kvom 
sv. Jurja." Vranskom prioratll pripadalo je i dobro (commande rie) u 
Dubici." 

I. Ku'kuljevi~ navodi da su templari 1165. godine posjedovali grad 
Belu kod VaTaždina." Istome redu pripadao je i zag-rebački bi.kup 
Bernard (oko 1163.), alko je vjerovati B. Krčeliću." 

U ispravi Bele III. iz 1175. godine spominje se templarski posjed 
u Glogovnici (križevačka županija}." Bosansk,i ban Borić darovao je 
templarima posjed u selu Zdeli a (1160-1163.). Godine 1198. kralj 
Emerik potvrđuje ,templarima prava na posjed P,isanicu 'u gOMkoj župa
niji.'· Hrvatski ban Benedi:h daruje im 1199. godi,ne Vašku, u kojoj 
templari podižu samostan i c~kvu sv. Manina. Godi,ne 1230. za!lrebački 
biskup Stjepan II. prepušta im posjed Ra~ačku, zajedno od Psunja. 
Templarski samostani i posjedi nalazili su se također i u Zagrebu, Pa
kracu, Na~icama, Novakima i Božjakovini (Sv. Mar~i-n 'kod Zel·ine}." 

811 Uspjeh templara u Evropi osigurao je sv. Bernard svojim djelom .Dc la ude 
novac militiace (1128.). Usp . JR. Hostie, Vie et mort des ordrcs rcligicux, str. 
106-107. 

110 E. Peričić, Vranski priori Ivan od Paližne i Petar Berislavić, u Povijest Vranc, 
Zadar, 1971., str. 239. 

tl J. Kolanović, Vrana i templari, u Povijest Vrane, str. 21i. 
lJ! T. Sm ičiklas, Codex diplomaticus, sv. 11. , str. 125-126. Benediktinski samo

stan sv. Grgura u Vrani dao je, početkom 1075. godine, kralj Zvonimir . da za sva 
vremena bude vlasnatvo sv. Petra« (M. Kostrenčić, Diplomatički zbornik, sv. L, 
str. 139-140.), a slut-io je kao rezidencija papinskih poslanika u Hrvatskoj. Usp. 
J. Kolanović, Vrana i templari, str. 213-214. 

03 J. Kolanović, Vrana i templari, str. 215. 
04 J. Kolanović, Vrana i templari, str. 216. 
os I. Kukuljević, Priorat vranski, u Rad .JAZU, knj. LXXXI., str. 12.; J. Kola

nović, Vrana i templari, str. 219. 
oe B. Krčelić, Hismriarum cathedralis ecclesiae Zagrabiensis, str. 76.; .J. Kola

nović, Vrana i templari, str. 219. 
07 T. Smičiklas, Codex diplomaticus, sV. II., st.r. 139.; sV. IV., St r. 491.; sv. VIII., 

str. 151. 
08 A. Thciner, Vetera monumenta historica Hungariam sacram illustrantia. sv. L, 

Rim. 1859., str. 67. 
" Nije jasno da li su templari nazvani »božjacima« po Božjakovini ili je Bo

žjakovina dobila ime po njima. J. Buturac (Povicstni pricp;led. str. 137.) zastupa ovo 
drugo mišljenje. 
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Malo je, nažalost, pomato o a:ktivnosnima templara u Hrvatskoj. 
Svoje vojničke vrline pCikazali su u bici na Šaju (1241.).100 Istak.li <u se 
nadalje kao graditeIii enkava, mostova i utv·roa. U nedostauku povijemih 
vrela, malo se Ito može reći o njihovu udjelu u stvaranju hrvatske 
uljudbe. 

Nakon ukidanja reda, na saboru u Vienni 1312 . . godine, ·templarski 
posjedi prelaze u ruke ivanovaea, koji dolaze u Hrvatsku koncem XII. 
stoljeća. 

»Milosrdnoj bra6i sv. Ivana« nalazimo kod nas prvi spomen u nin
skoj biskupiji, gdje ;m 1184. godine biskup Matej dodjeljuje crkvu sv. 
Peera u selu Boji!ću. 101 

Kralj Bmerik (1196-1204.) sagradio je ivanovcima samostan u 
Marli, a njegov braJt Andrija uveo ih je u Glogovnicu. lO

' Za voJadav,ine 
Bele IV. (1235-1270.) ivanovce nalazimo tl Slavoniji do rijeke Palkre 
i Vuke, preko Une u dana!njoj Bosni, u gorskoj župan.;ji do Petrinje 
i Kupe, u Zagorju, a nel to kasnije spominje se i preceprorat u Ćićah na 
Savi.l03 

Ivanovci su stekli velik ugled u čitavom hrvatsko-ugar5ikom kraljev
stvu. Vile vranskih priora Cibnosilo je bansku čast u HrvatSkoj. Ivan od 
Paližne upravljao je ·ivanovcima (1378-1391.) ,i Hrvanskom (od 1386.) 
u najsudbonosnije doba nale sredovječne pro!losti. Vođa je hrvatskog 
pokreta protiv dolaska na hrvansko-ugarsko prijestolje Ljudevitove kćeri 
Marije (1383-1387.) . Trogiranin Petar Berislavić, v.ranskiprior, bi.kup, 
kraljev kancelar, d,iplomat, za Mlečane "Dalmatinac i na! neprijatelj«, 
pobjednik u mnogim bojevima s Turcima, mjeseca svibnja 1520. dao je 
zivot za slobodu Hrvatske kod potoka Korenice u Vražjoj Gori. lO

' 

Ivanovci su odigrali važnu ulogu u crkvenom, dru!tvenom i poli
tičkom ŽiVOĐU sredovječne Hrvatske. 

PROSJAČKI REDOVI 

Vitalnost Crkve iuažava se prilagođivanjem evanđeo~ke m.s.)e 
društveno-povijesnim datostima. 

Benediktinci, čiji se horizonti podudaraju s duhovnim aspiracijama 
agrarno-feudalnog društva, dominiraju kr!ćaJ1lskom kulturom i kr!ćan
skom mi!lju u ranom srednjem vijeku. Međutim, redovništva usredoto
Čeno na koraInu molitvu i manuelni rad (Ora et Labora) ne može 
zadovoUiti intelektualnu znatiželju građanskog društva :koje, početkom 
XIII. stoljeća, traži jasnije i potpunije spoznaje o vjeri oj znanosti. U 
promijenjenim prilikama Crowa pronalazi nove snage, franjevce i domini-

100 J. Buturac, Poviesmi priegied, str. 137.; E. Peričić, Vranski priori, str. 243. 
101 I. Ostojić, Benediktinci II Hrvatskoj, sv. II., str. 236.; E. Peričić, Vranski 

priori, str. 241-
lG2 E. Peričić, Vranski priori, str. 241. 
lOS G. Fejer, Codex diplomaticus Hungariae ecclesiasticus ac civilis, sv. L, 

Budapest, 1829., str. 212. 
10f E. Peričić, Vranski priori, str. 296. i 316. 



kance, sposobne svojim suvreme01c.ma približiti evanđeo9ku poruku. 
Jednostavni i siroma~ni, po uzoru na Krista i njegove učenike, Franjo 
Bemardone, Dominik iz Cala·mege i njihovi duhovni sinovi propovijedaju 
Krista jedno~ta vni·ma i si,romašnima. 

Franjevci 

Franjevce .ili »red manje braće« osnovao je 1208. godine!" sv. 
Franjo. 

Asiški siromah traži od svojih duhovnih sinova da se stave u slu~bu 
siromašnih i bolesnih. Stroga pravila stavljaju naglas",k na ljubav ·i pri
mjer, a malo mjesta daju propovijedanju. No intelektualni rad ip",k nije 
zapostavljen te u franjevački red ulaze mnogi sveučilištarci. 

Od svršenka XIII. stoljeća jedinstvo franjevačke obitelji nagrizaju 
rasprave i zmeđu »strogih« i »urnjerenih «, »spiritualaca« i »konventua
laca«.!06 Papinstvo budnim okom prati razvoj događaja: papa Ivan 
XXII. (1316-1334.) drži da je potpuno siromaštvo kvasac anarhije, a 
misticizam »fraticeHijevaca« osuđuje kao blizak herezi.107 Lav X. zaJklju
čuje stoljetne rasprave podjelom franjevaca na »opservante« i na »-kon
ventu",lce« (1517.). 

Franjevci dolaze u Hrvatsku još za života sv. Franje (t 1226.). Na 
našem nacionalnom području uspostavljene su dvije provincije: slavonska 
(1232. ?) i ugarska. Sredinom XIII. ' stoljeća slavonska provincija ima 
četiri kustodije: istarsku, rapsku, splitsko-zadarsku i dubrovačku sa 22 
samostana i više gostinjaca. Slavonska provincija naziva se od godine 
1272. dalmatinSkom, a od godine 1393. »dalmatinskom provincijom sv. 
Jeronima«.108 

U XV. stoljeću dalmatinska provi.ncija sv. Jeronima prihvaća kon
ventualske konstitucije, a ugarsko-slavonska se djelovanjem Ivana Kapi
strana (i odlukom ·pape Lava X.) priklanja opservantima. 

Godine 1291. papa-franjevac Nikola IV. (1288-1292.) šalje fra
njevce u Bosnu. Od novoosnovanih samostana stvorena je 1339. godine 
bosanska vikari~a. 

Bosanski franjevci, zaslugom vikara Peregrina Sak~onca, podižu 
samostane i izvan Bosne, u Dalmaciji, Slavoniji i u Uga;rskoj. Sredinom 

10$ Papa Inocent III. odobrio je franjevački red (1215.), a njegov nasljednik 
Honorije III. potvrdio je njegova pravi la (29. studenoga 1223.). D. Mandić, Franje
vačka Bosna, str. 4. 

106 M. M. Thiollier, 'Dictionnaire des religions, str. 109. 
J07 M. M. Thiollier, Dictionnaire des reiigions, str. 109. 
108 Sv. Franjo boravio je u Hrvatskoj 12 12. godine: »5exto namque conversionis 

suae anno ... ad partes 5yriac volu it transfretare. Qui cum navem quamdam, ut illuc 
tenderet, intravisset. ventibtu contrariis frantibus, in partibus Sclavoniae cum cacteris 
navigantibus se invenit ... facto modico tcmporis itltervallo, nautas Quosdam Anconam 
tendentcs, ut cum secum dllcerent exoravit, quoniam in eo anno vix ulla navis POtu it 
ad partes 5yriae transmeare«. Prema D. Mand ić, Franjeva~ka Bosna, str. l, bilj. 3. -
S ovim boravkom sv. Franje II Hrvatskoj domaća franjeva~ka predaja vcže osnutak 
samostana II Dubrovniku, Splitu, Sibeniku i Zadru. Usp. J. Milo~ević, De provincia 
5clavoniae, u Archivum Franciscanum H istaricllm (AFH) , sv. I, Quaracchi-Firenze, 
1908., str. 235-237. (isti s Franjinim boravkom u Hrvatskoj povezuje i osnutak 
hrvatske franjcva~kc provincije). 
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XV. stoljeća bosanska vikarija ima 60 samostana s više od 700 redovnika. 
Dalmatinski se franjevci 1464. i 1484. godine organiziraju uvikarije 

sv. Jeronima i sv. Franje (opservantskog tipa). 
U XVI. i XVII. stoljeću na nacionalnom teritoriju djeluje bosansko

-hrvatska provinoija (1514-1708.), koja okuplja samostane izv"n tur
skih granica. U ~u~.koj HrvOItskoj djeluje vikarija Bosne Srebrene, koja 
1517. godine dobiva naslov provincije. 

Zbog turske opasnosti franjevci sele prema zapadu te, zbog utjecaja 
slovenskog elementa, dolaze 1688. god.ine u sastav »provincije sv. Miha
ela II Kranjskoj«. Od 1708. godine provincija nosi naslov »hrvatSko
-kranjska provinc,ja sv. Križa«, koju 1783. car Josip II. razdijeli na 
hrvatsko-primorsku i kranjsku. 

Na hrvatskom nacionalnom pod·ručju djeluje danas pet f.ranjevačkih 
provincija opservan.1JSkog tipa: 

1. Provincija sv. Jeronima (Dalmacija i Istra). Začetni;k provincije 
bio bi sam sv. Franjo, čiji su brod 1212. godine »protivni Vljetrov,i« 
skrenuli prema našoj obali. Kad se u XV. stoLjeću red dijeI.i na »stroge« 
i »umjerene«, dalmatinski opservan~i .imaju svoga vikara (1432-1464.). 
Nakon kra~otrajnog sjed,njenja s bosanskom vvkarijom fo"mirane su 
dalmatinska i dubrovačka vikarija, koje 1517. godine dobivaju status 
samostalnih provincija, a od 1899. tvore jedinstvenu dalmaninsku pro
vinciju sv. Jeronima. 

Danas dalmatinski franjevci djeluju među Hrvatima u Acrgentini 
(1947. osnovana je posebna 'kustodija) i upravljaju misijom »Ma"ijina 
Pohođenja« u Brdima (Crna Gora). 

2. Provincija »Bosna Srebrena«. Od 1339. godine bosan~ki fra
njevci imaju posebnu vikariju, koja 1517. dobiva 'status s"mostalne pro
vincije. Vještim m"nev",ima, skopčanim s brojnim poteškoćama, bosanski 
»ujaci« ostaju. kršćanskim narodom tijekom višestoljetne turske okupa
cije. I danas je bez f.ranjevaca nezamisliv vjer·ski napred"'k u Bosni (re
dovnici »Bosne Srebrene« vode 62 župe s preko 320.000 vjernika). 
Bosanski fr"njevci rade danas među Hrvatima u Austriji, Australiji, Ka
nadi, Nizozemskoj, Njemačkoj i Venezueli.'" 

3. Provincija Presvetog Otkupitelja (Sinj). Pod pritiskom mletallkih 
vlasti stvorena je 1735. godine od samostana središnje Dalmacije provin
cija sv. Kaja koja 1743. dobiva naziv »Provincija Presvetog O~upi,telja«. 
Godine 1932. sagrađen je u Zagrebu samostan »Gospe Lurdske«. 

Franjevci provincije Presvetog Oekupitelja otvaraju 1854. godine 
ou Sinju »javno više herva;tsko gimnazije«, prv,u gimna1;iju s h"va,cskim 
nastavnim jezikom u Dalmaciji, koja odgaja u duhu hrvatskog narodnog 
preporoda. L. Šitović izdaje još 1713. godine prvu hrvatsko-latinsku 
gra,matiku, a M. Zoričić 1766. prvu hrvatsku ari,tmeriku. Provinciji Pre
svetog Otkup;telja pripada i narodni prosvjetitelj fra Andrija Kačić
Miošić. 

Danas franjevci sinjske provincije upravljaju osamdeset jednom 
župom splitsko-makarske i zadarske nadbiskupije te hvarske .i šibenske 

Hl9 28 . svibnja 1463. Mehmed II. naređuje da nitko ne smeta bosanske franjevce 
ni njihove crkve. Istim aktom (Ahd-namom) sultan dopuha franjevcima izbjeglicama 
da se bez straha vrate u svoje samostane. Dokumentom se donekle za~tićuju prava 
kdćanskog naroda u Bosni. Integralni tekst »Ahd-name« vidi kod D. Mandića, 
Etnička povijest Bosne i Hercegovine, Rim, 1967., str. 150-151. 
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biskupije. Više redovnika radi s našim iseljen,icima i radnicima izvan 
domovine. Od bogate ·izdavačke djelatnosti spomenimo populame rev.ije 
»Gospa Sinjska« (1922-1945.), »Marija« ,i »Vjesnvk N.ikole Tavelića«, 
prvog službeno proglašenog hrvatskog ·sveca. 

P.rovincija p.resvetog Oukupitelja imala je sV'ojedobno misije 'Il Sve
toj Zemlji, Egiptu i Albaniji, a od 1970. godine i u Zaim (Afrlka). 

4. Hercegovačka provincija '»Marijina Uznesenja «. Hercegova~ki 
fr:>njevci odjeljuju se od »Bosne Srebrene« 1844. godine. Isprva djeluju 
kao s:>mostalna kustodija (1852.), a od 1892. kao samostalna provin
cija »Mar.ijina Uznesenja« s centrima na Sirokom ·Brijegu (1846.), Humcu 
(1867.), Mostaru (1890.), Duvnu (1940.) itd. Poput bosan~kih fr:>nje
vaca i hercegovaIIki s mnogo apostolslwg hra i energije učestvuju u 
vjerskom i kultu mom uzdizanju hrvatskog .naroda u domovi·ni i izvan 
nje (Njemačka, Svicaroka, Sjedinjene Američke Države). 

5. Provincija sv. Cirila i Metoda (Zagreb). Zagrebački samostan 
osnov,"n je oko 1233. godine, a 1260. na općoj ·skupštini reda u Nar
honni spominje se »custodia zagrabiensis«,1l0 P,r{)vincija sv. Ćirila i 
Metoda osnovana je 1900. godine od 'samostana ugarsko-slavonske pro
vincije sv. Ivana Kapistr:>na (1757-1900.) i kustodije sv. Ladistava 
(1661-1900.). 

Franjevački red, brojem i opsegom prvi u našoj prošlosui i sadaš
njosti, ističe se ·raznovrsnošću svog veoma bogatog djelovanja. Ovih 
nekoliko redaka namijenjeno je franjevcima koji su perom proslavili s·voj 
red i zadužil,i hrvatsku duhovnu kulturu. 

Matija Div-kov-ic -izdaje godine 1611. »Sto čudesa Div;ce Marije«, a 
1616. »Nauk krstianski« (bosančicom) i »Razlike besi ede svrhu evan
đelija .nedielnieh priko svega godišta«. 

Franjo Glavinić (1586-1650.) piše čakavštinom "Cvit Svenih« 
(1628., 1657., 1702.), .Četiri poslidnja čovika« (1628.), »Svitlost duše 
virne« (1632., 1685.) ,i »R:>j duše« (1660.). 

Ivan Ančić objavljuje godine 1678. u Anconi »Vrata nebeska i život 
vični«, a 1679. »Svitlost krstianska i slast duhovna«, djela moralno
-pastoralnog sadržaja. . 

Franjevac.,.kapucin Stef:>n Zagrebec objavljuje pet svez:>ka propo
vijedi pod naslovom »Hrana duhovna« (1715-1734.). 

U svojoj pozn:>toj ra·spravi »Istina katoličanska« (Budim, 1732.), 
Slavonac Antun Bačić osvrće se na »zabludjenja grčkoga odmetničtva 
iliti grčkieh eresiah«. 

Jeronim Filipović izd3>je tri sveska katehetskih propovi,jedi: »Pripo
vidanje nauka 'krstja;nS'koga« (Mletci, 1750-1764.). 

Matija Petar Katančić (1750-1825.) ističe se kao arheolog, bibli
cist, povjesničar, filolog, geograf, pjesnik na hrvatskom i latinkom 
jezlku itd.ul 

110 Usp. Sematizam hrvatske franjevačke provincije sv. Cirila i Metoda, Zagreb, 
1969. 

111 M. Vanino, Teologija u Hrvata, u Croatia sacra, br. 20-21, 1943., str. 
200-241. 
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Franjevci-konventualci 

Od franjevačkih samostana u Dalmaciji, koji su tijekom XV. sto
ljeća prihvatili konventuaIska pravila, stvorena je godine 1517. dalma
tinska konventualska provincija sv. Jeronima.'12 Kad je početkom XIX. 
stoljeća dalmatinskoj provinciji pripojen padovanski samost",n, prov-in
cija se zove "padovansko-dalma.tinska« (1827-1907.). 

Prov-incija hrva.tskih konventualaca, koja između dva svjetska rata 
gradi više samostana u sjevernim na~im krajevima (1922. u Zagrebu), 
ima danas 16 redovniokih kuća, a njez.ini članovi upravljaju ·s 11 župa 
i 2 ·sveti·šta. 

Tijekom minulih stoljeća hrvatski -sc konventualei lS1:iou kao misio
nari, priređivači i izdavači hrva.tskih liturgijskih knjiga (Pavao Modru
šanin, Bernardin Splićanin), ispovjednici II bazilici sv. Petra u Rimu, 
borci za hrvatsku slobodu, socijalni racinici,"' propovjednici -itd. 

Franjevac-konventualac Toma Hrvat iz Vrane znamenit je po alde
ziološkim djelima "Clypeus -stMus papalis« (Torino, 1523.) i »Clypeus 
Ecclesiae Catholicae« (Torino, 1524.). Pisao je polemičke -rasprave protiv 
Luthera i reformac'je. 

Franjevci-trećoreci 

Godine 1221. sv. Franjo je osnovao III. red za svjetovnjake. Pra
vila je potvrdio Nikola IV. (1289.). 

Hrvatski franjevci-trećoreci spominju se 1251. godine u Zadru (tada 
još ovisni o starješinama "manje braće«). Od godine 1473. na hrvatskom 
području fra;njevci"trećoreci .imaju samostalnu provinciju koja je 1602. 
sjedinjena sa središnjom upravom u Rimu. 

Od svojih početaka fr",njevci-trećoreci služe se starohrvatskom litur
gijom. Narod ih zove "remete od pokore«, dok 'se u povijesnim v-relima 
spominju kao »rdigiosi illirici« ili "de littera slava«. Pretežno se bave 
pa.tvom među ribarskim i seljačkim svijetom u predgrađima (Zadar) . 
Dušobrižnici su na mletačkim galijama i u lazaretima. 

U novije vrijeme franjevci-glagoljaši usmjeruju se na dušobrižništvo 
u domovini i izvan nje (Austrija, Njemačka, Sjedinjene Američke Drža
ve). Važniji samostani: Z",dar (1439.), Preko kod Zadra (1446.), Zaglav 
na Dugom otoku (1451.), Martinšćica na Cresu (1479.), Porat na Krku 
(1480.), Krk (1783.), Herceg-Novi (1889.), Ogulin (1937.), Zagreb 
(1923.) itd.'" 

112 Dalmatinski »opscrvami« od iste 1517. godine imaju svoju provinciju sv. 
Jeronima. 

113 Godine 1606. svi splitski konventualci umiru u službi kugom zaraženoj braći. 
Usp. šematizam zagrebačke nadbiskupije, Zagreb, 1966., str. 194. 

114 S. Ivančić, Povjestne crte, str. 31.; šematizam zagrebačke nadbiskupije, 
str. 196. 
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Franjevci-kapucini 

Red franjevaca-kapucina ustanDvljen je gDdine 1525. sa željDm da 
se n:!!Sijeduje Krista u strDgDj franjevačkDj ·tradiciji. 

Kapucini dDlaze u Hrv"tsku pDčetkDm XVII. stDljeća. DD godine 
1783. samDst" .. i u Rijeci (1610.), Zagrebu (1618.), HercegnDvDm (1688.), 
Splitu (1691.), V",raždinu (1701.), Osijeku (1703.), Ka·rlDba~lI (1710.) j 
Zadru (1732.) pr.ipadaju StajerskDj prDvinciji. Godine 1847. hrvats'kD
-primDr-oka kustDdija pDstaje prDvincijDm. Od 1921. dD 1967. hrvatska 
provincija 'sa slovenSIkim samostani1na tvori »ili.rsku prov·i'l1oiju«. 

U prD~IDsti se hrvatski kapucini ističu kaD karitativni radnici (bol
.>ice u Rijeci i Zagrebu; zatvDr u Varaždinu), misiDnar.i (Indija, Rusija), 
propD",jednici itd. Danas pDstižu zapažene uspjehe u mDdernDm dU~D
bri~ni~tvu.115 

DDminikanci 

DDmuni'kance iU ».red braće prDpDvjedni'ka« utemeljiD ,je u proLjeće 
1215. gDdine špa .. jolski kanon,k Dominik de GUloman. Red je prema 
pravilima sv. Augustina i premonstrateškom načinu žiV10ta potv-rdio papa 
Hono.ije III. (22. prDsinc" 1216.). 

Sv. DominDk, za razliku od sv. Franje, stav\ja nagl"sak na propo
vijed",n!e i studij svetih znmosti. 

Juzna Francuska bila je u DDmin'ikDvo vr.ijeme poprište D~trih su
kDba ·s pr,is.tašama kataIlSkog i valdelkog krivovje"ja. UDči,vši razloge 
neuspjeha cistercitoskih prDpDvjednika (Albi lDše prima sv. Berna·rda 
1145.), Dominik .raspr,avlja s kr.ivDvjercima i uV'iđa da je za u. pjeh misiie 
potrebna VrlD ozbi,ljna priprava. Ne vjeruje 'll eflkasnost sile i zato DS.U
đuje križarski pohod prDtiv -južnDfrancuskih alb.igenza (1209-1212.). 
Da bi se njegDv ·red Što bolje pripraviD za prDpovjedničkru mis,ju, ~alje 
svoje drugove na sveuči lište u Pariz, BDlDgnu i Madrid. Na 'Općem zboru 
reda godine 1220. naziru se k'O načni obris! dDminikanskDg reda : studiju 
se daje prednDst nad ,redovničkim opslužiovanjima, z,;konodavna vlast 
odijeljena je od izvdne i pDtvrđuje se primat propovijedanja.''' 

U 750 ·godina red je prDšao mnDge krize, ali je ostao jedinstven. 
Ilomeđu 1380. i 1468. godine dDminikanske provincije org"ni,ziraju samD
stane »strožeg« i »hlažeg« opsluž.ivanja i ta;ko održavaju jedinstvo reda. 
Za refDrmacrje dDminikanci gube mnoge samDstane u Engleskoj, Ir&kDj, 
Ni=zemskoj, Njemačkoj, Danskoj i Svedskoj, ali grade druge -ll novo
'Otkrivenim zemljama. RevDlucija i prosvjet;teljstvo slabe pozioije reda, 
ali se ovaj pod VodstvDm Lacordairea i Jandela brzD DpDravlja. Domini
kanski red održava stabi-lnDst .i u današnjoj kri:oi. 

Prema nepoV'jerenim ,izvorima dominikanci dolaze u Hrva,tsku negdje 
između 1217. i 1218. godine. Opći :obDr 'reda u Bologni godine 1221. 
zaključuje ,dase na području hrvatSko-ugarskDg 'kraljevstva 'Osnuje pro-

1tIi Sematizam zagrebačke nadbiskupije, str. 193. 
U6 Danas nema povjesničara koji bi sv. Dominika ubrajao medu inkvizitore. 

Već i sam povdan pogled na datum ustanove inkvizicije dostatan je da riješi pro
blem. Sv. Dominik je umro godine 1221., a služba inkvizicije ustanovljena je 1232. u 
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vincija u kojoj bi, međ,u ostalima, bile zastupljene »nationes Pannoniae, 
Sclavoniae et Dalma~iae« . Sa spomenwtog općeg zbora upućeni su u 
Uga.rs'ku Pavao UgaJrski i Poljak Sadok s trojicom drugova. Prošli su 
kroz Hrvatsku zadržavajući se u gradovima .i biskupskim sjedištima. Ne 
može se utvrditi .da bi tom prilikom osnovali nek.i sa-mostan II našim 
kra;jev-ima.117 

Važniji samost",ni: Dubrovnlk (1225.), Nin (1228.), Čazma (1229.), 
Dubica (1235.), Zagreb (pvije 1241.), Zadar (1244.), Split (1245.), Pag 
(1250.), Ulcinj (1258.), Drač, Kotor (1266.), Trogir (1265.), Bihać 
(1266.), Skradin (1270.), Briskovo (Kolašin na Tari, 1285.), Požega 
(1303.), Hvar (DD.), Sibenik (1346.), Rab, Krk, Senj (1380.), Sv. K·riž 
na čiovu (1.432.), Gruž (1437.), Bol na Braču (1462.), Starigrad na Hvaru 
(1481.), Lopud (1482.), Modruš (1491.), Ja!. trebarsko (napušten 23. s~p
nja 1573.) itd. 

S",mostani u Dalmaciji i Crvenoj Hrvatskoj ·imali su posebnog 
vikara od 1284. godine. Bulom »Sedis apo.t01icae« Urbana VI. sjedinjeni 
su 3. ož:u}ka 1380. u dalm:!itinsku provinciju. Od 1486. do 1835. dubro
vački samostan zajedno s gruškim i lopudskim djeluje kao neovisna kon
gregacija."S Samostanima .jz prekovelebitske Hrva~ke upravlja ugarska 
proV'incija preko vikara "natianis sclavonieae«. Sredinom XVI. stoljeća 
javlja se na našem području "pravincia Styriae, Cha.';ntiae et Caruatiae« 
kojoj pmpadaju samo9tani u Senju, Bosiljevu i Jastrebal'likom. 

U Bosni su, ka:ko piše dominikanski kroničar Petar iz Bodroga 
(1259.), sredinom XIII. stoljeća postojala dva samostana. "Naša su braća 
također poslana k krivovjercima u Bosnu i Dalmaciju - koje se kod nj·ih 
zovu slavonskom c·rkvom - gdje je mnogo duša propadalo zbog krivo
vjernih zabluda. Budući da je kaločki nadbi.kup (Ugr.in), poslanik sv. 
Stolice, protirv njih poveo više kr,ižarskih pohoda s malim ili gotovo 
.,ibkvim uspjehom, vrhovni prvosvećenik (Grgur IX.) povjerio je u 
nekol,iko navrata ,taj, za dr.uge beznadni posao našoj braći. Ovi su, posve
ćujući se propovijedanju i raspravljanju s krivov;jercima (tj, katars.ko-

Lombardiji i 1233. u Languedoc. Red sv. Dominika nije bio određen za tu službu 
niti inkvizicija ima zajedničke veze s postankom prosjačkih redova. Ona nastaje 
razvojem vrlo starih institucija kr~ćanstva> tj. biskupskom brigom oko pravQvjerja 
i suradnjom dvaju » mačeva« (duhovnog i svjetovnog) oko spasenja kdtenih . Početkom 
XIV. stoljeća dominikanac Bernard Gui (inkviz.itor u Francuskoj) tvrdi bez osnove 
da je sv. Dominik, po želji papinog legata, obavljao službu inkvizicije u okolici 
Toulouse. Usp. H. Vica ire, Saint Dominique et les inquisiteurs, u Annales du Midi, 
sv. 79., br. 82., 1967., str. 173---':175. 

117 Petar iz Bodroga piJe oko 1259. da je bl. Sadok, jedan od osnivača ugarske 
dominika·nske provincije, bio prior zagrebačkog samostana. Ako usporedimo podatke 
o životu bl. Sadoka Poljaka s kronikom Petra iz Bodroga, možemo ustvrditi da je 
zagrebački samostan osnovan 30-tih godina XIII. stoljeća. Usp. Petar iz Bodroga, 
Commentariolum de provinciae Hungariae originibus, izd. B. M. Reichert, Fratris 
Gerardi dc Fracheto Vitae Fratrum Ordinis Praedicatorum necnon Chronica Ordinis 
ab a. 1203-1254, u Monumenta Ordinis Praedicatorum Historica (MOPH), sV. I, 
Louvain, 1896., str. 305. 

118 Prikaz povijesti dubrovačke kongregacije dao je S. Krasić (Congregatio 
ragusina Ordinis Praedicatorum (1487-1550.), izd. MOPH - dissertationes, XIX, 
Romae, 1972.) . 
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-dualističkim »krstjanima«) ... čudesno uspijevali t"ko da su mnoge kri
vovjerce i njihove pristaše obratili k pravoj vjeri ... a srušene otkve, u 
kojima su rasli korov i trnje, bile su popravljene. Tu smo imali i dva 
samostana koje su lOrivovjerci kasnije spalili.«"· 

Dominikanci u Hrvatskoj odlikovali su se propovijedanjem i znan
stvenim radom. U Dubrovnlku, Splitu, Hvaru, Zagrebu i eazmi imali 
su »samostanske škole«, a u Zadru viši studij. Njihova .imena poznata su 
širom Evrope. U XV. stoUe6u Ivan Dubrovčanin predaje u Padovi, Juraj 
Šihenčanin u Bologni, Jakov Splićanin u Rimu, Serafin Bunić u Budimu. 
Petar Gučetić (1564.) profesor je na pariškoj SorbOlllli. Dubrovčanin 
Leonard Tralasić (1480.) rektor je sveuči lišta u Padovi. 

Na znanstvenom polju ,istaJkli su se mnogi hrvatski dominikanci. U 
XIII. ,stoljeću Martin Zadranin sa~tavlja »Ahstractiones de libro senten
tiarum«, početkom XIV. Augustin Ka~otić, reformator c"kvenog i dru
štvenog ~ivota u zagrebačkoj biskupiji, piše o siromaštvu Krista i apo
stola i o različitim stupnjevima srednjovjekovnog praznovjerja. Prvi 
su.tavni traktat o Crkvi napisao je jedan od organizatora bazelskog sa
bora Ivan Stojković Dubrovčanin (XV. stoljeće) . 

Vinko Pribojević ddi 1525. u Hvaru svoj rodoljubno-povijesni govor 
»De origine successibusque Slavorum«, Lu'ka Bračanin (1598.) prevodi 
psalme, Korčulanin Vinko Paletin, španjolski vojnik u Meksiku (conqui
stador) i dominikanac, proslavio se kao geograf i pisac »Brevissima rela
ci6n de la destrucoion de las Indias« (1559.),120 Dubrovčanin Grgur Budi
salj ić 'sastavlja oko 1550. »Silva seu observaniones in histor,iam naturalem 
et rem pharmaceuticam«, a njegov suvremenik Augustić Nalić »De aucto
ri tate Summi Pontif;cis«. 

Kotoran·in Albert Glirič.ić brani na tridentinskom saboru upotrebu 
narodnog jeziika u liturgiji. Ambroza Lučića, Dionizija Splićanina i Fer
tilija iz Trogira zadarski nadbiskup predlaže 1627. »p.ropagandi« kao 
dobre pomavaoce glagoljice, bosančice i hrvatskog jezika, a uz to ih 
preporučuje kao vrsne teologe. 

Dubrovčani Ignacije Aquilini, Vinko Gučetić i Arkanđeo Kalić po
znati su duhovni i katehetski pisci. U XV. stoljeću humani.t Benjamin 
radi u Rusiji na zbli~enju Crkava. Kao suradnik novgorodskog arhiepi
skopa Genadija prevodi Bibliju na cvkvenoslavenski jezik.!" Benjaminovo 
djelo nastavlja u XVII. stoljeću poznati eklez.iolog Juraj Kri~anić. 

U novije vr.ijeme hrvatski domi.nJkanci, u skladu sa zamislima nji
hova osnivača, usmjeruju se na kulturne i sveučilišne centre Zagreb 
(1927.) i Rijeku (1951.). Od 1929. do 1944. u Zagrebu .naklada »Istina« 
izdaje asketsko-mističku reviju »Duhovni život« i obiteljski časopis 
»Gospina krunica«. Veze s narodom oddavaju se pučkim misijama. 

lli Petar iz Bodroga, Commcntariolum, izd. B. M. Reichert, str. 307. D va 
samostana nastradala su najvjerojatnije za tatarske provale (1242 .). 

120 U svojoj knjizi »Brcvissima rclaci6n«, uperenoj protiv Las Casas~a i njegovih 
ideja o miroljubivom osvajanju Zapadne Indije, Vinko Paletin se oslanja na traktat 
Spanjolca G6mare. Usp. M. Batai11on, Etudcs sur Bartolomć de las Casas, Paris, 
1965., str. 124. 

121 V. Rozov, Hrvatski dominikanac Venjamin u Rusiji, u Nastavni Vjesnik, 
br. 8-10, 1933., str. 302-336. 
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PUSTINJAČKI REDOVI 

Do XIII. stoljeća u Hrvatskoj i Ugar9koj redovnici pustinjaci pro
vode život molitve i, žr~ve indiv.idl1alno122 ,~lli. u neorganizir~nlm &rup~ma. 
Godine 1215. peczkl bIskup Bartol orgamz!ra na područJu svoJe bisku
pije prve pustinjačke zajednice. 

Pavlini 

Idejnim začetnikom pavlinskog reda smatra se ostrogonski kanonik 
Euzebije. Red potvrdi papa Urban IV. (1261-1264.). Na nagoyor Tome 
Akvinskog pavlini izaberu pravila sv. Augustina. 

Najstariji hrvatski pavlinski samostan osnovan je u Dubici godine 
1244. Za izgradnje spomenutog samostana (sv. Marije) pavlini su gosti 
dominikanaca u istom gradu. Dvije zajednice rade na istom zadaJtku: na 
sUibijanju katarsko-dualistiokog krivovjerja ou susjednoj Bosni. 

Zagrebačk'i kaptol nas.toji da se 1278. godine pavlini nastane U 

Remetama. Nešto kasnije (1295.) pavlini podižu samostan sv. Marije u 
Gariću, zatim samostan sv. Benedikta II Donjoj Bukov.ici (1301.), sv. 
Petra na Petrovoj gori (1303.), sv. Nikole kod Modruša (prije 1348.),sv. 
Spasitelja II Ljubotini kod Senja (prije 1364.), sv. Marije kod Udbine 
(1364.), sv. Ivana tl Lici (~redinom XIV. stolj eća), Svih Svetih uStrezoi 
(1376.), sv. Jelene kod ČoJkovca (1376.), sv. Jelene u Vla~koj Drazi Ikod 
Senja (1390.), sv. Marije na istarskom jezeru Čepić (1395.). 

Samostan sv. Marije u Lepoglav·i (1400.) sagrađen je novcem Her
mana Celj"kog, sv. Marije u Kamenskom (1404.) gradi Katarina Fra:ruko
pan, sv. Ane kod Daruvara (1412.) Benko Nelipić, a ·samostan Uznese
nja Marijina u Cr;kvenici (1412.) Nikola Frairkopan. 

Car Fridrih III. i papa Pio II. daju pa'Vlinima istarski benediJ<tinski 
samostan sv. Petra u Šumi (1459.) Nikola i Petar Zrinski gra:de pavlinslki 
samostan u Sveticama (1627.), senjski biskup Ivan Alagić daje .im neka
dašnji augustinski 'i dominikanski samostan sv. Nikole u Senju, a zaslu
gom protonotara hrvatskog kraljevstva Ivana Z"kmardija osnovani su 
samostani sv. Marije u UlimIju (1662.) i sv. Ane u Križevcima (1665.). 

U XVIII. stoljeću pavlini preuzimaju vodstvo isusovačkih gimnazija 
u Varaždinu (1776.) i Požeg,i (1776.). 

Pavlini se ističu skromnoš6u i učenošću. Njihove škole u Lepoglavi, 
Senju i II Križevcima najkvalitetnije su II HrvatSkoj. Za Martina Borko
vića (XVII. stoljeće) pavli[lska gimnazija II Lepoglavi prerasta u visoku 

122 Među našim plIstinjacima ističe se »sanctus Ioannes seu Ivan Croatiae et 
Dalmatiae regis filius ercmita« (potpis freske Ivana Rangera iz crkvice sv. Ivana od 
Gorice kod Lepoglave), Njegov blagdan slavi se, prema glagoljskim kalendarima, 
21. veljale (Dragućki breviar iz 1407. godine donosi blagdan sv. Ivana pustinj~ka 
20. veljače). Od Ivana Tomka Mrnavića (1579-1639.) potječu ovi stihovi : »Tako 
Gostumila kralja hrvatskoga, - Porodica mila, čast kralja čehskoga, - Ivan momle 
priko, nebeska hlapeći, - Otlinstvo veliko ni~tarc scincći, - Zivotom pokQrnim 
dubrave proslavi, - Glasom neprimornim slave se dobavi« (A. Pavić, Ivan Tomko 
Mrnavić, RAD JAZU, sv. 33., 1875., str. 85.). Lik Ivana pustinjaka ugraviran je 
na koricama misala Jurja iz Topuskog (XVI. stoljeće, riznica zagrebalke katedrale). 
Sv. Ivan Hrvat živio je pustinjački tl čdko;. Umro je oko 904. godine tl okolici 
Praga. Pokopan je u crkvi sv . .Jana pod Skalou kod Praga. Za većinu ovih podataka 
izražavam svoju zahvalnost pr~,r. M. Tadinu i o. A. Pavloviću. 
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~kDlu (sveučili~te) s pravDm pDdjeljivanja alkademsk.ih naslDva ,iz filDZDf
skih (1656.) i teDIDških (1683.) znanDsti. Ovo. hrvatsko. sveučilište pDči
nje sVDj uspDn pDd vo.dstvo.m dDmaćeg sina JakDVa ObDsurenca, do.ta
dašnje? prDfesora ;u Austr,iji. Od 1677. filDzDfiju za Hrv:>te predaje JakDv 
Stručic, a za studente madžarskDg jezika Matej Kupinić. GDdine 1716. 
u LepDglavi je pro.mDviran prvi doktDr teDlDgije - And.ija Mužan. 

Hrvatsku kulruru pavlini o.bo.gaćuju znamenitim Iknjižnicama. Za
slugo.m pavlina Ga!para MaJečića i Ivana Kristo.lo.vca po.dignuta je go.
dine 1710. lepDglavs,ka knjižnica, »najveća u kraljevstvu«. Dio. glagDljske 
književno.sti pripada pavlinima. 

Bijeli fratri sv. Pavla hrane hrvatsku slo.bo.du pro.tiv tursko.g nadi
ranja ,i hrvatsku kulturu pro.tiv germanskDg protestantSkDg duha. Iz ne
sta!nog »grabancijaša« Tituša Brezovačko.g zrači pravi hrvMski duh. 

Pavlini unapređuju hrvatsko. go.spDdarstvD, industriju i medicinu. 
Bave se IjekarstvDm. Nesebični su kad je riječ o. Dnima :kDji najviše 
trpe. lf3 

Pavl.inski red zaduhje hrvatsku pro.svjetu, knjigu i umjetnDst. LepD
glavska gimnazija, ,ko.ju je godine 1503. o.sno.vaD pavl-in Marko iz Du
brave, otvorena je svim sinovima hrvatskog naroda. Ova gimnazija, kako 
smo. vidjeli, preraota u prvu hrvatsku visDk,u ~kDlu (sveučilište). 

Zasluge za razvDj hrv"'tskDg jez·ika pripadaju pavl-inu Iva.nu Belo.
stencu OrlDviću (1595-1675.) sastavljaču glasDvrtog rječnika »Gazo.phy
lacium seu latino-illyricormn onoma:tum aerarium« (2 sveska, Zagreb, 
1740., str. 1288 + 650). U Belo.stenčevom rječniku prepo.znaju svoj je"ik 
Hrvati s Dbala Sa'Ve, iz Bo.sne ·i JadranskDg mo.ra do. Bojane. Za Belo.
stenca je štokavski i kajkavski gDvor samo. narječje jedno.g hrvatsko.g 
jezika. U sv Dm »Bo.go.milu« (Graz, 1655.) Belo.stenec u pjesničkDm oblilku 
slavi živDt i djela sv. Pa'Vla pustinjaka. 

»Plemenitim go.spDjam naroda hrvatsko.ga« Ivan KristDIDvec pre
vo.di »To.maša Dd Kempisa Dd nasleduvanja Kristuševo.ga«. Djelo. je tis
kano. gDdine 1710., a do. 1789. gDdine dDŽivjelD je JDŠ četiri izdanja. Isti 
redDvnik sastavlja i o.bjelo.danjuje .Zivo.t sv. Magdalene'; sv. Marte«. 

Hila·rio.n Gasparo.ui (1714-1762.) priređuje za narDd »Zivo.t sve
taca Božj<ih« i »Cvet svetih ili živlenje i čini svetcev«, Josip Bedeković 
izdaje gDdine 1744. u Grazu »Ručnu knjiž.icu« s živo.to.piso.m sv. Pavla 
pustinjaka (u dDdatku), namijenjenu redDvničkim nDvaclma i svjeto.vnja
cima nevještim u latin.kDm jeziku. Ivan Krizo.stom Križ izdaje 1737. u 
Zagrebu »Regule s:v. Otca Augustina«, a 1752. sastavlja odu u čast Jo.sipa 
Bedeko.vića, pi'sca :knjige .0 ro.dno.m mjestu sv. Jero.nima«. 

Mijo. KristDfić .; TDmD StoDS o.bo.gaćuju na~u ho.miletsk" i katehetsku 
literaturu. NikDla Benger poznat je kao. plDdan asketski pisac. Najzna
čajnija su mu djela: »Regina martyrum« i »MenDIDgium Illyricanum« 
(D životu svetaca na pDdručju staro.g Ilirika). 

Andrija Eggerer, pDdrijetlo.m Slo.venac, pro.fesDr je filo.zo.fije u Lepo.
glavi. Opi~aD je pov,ijest Majke Bo.žje Remetske. AutDr je djela »Pharma
copDea cDelestis« (Nebeska ljekarna). 

Varaždinac Gašpar Malečić (1646-1702.) pisac je djela »Quadri
pa"titum regularium« (Beč, 1708.), skup pravila i privilegija pavl'inS'lwg 

123 Godine 1610., za vrijeme epidemije kuge, remetski pavlini žrtvuju se do 
posljednjeg u službi svojih bližnjih. 
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reda. Negativnosti u postupcima, crkven-ih ·i svjetovnih sudova pot",kle su 
ga da napi~e »Samaritanus«, skup načela pravnog karaktera. U uvodu 
djela Malečić nagla~uje da »nema za Crkvu i kr~ćanski puk veće kuge 
nego neuki i zli c!1Kveni poglavari koji ne znaju pravedno sudini«. Pre
davao je filozofiju u Lepoglavi (1675-1678.), a teolog,ju u Trnav; 
(1678-1683.) ·i Lepoglavi (od 1683.). Bio je izabran za v,rhovnog upra
vitelja pavl,inskog ,reda. 

Povije~ću su se bavili Josip Bedeković (»Natale solum S. Hiero
nymi«, Bečko Novo Mjesto, 1752.),'24 Andrija Eggerer (»Fngmen panis 
corv,i protoere-mitici«, Beč, 1663.),'" Nikola Benger (»AnnaLium eremi
-coenobiticorum«, Požun, 1742.), itd. Nikola Benger ostav-io je u rulko
pisima »Redoslijed pavl,unskih samostana u Istri i Hrvatskoj«, »Popis 
pisaca reda sv. Pavla« ; »Spomenicu lepoglav.kog samostana«. 

Sredihem glagoljske književnosti bio je samostan sv. Nikole na 
Gvozdu kod Modru~a. A. Eggerer tvrdi da je ovaj samostan u XV. sto
ljeću imao glagoljicom pisana pravila pavlinskog reda -i »Govore sv. 
Augu9tina«,126 

Pavlini su stekli velikih zasluga za razvoj hrva:tske umjetnostI l 

obrta. Umjetnošću i obrtom bavili su se pretežno nesvećenici . Tako je 
brat Andrija u XVIII. stolje6u umjetn,ički oslikao crkvu Majke Božje 
Remetske, Bavarac Luka Markgrof (t 1704.) sli'kao je u ctkvi i samo
stanu u l.epoglavi, Gabrijel DaHor (XVIII. stoljeće) ba;krorezom u'kra
šuje Bedekovićevu knjigu »Natale solum S. Hieronymi«, l.uka Hauser 
(XVIII. stoljeće) ukra~uje i pavlinsku crkvu u Crikvenici. Nenadmašivi 
Ivam Ranger, rodom iz Tirola, ostavlja iza sebe brojna umjennička djela 
na -z:idovima crkava u Lepoglav-i, Remetama, Belcu, Kamenici - itd. 

U kiparstvu oe ·ističu: redovnik Pavao, koji oko 1500. oblikuje čudo
tvomi kip Majke Božje Remets:ke, zatim redovnici Pavao Belina, Tomo 
Jurjević i Jakov Rauh (svi iz XVIII. stoljeća). Kiparstvom i drvorezom 
bave se Pavao Riedl i Fil'ip Vidrić (XVIII. stoljeće) iz Crlkvenice ,i Josip 
Kon~ćak iz l.epoglave. 

U Hrva'tskoj rade i pavlinski umjetnici stranog podTijetla: Franjo 
Schmelz, Marijan Probst, Ruperot Herger, Klement l.ach, Matej Novomi, 
Rudolf Wirer, David Stjepan -i l.ovro Zapal",ki. 

Bijeli fr"'tri sv. Pavla bave se i umjetničkim obrtom. l.aktancije San
tini iz Ancone proslavio Se kao ljevač zvona, dok su se Antun Kerler 
i Josip Friedl isticali kao izvrsni urari (ure na zvonicima crkava). 

l.epogla'Vski pavliIni otv",raju godine 1742. tvornicu sv-ijeća. U Očuri 
kod Golubovca imaju i tvornicu papira. Unapređuju i poljoprivredu, 
osobito v,inogradarstvo i voćarstvO. 

U većim pavlinski m samostanima nisu m",njkale ni ljeka·me. Na glasu 
su apotekari l.eopold Wuerzberger tl l.epoglavi, Ivan Ekkert u Sveti
cama, Pantaleon Blasche u Ulimiju, Donat Stinge! u Lepoglavi itd. 
Kirurgijom se bave Šimun Forstner u Lepoglavi, Varaždinac Ferdinand 
u Vlirniju, Zagrepčanin Martin Ivančić u Remetama itd. 

tU J. Bedeković drži da jc sv. Jeronim rođen u Strigovi (Međimurje), 

us Auktor pae povijest pavlina od X III. stoljeća do godine 1660. 
126 A. Eggercr, Annalium, sv. L, str. 241. 
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Djelovanje hrvatsk;h ·pavli.na prakinuto je 7. veljače 1786. reskrip
tom br. 1388/ 120, kojim njegovo carsko veličanstvo Josip II. ukida sve 
samostane koji se ne bave i5ključivo znanolću i njegom bolesnika.'" 

Nastojanjem sadašnjeg zagrebačkog nadbiskupa Franje Kuharića 
nekoliko polj.kih pavlina sa središtem u Kamenskom (Karlovac) nastoji 
oživjeti nekoć slavne tradicije pavlinskog reda u Hrvatskoj. 

Pustinjaci svetog Augustina 

Pustinjaci sv. Augustina, kao i pavlini, nastaju ujedinjenjem više 
različtih pustinjačkili skupina. Red, koji je u prvoj poloVlioi XIII. sto
ljeća nikao na Apeninskom poluotoku, ubrzo se proširio po Belgiji, Fran
cuskoj, Madžarskoj, Njemačkoj, Poljskoj, Hrvatskoj, itd. 

Augustin·ijanci (zovu se tako jer slijede pravila sv. Augustina) bave 
se propovljedanjem i poučav3l11jem (škole). Njihov rad u Hrvarekoj malo 
je pomat. Imali su samostane u Rijeci (1315. grade crkvu sv. Jeronima), 
Borovu (1427.), Iloku (1438.), Zaostrogu (prije 1468.), Vašk.;. i Senju 
(XV. stoljeće). U našim krajev.ima organiziraju cikluse korizmenih pro
povijedi. Njihovom redu pripadao je hrvatski blaženik Gracije iz Mula 
(1438-1508.) . . 

ISUSOVCI 

Temelji »Družbe Isusove« položeni su 15. kolovoza 1534. godine u 
Parizu. Toga dana »Kristov vojnik« Ignacije iz Loyole sa šestoricom 
pariških studenata polaže zavjete siromaštva, uzdržljivosti .i posluha. 
Papa Pavao III. odobrio je Ignaeijevu »Dru~bu« godine 1540. 

Svojim intelektualno-mil,itarističkim karakterom .isusovci su dali zna
čajan prilog katoličkoj protureformi. Isusovački red čine braća laici, sko
lastiei, svećenici i svećenici-profesi, koji polažu pos.ebni zavjet posluha 
papi »perinde ac eadaver«. 

U naše krajeve isusovci dolaze 1559. godine, ali tek počevkom XVII. 
stoljeća osnivaju prve kuće u Dubrovniku (1604.), Zagrebu (1606.), 
Rijeci (1627.), Varaždinu (1633.) itd. 

Tijekom XVII. i XVIII. stoljeća isusovci se zalažu za razvoj sred
njeg i viwkog. školst,:a ~ Hrvatskoj. Brinu se o O?!'i0ju svećeničkog pod
mlatka u našim ·kraJevlma. U napuštenom domlnI-kanskom samostanu, 
uz e"kv.ieu sv. Katarine na Griču, godine 1607. otvaraju prvu zagre
baC1ku gimnaziju. Godine 1662. zagrebaČki isusovci otvaraju »Akademiju«, 
kojoj 1669. i 1671. car Leopold i Hrvatski sabor priznaju sveučilišna 
prava. 

127 Usp. l. K. Tkal~ić. O stanju više nastave u Hrvatskoj prije a osobito za 
Pavlinah, RAD JAZU, sv. 93., 1888. (posebni otisak); K. Dočkal, Hrvatski pavlini 
i ~kolstvo. Danica, Zagreb. 1951., str. 47-50.; Znanost i književnost na~ih pavlina, 
Danica, 1953., str. 80-84.; - rukopisi JAZU: N. Benger, Catalogus author um seu 
scriptorum ex religiosis ordinis sancti Pauli primi eremitae (II. h 143)i K. DočkaI, 
Građa za povijest pavlinskih samOstana u Hrvatskoj (XVI. 29 a, h, c); Liber vitae 
et mortis ordin is pau1inorum et provinciae paulinorum (XVI. 28) . 
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Zalaganjem Ivana Zakmardija, osnivača Hrvatskog državnog arhi
va, isusovci upravljaju školom u Varaždinu. Koncem XVII. stoljeća 
otvaraju gimnaziju u Požegi. 

Uz škole isusovci organiziraju i vode đačka kazališta. Od drame 
.Abraham žrtvuje Izaka«, .izvedene 1610. godine u Zagrebu, isusovačko 
kazalište izvelo je u istom gradu tokom 170-godišnjeg postojanja preko 
400 različitih kazališnih djela. Ner·ijetko se u isusovačkom kazalištu pri
kazuju događaji iz hrvatske prošlosti. Godine 1702. prikazuje se drama 
o Čehu i Lehu, građanima prastarog hrvat.kog grada Krapine, koji po
staju ·vođe češkog i poljskog naroda. Dvije godine kasnije prrka?ana je 
drama »Sreća .kraljevine Hrvat9ke«. 

U kazališnim komadima ističe se hrabrost i nepobjcdiV'Ost hrvMskog 
oružja.'" Godine 1739. prikazana je nova verzija Čeha, Leha i Meha, 
triju hrvatskih knezova koji su pobijedili rimskog vojskovođu Aureola 
i pošli iz domovine da osnuju nova kraljevstva.l29 

Hrvatski isusovci dali su značajan prilog razvoju znanosti. Bartol 
Kašić objelodanio je prvu hrvatsku gramatiku (1604.). Isti pisac prire
đuje hrvatsk.i prijevod rimskog obrednika (1640.) »bosan.kim jezikom 
ikavskog govora kao najljepšeg«.'30 Splićanin Aleksamdar Kumulavić 
izdaje 1582. svoj »Nauk .k.rstianski za slovinjski narod«, namijenjen obra
zovanijim os.obama. Godine 1603. priređuje hrvatsko izdanje Bell:umi
nova katekizma. 

Juraj Habdelić objavljuje u Grazu 1662. »Zrcalo Marian.ko«, a 
Antun Kanižlić u Veneciji 1759. " Utočište Blaženoj Divici Mariji«. 

Juraj Mulih, glasoviti propovjednik i pučki misionar, izdaje 1742. 
u Zagrebu "Posel apoštolski«, klasično tumačenje kršćanskog nauka, a 
Ivan Držić »Nauk duhovni za živjeti i umrieti u milosti i prijateljstvu 
Božjem i služit ga cjelovito« (Loreto, 1637.). 

Josip Mikoci raspravlja o najstarijoj hrvatskoj povijesti 'u knjizi 
.Otiorum Croatiae« (Budim, 1806.). Dubrovčanin Ruđer Bošković pro
slav-io se znanstvenim zapažanj,ima II astronomiji, fizici, matematici, a 
pisao je i filozofska djela. Varaždinac Ferdinand KonšĆ3;k proučava 
zemljopis Kalifornije (1759.). 

Hrvatski isusovci bil·i su neumorni propovjednici u domovini (Berna:rd 
Zuzorić, Jura:j Mulih itd.) ·i izvan nje (Ivan Ratkaj misionari u MeksiJku, 
Ferdinand Konšćak u KaMarniji, Nikola Plančić u Argentini, Nikola 
Raukaj u Indiji itd.). 

Svoju bogatu kulturnu i vjersku djelatnost isusovci nastavljaju sre
dinom XIX. stoljećal" u Požegi (1858.), T·ravniku (1882.), Zagrebu 
(1902.) i u drugim mjestima. 

128 Godine 1717. predstavljena je zagrebačkim gledaocima sisačka pobjeda. Usp. 
M. Vanino, Isusovci II Hrvatskoj, str. 268. 

129 M. Vanillo, Isusovci u Hrvatskoj, str. 267-270. 
• I~O Ba~~oI Ka~ić. na poziv .Propa~a~de «. prevodi Sv. Pismo. Ometen mu je 

tisak. Jer nIJe preveo na staroslavcnski Jczlk. Usp. M. Vanino, Tcologija u Hrvata 
str. 214. i 221. • 

131 Brcvcom .Dominus ac Rcdemptor « Klement XIV. ukida godine 1773. isusovce. 
Družba se o~ržala u Prusiji i u Rusiji, či ji vladari nisu htjeli proglasiti papin doku
ment. Godine 1814. Pijo VII. uspostavlja družbu. Od 23.000 redovnika iz 1773. 
ostalo je njih 600. 
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Danas hrvatski isusovci vode i'l1terdijecezansko sjemenište u Zagrebu, 
biskupsko sjemeni~te u Dubrovniku, izdaju »Glasnik Srca Isusova i M .. ri
jina«~ »Obnovljeni život« i d·ruga prigodna izdanja ('knjižnica »Iz života«, 
»Vrela i prinosi« 'td.), .drže pučke misije, bave se različit1im pastoralnim 
aktivnostima itd. 

MILOSRDNA BRAĆA 

Družba »milosrdne braće«, koju je kao institut za njegu bolesnika 
godine 1540. utemeljio sv. Ivan od Boga, vodi između 1804. i 1918. 
zagrebačku zakladnu bolnicu.'" 

Kapela »Ranjenog Isusa« u centru Zagreba sjeća nas na 'pomenutu 
ustanovu. 

KARMELIĆANI 

Red »bosonogih karmelićana« , na, tao sredinom XII. stoljeća u Pale
snini u duhu pravila sv. Bazil·ija,l" javlja se u Evropi za pontifik"ta 
Honor.ija Ul. (1224.). Godine 1245. vrhovni upravitelj :karmelićana 
Simon Stock daje redu strogo asketski pravac. 

Karmelićani se 1431. godine podijele na »strolie« i na »urnjerene«. 
Svoju današnju fizionomiju red » bo~onogih karmelicana« dobiva u XVI. 
stolje6u pod vodstV'om Ivana od Križa i Tereze Avilske. 

Godine 1904. »bosonogi karmelićani« dolaze u .naše krajeve (Som
bor), a od godine 1959. ž·ive u bivšem pavlinskom samostanu u Reme
t=a kraj Zagreba. Uz njegovanje vlastite duhoV'nosni hrvatSki karmeli
ćani sudjeluju u pastoralnom 1,ivotu zagrebačke nadbiskupije. 

SALEZIJANCI 

Salezijance, s.većenike »Družbe sv. Franje Saleškog«, utemeljio je 
godine 1859. torins'ki 'svećemlk Ivan Bosco. Zadat:llk Boscove »Družbe« 
usmjeren je prema odgoj u mladeži, osobito siromašne i društveno ugro
žene. 

Godine 1918. salezijanoi dolaze u Hrvatsku (Rijeka), a četiri godine 
kasnije (1922.) hrvatski metropolita A. Bauer povjerava im vodstvo 
zagrebačkog konvilkta. 

Hrvatski salezijanoi upravljaju danas sa tri v lastita zavoda i vode 
petnaestal<. župa.13" 

132 Milosrdna braća dolaze u Zagreb iz Madžarske. Usp. 1. Škrebli n, Pastoriza
cija u Zagrebu kroz 18. i 19. stoljeće, u Kulturno poviestni zbornik zagrebačke nad
biskupije, Zagreb, 1944., str. 792 . 

133 Tradicija kaže da jc sv. Ilija okupio oko sebe nekoliko pustinjaka, koji su 
živjeli u spiljama i da se pred njima u vatrenim kolima uzdigao na nebo. Usp. M. M. 
Thiollier, Dictionnaire des religions, str. 47. 

134 Sematizam zagrebačke nadbiskupije, St r. 20 1. 

90 



LAZARISTI 

Lazariste135 Hi )}kongregaciju misijskih svećcniika« ustanovio je go
dine 1625. sv. Vinko PaulsIki. Cilj je -kongregaoije ev"ngelizacija sela, ali 
su se lazari.ti istakli i u misijskim krajevima. 

U HrvatskDj lazaristi, dijelom slovenske narodnosti, v.ode .od 1958. 
župu Vrapče. 

ZENSKI REDOVI 

a) K o n t e m p I a t i v n i r ed o v i 

Klarise 

Zanesena vatrenim r.iječi,ma sv. Franje, osamnaestogodišnja asiška 
plem'klinja Klara (1193-1253.) odluči se za život molitve ,i .odricanja ·i, 
tl suradnji sa svojom sestrom Agnezom, osnuje strogi red »siromašn ih 
gospođa« ili 'Idar.isa. 

U Hrvatsku k larise dolaze koncem XIII. sto lj eća (Zadar). Od nekad 
brojnih samo.rana, u čijim ~kolama jc tijekDm minulih stoljeća odgojen 
ne mali broj hrvatSkih kćeri, danas su jo! aktivna samo dva, u Splitu i 
u Zagrebu. 

Od godine 1308. klarise djeluju u Splitu. Godine 1824. otvaraju prvu 
žensku osnovnu školu u Spliw, a nešto kasnije učiteljsku ~kolu i djevo
jački internat. 

U XVII. sto'ljeću (1646.) hrvatski plemić Ga!par Drašković dove" 
je redovnice sv. Klare u Zagreb (Grič) . Taj samostan ukinut je godine 
1782. resk'riptom cara Josipa II . Svršetkom posljednjeg mta klarise se 
vraćaju uglavIli gnd Hrv"tske (od 1945. do 1964. privremeno borave 
uSamob.oru). 

Uršulinke 

Redovnice sv. Udu le (uršulinke) utemeljila je godine 1535. Anđe!.a 
Mer,ici. Bave se odgojem ženske mladeži i njegom bolesnika. 

Od godine 1703. redovnice sv. Uršule djeluju ,i u Hrvat~koj. Iste 
godine osniv·aju u Varaždinu "dječji vrtić« i srednju !kolu. Istim apo
stolatom bave se i u zagrebačkom samDstanu (1933 .), u ik.ojem .od 1967. 
djeluje interdijecezanska ženska gimnazija za redovnice (»Marianum«). 

U zadnje vrijeme uršulinke su a'ktivlle i u katehetsko-pastor.alnim 
cemrima u Rovinju (1956.), Slavonskom Brodu (1957.), Zenici (1967.) i 
Soniboru (1969.). 

Bos.on.oge karmelićanke 

Pravila reda bos.onogih karmelićanki, koje godine 1939. dovodi u 
Brezov,icu zagrebački nadbiskup Alojzije Stepinac, sastavio je 1451. kar-

13:; Naziv ,.Lazaristi« dolazi od istoimene pariške bolnice za gubavcc u kojoj su 
sc godine 1632. nastanili »misi;ski svećenici« sv. Vinka Paulskog. 

91 



melićanin Ivan Soreth. Terezija Avilska dala je redu današnji strogo 
kontempla,tivan dblik. 

Brezovačke k"rmelićanke osnivaju godine 1964. novi karmel u istar
skom mjestu Juršiči. 

Redovnice "Pohoda Marijina« 

Kontemplativne redovnice od "Pohoda Marijina« potječu iz Anne
cyja. Red je osnov"n godine 1610. zajedničkim nastojanjem sv. Franje 
Saleškog i Ivane Franciske Fremiot de Chantal. Uz naglašeni kontempla
tivni život redovnice se bave odgojem i socijalnim radom. 

U Zaorebu redovnice od »Pohoda Marijina« borave od godine 1949. 
Na podruČju župe bl. Marka Križevčanina 'upravljaju kapelom" Vječnog 
klanjanja«. 

b) Ak ·tivni redovi i kongregacije 

Dominikanke 

Redovnice sv. Dominika dolaze u Hrvatsku sredinom XIII. stoljeća. 
Usko su povezane s dominikancima, :koji vode duhovnu .i materijalnu 
brigu Q ženskim samostanima svoga reda. las 

P,rvi dominikanski ž.enski samostani u Hrvatskoj potječu iz godine 
1241. Bježeći pred 'Tatanima, pet vesprimskih redovnica-dominikanki 
sklanja se u Dalmaciju i osnuje samostane u Ninu i u Zadru. Te redov
nice žive »secundum regulam et constitutiones fratrum ordinis praedica
torum«.'" Godine 1292. zadarske dominikanke sv. M"rije prelaze u 
samostan sv. Demetrija. Iz tog vremena potječe vrijedan rukopis nazvan 
»Reg-ula beati Augustini et constitutiones sororum ordinis sancti Dominici 
de Iadra«.'" Ninske, zadarske i kotorske (XIV. stoljeće) dominiikanke 
kontemplativnog su tipa. 

Redovnice III. reda sv. Dominika novijeg su datuma od kontempla
tivnih sestara II. reda. Godine 1324. dominilkanske trećoredice nastanjuju 
se u prvotnom obitavalištu dubrovačkih domin;kanaca uz c~kvu sv. 
Jakova u Dubrovniku, a 1372. grade samostan sv. Martina u Splitu uz 
starohrvatsku crkvicu iz IX. stoljeća.'" Dubrovča"ka Nikoleta Gučetić 
podigla je 1399. dubrovačkim dominikankoma samostan sv. Marije od 
anđela"" U XV. stoljeću nalazimo dominikanke u Siben;ku i u nekim 
drug;m dalmatinskim mjestima, a 1477. podižu samostan u Zagrebu na 
Griču.1H 

136 T. Smičiklas, Codex diplomaticus. sv. IV., str. 137. 
137 T. Smičiklas, Codex diplomaticus, sv. X'J str. 246.; sv. XL, str. 404. 
138 H. D. Christianopulo, Index codicum manuscriptorum qui extant in biblio

theca Iadrensi O. P. AGOP, scr. XI., br. 21700. 
139 AGOP, scr. XIV., lib. PP, str. 27.; H. D. Christianopulo, Cartularium 

Ordin is Praedicatorum provinciae Dalmatiae, AGOP, lib. Hhh, str. 311. 
14' AGOP, scr. XIV., lib. A, fol. 128. 
Hl AGOP, Tabularium Ordinis PracdicatOrum, IV, 3, fol. t 13 v. 
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Dominikanac Anđeo Miškov ujedinjuje početkom XX. stoljeća re
doV'nice sv. DomindJka iz Splita i Šibenika, tada jedinih ·samostana u 
Hrvatskoj, u jedinstvenu kongregaciju .Svetih anđela čuvara« s kućom 
mavicom u Kor~uli. Sveta Stolica potvrđuje kongregaciju 1928., a devet 
godina kasnije; njene konstitucije. 

Redovnice sv. Dominika bave se danas katehizacijom, vođenjem 
crkvenog pjevanja, ~upskih i samostanskih kućanstava, njegom holesnika, 
ambulantnim i laboratorijskim radom. Odgoj ~enske mlade~i, nekada 
prvotni cilj <kongregacije, sveden je u ovom trenutku' na privatne pouke 
.jz ~imnazijskih predmeta. 

Važniji samostani: Korčula (1905.), Vela Luka (1928.), Split-Škrape 
(1967.) .itd. Od godine 1954. hrvatske dominikanke ·rade u Sherhrookeu 
i Chateaugaju u Kanadi. 

Naša bla~enica Hozana iz Kotora (1493-1565.) pr.ipadala je III. 
redu pokore sv. Dominika. 

Družha sestara franjevki od Bezgrjdne 

Družbusest""a f .. anjevki od Bezgrješne utemeljila je godine 1673. 
šibenčanka Marija Zižić. Sestre žive prema pravilima franjevačkog 
III. reda. 

U novije vrijeme franjevIke od Bezgrješne promiču karitativan rad i 
župski apostolat u H~vatskoj (na području riječko-senjske, splitske i za
grebačke nadbiskupije i đakovačke, hvarske i šibenske biskupije), Austriji, 
Francuskoj i Njemačkoj. 

Sestre milosrdnice svetog Vinka Paulskog 

»Filles de charite« sv. Vinka PauI.kog i Louise de Ma'rillac dolaze 
u HrvMsku godine 1845. na poziv zagrebačkog nadbiskupa Jurja Hau
lika. Naše »sestre milosrdnice«, organizirane u .riječku, splitsku i zagre
bačku provinciju, historijski se nadovezuju na družhe sest"ra sv. Vinka 
iz Strasbourga (1825.) i Zamsa (Tirol). 

Milosrdnice ·se u Hrvatskoj ističu djelotvornom ljubavlju prema 
bližnjemu. Tu ljubav ostvaruju njegom bolesnika i obukom ~kolske djece 
i mladeži. U životnim tdkoćama sestre su »vesele u nadi, strpljive II 

nevolji, ustrajne u molitvi, po~rtvovne za siromahe i ljubezne za nesret
nike«.142 

Od listopada 1845. sestre vode u Zagrebu djevojačku školu. Nedjelj
nu školu u samostanu milosrdnih sestara pohađaju djevojke ,iz siromašni
jih obitelji, kojima je osnovna naobrazba tog vremena jedva bila dostupna. 
Nepunu godinu dana nakon osnutka zagrebačkog samostana (1846,) 
sestre grade svoju privatnu bolnicu. 

Nedjeljna vjeronaučna pouka u samostanu milosrdnica bila je no
vost za g,rad Zagreb, koji ni u jednoj od svojih cr-kava nema loršćanskog 
nauka. Na izazov hrvatskih revolucionara (1848.) ·da »ne odgovaraju 
svrsi odgoja budući da ne uče drugo nego pobožnost II jezuitskom 

142 Usp. A. Babić, Milosrdnice u Hrvatskoj, Zagreb, 1973. (rkp. dipl. rad na 
Rk,. bog, fak. u Zagrebu), str. 16. 
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duhu.,'" milosrdne sestre odgovaraju dvorbom hrva·tskih ranjenika. Pri
zn .. nje za nesebično zalaganje na frontu odaje im u Rumi hrvatsk, gene
ral oi bam Josip Jelačić.''' 

Početni rad milosrdnica u Hrvatskoj ukratko izlaže " Katolički list« 
13. siječnja 1849.: »Ne samo da se tl zavodu (sestara u Zagrebu) preko 
300 djece besplatno ~~oluje ... već i znatan broj siromašne djece ovdje 
bespla;tno dobiva svakodnevnu hranu i pristojnu odjeću . Prošlu 1848. 
godinu znatan broj od 243 bolesnice u njemu je <lpskrbljen i otpušteno 
je 210 ozdravljenih«.''' 

Od godine 1855 . millosrdnice vode kamionice u Zagrebu ·i Lepo
glavi, grade škole (učiteljsku u Zagrebu) i bolnice, nastoje ·doskočiti ljud
skoj nevolji u svojoj - od 1856. - hrvatsk<lj prov;nciji. 

Hrvatske milosrdnice sa svojih 114 kuća i ustanova ostva·mju 
Vink<lv ideal u svim hrvatskim krajevima, a od 1934. osnovale su više 
od 35 ustanova izvan domovine, u Argentini, Paragvaju, Urugvaju, Sje
dinjenim Američkim Državama, Austriji, J30ugarskoj, Italiji i Njemačkoj. 

Milosrdnice su uSKladile svoj program s poslijeratnim promjenama 
i danas više od 1600 hrvatskih milosrdnih sestara, napustivši vlastite 
bolnice i škole, radi u domovima staraca, mediclnskim ustanovama i bavi 
se pastoralnim a'ktivnostima.146 

Službenice milosrđa 

Službenice milosrđa, talijanskog podrijetla, razvile s.u u Hrvatskoj 
apostolat dvorbe bolesnika, odgoja siromašne djece i mladeži. Na poziv 
biskupa Tome Jederlinića, godine 1853. utemeljiteljica družbe, Paola di 
Rosa, šalje u Dubrovnik nekoliko sestara. 

»Službenice milosraa« upravljaju u Dubrovn;ku zavodom za odgoj 
djece s osnovnom ~kolom. Koncem XIX. stoljeća vode u istom gradu 
srednju i učiteljsku školu. 

Hrvatske sestre podižu kuće u Brazilu, Njemačkoj i SV'icarskoj. Kod 
nas djeluju u pet dijeceza: dubrovačkoj, hvarskoj, 'krčkoj, spl,tskoj i 
zagrebačkoj. 

Družba sestara sv. Križa 

Družbu sestara sv. Kr.iža ustanovljuju zajednički švicarsk,i kapucin 
Teodozije Fiorentini i Terezija Scherer (1856.). 

Godine 1868., na poziv J. J. Strossmayera, sestre dolaze u Đakovo. 

143 A. Babić, Milosrdnice II Hrvatskoj, str. 23 . 
144 A. Babić, Milosrdnice II Hrvatskoj, str. 25. 
us Usp. A. Babić, Milosrdnice u Hrvatskoj, str. 26. 
146 Za podatke o hrvatskim redovnicama, izuzev benediktinki, dominikanki, 

školskih sestara sv. Franje i milosrdnica, dugujem zahvalnost sastavljačima novog 
.. Sematizma Katoličke crkve u Jugoslaviji« prof. K. Draganoviću i mons . .J . Crn
koviću. 
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Sa sedamdesetak kuća ou Hrvatskoj, Ma:kedoniji, Srbiji, Njemačkoj 
i Bugarskoj, hrvatske sestre sv. Križa danas aktivno učestvuju u najrazli
čitijim djelima krlćanske ljubavi. Njihov rad vrlo je cijenjen u najvilim 
medicinskim ustanovama (Medicinski hkultet u Zagrebu, Vojno-medioin
ska akademija u Beogradu). 

Klanjateljice predragocjene krvi Kristove 

Družba sestara klanjateljica predragocjene krvi Kristove, koju je 
4. ožujka 1834. utemeljila Marija de Matthias Valecorsi, bav, se odgojem 
djece i mla.deži, njegom bolesnih i nemoćnih itd. 

Sestre dolaze u nale krajeve 7. listopada 1879. Za četvrt stoljeća 
družba je osnovala u Bosni desetak kuća sa srediltem u "Nazaretu« kod 
Banjaluke.IH 

Danalnja aktivnost sestara svodi se na katehizaciju, privatne pouke 
i župski apostolat. 

Kongregacija školskih sestara trećeg reda sv. Franje od Krista Kralja 

Godine 1864., na poziv maribor.kog biskupa Antona Slomleka, u 
Sloveniju dolaze ~kolske sestre III. rcda sv. Franje i Anđele ,de Foligno 
(XIV. st.). 

Za samo pet godina, pod vodstvom Margarete Puhar, mariborske 
franjevke prerastaju u samostalnu družbu. Zadatak nove družbe: aposto
lat usluž:bi Crkve i bližnjega; njezin posebni cilj: odgoj ženske mladeži. 

Redovničke kuće u Splitu (1904.) i Mostaru (1910.) najstarije su 
u Hrvatskoj. Godine 1922. osnovana je hrvatska redovnička pokrajina 
lkolskih sestara loja 1942. prerasta u hrvat.ko-bosansku prov,inciju sa 
sjcdiltem u Zagrebu. 14' 

HrvatsKe lkolske sestre, koje rade i u sjeveroameričkoj redovničkoj 
pokrajini (Chicago), organizimne su danas u splitsku, mostarsku i gore 
spomenutu hrvatsko-bosansku provinciju. 

Splitske sestre bave se odgojem mladeži, upravom sirotilta itd. Od 
godine 1950. splitske franjeV1ke oblače svjetovno odijelo da bi im bilo 
moguće raditi u medicin~im ustanovama. U naše vrijeme na raznovrstan 
način promiču župski apostolat. 

Hercegovke II ratnim godinama okupljaju predlkolsku djecu, ubla
žu,ju bijedu, a nakon rata uključuju se u zdravstvenu službu i župski 
apostolat. 

147 »Nazaret« kod Banjaluke utemeljen je 7. listopada 1879. Zatim slijede kuće 
II Banjaluci, Marjanovcu (Bosanskom Aleksandrovcu), Srednjoj Topoli, Mihovljanima, 
Bihaću, Bosanskoj Gradišci, Gornjoj Topoli, Zenici, Jajcu (1913), na otoku Silbi 
(1933), Zagrebu (1937), Sibeniku, Skradinu, Vodicama, Primoštenu, Biogradu, Karlov
cu, itd. U poratnim godinama sestre napuštaju kuće u Banjaluci, Jajcu, Zenici, Bihaću, 
Mihovljanima i kuću maticu »Nazaret« (1949). 

146 Usp. Un secolo di vita (almanah), Maribor 1869. - Roma 1969. 
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Djelokrug 700 hrvat.kih škobkih sestara prelazi domovin.ke gra
nice. Splitska provincija otvara kuće u Austriji i Njemačkoj, mostarska 
II Austriji, Nizozemskoj, Njemačkoj i Sjedinjenim Američkim Državama, 
a hrvatsko-bosanska u Njemačkoj. 

Kćeri Božje Ljubavi 

Godine 1882., na poziv nadbiskupa Josipa Stadlera, »Kćeri Božje 
Ljubavi« bavarske učiteljice Franci.ke Lechner (1868.) dolaze u Sara
jevo, gdje upravljaju zavodom sv. Josipa s osnovnom ~kolom .j dječjim 
vrtićem. Od godine 1884. one vode prvu žensku učiteljsku 9kolu u Bosni, 
a od 1929. i žensku struČnu školu. 

Sestre su se afirmirale u hrvatskoj sredini. Svdetkom prošloga ·rata, 
preinačuju školski apostolat u apostolat kdćanske ljubavi: brinu se za 
bolesnike i starce, njeguju nejaku djecu, pomažu osamljenim roditeljima, 
itd. Na više od 25 župa kćeri Božje Ljubavi ·rade kao katehistice, orgu
ljašice, ·sakristanke ied. 

Karmelićanke Božanskog Srca Isusova 

Karmelićanke Božanskog Srca Isusova ostvaruju ideal Marije Tere
zije Tauscher van den Bosch (Berlin, 1891.) brinući se za najsiromašnije 
i najzapuštenije u HrvaJtskom Leskovcu (1919.), Zagrebu (1925.), Poređu
-Prišlinu (1940.), Punatu na Krku (1960.), Belici kod č"lovca (1968.) i 
u Slavonskom Brodu (1969.). 

Sestre se iz svojih samostana aktivno uključuju u župski apostolat. 

Družba siromašnih sestara "Naše Gospe" 

Družbu »siromašnih sestara učiteljica naŠe Gospe« osnoval,i su godi
ne 1597. Petar Fourier i Alix le Clerc. 

U Hrvatskoj družba djeluje pod imenom »Bačkihsiromašnih sestara 
učiteljica od naše Gospe« sa središtem 'll Subomci (1930.). U ratnom vihoru 
dolazi do stvaranja posebne družbe u Zagrebu (1941.). Nova organiza
cija gubi iz naslova pridjev »bački«. 

Redovnice »naše Gospe« ostvaruju svoj ideal na području djelo
tvorne ljubavi u službi Crkve. Nekad su se bav·ile odgojem ženske mla
deži, a danas župskim :>postolatom (vođenje župskog kućanstva, katehi
zacija, vođenje crkvenog pjevanja, posjeti bolesnicima itd,). Djeluju na 
području zagrebačke n",dbiskupije te đ~kovačke i suboti&ke bi9kupije. 

Marijine sestre 

Družba »Marijinih sestara«, slovenskog podrijetla,'" učestvuje u 
župskom apostolatu i ostvaruje djela kdćanske ljubavi (posjet bolesnioi
ma, itd.) u Apatinu (1935.), Zagrebu (1938.), Osijeku (1938.), Somboru 
(1955.), Dubrovniku (1969.), Vuki (1970.) itd. 

149 Družbu jc utemeljila 1878. godine u Ljubljani Leopoldina Brandis. 
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Zagrebački nadbiskltp Franjo Kuharić IIZ asistenciju biskupa Nikole Prele i Mije 
Skvorca predvodi koncelebracijl~ 

Svakog dana Redovnićkog ljedna velik broj svećenika konce/ebrirao je lt litltrgijskom 
slavlju u kojem SIt aktivno sudjelovale i brojne redovnice 





Kćeri Marije Pomoćnice 

Družbu »Kćeri Marije Pomoćnice« ustanovili su god';ne 1872. SN. 
Ivan Bosco i Marija Mazza·rello sa svrhom da se redovnice posvete 
odgoju ženske mladeži, župskom apostolatu, misijskom poz';vu i druš
tvenoj skrbi. 

U Hrvatskoj »Kćeri Marije Pomoćnice« imaju kuće u Rijeci (1956.) 
i u Lovranu (1960.). 

Služavke Malog Isusa 

Družba sestara »Služavki Malog Isusa« djelo je sarajevskog nadbi
skupa Josipa Stadlera (1890.). 

"Služavke Malog Isusa« posvećuju se siromašnoj djeci, starcima i ne
moćn.ima. Preko župskog i misijskog apostolata pomažu širenju evanđelja. 

U više od stovinu kuća, podijeljenih između sarajevske, spli·tske i 
zagrebačke redov.ničke pokrajine, "Služavke Malog Isusa« djeluju unutar 
i izvan hrvatskih granica (u Belgij.i, Francuskoj, Italiji, Kanadi i Nje
mačkoj). 

Sestre Presvetog Srca Isusova 

Družbu sestara presv. Srca Isusova osnovali su zajednički Marija 
Kozulić i isusovac Pozzi (1898.). Cilj družbe usmjeren je na odgoj siro
mašne ženske mladeži. 

D:.nas preko 200 redovnica ove družbe aktiv.no sudjeluje u pasto
ralnom životu trUlesetak župa riječko-senjske nadbiskupije (drže vjero
nauk, vode crkveno pjevanje itd.). 

Važnije redovničke kuće: Rijeka (1898.), Crikvenica (1927.) i Za
greb (1966.). 

Redovnice svetog Bazilija 

Od godine 1915. sestre sv. Bazilija djeluju medu hrvatskim unija
tima. Danas redovnice, ukrajinske i hrvatske narodnosti, aktivno uče
stvuju u župskom apostolatu: katehiziraju djecu, posjećuju bolesnike, 
b"inu se 2a uređenje crkava, vođenje crkvenog pjevanja, itd. 

Sestre zajednički recitiraju časoslov sv. Bazilija u svojim samostanima 
u Križevcima (1915.), Žumberku (1938.), Zagrebu (1954.) .; Karlovcu 
(1971.). 

U Sidu (1919.), Osijeku (1939.) i Vukovaru (1965.) djeluju .Sestre 
reda sv. Va$ili;ja Velikog«, a u Novom Sadu, Vrbasu i Zagrebu rade na 
župama »Službenice Bezgrešne Marije«. 

Družba sestara Bezgrj. Začeća trećeg reda sv. Franje 

Godine 1925., reorganizacijom franjevačkih uećoredica, kojima je 
u XVI. stolje6u bilo povjereno svetište uz ,dubrovačko groblje "Danče«, 
nastaje »Družba sestara Bezgrješnog začeća III. reda sv. Franje. 
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Sestre su se ·do svdenka prošlog .rata bavile odgojem djece i dvor
bom bolesnika, a dana:s se, uglavnom na području dubrovačke biskupije, 
uključuju u župski apostolat. 

Kćeri milosrđa trećeg reda Sv. Franje 

Kćeri milosrđa III. reda sv. Franje nastaju na hrvatskom tlu. Marija 
Petković ,iz Blata na Korčuli osnovala je godine 1928. redovničku družbu 
sa svrhom da se sestre; iz Ljubavi prema Kri'stu, žrtv,uju za svoje bližnje 
odgajanjem siročadi, *kolovanjem djece, osobito ženske, njegom <bolesnih 
i nemoćnih, pomaga.njem u pastoralnom i mis1jskom radu ied. 

Danas dru~ha Kćeri milosrđa, odobrena 26. lipnja 1944., »iuris 
pontificii« od 6. prosinca 1956., vrlo uspješno djeluje u Hrvatsk9'j, Nje
mačkoj, Italiji, Argentini, Paragvaju, Urugvaju, Čileu, Peruu i u Ka
nadi. Kongregacija ,ima 63 kuće, 12 dječjih vrcića, 11 osnovnih škola, 
5 viših škola, 5 dječjih domova i internata, 10 bolnica, 10 staračkih 
domova,. 4 ambulante, itd. 

Družba broji više od 500 redovnica. 

Zajednica sestara »Regina mundi« 

Zajednica sestara »Reg,ina mundi« ostva.uje župski i mi.ijski aposto
lat prema apostolskoj konstituciji Pi~a XII. . Prov·ida mater ecclesia« 
(1947.). 

Zajednica je osnovana 11. veljače 1966. u Zaclou. Uz redovnice, koje 
realiziraju zavjete si,romaštva

J 
uzdržljivosti j posluha, nalazi se i širi 

koug sestara koje, ne napustajući radna mjesta, žive u duhu triju 
zavjeta. 

U 7 vlastitih kuća i u 3 stana živi danas 75 redovnica; 6 sestara 
iz šireg k,ruga. 

MJESTO ZAKLJUČKA 

Iz ovog kratkog povijesnog prikaza o hrvatskom redovništvu može 
se, donekle, nazrijeti na koji nač'n i u 'kojoj su mjeri naši 'redovi i redov-
nički instit uti srasli s Mrodnim bićem. . 

Iako bi svako pretjerano isticanje kulturnog, religioznog i socijalnog 
značenja redovništva u Hrvatskoj išlo na uštrb historijske stvarnosti, 
ipak treba priznati da bi bez njega tisućtristogodišnja duhovna, a djelo
mično i materijalna kulcura hrvatskog naroda b;la ·daleko siromašnija. 

Povijesni bi pri.kaz hrvatskog ,redovništva bio nepotpun kad -ne 
bismo riječ dvije posvetili »k!\Sejanima Crkve bosanske«, .koje naša histo
riografija ne prestaje ubraj"ti -u redovnike.'OD 

160 Usp. J. Sidak, Problem bosanske crkve, str. 84.; Samostalna crkva bosanska 
i njezin i redovnici, u Nastavni vjesnik, sv. L, 1941/ 1942, str. 1-17.; L. Petrović, Kdćani 
bosanske crkve, Sarajevo, 1953.; M. Miletić, I ltKrstjani« di Bosnia alla luce dei lora 
monumenti di pietra, Roma, 1957., str. 49-82. 
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Usporedba bosansko-hum~kih (hercegovač!.ih) krivovjeraca s redov
nicima nije strana povijesnim vrelima. Jedan ~kt dubrovačkog »Malog 
vijeća« iz godine 1403. spominje »pa~arenos seu regullantes sette ·Bos
ne«.101 Dana 5. listopada 1433. Dubrovčani prikazuju krstjane kao ljude 
»bez vjere, reda ·i pravila«, iako priznaju da ih narod u Bosni zove 
redovlll-icima.'" Dana pak 14. travnja 1442. ovi uvjerav:l!ju kralja Tvrtka 
da će ispuniti sve Što bosanski vladar od njih traži u pismu izdanom 
»u prisutnosti redo:ynika vjere rimske i vjere bosanske«.'53 Gospodar 
Hmna Stjepan V·l.kčić (1435-1466.) na"iva »gosta« Radina »svojim 
redovni,kom«,'" a benediktinski povjesničar Mavro Orbini »redovnikom 
sv. Bazilija «,1Ci5 

Upotreba izraza »redovnik« u smislu pripadnika »Crkve bosanske« 
oslanja se, po našem mišljenju, na činjeniou da su bosan5!ki krst jan; u 
svojim »hižama« živjeli zajedničkim životom.uo Tu analogiju s redov
ničkim načinom života ima, bez sumnje, pred oči,ma i Enea Piccolom·ini 
(papa Pijo II., 1458-1464.) kad bosanske krstjane prlkawje kao »kri
vovjerne manihejce koji imaju svoje »samostane tl zabitnim brdsk.im 
uvala·ma«.137 Nepoznati pi.sac »Rasprave između rj.mskog kršćanina i 
bosanskog patarena« tvrdi da bosanski i hums!.i krivovjerci žive zajed
nički u brdima i zabitnim mjestima. lS• 

Srednjovjekovne isprave razlikuju krstjane od svjetovnjaka,''' a su
vremeni ih povjesn.ičari ·rado uspoređuju s katoličkim ili pravoslavnim 
redovnicima (.benediktincima iIi bazilijaneima).''' 

8. travnja 1203. Dragič, Ljubin, Dražeta, Pnibiš, Ljuben, Radoš 
Vladoš »u ime svih onih što se II Bosni običavaju zvati krstjanima 

i kao njihovi izabrani predstavnici« obvezuju se »da će živjeti prema 
zakonima R·imske crkve«.''' Bosansko-humski krst jani ne smatraju se 

1 ~1 K. Jire~ck - J. Radonić, Istorija Srba, sv. IV., Beograd, 1922., str. 35. 
1112 Dd.. arhiv u Dubrovniku, Litt. et comm. Lev., sv. 11, fol. 168v: . Patareni 

nuncupati rel igiosi dicti regni Bosne per ipsos Bosinienses, licet verius dici possent 
sine fide, ordine et regula« (pismo Ivanu Stojkoviću, jednom od organizatora bazel
skog sabora, o nemogućnosti da se na saboru pojave i predstavnici »Crkve bosanske«). 

m M. Miletić, I »Krstjani « di Bosnia, str. 52. . 
154 M. Pucić, Spomenici srbski, sv. II., str. 126. ; M. Miletić, I »Krstjani« di 

Bosnia, str. 52-53. 
m M. Orbi ni, Il regno degli Slavi, Pesaro, 1601., Str. 388. 
l U Usp. D. Mandić, Bogomilska crkva bosanskih krstjana, Chicago, 1962., str. 

187-195. i 301-323. 
m Enea Picolomini (Pio II), Cosmo~raphia, Paris, 1534., str. 339 : »In hac 

regione . . . haeretici .. . quos vocam Manichacos ... Horum coenobia in abdi tis mon
tium conualibus sita feruntur«. 

158 F. Rački, Prilozi za poviest bosanskih patarena, u Starine JAZU, sv. L, 
1869. , str. 112. i 129: »Tu ergo cum (in) montibus bosne cs scissura ... Vos scisi fuistis 
a nobis c t fugistis ad montes nec (uel) lombardie nec (uel) bosne ... Ct tu in stabula 
et inter frascas, in silvis et in montibus« (prema D. Mandić, BogomiIska crkva, str. 
187., bili. 50.). 

159 C. Truhelka, Testamenat gosta Radina, u Glasnik zemaljskog muzeja Bosne 
i Hercegovine, sv. XXII!., 1911., str. 358-359.; M. Miletić, I »Krstjani« di Bosnia, 
str. 52.: »Istis oratoribus voivode Sandaiii .. . scilicet duobus patarenis et duobus 
laicis« . 

JeO M. Miletić, I »Krstjani« di Bosnia, str. 52-53.; D. Mandić, Bogomilska 
crkva, Str. 194. 

161 Reg. Vat. S, fol. 103v; izd. D. Farlati, Illyricum sacrum, sv. IV., str. 46.; 
T. Smičiklas, Codex diplomaticus, sv. 111., str. 24-25.; D. Mandić, Bogomilska 
crkva, str. 435-436. 
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ni krivovjereima ni r!,skolnicima, iako ih protivnici optružuju kao sljed
benike dua:lisničkih ».katara« i "patarena«,162 

Neki izrazi bolinopoljske abjuraci,'e (npr, ch"istianus, fratrum soci
etas, tra"trum conventus, magister, pre atus, prior, itd.) upućuju nas na 
na.tojanje Inocenta III. da bosansko-humske krstjane, kao »humilijate« 
i »siromašne katolike«, organizira na način redovničkih zajedn-ica, Papin 
pokušaj ostaje bez rezultata, 

U svojoj dvjestošezdesetgodišnjoj povijesti (1200-1461.) bosansko
-humski .krst jani sačuvat će svoje dualističko obilježje, ostavši samo pri
vidno - po organizacij.koj struk~uri svojih zajednica - slični redovni
cima. 

162 Reg. Vat, sv. V., fo1. Iv i 55vj F. šanjek, Les chr~tiens bosniaques ct le 
mouvement cathare au moyen age, u Revue dc l'histoire des religions, sv. CLXXXII., 
2, oct. 1972., str. 138-140. 
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Anton Košir, salezijanec, Ljubljana 

OKVIRNI PREGLED ZGODOVINE REDOVNIŠTVA NA 
SLOVENSKEM 

l. REDOVNIŠTVa NA SLOVENSKEM OD NASELITVE 
DO SREDE 13. STOLET]A 

V ~a .. u porajanja in raz~irjanja kr~~anske blagovesti Slovenci ~e 
nismo bili rOjeni kot narod. Skupaj z drugimi Slovani smo bili ~e ena 
družina z enakim jezikom na ob~irnem ozemlju seve mo in vzhodno od 
Karpatov. Tako seveda nismo bili udeleženi pri življenju Cerkve v 
junaški dobi prvih stoletij . Na ozemlju pa, katero smo pozneje poselili, 
so že zelo zgodaj v starokrš~an.ki dobi vzcvetela močna krš~anSika 
žarišča z vsemi oblikami bogatega verskega življenja. Med drugim so 
se zelo zgodaj pojavili posamezniki, ki so se izključno posvetili globijemu 
dojemanju in doživljanju krl~anskih vrednot v skupnem življenju. Za 
konec 4. stoletja imamo že podatke, 'ki nam povedo, da so bili asketi na 
emonskem podro~ju že organizirani v spokome družbe z ·redovnimi za
obljubami. Te skupine redovnikov na na~ih tleh 'so taJko zaslovcle, da 
jim je veliki sv. Hieronim po letu 375 pisalognjevita pisma iz Halki~ke 
puš~ave. Emonskemu menihu Antoniju je pisal še posebej ve~ kot 10 
pisem in po njem prosi l emonsko meniško skupnost naj mu kaj posreduje 
iz boga stva svojega duhovnega življenja.' 

Toda komaj utrjeni kr~~anski skupnosti v naših 'krajih ni bilo uso
jeno mirno življenje. Vihar preseljevanja narodov je ugasil baklo evan
gelija skoraj za 3 stoletja. Cveto~e oblike verskega življenja so se morale 
umakniti ·surovi sili divjih ljudstev, ki jim je bilo današnje slovensko 
podro~je naravna pot proti osrednjim predelom rimske ·države. 

V drugi polovici 6. stoletja so za~cli Slovenci po odhodu Langobar
dov vltalijo (568) vdirati v osr~je vhodnih Alp in prek Krasa do meje 
Italije. V nekajdesetletjih so poselili vse ozemlje juho od Donave 
med Dunajskim gozdom in Travno, vse pore~je zgornje Drave ;n Mure, 
del Panonije, vse Posavje, Kras in Poso~je do dkolice Trsta. Na robu 
Beneške ravnine jih je zadržal langobardski limes, ki je potekal od 
Trži~a ob Tržaškem Krasu do Humina od Beli s sredi~~em v Čedadu. 
Novodolli Slovenci ·in z njimi pomelani Obri so skoraj .do konca izbrisali 
ysako sled krš~anstva na osvojenem podro~ju. Le redkim skupinam 
prejšnjih prebivaleev, ki so ostali med njimi, so pustili življenje in 
kr~~an9ko vero, ~e so se uklonili slovenski oblasti.' 

Kakih 150 let so se Slovenci, katerih ·del se je organiziral v lastno 
državo Kara·ntanijo, trdno držali poganskih verskih izro~il. Proti sredini 
8. stoletja pa j.ih je okrepljene obrska mo~ postavila pred odlo~itev, da si 

1 Svetega H ieronima izbrana pisma, prvi del - v Celju 1941, str. 98 in 100; 
glej tudi M. Miklav~ič. Marija mati na~c vernosti. Ljubljana 1962, str. 3 in 4. 

2 Kos Milko, Zgodovina Slovencevod nasclitve do petnajstega stoletja. 1955, 
nr. 49 sl. 
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izberejo kdčanstvo svojih germanskih sosedov in ·njihovo zave:tni~tv.o 
ali pa podležejo obrski oblasti. Tedanji karan tanski kn:z Borut se.J~ 
odločil za prvo. Odločitev kneza Boruta (e. leta 743) je v zgodov!nr 
Sloveneev pomemben mejnik. S to politično potezo so se Slovenci pridru
žili družini krlčanskih narodov v srednji Evropi in si zagotovili obstoj. 
S tem so se tudi odprla vrata misijonski dejavnosci med Slovenci.' 

Z naslonitvijo na zahod so povezani začetki redovništva na sloven
skih tleh. Prvi krščanski misijonarji med karantanskimi Slovenci so bili 
irski benediktinski menihi, ki so prihajali ok nam pretežno iz slovečega 
samostana sv. Petra v Salzhurgu. Posrečena misijonska metoda irskih 
menihov je med Slovenci hitro obrodila lepe u' pehe, oki pa zaradi 
sočasnega prodiranja nemškega fevdalnega reda niso bili trajni. Proti
nemško in 'protifevdalno ra"položenje se je pokazalo v uporih, katerih 
žrtev je postalo mlado krščanstvo. Da bi se misijonska dejavnost med 
Slovenci uspešneje nadaljevala, so na pobudo m ob 1'odpori bava.rskega 
vojvoda Tasila II. na slovensko-nemški meji ustanovili benedlktin.ka 
samostana v Innichenu ob izviru Drave (769-770) in v Kremsmiins:tru 
ob reki Kremsi na današnjih zgornjeavstrij5ikih tleh (777), -do :koder so 
takrat še . segale 'slovenske naselbine. Obema ustanovama je v bodočnosti 
pripadIa pomembna vloga pri pokristjanjev<lJnju Slovencev.' Benednk
tinei so iz svojih središč hod;l·i med Slovence in ti so jih vzljubili, in kot 
je videti po uspešnem misijonskem delu, radi sprejemali njihovo ozn.
njanje kršč.nske hlagovesti. Njihovo delo je bilo namenjeno predvsem 
Slovencem severno od reke Drave. Ozemlje južno od Drave je postalo 
po sporazumu med Oglejem ·in Salzburgom (796) misijonska domena 
oglejskega pat.riarhata. 

Tudi v slovenskem delu oglejskega patriarhata so bai glav,ni misi
jon.ki delavci menihi. - benediktinci, Njihovo središče -je hil znani 
samostan sv, Janeza Krstnika v Štivanu ob reki Tima"i. O delu šruvan
skih menihov med Slovenci pričajo še danes cerkviee ob jezerih . in 
rekah posvečene sv. Janezu Krstniku. Štivansloi samostan je najstarejša 
beneda<tinska ustanova na slovenskih tleh. Vzevetela je že sredi 6. 
stoletja, verjetno na tleh naselbine puščavnikov iz zgodnje krščanske 
dobe, Leta 611 so ·samostan uničili Obri (in Slovenci), a so ga hitno 
obnovili in je kmalu postal pomembno versko in gospodar·sko sred·išče 
za široko zaledje. Posebna znamenitost štiv"nskega samostana je »štivan
ski ali čedadski evangeI.;j«. Številna imena uglednih slovanskih romarjev 
iz dr~ge pol~vice 9. in !?rve 10. stolj~tja, izpisana na robu svete knjige, 
pr.rčajo, da je vphv štrvanskrh menrhov segal daleč prek slovenSkih 
meja.' Skoraj celih 8 stoletij (samostan je ukinil papež Nikolaj IV. 
4. julija 1289) je hiL samostan žarišče verskega življenja za Slovence 
južno od Drave. 

3 Kos Milko, Con versio Bagoariorum et Carantanorum, 1936, predvsem c. 4 
teksta str. 129 in 130. 

4 Kos Milko, Zgodovina Slovencev, 1955, str. 90 sl. Grafenauer Bogo, Ustoli~e
vanje Koroških vojvbd in država karantanskih Slovencev, 1952, str. 505 sl. Gra
fenauer Ivan, O pokristjanjcvanju Slovcnccv in počctkih slovenskega pismenstva Dom 
in svet 1934, str. 350 sl. ' 

Isti, Irsko-anglosaJka misijol1ska metoda in slovensko pismensko in ustno slov
stvO, Zbornik zimske pomo~i, 1944. 

I!I Stan ič S., Dobe in podobe iz cerkvcne zgodovinc, 1938, st r. 39. Gruden J., 
Zgodovina slovenskega naroda, 1911-1916, str. 132. 
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Do 12. stoletja so vsi samostani na Slovenskem pripadali benedikti.n
skemu redu. Cerkvenemu vodStV'tl pa tudi poli~ičnim oblastem so pome
nili dragoceno oporo pri razširjanju krščanstva in .koloniziranju ter kulti
viranju slovOl1Skega ozemlja. Poleg navedenih so na robu sloven.kih tal 
zaživeli še samostani v Osojah (e. l. 1000);n Admontu (1074), dalje 
samostan benediktink o» Jezeru pri Šentvidu na Koro~kem (1002) in 
ustamova sv. Heroe Kr~ke - samostan benediktink v Kliki na Koroškem 
(1043). Ta fundacija sieer ni dolgo sl'Užila svojemu namenu, pač ya je 
njeno premoženje omogočilo ustanovi·tev prvega škofijskega sedeza na 
slovenskem ozemlju. To je bila škofija v Krki ustanovljena leta 1072.' 

Doba boja za investituro in reformIlo ·gibanje je botrovala nastan
ku novih redovnih središč. V Dobrli vesi na Koroškem je bil ustanovljen 
korarski ·kapitelj - kolegij kanonikov, ki so bili vezaru na redovna 
pravila (1106). N<typomembnejša u.tanova pa je samostan benediktineev 
v Što Pavlu v La'botski dolini (1091), ki je edini preživel do danes. 
Približno iz istega časa izvi'ra·ta samostana v Mill.tattu (1091) _in na 
g-radu Arnold.tein (Klošter) v Ziljski dolini (1106). Pastirovanje med 
Slovenci ob furlalli'lki meji sta prevzela samostana v Rožaou (Rosazw -
jugovzhodno od Vi'Clma) za Slovence v Brdih in ob srednji Soči, na 
Slovence v dolini Bele in v Reziji pa samostan v Možacu (Moggio) -
(1115). V notranjost slovenSkega ozemlja so bened;ktinske ust"'nove le 
počasi prodirale. V začetku 12. stoletja (1120) sta sieer briksenški škof 
Hugon in plemič Dietmar hotela naseliti benediktince v Bohinju, vendar 
se namera ni uresničila.' Kljub temu pa so se benediktinci, sieer nekoliko 
pozno, le naselili v osrčju slovenskega ozemlja. Po -dobroti plemiča Diet
balda -de Chagere in -njegove žene Trute je zrasla mogočna .in bogata 
op3!tija v Gornjem gradu (1140) ob rečiei Droti. Bogastvo tega S3!IDostana 
je služilo poz,neje kot materiaIna osnova pri ustanQvitvi ljubljanske 
škofije.' 

Dvanajsto stol et je je z novirni cerkvenirni tokovi, zahtevami in po
·trebami rodilo nove eerkvene redove, dobro organizirane pod enim samim 
vodstvom, česar pri benediktincih ni bilo. Nove meniške skupnosti so 
razmeroma hitro našle tudi na Slovenskem ugodno področje za svoj 
razvoj. Velikodušnost posvetnih in eerkvenih fevdaleev jim je omogočila, 
da so se naselili sredi obsežnih področij, še globoko pogreznjenih v 
ver.ko nevednost j.ngospodarsko zaostalost. Še sredi 15. stoletja piše 
potopisec Eneas Silvius Piccolomini {poznejši papež Pij II.), da se je 
počutil na potovanju po Štajerskem, Koroškem in Kranjskem kot vržen 
v »ba"barsko okoIje med divja ljudstva«.' Skrb za versko, kulturno in 
gospodarsko preobrazbo naših dežcl v vi~okem srednjem veku so v 
veliiki meri prevzeli novi eistereijanski in karouzijanski samostani. 

Prv·i eistereijanski ·samostan na sloven~kih tleh je zažive! v Stični 
na Dolenjskem, ki nosi tudi čast prve redovne ustanove na Kranjskero. 

6 Gruden ]., n. d. str. 110 sl. 
1 Kos M., Zgodovina Slovencev, 1955, str. 268. 
8 Kos Franc, Gradivo za zgodovino Slovencev IV., 1920, Jt. 157. Gruden J., n. d. 

str. 136 in 137. Kovačič F., Zgodovina Lavantinske ~kofije. 1928, str. 114-119. Stc
genšek, Dekanija gornjegrajska. 1905. 
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Po prizadevanju oglejskega patriarha Peregrina (sam je bil navdu~en 
učenec sv. Bernarda) in velikodu~nosti grofov Vi~njegorskih so prišli prvi 
menihi v Stično le I. 1136, torej že 17 let pred smrt jo sv. Bernarda. 
Stiški samostan je postal za Kranjsko, kjer še ni bilo ~kofij.kega sedcža, 
pravo cerkveno sredi~če. Menihi so pastiroval'; .po mnogih župnijah v 
bližnji in dalji okolici. Upravljali so obsežno šentviško župnijo z 72 
podružnicami, dalje župnije :Žužemberk, Dobrnič, Belo cerkev i", 
mnoge dmge. V 13. in 14. stoletju je bila Stična najuglednej~i in najbo
gatejši samostan v deželi. Ni bila le versko in upravno sredi~če za širok 
okoli~, marveč tudi gospodarska in kolonizacijska postojanka z zveza, 
mi v trgovini in prometu, ki so segal e daleč prek dcželnih meja." 

Le nekaj let po ustanovitvi samostana v Stični so se cistereijani 
naselili tudi v Ve"tinju na Koroškem (1142). V verskem, kulturnem in 
gospodarskem pogledu je Vetrinj prav tako pomembna ustanova kakor 
Stična. 

Iz Vetrinja je hil naseljen I. 1234 cistercijanski samostan v Kostanje
vici na Dolenjskem. Kot drugod so bili tudi tt/kaj merodajni verski in 
gospodarski nameni ustanoviteljev in dobrotn'kov. Menihi na:j bi obde
lovali tamkaj~njo pdkrajino, ki je bila le redko naseljena in pokri,ta z 
g021dov·i, iztrebili ostanke poganstva, dvignili trgovino in promet z juž
nimi deželami ter zavarovali mejo proti Madžarom. Postojanke v Zagrebu 
in Bosni, ki so jih kostanjeviški menihi odprli, pričajo o njihovern vplivu 
daleč prek dežeInih meja.u 

Za slovenske vasi v Prekmurju je pomembna cistercijanska opMija 
v Šentgothardu, ustanovljena 1. 1183, ki Se je obdržala do bitke pri 
M{)haču." 

Skoraj sočasno s cisteroijanskimi samostani so na n~ih tleh zrasle 
tudi kartuzijanske naselbine. Kljub kontemplativnemu značaju kartuzi
janskega življenja je bilo njihovo delo zelo pomembno tako na verskem 
kot tudi na gospodarskem področju. 

Prva njihova naselbina na na~ih ·t1eh (in tudi .prva na tleh Rim~ko
-nem~kega cesarstva sploh) je bila kartuzija v Zičah, ustanovljena I. 
1159-60. Novi ~tajerski mejni grof Otokar III. ,iz rodu Traungaucev 
je hotel s samostanskim naseljem dV'.igniti svojo ·ddelo. Prvi menrhi so 
prišli naravnost iz Velike Kartuzije pri Grenoblu. V Žički dolini so 
ustanovili <lve redovni naselbini. »Gornji samostan« s cerkvijosv. Janeza 
Krstni.ka oo konou doline za meni he, malo nižje pa »spodnji samostan« 
s cerkvijo Device Marije. Namenjen je bil bratom, ki so vodili gospodar
stvo in gostišče za sprejem potnikov." 

Nedaloč od Žič je bi.)a kmalu nato 0med letom 1164 in 1174) 
ustanovljena dr.uga kartuzija - v JurkIoštru. Ustanovo je omogočil kr~ki 
škof Henrik. Dodelil ji je škofijska posestva v ~entjur.ki dolini, vendar 

• Citirano po Zgodovina narodov .Jugoslavije II., 1959, str. 306. 
10 Miklavčić Maks, Predjožcfinske lupnije na Kranjskem v odnosu na politične 

uprave, 1945, str. 19. 
11 Leta 1250. si je opatija ustanovila podružnico na otoku sv. Jakoba pri 

Zagrebu, kmalu pa so dobili tudi poscstva ob Vrbasu v Bosni; - Gruden J., Zgodo-
vina slovenskega naroda, 1911-1916., str. 139 in HO, ter str. 177 in 178. ' 

12 Gruden J., n. d. str. 559. 
t3 Kartuzijani na Slovet1skem. Ob oscmswlctnici naselitve, 1960, str. 18. sl. 
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je bila dotacija pre~ibka. Sele Babenberžan vojvoda Leopold VI. ji je 
z obsežnimi darovi pomagal iz iačetnih težav (12?9).'.' . 

Tretje kartuzijan~ko sredi~če na Slove,:,sk~m 1~ bIl samo~ta~ BIstra 
pri Vrh niki, ustanovljen l. 1260. ~stan?VltelJ, v?Jvoda U!.rik ~z r.odu 
Spanhajrnov, ga je obdaril iz obsezni~l pose~tvl v z.aledJu LJublJa.~e 
vse do Cerkniee in Loga.tea. K?nčno naj omenIm ~e naJml~J~o kar,tu~~Jo 
na Slovenskem - Pletefje. To Je ustanoya veLIkIh dobroC1ukov 10 prl'Ja
teljev Kartuzijanov na Slovenskem - eeljskih grofov, ,ki so kljub svoji 
razburljivi zgodovini 'pokazali veliko smisla in spo~tovanja za kont:m: 
placijo resnih menihov. Ustanova seg~ v leto 1407. Herman. C.elJskl 
je na svoje stro~ke postavI 1 samostan '!ll lepo gonska cerkev, kl Je od 
vsega edina ohranjena. Žal je pleterska kartuzija prva postala z,rtev tur
~kih napadov in razkroja v času reformacije. Samostan je bil že pred 
koncem 16 .• toletja odpravljen (1596)." 

Omenjeni samostani so bili v srednjem veku (predvsem do nastanka 
mest v 13. stol et ju) važna srediUa verskega, eenkvenega, kulturnega in 
gospodarskega življenja. Pobuda za njihov nastanek so dala tudi pri 
nas is.ta verska in duhovna gibanja kot v zahodni in .srednji Evropi. Naši 
srednjeveški samostani so le majhen del velik.jh ·redovnih skupnosti zaho-
dnega kr~čanstva. . 

Samostani 'so bili predvoem sredi~ča verskega in cerkvenega življe
nja. Bili so visoke ~ole pobožnosti in kr~čanske popoInosci. Kr~čanstvo 
se je le povrlno dotaknilo življenja na~ih prednikov. Vsepovsod so se ~e 
čutile globoko ukoreninjene poganske navade in miselnast, ki je ob 
vs,.ki prilažnosti prihajala na povr~je. V taki sredini so bili samostani 
zlasti v prvih -stoljetjih svojega obstoja res oaza duhovnosti, žari~ča, ki 
so z mačja evangeliia počasi prekva~ale ~iroko zaledje. Korenine na~e 
vernosti v mar·sičem ·izvirajo prav iz eelic na~ih srednjeve~kih samostanov. 

Na Slovenskem v srednjem veku ~e ni bilo pravih eerkvenih sredi~č 
(izjema je ~kofija Krka na Koroškem, ki pa je zajemala le majhen del 
slovenskega ozeml'ja). To funkoijo v veliki meri prevza,mejo samostani." 
Menihi sami so pastoralno delovali na obsežnih področjih okrog samo
tanov. Oskrbovali so številne župnije, ki so bile dodeljene samostanom, 
zlasti pa so vplivali na vzgojo ~kof;j~ega klera, saj so bili zaradi 
oddaljenosti ~kofij~kih sredi~č samostani praktično edine ~ole za vzgojo 
domačih duhovnikov. Tozadevno pomembno s redi~če je bilo zlasni v 
Stični. 

Tudi na kulturno-znanstvenem podračju so za na~e dežele pomemb
ni delavei menihi. Samostanske kronike sadija med važne vire na~e 
domače zgodovine. Ohranjeni rokopisi so prav taJko delo požrtvovalnih 
menihov. Viri so nam ohranili le malo imeno Iz 13. stoletja je :man 
sti~ki menih Bernard, podpis;;n v rdkopisu ·knjige sv. Gregodja - Liber 
Moralium; dalje poznamo brata Nikolaja (e. 1347) iz bistriške kartuzije, 
kU je zapustil krasen rokopis z bogatirni slikarijami, prepis dela sv. 
Avguština De civitate Dei. Iz žičke karvuz·ije so se ohranila imena priorja 

15 Kanuzijani na Slovenskcm. 1960, str. 44 sl. 
111 Scdeži arhidiakonatov so bili samostani v Stični, Kosranjcvici in Bistri. Pri

padale so jim ~tevilne župnije na Gorcnjskcm in Dolcnjskcm - glej Miklavčič M., 
Predjožefinske župnije na Kranjskem, 1945, str. 18 sl. . 

u ll. d. str. 42.; Kovačič F., Zgodovina Lavantinske ~kofijc, 1928, str. 125 sl. 
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Konrada Heimbudkega, brata Matije Maselharta, priorja Ma;teja Gurg"r
ja, ki so bili vsi prizadevni prepisovalci dragocenih del. V samostanih so 
nast .. jala tudi origi'nalna znanstvena in slovstvena dela. Tako je brat 
Filip iz žičKe kantuzije (e. 1320) v nemščini pesni~ko opisal Marijino 
življenje." Pri ku!.nurno-znans:tvenem delu so uporabljali predvsem la
t1nščino, poznaje ~udi nemščino. široka pastoralna dejavnost pa dokazuje, 
da so morali tudi menihi vujega rodu dobro poznati slovenski jezrk, saj 
je bila slovenščina še globoko v 14. stoletju splošno v rabi tudi med 
plemstvom. ,. . 

Vsi stari samostani so bili središča obse~ne zemljiške posesti, zato 
tudi pomembni gospodar9ki in trgovski centri. To dejstvo, Uti je v poznej
ših stoletjih marsiikje botrovalo popuščanju in ra",kroju, je sprva zelo 
blagodejno vplivalo na gospodarski napredek naših dežel. Menihi so 
trebili goščave in jih spreminjali v plodna polja, izsuševali močvi,rja, 
gradili ceste .n mos~ove, varovali samotne gorske prehode, učili ljudi 
kmetovanja, zidanja in ·razl,ičnih obrti. MOČIla materiaIna osnova jim je 
omogočala, da so razviIi tudi živahno karitativno dejavnost v obliki 
hospitalov, prvih lekam, nudenja zdravniške pomoči ,in miloščine. 

Samostani so vudi trgovska središča. Skoraj vsi so zra.tli ob trgov
sko važnih poteh, ,t..ko Bistra ob cesti Ljubljana - Trst - Oglej; Stična 
in Kostanjevica ob dolenjski promenni žili proti Hrvaški; Vetninj ob 
cesti, iki je prek Ljubelja veza·la Koroško s Kranjsko; Arnoldstein v trgov
sko važni Kanalski dolin,i itd. Ugoden geografski položaj in gospodarska 
moč pa tudi števiLni privilegiji so jim omogočili, da so razvil, živahno 
trgovino in tako pospeševali gospodarski razvoj naših dežel. 

II. BERAŠKI REDOVI 

Redovi iz zgodnjega srednjega veka nos'jo na sebi :"""menja časa, 
v Ikaterem so nast"li. Temo so povezani s fevdalnimi gospodi, saj so po 
večini ustanove svetnega fevdalnega razreda, čigar ugled jn moč so 
utrjevali. Z ·raz ličnimi volil; in darovi so si nabrali vellkansko premo
ženje, bogastvo pa je botrovalo upadanju redovne discipline, popuščanju 
versIke vneme in številnim slabim razvadam. VodiIne službe so pogosto 
post"le prilož,nost za dostojno preskrbo odv.išnim plemiškim sinovom in 
hčeram. Proti koncu srednjega veka kažejo nudi naši samostani vidna 
zn .. menja propadanja. 

V času njihovega nastanka je bilo tež,išče gospodarskega, upravnega 
in kulturnega ~iV'lienja v fevdalnih centrih na deželi. Tem razmeram 
so se prilagodile tudi meni~ke naselhine. Z nastankom in .razvojem mest 
pa se /'e sredi!če gospodarskega in kulturnega življenja premakni.Jo iz 
podeže ja v nova naselja trgovcev in obrtnikov. Nastanek mest spada 
pri nas pretežno v 13. stol et je. Zelja po pridobiva;nju bog .. tva z vsemi 

17 Kartuzijani na Slovenskem. 1960, str. 37 sl. O kulturncm delu mcnihov glej 
tudi Grafenauer B .• Zgodovina slovenskega naroda II., 1965, str. 325 sl. 

18 Se leta 1227 je koro~ki vojvoda Bernard 5panheimski v slovcn~~ini pozdravit 
nemškega viteza in pesnika Ulricha Licchtcnstcinskega, ki je preoblečen v Venero 
potova! skozi Koroško. Slovenščilla sc je vse do začetka 15. stoletja ohranila pri 
ustoličevanju koroških vojvod. - Grafenauer n., n. d. str. 334 in 335. 
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mo~niani sredstvi je stopila v ospredje. V novih ra?)merah dotedanje 
oblike krlčan.kega oznanjevanja niso bile več učinkovite. Krlčan.ka 
družba se je tudi na Slovenskem začela ra2Jkrajati spričo hitro ·rastočega 
denarnega gospodar.tva v razvijajačih sc mestih. Oživele so stare verske 
zmote, pojavljajo in lirijo pa se tudi nove, kar vse je povzročalo zmedo 
in negotovost. 

Krive vere so ~e razliri1e pri nas deloma od zunaj - patarenstvo in 
bogomilstvo iz Italije in Balkana, Valdenzi iz Avstrije, bičarji so se za 
čolke vlade razši·rili prek naš,h dežel. Tudi pri Sloveneih samih je bilo 
le mnogo ostankov starega poganstva in praznoverja. Se dkoli l. 1300 
je neki vitez iz Brestanice pri Mariboru častil drevo. Podobno so tudi 
Koba.ridei po božje častili drevo in studenec. Veliko poganskih ostaokov 
je bilo tudi v Beli Ikr",jini, gornjegradskem okoIju in drugod.19 

V cer kven e kroge se je ugnezdilo marsikaj, kar je bilo potrebno 
korenite reforme. Posebno med lkoFijsko duhovlčino so bile žalosme 
r.:omere. Podeljevanje župnij je bilo v mnogih primeri h pravica plem
stva 'in ti so pogosto nastavljali ne"možne in nevredne duhovnike, ki so 
živeli posvetnjaško, delo paprepuUali s~abo plačanin1 in 'neizobražen,im 
vlkaqem. Nova mesDna sredIšča tudI le ruso Imela svoJih ver.kih ustanov. 
Sedeži župn.ij in vsi samostani so bili na podeželju. Ljubljana na pr. ni 
imela v obzidju svoje župnije vse dotlej, dokler 'Ili z usta!l1ovitvi·jo nove 
lkofije postala ee!ikev sv. Nikolaja tudi župnijsko središče. 

Odgovor na take razmere so tudi pri ""as redovi, ki jim je bil glavni 
namen življenje po apostol.kem ubolevu. Krlč",nsko smer razvoja je lahko 
reli lo le notranje premagovarrje konfliktov v evangeljskem auhu, ne pa 
bogastvo in sijaj mogočl1'ih eerkvenih stmktur. Novi redovniki so do 
skrajnih meja 'z življenjem pričevali za ideal uboltva v Cenkv,i v popol
nem posnemanju Krustusa, pri tem pa niso fanatično napadali bogastva 
drugih in ne obsoj.li tvarnih dobrin kot zlo samo v sebi. Sku!.li so 
obvarovati družbo od grobega materializma in pohlepa 'po tvarnih 
dobrinah, ne da .bi bi,l pri 'tem prizadet polet in prizadevnost za gospo
darski napredek. 

Vodilno vlogo v redovništvu na Slovenskem so za nek",j stoletij 
prev zeli franči~kani, dominitkanei in avguhinoi, pa tudi nemlki križarji 
ali križni'ki so pri nas zlasti v obmejnih področjih nalli veliko možnosti 
za razvoj. 

Sinovi sv. Frančilka Asiškega - manjši brat je ali minoriti so zelo 
zgodaj prilli v slovenske dežele." Po ne prav trdnem izroči,lu so se že 
l. 1225 naselili v Gor'ei. Ustanovnik goriškega samostana naj hi bil Sa!In 

sv. An.ton, podobno tudi samostanov v Trstu, Poreču in Pulju. Leta 
1242 so že v Ljubljani (nekateri stavijo njihov prihod v Ljubli"'no že 
l. 1233), kjer so jih melčani toplo sprejeli. Do Ikonca stoletja zaživijo 
nj.ihove postojanke le v Pouju (1239), Celju (1241), Mariboru (venjetno 
pred letom 1250), po prizadevanju bamberškega škofa Henrika I. pa 
tudi v Vollperg.u i'n Bel jaku na Koro~kem. 

V versko zanemarjenem okoIju nalih mest so bili dobro sprejeti 
III so se odlično znalli. S svojim zgledom uboleva, z versko vnemo, 

1& Gruden J.. Zgodovina slovenskega naroda, 1911-1916, str. 487. 
20 V tcm pregledu sc ne spu!čam v razpravljanje onotranjih ncsoglasjih, ki so 

pretresali franči~kansko družina in o njihovih odmcvih v na ~ih samostanih. 
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poljudnimi govori in spokornimi bratovščinami (tretji red) so močno 
vplivali na versko stanje pri nas. Zlasti vneto so nastopali prot; razširje
nim verskim zmotam. V boju proti krivoverstvu so nekateri dobili poseb
na pooblastila, nastopali so kot papeževi poslanici, izradni vizitatorji 
. d 2l • 

lp . Mnoge pobožnosti, ki so jih sami opravljali, so našle pot med 
ljudi. Nekatere, liot jaslice, pasijonske -igre, so pomembne ,tudi v našem 
kulournem razvoju. To se z.metki ljudskih iger. Nov zagon vernosti na 
Slovenskem pomeni tudi njihovo zavzemanje za češčenje Marijinega 
Brezmadežnega spočetja. Praznik Brezm"dežne so najprej pr:lznovali 
prav v minoritskih samostanih in njihova zavzetost za Marijino slavo 
je našla širok odmev med ljudmi." 

N .. klonjenost vemikov, ki je bila izraz zaupanja v njihovo apo
stolsko vnemo, je imela tudi slabe posledice. Vedno pogosteje so bili 
deležni bogatih aarov. Bogastvo pa je v ·redu omajalo zvestobo duhu 
ustanovitelja. Ljubljanski minoritski samostan je posedoval mnogo v,ino
gradov in drugih zemljišč v različnih predelih Kranjske. Podobno je bilo 
tudi z drugimi." To je vodilo k popuščanju discipline ';n verske vneme. 
Propad je pospešil tudi ce~kveni ra :zlkol, ki so ga minoritski samostani 
hudo občutili. Leta 1482 je bil po poročilu kranjskega deželnega glavarja 
Viljema Turjaškega ljubljanski minoritski samostan na robu propada. 
Redovnikov je bilo malo, disciplina pa slaba." Podobno ie bilo tudi v 
drugih samostanih na Slovenskem. Izgubljali so zaupanje ljudst .. a in kot 
zemljiški gospodje so bi<li brat je v času kmečkih uporov pogosta tarča 
razjarjenih kmetov." Kljub temu so se ohranili v Gorioi, Trstu, Celju, 
Ptuju in Beljaku. 

Za delo, ki so ga pri nas toliko stoletij uspešno opravljali minoriti, 
so v drugi polovici 15. stoletja poprijeli reformira"i sinovi sv. Fran
čiška, pristaši Kapistranove smeri, observanti ali, kot se je za njih pri nas 
udomačilo imc, frančiškani. 

Sv. Janez Kapistran je na svojih potovanjih obiskal tudi naše dežele 
(V"hasor po roča, da je leta 1454 ~ridigal tudi v Ljubljani) in s svojimi 
navdušenimi govor,i razgibal mnozice." Nič čudnega, da so njegove 
sobrate tako zgodaj povabili tudi v naše kra:je. 

Frančiškani ,so se najprej naselili v Beli krajini. Prvi redovnik,i so 
priš\i .iz b.osanskih forušenih samostanov v nov,i samostan .na otoku 
LahmJe pn Gradcu ze leta 1466, od koder so se zaradI ·tur~klh vdorov 
preselili za obzidje mesta Metlike (1469). :2:e leta 1470 so začeLi uspešno 

21 Glej Gruden J., n. d., str. 487. 
22 Tako je bogati ljubljanski meš~a l1 Werenburgen 1. 1439 zapustil vse svoje 

premoženje minoritski ccrkvi z obveza, da bodo praznik Brezmadežne praznovali 
s 16 duhovniki. Ta dan naj 12 revel.cv obdarujejo z zimskimi suknjami. 300 pa naj 
jih dobi mi1oščino po 3 vinarje. - Gruden J., n. d., str. 488 . 

lI3 Kovačič F., Zgodovina Lavantinske Jkofije, 1928, str. 134 sl. 
24 Gruden J, n, d., str. 488. 
u Samostani na Slovenskem so lastniki obsežnih zem ljiJč , zato so v času kmečkih 

uporov pogostO tarča razjarjenih kmetov. - Grafenauer B., Kmečki upori na Sloven
skem, 1962, str. 86, 121, 290, 291, 292, 298, 299, 308 in 309. 

26 Gruden L Cerkvene razmere med Slovenci v XV. stoletju in ustanovitev 
ljubljanske ~kofije, 1908, str. 92, opomba što t. 
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delo v Novem mestu, pred koncem stoletja (1491) pa so se odzva!i 
vabilu eesarja Friderika in prevzeli bivši minoritski samostan v Ljubljani. 
Kmalu so se naselili še v Kamniku (1493), Pa?;inu (1491), Ormožu 
(1495) in na Sv. gori pri Gorici (1565). 

V pristnem Frančiškovem duhu so se lotili širokopoteznega dela 
za versko obnovo. Mnogi so sloveli kot odlični govorniki, sodelovali pri 
oznanjanju križarske vojske zoper husite" in zlasti neutrud.no spodbujali 
k učinikovitejšim ukrepom za ohrambo pred Tu~ki. Zal so njihovo .delo 
pogosto hromili spori s škofijsko duhovščino, največkrat zaradi župnij
skih pravic ;n z njimi povezanimi dohodki. 

Širjenje patarenov, zlasti na Koroškem, je pospešilo prihocI tudi 
drugega beraškega reda v slovenske dežele - dominik3ineev. Pobudo za 
njihovo nastanitev v Brežah na Koroškem (e. 1227) je dal salzburški 
nadškof Eberhard II. Prva dominikanska ustanova na robu slovenskih 
tal je zaživela pod vodstvom sv. Hiacinta, krakovskega kanonika, k, se 
je v R;mu seznani'! s dominikanci in se jim ~udi pridružil. Samostan v 
Brežab je odigral pomembno vlogo, zlasti pa je slovel po svoji latinski 
in bogoslovni šoli, namenjeni predvsem duhovniškim kandidatom. Papež 
Gregor IX. je priorju tega samostana in njegovemu namestniiku zaupal 
tudi inkvizitorsko službo proti hivovereem na Koroškem in Štajerskem. 
Razen v Brežah ~o imeli dominikanci svoje ~amostane še v p·tuju (1230), 
Kopru, po dobroti celjskih grofov pa so dobili še samost3in »Novi 
klošter. pri Polzeli (1453).28 V drugi polovici 13. stoletja so se naselili 
na Slovenskem ·~udi avguhinci (eremiti - puščavniki) . Leta 1263 ,jim 
je vojvoda Ulrik III. sezidal samostan v Velikoveu, kmalu nato pa je 
zaživela njihova skupnost tudi v Muti na Štajerskem (gotovo že leta 
1271) in končno v prvih desetletjih 14. stoletja (e. 1329) ob podpori 
Or-tenbutŽanov tudi v Ljubljani. O njihovem delu pri nas vsaj za zgodnje 
obdobje ni veliko poročil." 

Pomembnejše mesto pa prdpada nemškemu vitdkemu redu 'križarjev 
ali križni kov. Svoje postojanke so ustanavijali v obmejnih področjih 
naših dežel in v Ljubljani. Najprej so se naselili v Brežah na Koroškem, 
kjer jim je salzbudki nadškof Eberhard II. leta 1203 izročil v oskrbo 
opuščeni hospital. Skoraj istočasno jih je Friderik P,tujski naselil pri 
Veliki Nedelji na slabo obljudenem področju, iki ga je iztrgal Madžarom. 
Tu su križarji uspešno pastirovali, stregli bolnikom, kolonizirali pusta 
področja in branili mejo. Povsod so organizirali tudi šole. Na pobudo 
koroškega vojvode Ulri'ka III. so križarji prišli tudi v Ljubljano (1228 
ali 1247)," kjer so imeli bolnišnico za gobavee, šolo in poroaje še sirotiš
nico. Oglejski patriarli. jih je sredi 13. stoletja (1256) povabil še v Belo 
krajino, da bi poskrbeli za versko in :kultu·~no zanemarjeno ljudstvo, ki je 
bilo po patriarhovih besedah »zaslepljeno po zmotah in je posnemalo 

f1 Gruden J., n. d'l str. 94. 
28 Kovačič F., n. d., str. 129 sl. 
n Gruden J., n. d., str. 91. - Kovačič F., n. d., str. 128 in 129. 
30 Zgodovinarji postavljajo različne letnice za prihod krihrjev v Ljubljano. 

Kos navaja kot skrajno mejo leto 1228, Gruden pa leto 1247. - Kos M., Zgodovina 
Slovencev, 1955, str. 271. - Gruden J., Zgodovina slovenskega naroda, 1911-1916, 
str. 493. 
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Težke čase jeprclivljal v 15. stoletju tudi naš najstarejši cisterci
janski samostan Stična. Obdarjen s števrlnimi privrleg;ji" je opat -nastopal 
kot cerkveni lmez v deželi. Žal, disciplina v samostanski skupnosti ni 
bila vedno zgledna. Hudi spori so izbruhnili za posvetnega in razuzda
nega opata Alberta (1388-1405). Tudi njegov odstop ni pomiril duhov~. 
Mnogo gorja so prizadejali samostanu tudi tudki vdori. Leta 14 7~ Je 
bila stiška opatija popoInoma uničena, večina menihov pa odpelJana 
v sužnost. Samostan so sicer hitro dvignili iz razvalin, a je kmalu doživel 
še več podobnih udarcev. Take razmere so močno hromi1e redovno in 
pastoralno vnemo. 

Še hujše pretrese je doživljal naš drugi cistercijanski samostan -
Kostanjevica. Turški napadi so ga spravili na rob propada. Za opata 
Konrada (1481) je bival v s"mostanu en sam menih z imenom Martin." 

Medtem ko cistercijanski samostani kažejo vidna znamenja utruje
nosti, so strogi k3Jrtuzijani ohranili svojo prvotno vnemo jn ugled. V 
prvi polovici 15. stoletja so kartuzijani pri nas najpomembnejša redoV1l1a 
skupnost. Nastopali so kot spovedniki in svetovalei uglednih osebnosti in 
opravljali važna diplomatska poslamtva. Cerkveni ·razkol je povzročil 
razcep tudi v kar·tuzijanskem redu. Naši samostani so trdno stali ob 
rimskem papclu. Kartuzija v Zičah je postala za nekaj desetletij 'celo 
sedež vrhovnega priorja (1389-1415).38 Svetovni sloves je uživa! brat 
Bernard, prior v števiLnih kar.ruzijah in končno v Žičah. Znan je po 
svojih modrih poscgih na cerkvenem zboru v Konstanei. V -tem času so 
kartuzijani pri nas dosegli svoj višek. Cela vrsta uglednih osebnosti, 
ki so hrepenele po pristni duhovnosti, se je odločala za vstop v naše 
kartuzije." V drugi polovici 15. stoletja se že čuti nazadovanJe. Ka11tu
zijane je močno prizadel konec celj.kih grofov, ki so bili njihovi odlični 
pokrovitelji in dobrotniki. Še hujši udarec so jim prizadejali Turki. Leta 
1471 sta billa razdejana samostana Jurklošter in Plete<je. Večkrat so 
oplenili tudi žički samostan. Materiaino so trpeli veliko škodo tudi 
zaradi tega, ker so Turki leto za letom plenili samostanske podložnlke. 
Bistri~ki redovniki so morali prositi za olajšanje davčnega bremena, ker 
so Turki samostanska posetva opustošili, podložnike pa odgnali v suž
nost. Menihi so bili odvisoi le od miloščine. 

Tudi ljubljanski av.guštinci so morali plačati davek nasilju razburka
nih časov. Leta 1490 so njihov samostan -in cerkev Turki popoinoma 
porulili (stanovali so izven mestnega obzidja). Preselili so se na Stari 
trg k cerkvi sv. Jakoba. 

Slabosti časa so najhuje odjeknile v minoritskih samostanih, ki v 
drugi polovici 15. stoletja končujejo cvetoče obdobje svojega razvoja. 
Klj.ub obsežnimposestim niso prihajali novi poklici. Nekdaj cvetoča 
»Custodia Marchiae« (v okv.iru avstrijske province), v kateri so bili 
minoriti organizirani, je izgubila duhovni polet. V samostanih se je ugnez
dilo brezdelje, brat je pa so bili ~ogosto nalik na pohlepne fevdalee, 
neprestano zapleteni v spore s podlozniki in lastniki in sosednjih zemljišč.40 
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36 Gruden .J., n. d., str. 85 sl. 
87 Gruden L n. d., str. 86. 
88 Kovačić F., Zgodovina Lavantinske škofije, 1928, str. 123. 
39 Gruden ].. n. d., str. 87 sl. 
40 Glej opomho što 25. 
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Z navdušenjom pa so se latili dela franči~kani. V drugi polovici 15. 
stoletja 'o predstavljali pri nas elitno silo. Žal so se zapledi v hude 
spore s ~kofij~Ko duhovščino. Prepiri so prišli celo pred rimsko sadišče. 
Papež Leon X. je z bula iz leta 1514 frančiškane zaščitil s svojim var
stvom, vendar nesoglasja s tem še ni bilo konec. 

TurSki napadi so močno prizadeli tudi križarje, zlMti v izpostav
ljenih postojankah v Beli krajini. Viri poročajo, da je bila medi&ka 
komenda že leta 1411 tako opuštašena, da se ni mogla več sama vzdrže
vati. Še huje je bilo v drugi polovici .toletja. Zal, niso bili T"rlki edina 
nevamost. Mač in ·trdnost je plahnela tudi zaradi posvetnosti in mlačnosti 
med redovniki vitezi. 

Zenski samosta.ni so veliko bolje prenesli preizkušnjo kriznega ob
dobja in ohranili prisrno versko gorečnost in vnemo za karitMivno delo. 
Zla·sti v Velesovem in Studenicah so dominrk«nke velrko ~rpele zaradi 
turških vdorov, klarise v Škaf ji Laki pa so postale žrtev boja med 
Vitovcem in cesarjem Friderikom (1458). Kljub vsemu pa so vsi samostani 
preživeli in ohranili redovno disciplino celo prek reformacijse dobe. 

IV. V VlHARJU REFORMACIJE 

Prizadevanje za korenito obnova Cer-kve vIS. stoletju ni rodilo 
sadov. Nezdravo stanje je posameznrke pripeljalo v odkrito konfrono 
tacijo s cerkvenim vodstvom, kar je privedio do najburnejšega versikega 
gibanja v v zgodovini Evrope, ki ga poznamo pod imenom reformacija. 
Ni naloga pričujoče eksplikacije povzemati znana dejstva o vzrokih in 
poteku reformacije v širih evropskih pa tudi ne v naših okvirih. Zanima 
nas le, kako je redovništvo na Slovenskom prestalo to najhujšo preiz
kušnjo v svoji zgodovini. 

Protestantska agitacija je od vseh cerkvenih struktur najbolj priza
dela prav redovnike. Materiaina pa tudi življenjska (poklici) baza naših 
redovnikov je bilo v plemstvu in meščanstvu, torej v slojih, ki so se 
v veliki večini opri jeli nove vere in zato prenehali podpirati samostane. 
Dotok novih poklicev je skoraj popoinoma usahnil. Protestantizem je 
spodkopal tudi teološke osnove redovništva in t",ko močno pospešil 
razkroj redovnih skupnosti. 

Frančiškani in avguštinci so se odločno uprli novoverski propagandi. 
Postali so žrtev strupenega nasprotovanja plemstva in meščanov. Izgubili 
so večino podpornikov. Marslkje je prišlo celo do fizičnega obračunava
nja z gorečim i zagovorniki pravovernosti. Iz nekaterih samostanov na 
Koroškem in Štajerskem so brate s silo izgnali. Frančiškanski samostan 
v Kamniku so leta 1536 zaprli, ker »krivoverci brate zasledujejo in ker 
trpe največje pomanjkanje in revščino«.41 Iz drugih samostanov so se v 
večini prostovoljno umaknili in razšli. Ostali so le čuvarji cerkva, ki so 
·skrbeli za bogoslužje. Sredi stoletja (1553) so tudi avguštinci zapustili 

u Gruden J., Zgodovina slovenskega naroda, 1911-1916, Stf. 679. 
Tominec A., Pregled zgodovine franči~kanov med Slovenci, Cvet je z vrtov sv. 

FrančiIka, !. 1926 sl. 
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Ljublja.no. Njihov samostan pri eerkvi sv. Jakoba so premedili v bol
nišnico. 

Pri minoritih pa je prote.tantska propaganda našla plodna tla in 
pospešila njihov razkroj. Celjski minorit Andrej Schuster je že leta 1528 
prestopil k protestautom. Vizitacija leta 1572 je našla .v ee1j.kem mino
rit9kem samostanu le gvardijana in dva redovnika. Ziveli so d~kaj svo
bodno. Stavbe ·so bile zanemarjene, eerkev pa so, razen glavne kapele, 
odstopili za skl~~'išče. Še sl~bše j.e bilo v beljaškem ·samostanu, <kjer j.e 
ostal sam gvardIJan, pa tudI ta Je prestopIl k protestantom, se poročll 
in živel v napol porušenem samostanu ~kupaj s svojo ·družino. Podobno 
je bilo tudi v Gorici in drugod, pa tudi dominikanska samostana v Ptuju 
in Novem kloštru nista nudila veliko lepše slike. 

Tudi starim benedii<tinskim, eistercijan.kim in 'kartuzijanskim samo
stanom l'e reformacija zadala hude udarce, katerim so nekateri podlegli. 
Pod vp ivom novih idej so se mnoge samostanske eeliee izpraznile, v 
preostale pa se je pogosto vgnezdila posvetnost in ·razbrzda.nost. 

Stična je soraz-merno dobro prebredia to krizo. Večkra.t je sieer 
prišlo do omahovanja ;n popuščanja luteranstvu, število redovnikov je 
občutno padlo, vendar si je opatija pod vodstvom gorečega opata Lovran
ca Reinerja (1580-1603) hitro opomogla. Vizitator, oglejski pa.triarh 
Franc Barbaro, je leta 1593 našel vse v lepem redu. 

Težje je preživela opa.tija v Kostanjevici. Večkrat je bil samostan 
skoraj prazen. Veliko očinkov je šio na ·račun opata Lenarta Hofstet
terja (1563-1580). Očitali so mu razne nerednosti, od nemarne uprave 
do popuščanja protestantizmu." Tudi pod njegovimi nasledniki se stanje 
še zlepa ni izholjšalo. Podoben nikroj je zajel še s:.mostane v Dobrli 
vesi, Podkloštru in v Vetrinju. 

Popoino .razsulo pa je zajelo starodavne in toliko stoletij vzome 
kartuzije. V Zičah je za celih trideset let redovno življenje .popoinoma 
zamrlo. Razkroju redovne dis.eipli,ne se je pridruži I pohlep svetnih 
oblasti, ki so si hotele prilastiti samostanske dohodke. Le energično za vze
manje vodstva Kartuzijanskega reda je žički kar-tuziji podaljšalo življenje 
za skor:.j celih 200 let. Leta 1593 'so zapuščeni samostan zopet naselili 
redovnih 

Dokončno pa je propadia karruzija Jurklošter. Pomanjkanje poklieev 
so hoteli z .. kriti s sprejemanjem najrazličnejših ljudi brez kvalitet in 
volje za redovno živLjenje. Leta 1564 ni bilo v samostanu nobenega 
redovnika več. Dohodke jurkloštrske kartuzije je nadvojvoda Ernest 
dodeIil jezu itom za vzdrževanje semenišča v Gradcu. Podobna usoda je 
doletela tudi kartuzijo v Pleterj.h. Samostan 'so pr.aktično uničili Tunki, 
dohodke pa so namenili kot dotaeijo jezui,tSkemu kolegiju v Ljubljani 
(1595). 

Tudi kartuzija v Bistri je preživljala težko obdobje. Prior Gregor 
(1552-1564) je bil tesno povezan s protestanti. Zaslužen je kot Trubar
jev mecen, ni se pa iikazal za vestnega samostanskega predstojnika. Za
radi lahkomiselnega zapravljanja imerja je zašel v dolgove in 'so ga 
morali odstaviti. Šola je prenehala. Več deset1etij praktično ni hilo redovne 

42 Ko 50 opata Lenarta odstavi1i je oropal kostanjcviJki samostan in z drago
cenostmi zbežal v Novo Mesto. Zaman so bili vsi ukrepi, da bi vrnil ysaj del drago
cenosti. Gruden J., n. d., str. 680. 
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skupnosti. Nekaj časa je bival v samostanu poleg priorja le še en menih. 
Za njene dohodke so se že pulili različni špekulanti ;n končno je posest 
dobil v najem zagrizen protest:mt. Kartuzijani so napeli vse sile, da so 
konec . toletja (1592) dobili samostan nazaj in v njem obnovili redovno 
skupnost." , 

Sorazmemo manjše pretrese so preživeIl ženski samos-tani. Tudi v 
času najhujše protestantske agitacije so se skupnosti ohranile, sicer v 
zmanjšanem številu (5-10 redovnic) in vodile vzgojne 'ter :karitativne 
ustanove. V Mekinjah so n",stale težave v zvezi z upravo -samostanskega 
imetja. Protestantski sorodniki posameznih redovnic so si skušali prido
biti v"'ru~ke pravice in se okoristiti na račun -samostanskega premoženja." 
Tudi površna agitacija novoverskih gorečnežev je vnašala zmedenost 
med redovnice. 

Na rob prop",da pa je v času protestantske propagande zd"knil 
samostan dominikank v Studenicah. Tožbe o razuzdanosti redovnic se 
ponavljaja že od zagerka druge polovice 16. stoletja. A!kvilejski p"'tria.rh 
je zaradi tega predlagal cesarju ferdinandu, naj porabi samostanske do
hodke za jezuitski Kolegij, samostan pa razpusti. Načrt ni bil izv-tlen. 
Po nekaj desetletjih je le prišla iztreznitev. Samostan je vzdržal pretres, 
prizadevnost in vnema se je vmila, t:tko da je vizitaJtor leta 1593 našel 
v samos-tanu vzoren red." Hud ud"rec je samostan ,doživel še med 
kmečkim uporom leta 1635. Kmet je sc oropali ce«kev in zelo groba 
ravnali z redovnica.mi.48 

V dobi refor.macije je naše redovništva pretrpela najhujšo ,kriza 
v svoji zgodovini, saj mu je protestantska teološka misel hotela spodko
pati evangeljski temelj in s tem tudi smiselnost. Več desetletij je bilo 
potrebnih, da si je opornaglo od prestane krize. 

V. JEZUITI IN KAPUCINI - NOSILCI KATOLIŠKE OBNOVE 

Rea!kcija na protestantsko ofenziva je potekala v dveh smereh. Poli
tična je težila za uničenjem protestantskih deželnih stanov in cerkvenih 
struktur," pastoralno pa si je, v duhu sklepov tridentinskega /koncila, 
zadala naloga, prenoviti celorna versko življenje v pristnem /katoliškem 
duhu. Zasluga, da je delo prenove potekalosorazmemo hitro in .teme
ljito, ogre v veliki meri novima redovnima skupnostima, ki sta zaživeli 
v 16. stoletju tudi na Slovenskem, jezuitom -in kapucinom. 

Jezuiti so tudi na Slovenskem usmerili pretežni del svojih energij 
v organizacija in vodstvo šal. Z vzgojnim in prosvetnim delom so si 
zagotovili vpliv na izobražence, predvsem pa so poskrbeli za zado.tno 
število duhovniških kadrov, vzgojenih v duhu Tridenta, brez ,katerih ne 
bi bilo izvedijivo uspešno delo katoliške obnove. 

Nadvojvoda Karel, odločilni politični f",kror protireformacije pri 
nas, je leta 1578 paklical jezuite v Gradec in jim zaupal organizacijo 

43 Kartuzijani na Slovenskem. 1960, str. 43. 
4.4 Gruden J. , n. d., str. 683. 
45 Gruden J. n. d., str. 805 sl. 
4& Grafenauer B., Kmečki upori na Slovenskem,. 1962, str. 292 ill. 298, 299, 308. 
41 Grafenauer B., Zgodovina slovenskega naroda IV., 1961, str. 3 sl. 
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šolstva. Jezuitska šola, ki je leta 1586 prera;sla. v uni,verzo, je tudi za 
Slovence velikega pomena. Večina slovenskih lZobrazencev,. pre~vsem 
duhovnikov ki ·so v naslednjih desetletjih adlačilno posegIt v Javno 
življenje, je'bila formirana na gra~kem vseučilišču. 

Leta 1596 so jezuiti na povabilo škafa Tavčarja prišli v Ljubljana. 
Škaf Tavčar jim je najprej s papcževim dovoljenjem dodelil ~tavbo 
frančiškanskega samostana," ki fa praktično zaradi dotrajano.ti ni bila 
več uporahna. Dohili so še uboznico pri sv. Jakobu, nekaj hiš, pristava 
pod Turnom z vicedom.kimi zemljišči in dohodke odpravljene kartuzije 
Pleterje." Premagati so morali hude začetne težave (kuge, nasprotovanje 
protestantav), vendar so vzdržali. Leta 1604 so imeli že popaIno šest
razredna gimnazija. Dijaki so prihajali pretežno iz meščanskih in 
kmečkih slajev, počasi pa vse bolj tudi iz plemiških rodbin. Za revne 
dijake so zgradili poseben konvikt. V nekaj desetletjih se je njihovo delo 
v Ljubljani razširilo in utrdila. Zgradili so novo školsko poslopje (1602), 
novo cerkev sv. Jrukoba (začetek gradnje 1613) in več drugih stavb. 

Podobne ustanove so kmalu zrastle tudi v drugih slovenskih mestih. 
škafa Stobej in Brenner sta poskrbela, da so se leta 1604 naselili v 
Celovcu, kmalu pa tudi v Gorici (1615), 'Ihtu (1619), od tu pa so leta 
1627 prišli na Reko. Malo pozno (1757) so dobili dovoljenje za posto
janko v Mariboru. Vse do ukmitvereda so vodili gimnazija, ki jo je 
obiskavalo do 150 učencev." 

Delo jezuitov je hilo namenjena predvsem višjim slojem, zajelo je 
pa tudi šide mestne plasti in predvsem posredno padežeIje. Njihove šole 
so bil~ res~e, 'razums~e, ?prte na strogo disciplina in vero. Deloma s~ 
skrbelt tudi za orgamzaclJo elementarnega šolstva, tako za dečke kot tudi 
za deklice. Nove vzgojne in delavne metode, kot prirejanje šolskih 
komedij, so služile ·razvedrilu in kulturnemu dvigu dijakov in širšega 
kroga občinstva. 

Protestant.i so razvili živahno literarno dejavnost, namenjena širje
nju nove vere. Vrzel, ki je v naši literaturi nastala po zatrt ju protestant
skega gibanja, so vsaj delama zapoInili jezuiti. Tudi njim je bil ,tisk le 
sredstvo pastoralnega delovanja. Jezu;t Janez Čandik je s pomočjo Ijub
ljanskega škofa Hrena izdal leta 1613 prevod nedeljskih beril ;n evan
gelijev. Po zgledu vetrinjskega cistercita p. Lenarta Pachernecherja61 so 
leta 1615 izdal mali slovenski katekizem, nekaj let pozneje (1618) pa je 
izšel še Čandikov prevod velikega Kal>izijevega katekizma. S temi izdaja
mi so hoteli dvigniti nivo kateheze, v kateri so tudi sami prizadevno 
iskali . nova pota. 

Učinikoviro so se V'ključili v redno pastorala. V svojih cerkvah so 
skrbeli za sijajno bogoslužje in kvalitetne pridige, kar je pritegovalo šte
viI ne obiskovalce. Vneto so priporočali zakramentalno življenje in širili 
čdčenje Matere božje. V zvezi z uS,tanovitijo prve rimske Mar-ijine kon
gregacije so tudi pri nas že leta 1606 ustanovili Marijino družbo, najprej 

48 Hammet1 F. - Jauh J., Jezuiti med Slovenci, Glasnik presvetega Srca lezu-
sovcga, 1. 1933, 1934. 

1)6 

Gruden ]., n. d., str. 802 sl. in 854 sl. 
41 Gruden J., n. d., str. 802. 
50 Hammerl F., n. d., str. 263. 
51 Zgodovi.na slovenskega slovstva do leta 1848, 1963, str. 92. 



za svoje gojence, potem pa tudi za različne stanove. Prav MaTi/'ine kon
gregacije so zametek mogočne vzgojne sile, ki je kasneje obrodi a bogate 
sadove vernosti. Posebno skrb so posvečali poglabljanju duhovnega živ
ljenja med klerom, zlasti z duhovnimi vajarni. Ustanov';li so brMovščino 
duhovnikov za opravljanje duhovnih vaj." 

Delo jezuitov je bilo res bogato in mnogovrstno in pomeni enega 
najpomembnejših stebrov verske pomladi, ki jo je v 17. stoletju doživela 
Cerkev na Slovenskom. 

Jezuitsko delo so posrečeno dopoinjevali kapucini, ki so konec 16. in 
v prvih desetletjih 17. stoletja svoje samostane posejali v slovenskih 
dezelah. V pristnem frančiškanskem duhu so se lotili ·dela. Zlasti s pre
prosto ljudsko pridigo so skušali najšidim slojem približati lepoto krščan
stva. 

Prvi kapucinski samostan na naših tleh so ustanovili leta 1591 člani 
beneške province v Gorici. V av.trijske dežele so prišli (1599) po priza
devanjusv. Lovrenca iz Brindizija. Leta 1600 so ustanoviLi češko-avstrij
sko-štajersko provinco, od katere se je leta 1608 osamosvojila štajersko
-ilirska provinca. Na prošnjo nadvojvode Ferdinanda je sv. Lovrenc že 
leta 1604 poslal kapucin e v Ljubljano, kjer so bili deležni velikodušne 
podpore škofa Hrena in toplega sprejerna meščanov. Veselje nad priho
dom novih redovn;kov so meščani pokazali zlasti ob slovesnosti posve
čenja njihove nove cerkve (1608). Skof Hren poroča, da ·se je ob tej 
priliki zbralo toliko ljudi, kot še nikoli v Ljubljani. Procesije navdušenih 
romarjev so se s 600 zastavarni od vseh strani zgrnile v Ljubljano." 
Naslednje leto so slovenski kapucini prevzeli delo tudi v goriškem samo
stanu in ostali vse do leta 1923 v Gorici. V kratkom času so se naselili 
še v Celju (1609), Mariboru (1612), Radgoni (1614), Ptuju (1615), Trstu 
(1617), Beljaku (1629), Vipavskem Križu (1637), Kdkem (1640), Kranju 
(1640), Celovcu (1646), Novem mestu (1658) in končno v začetku 18. 
stoletj.a še v .Š~ofji Loki (1 ~07).'· Po .števi.lu ~amostan<iv in redovnikov 
so bih kapUClnl v 17. stoletju naša najštevllnejša redovna skupnost. 

Delo kapucinov je predvsem dopoinjevalo in podpj.ralo pastoralna 
prizadevanja škofijskega klera. Odlikovali so se kot goreči pridigarji, 
pospdevali so zakramentalno življenje in vneto širai češčenje Matere 
božje. Toplo pobarvana liturgija, obogatena s številnimi ljudskimi po
božnostmi, je pritegovala vernike. Na množice so močno delovale pasi
jonske igre, v katere so kapucini znali v.ključiti predstavnike najrazlič
nejških stanov. Zaradi svoje izvi most i in obsežnosti je znan škofjeloški 
pasijon iz leta 1721. Prirejali so ga leto za letom v slovenščini." 

Še bolj !kot spretno zunanje delo je vplival zgled junaške ljubezni 
in žrtve v trenutkih naravnih katastrof, zlasti v času velike kuge ob 
koncu 17. stoletja (1679-1682). Trukrat je okrog 20 kapucinskih redov
nikov umrlo pri prostovoljni strežbi okužencem. 

Pomembno delo so kapucini opravili tudi na znanstvenem področju. 
Slovenskim duhovniIkom so oskrbeli prve pridigarske priročni'ke, z origi-

$2 Gruden J, n. d., str. 854 sl. 
$3 Tcra~ M., Iz zgodovine, življenja in delovanja kapucinov, 1929, str. 71 sl. 

Gruden .J., n. d., str. 865 sl. 
154 TeraJ M., n. d., str. 74 sl. 
$s Poga~nik J.J Zgodovina slovenskega slovstva I., 1968, str. 222. 
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·nalnimi · deli so bogatili teolo~ko misel in širili slovenske prevode nabo~ne 
literature.Trajen spomenik pridnosti in zavzetosti sloven.kih kapucinov 
v času njihovega razcveta so imena Janeza Svetokriškega, Rogerija, H ipo
lita, Jure~iča, Frančiška iz Gor.ice, Bernarda, Herkulana in mnogih dru
gih." 

V 17. in 18. 6toletju so se počasi obnovile tudi stare 'redovne skup
nosti ;n zaživele še nekatere nove. Zopet so se napoInili frančiškan:lki 
samostani; ustanovili so tudi nekaj novih postojank (Nazarje 1633). V 
Ljubljano so se iz Opatije vmili avgušti ... ci (1623) in zgrad ili novo cerkev 
Marijinega Oznanjenja (posvcčena leta 1700). Njihovi brat je uz .radgon
&koga sarrnostana so odprli postojan ko pri Sv. Trojici v Slovenskih go
ricah (1665). Nanovo so se 'priselili tudi diskalceati (1657). Zgradili so si 
samostan in cerkev sv. Jozefa na Ajdovščrni v Ljubljani. Uspešno so 
delali na področju vzgoje in šolstva. Nekateri so sodelovali z velikim 
navdušnjem v slovenskem narodnem preporodu (Dizmas ZakotniJk, Janez 
Damaščan Dev, Matko Pohlin) ." Manj pomemben pa je bil pavlinski 
samos.tan v Olimju. Prvi menihi so se priselili iz Lepoglave (1663). O 
njihovern <lelu ni veliJko poročil." 

Ljubljana je dobila tudi ženske samostane. Leta 1656 je bil <lograjen 
samostan klaris (na.proti hotela Slon). Prve ·redovnice so prišle iz Skofje 
Loke. Trajnega pomena je prihod uršulink (1702). Bogati meščan Janez 
J~kob pl. Schellenburg, je s svojim denarjem omogočil novo redovno 
ustanovo, prvo, ki je bila namenjena i ",ključno vzgoji ženske mladine." 
Tudi Maribor je dobil svojo žensko redovno skupno.t. Leta 1760 so z 
dovoljenjem cesarice Marije Terezije postavile svoj samostan celestinke 
ali sestre Mari.tinega oznanjenja, ki pa je kmalu po.tal ž·rtev jožefinskih 
reform.". 

VI. REDOVNISTVO V DOBI J02EFINSKIH REFORM 

.Bujni razcvet, 'ki ga je .redovništvo na Slovenskem doživelo po 
zmagoi nad protC9tantizmom, so nasilno prekinile jožefinske reforme. 
Razsvetljeni ahsoluui'lem je skušal tudi v avstrijskih deželah .podrediti 
vse sile interesom centralističnega državnega vodstva. Orodje državne 
oblasti naj bi postale tudi vse korenito reformirane cerkvene . trukture 
in premoženje verskih skupnosti. 

Razlogi za reformni poseg v cerkvene razrnere so hili zelo razl·ični . 
Deloma so politične .in gospodarske narave, ·deloma pa ·so jih navdihovale 
tudi nezdrave razrnere v Cerkvi, različne razvade in pretiravanja, zla
sti pa neurejena cerkvena uprava in pomanjkljivos~i v organizaciji, ki so 
bite posledica fevdalne miselno.ti srednjega veka." Poseganje ·sveUne ob
lasti v cerkveno področje v tedanji miselnosti ni bilo nič nenavadnega, 
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le manj novega. Ta.loih posegov je bilo prejlnja stoletja zelo velilko, ker 
fevdalna družba ne pozna buržoazne btegorije ločitve Cerkve od države. 
Gledano z danalnjega vidika moramo primati, da je jožefinizem kljub 
mnogim bolečim in poniževalnim metodam pozitivno v,plival na razvoj 
Cerkve. Cerkev sa,ma ni imela moči, da bi se otresla neustreznih struIktur, 
ki 'jih je rodila fevdalna miseinost. ReformMorjem tudi ne moremo od
reka·ti ddbre volje. V konkretnih primerih pa je bilo seveda marsikaj kri
vičnega, netaktnega in tudi škodljivega. 

Redovn;i~tvu so jožefin.ke refornie zadale nedvomno hud udarec. N a 
nobenemdrugem področju ce,kvenega življenja ni bil ·reformni poseg 
tako korenit in boleč. 

Ze Marija Terez·ija je skulala s predpisi omejiti svobodo redovni~ega 
ži.vljenja, čeprav nU globlje posegla v cerkvene stmloture. Otežila je 
sprejem v samos.tal11e, kajti postavila je zahtevo polnoletnosti (24 let) 
za zaobljube. Razpusta jezuitskega reda ni želela, vendar ga je na ljubo 
sinu Jožefu ra"'glasila tudi za avstrijske dežele. 

Pravi plaz proti redovništvu pa je sprožil cesar Jožef n. 12. januar
ja 1782 je izdal z~kon o razpustu samostanov, ki so »za državni blagor 
brez ikoristi«. Kmalu so sledili prepisi tudi drugim, »ki niso nujno 'po
trebni«. Praktično je v konkretnih primeri h odločalo o razpustu posa
mezne samostan5ke skupnosti bolj vpralanje gospodarske koristi, kot pa 
dejstvo, ali se redovna skupnost ukvarja s karitatiV'no, prosvetno in 
znanstveno aejavnostjo ali ne. Premoženje odpravljeni'h sa,mostanov se 
je stekalo v »verski sklad«, s ,katerim naj bi financirali preurejeno cer
kveno organizacijo. Formirane so bile cesarske komisije, 'ki so v naslednjih 
letih odločale o življenju in smrti posameznih samostanov. V avstrijskih 
in ogrskih deželah je bilo zatr.tih približno 738 samostanov. Za bivle 
redoV'n·rke in redovnice so različno poskrbeli. Na razpolago so dobili 
nekaj samostanov in hiš, kjerso lahko skupno živeli naprej, ·drugim pa, 
ki so se odločili za odhod v svet, so nakazali Skromno pokojn;no. Duhov
nikom je bila odprta pot v pastoralno delo 'predvsem na novo ustanov
ljen.ih zupnijah. 

Ukrepi niso prizadeli vse nale dežele enako. Na Koroškem so naj
prej razpustili naselja pulčavnilkih tretjerednikov, ki so živeli v raznih 
sa:motah in se uKvarjali z vrtnarstvom, ročnimi deli, neka teri pa tudi z 
vzgojo dečkov. Na'to so prilie na vrsto pomembnejle samostanske nasel
bine: benediktinski opatiji v Osojah in Podkloštru, cisterciti v Vetrinju, 
minoriti in kapucini v Beljaku, premonstratenci v Grebinju, dominikanke 
v St. Andražu, benedi!ktin;ke v St. Juriju ob Jezeru (Uingsee) in karmeli
čanke v Sedlicah. Sentpaveiske benediktince zakon ni zadel, vendar so 
5e zaradi denarnih in .drugih težav leta 1787 sami raz!!i (opatijo so ob
novili leta 1809). 

Na Kranjskem (s katero je upravno povezan tudi del Istre) so bili 
ra?:puščeni kartuzijani v Bistri, klarise v Ljubljani, Skofji Laki in Meki
nj ah, dominrkanke v Velesovem, pavlinci v St. Petru v Gozdu (Selve) 
;'11 pri Sv. Mariji ob Jezeru. S powejlim odldkom so :bili zatrti le samo
stani cistercitov v Stični (6. X 1784) in Kostanjevici, dalje avgultinei in 
diskalceati v Ljubljani, kapucini v Kranju in Novom mestu inserviti v 
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Devinu. Ljubljanskim kapucinom je bilo prepovedano sprejemati no
vince.6:! 

Na GOTiškem in TTžaškem so bile razpuščene skupnosti klaris, mino
ritov in -karmeličanov v Gorici, frančiškanov v Solkanu in na Sv. gori 
(preselili so se v minoritski samostan vGorico), minoritov v Grljanu ter 
kapucinov v Gradiški, Trstu in Korminu. 

V slovenskem delu StajeTske so reforme prizadele kartuzijane v 2i
čah, pavlinee vOlimju, domini'kanke v Studenicah in Marenbergu, 'kapu
cine v Mar.iboru, Ormožu, Ptuju in Cmureku, dominikanee v Ptuju in 
Novem Kloštru, avguštince na Muti .jn pr-i Sv. Trojici ter minorite v 
Slovenski Bistrici." 

Premoženje odpravljenih samostanov se je stekalo v »verski .klad«, 
s hterim naj bi financirali na novourejeno cerkveno upravo. Zemljišča 
so deloma razprodali po nizkih cenah ali pa so organizirali malo uspešna 
državna posestva. Poslopja so uporabili za bolnice, šole in vojašnice, 
mnogo pa jih je o.talo praznih ,n so začela razpadati. Država je -imela 
od tega zaradi slabe uprave in malverzacij sorazmerno majhno gospodar
sko korist. Opremo samostanskih cerkva so vsaj deloma razdelili revnej
šim župnijam (župnija Golo nad Igom je dobila oltar in prižnico .jz 
Kostanjevice). Mnogo dragocenosti je bilo izgubljenih in uničenih, pa 
tudi pokradenih in preprodanih špekulantom za smešne cene. Za slo
vensko kulturno dediščino pomeni neprecenljivo škoda uničenje bogatih 
samostansKih knjižnic in arhivov. Dragocenejše rokopise in knjige so 
odpeljali iz dežel zlasti v Gradec in na Dunaj, deloma tudi v Ljubljano 
(v današnjo NU-knjižnico), mnogo knjižnih dragocenosti, -rokopisov in 
listin pa se je izgubilo. Arhiv stiškega samostana, ki je veljal za enega 
najbogatejših v Avstriji, je bil skoraj popoinoma uničen. 

Jožefinski poseg je mOčno spremenil podobo -redovništva na Slo
venskem. Število samostanov je bilo zelo skrčeno. Na Tržaškem in Goriš
kem jih je ostalo 8 (2 kapucinska, l minorit.ki, l za usmiljene brMe, l 
dominikanski, l frančiškanski, l piaristov in l servitov). Na Kranjskem 
je preživelo prav tako 8 skupnosti in to 2 kapucinski, 4 frančiškanske 
in 2 udulinski (Ljubljana in Škofja Loka). Slovenski del Štajerske je 
ohranil 6 samostanov: 3 minoritski, 2 frančiškan.ka in lavguštinski." 
Na Koroškem (skupaj z avstrijskim delom) je ostalo 9 samostanov in to 
2 za frančiškane,po l pa za dominikanee, servite, hieronimce, avguš
tince, minorite, uršulinke in elizabetinke. Vsega skupaj je na slovenskem 
ali vsaj delom a slovenskem ozemlju preživelo jožefinski vihar okrog 31 
redovnih skupnosti." 

Z jožefinizrnom je prenehalo naše redovništvo v vellkih opatijah 
in manjših prioratih, mendikanti pa so, do polovice skrčeni, prevzeli nove 
naloge. Končalo se je prvo tisočletje redovništva na naših tleh. Novi 

12 Kapucinski samostan v Ljubljani so leta 1809 razpustili Francozi. - Tera! 
M., n. d., str. 73. 

63 Prim. Miklavčič M., n. d., str. 170 sl. 
84 Pri Sv. Trojici so smeli ostati 3 redovniki. ki so skrbeli za bogoslužje. - Prim. 

Kovačič F. n. d., st r. 277. 
6S Podatke povzemam po Miklavčič M., n. d., str. 170 sl. 
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~asi so odprli nova podro~ja dela in nove naloge, katerim se je morala 
prilagoditi tudi redovnilka karizma. Moderne redovne skupnosti z na
glalenim apostolskim, karimtivnim in prosvetno vzgojnim poslanstvom 
so v naslednjem stoletju nadomestile izgubljeno. 

VII. V BOJU Z jANZENIZMOM 

So~asno z jožefinizrnom je imelo redovniltvo na Slovenskem moc
nega nasprotnika tudi v Cerkvi sami. To je bila janzenisti~na struja, ki 
se je iz NizozemsKe in Francije hitro razlirila -tudi v avstrijskih deželah 
in 'krepko podprla posege absolutisti~nih vladarjev v eerkveno življenje. 

Najpomembnejla osebnost janzenisti~nih krogov na Slovenskem je 
bil ljubljanski škof Karel Herberstein (ljubljanski škof od leta 1772-
-1787). janzenističnih nazorov se je navzel že v ~asu svojega študija 
pri dominikaneih v Rimu in Bologni, poloneje je bil nav.dušen pristaš 
razsvetljenskih idej in je po njih kot škof obl~koval tudi svoje pastoralno 
delovanje. Popoinoma je soglašal z zahtevo svetnih oblasti, da nadzo
rujejo eerkveno ž-ivljenje, vodijo in odlo~ajo o premoženju verskih skup
nosti, dolo~ajo pogoje redovništvu, usmerjajo vzgojo duhovš~ine ;pd." 

Kot ljubljanSki škof je že v prvem pastirskem pismu (1773) začrtal 
popoinoma janzenisti~no smer svojemu delov:mju. Od duhovnikov je 
zahteval i:..redno strogost pri deli tvi zakramentov. Kateheza -in pridiga 
naj bo togo raeionalisti~na, zato naj se duhovniki izogibajo »neprimernih 
in praznih pravljie ali izmišljenih čudežev in zgodb, s katerimi se 
resniea sv. vere ne utemeljuje, pa~ pa omadežuje«.67 Bil je oster nasprot
nik priljubljenih ljudskih pobožnosti, kot so odpustki, križev pot, ltiri
deseturna ~eš~enja, razne bratovš~ine, romanja, rožni venee itd. Prepri
~an je bil, da te pobožnosti ne vodijo k poboljšanju, lker ~Iovek tako 
obvisi na malenkostih, at-i ga ~uvstveno prevzamejo -in uspavajo, da pri 
tem pozabi na bistveno zahtevo eva,ngelija." 

Zelo dobrodošel mu je bil razpus-t jezuitskega reda. Namesto jezuitov 
je za bogoslovne profesorje in vzgojitelieduhovniškega naral~aja name
stil stroge jan zen iste (ravnatelj semenil~a je postal dunajski janzen-ist 
Sehwarzenbaeh), ki so oblikovali profil slovenskega škofijskega klera za 
dobro polovieo stoletja. 

janzenisti~ni miselnosti so se pri nas uprli predvsem mendikantski 
redovi, posebej le fran~ilkanske družine. Njihova miselnost ~rpa toplino 
iz :krš~anskega upanja in ljubezni, že po svojem redovnem vodilu pa so 
dolžni zvestobo, pokorš~ino in spoltovanje r-imskemu papežu. Slog nji
ho:vega apostolata je mo~~? upolteval 'potrebo. ~Iovelkega srca .it?- se je 
oZIral predvsem na mnOZlee preprostIh vermkov. Zato so bIh prav 
samostani sredil~a ljudske pobožnosti in privla~ne, s toplo prisr~nostjo 
prežete liturgije. Redovniki so tudi sami vzgajali svoj naraš~aj, zato so 
ga lahko obvarovali janzenisti~ne miselnosti, ki je gospodovala v naših 
semeniš~ih. Zato je bilo naravno, da so prav redovniki, predvsem fran-

eG Cebul; R' J lanzcnizcm na Slovenskem in frančiJkani. 1922, str. 2 sl. 
67 Čebul; R'J n. d., str. 15. 
68 Čebulj R' I n. d., str. 22. 
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čakani, v praksi in teoriji ostro nastopili proti janzenističnemu pritisku. 
Skof Herberstein je bil kot razsvetljenec že načelno nasprotnik redov

ništva. Na vse načine si je prizadeval omejiti njihov vpliv v pastoralnem 
delu . Do zadnjih možnosti je izkoristil svoje pravice in omejeval njihovo 
področje dela. Zlasti je težko prenašal redovniško izvzetost. Že 31. de
cembra leta 1777 je v pismu', naslovljenemu na vladarja, nastopil proti 
njej. Za »redovniške exemptiones« misli, da so zastarela rana cC1"'kvene 
discipline, katcro hoče dvigniti k prvotncmu sijaju." Njegovo rovarjenje 
proti redovnikom je pripomoglo, da je cesar 24. marca 1781 podredi l vse 
redovnike nadzorstvu škofov, in sicer tudi v zadevah notranjega samo
stanskega življenja. Prepovedal jim je vzdrževati vse stike zvodstvi 
izven .države. Redovni.ki so se le navidezno pdkorili ukazu, tajno pa so 
še naprej vzdrževali zveze z Rimom, kar je sprožilo ostre konflikte. 
Svoje popoinoma odklonilno stališče pa je ~kof razloži l v znanem 
pastirskem pismu iz leta 1781 , ,ki so ga brali in 'komentirali po vsej Ev
ropi.70 

Ko govori o redovni~tvll, škof najprej opravičuje vladarja, ki je 
ukinil redovniško izvzetost, saj ni imela, kot misli, ne za država, ne za 
Cer'kev dobrih posledie, pač pa je 'koristila rimskemu ·dvoru, omejevala 
pravice škofov in {varno vplivala na samostansko disciplino. Popoinoma 
odobrava nameravane vlada·rjeve trkrepe proti kontemplativnim redo
vom, ki samo lenarijo, delajo verske zdrahe in se vtikajo v povsem 
posvetne zadeve ter so državi v veliko breme. Redovništvo ' je samo 
člove!ka iznajdba, ,ki je bila sicer sprva občudovana, a je sedaj že hudo 
degenerirana. Cerkev ·redovništvo lahko pogrda in bi ne bilo za vero 
nobene hkode, če bi raz pustili vse. Celo zaželena bi bila ta:ka poteza 
sedaj, ko je cesar sam poskrbel, da se vzgajajo pobožni, 'prosvetljeni in 
skromni dušni pastirji, ki bodo oznanjevali čisto versko resnico.7I 

S smr.tjo škofa Herbersteina (1787) janzenistična miselnost ni prene
hala. Krepko je bila že ti.koreninjena med škofii,sk,m klerom, vz~ojenim 
v novem duhu. Med n)el1lm. zagovorl1lk. so tud. močne osebnosti (Rav- ' 
ni kar, Japelj, Dabarin, Jerin, Jakob in Jurij Zupan in dr.), ki so janze
nistično misel vneto ohranjali in širili. Tudi Herbersteinov naslednik, 
framason Mihael Brigido (1788-1806), je bil janzenizmu n"klonjen, 
škofa Ka včič in Gruber pa nista imela moči, da bi ·se mu energično uprla. 
Pri svetnih oblasteh janzenistična struja po smrti cesarja Jožefa II. ni 
imela več ta:ko odkrite pod pore, kljub temu pa je v očeh absolutističnih 
krogov janzenisti~na duhovščina, ki tudi veerkvenih zadevah priznava 
prvo besedo vladarju, mnogo bolj zanesljiva, kot pa redovniki, odvisni 
od središč v eujih državah. Vsi ti pogoji so nudili janzenistični misel
nosti zadostno oporo, da se je lahko ohranjala globoko v 19. stoletje. 

V t"kem ozračju ni bilo J'0gojev za razcvet redkih ·redovnih skup
nosti, ki jim je bilo v času jozefinski h reform prizaneseno. Dotok novih 
poklicev je bil zaradi sovražne miselnosti in administr",tivnih omejitev 
močno zmanjšan, pojavile so se pa tudi ekonomske težave. Zato je več 
samostanov v naslednjih letih usahnilo, nekateri so pa le životarili. Močni 
in delavni pa so ves čas ostali f.raničiškani in deloma kapucini. 
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Zlasti franči~kani so ves čas ostro nastopali proti janzenizmu. Z 
znanstvenimi in polemičnim i deli so zavračali janzenistične nazore,72 
skrbeli za izdajo primernih molitvenikov in pridigarskih priročnikov. 
Nič manj pomembno ni bilo njihovo pastoralno delovanje. Kljub nas
protovanju so gojili priljubljene ljudske ,Pobožnosti, velikodušno po.pe
ševali zakramentalno življenje in priporocali pobožno.t do Matere Božje. 
V prvih desetletjih 19. stoletja so zopet oživili in na novo IUvedli številne 
bratovščine in širili češčenje Srca Jezusovega. Prav njim gre v veliki 
meri zasluga, da mrzla janzenistična misel ni prežela širokih slojev ver
nikov in je bila premagana sorazmerno hitro in brez hujših posledic za 
slovensko vernost.73 

VIII. OBNOVA IN RAZVOJ REDOVNIŠTVA V ZADNJEM 
STOLETJU 

Prva polovica 19. stoletja Cerkvi v avstrijskih deželah ni prinesla 
veliko sprememb. Jožefinsko varuštvo in podrejenost svetni oblasti se 
je nadaljevala tudi v obdobju Metternichovega absolutizma. Cirkum
skripcijska bula, ki naj bi uredila odnose med papežko kurijo in Dunajem, 
je prav malo spremenila dejan.ko stanje." 

Sele marčna revolucija je prinesla spremembe. Oktroirana ustava je 
vsem priznan im veroizpovedim dala pravico, da same odločajo o no
tranjih cerkvenih zadevah in upravljajo z lastnimi ustanovami. Konkre
tizacijo ustavnih določb pomenijo vladne uredbe z dne 18. in 23. aprila 
1850, s katerimi je bila odprta pot za reševanje preostalih spornih vpra
šanj med Dunajem in Vatikanom. Dunajska vlada si je pri utrjevanju 
razmajane monarhije želela na vsak način zagotoviti krepko podporo 
mednarodnega katolicizma, zato je privolila v sklenitev 'konkordata (18 . 
VIII. 1855), s ,katerim je Cerkev na svojem področju le priznala za 
suvereno pravno os~bo. Liberalni .pritislk je sicer v naslednjem desetletju 
določbe konkordata izvotlil in končno dosegel, da je hil po razglasit"; 
papeževe nezmotljivosti odpovedan. Kljub temu se .tanje ni histveno 
spremenilo. Marčna revolucija in z njo povezane družbene in politične 
spremembe so tudi v Cer kv i odstranile ostanke srednjeveškega fevdal
nega sistema. Nevamost prodirajočega liberalizma je probudila zavest 
katoliške skupnosti -ter postavila zahtevo po novih pastoralnih metodah, 
s katerimi bi ohranili veri in Cerkvi mase v novih industrijskih sredi~čih. 

V novih pogojih se je začelo obnavljati tudi redovništvo. Burni 
časi racio.nalizm~, jožefinizma in janzenizma so ga potisnili ob stran 
in 'rribližali »nulti točki«, ki pa je v spremenjenih okoliščinah nudilo 
moznost za zdravo novogradnjo. 

Industrializacija je dvignila v ospredje zlasti sociaino problematiko. 
V času, ko še ni bilo sociaine zakonodaje, je reševanje žgočih ·družbenih 

'12 Cebulj R., n. d., str. 42 sl. 
73 Pri zavračanju janzenizma ill1ajo pomcmbno vlogo tudi drugi faktorji. Preko 

Baraga, Slom~ka in drugih je v naše dežele seget vpiiv dunajskega redemptorista 
Hoffbauerja, ki se je y avstrijsk ih dcželah uspdno boril proti janzenistični miselnosti. 
Prm. Jeraj J., Cerkvena zgodov in a, 1935, str. 251 sl. in 258 sl. 

7. franzen A., Pregled povijesti Crkve, 1970, str. 276. 
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problemov čekalo skoraj izključno na prostovoljno karitativno dejavnost. 
Zato ni naključje, da so v zadnjem stoletju vsi redovi in kongregacije 
razvile poleg pastoralne tudi živahno vzgojno-prosvetno in karitativno 
dejavnost. V tem duhu zaživijo tudi obnovljeni kontemplativni redovi. 
Bujen razcvet pa so doživele ženske redovne ustanove, v katerih se ~e 
posebej opaža odprtost in posluh za problematiko nove dobe. 

Med mo~ki,!,i redovi so ~e nadalje ohranili prvo mesto !rančiškani. 
Razvili so živahno pastoralno, vzgojno-prosvetno in znanstveno <lejav
nost. Organizacijsko so bili do leta 1900 povezani v Hrv .. tsko-kranjski 
provi nei sv. Križa (ustanovljena leta 1708). Tega leta je bila za Slovence 
ustanovljena samostojna Kranjska provinca, ki se je po prvi svetovni 
vojni preimenovala v Slovensko franči~kansko provineo sv. križa (22. 
julija 1919). Samostani na Primorskem so bili med obema vojnama pri
ključeni italijanski franči~kanski organizaciji. 

Na Slovenskem so bili franči~kani do druge svetovne vojne najmoč
nej~a mo~ka redovna skupnost. Oskrbova1i so 3 gimnazije, vodili so 
svojo visoko bogoslovno ~olo, upravljali ~tevilne župnije in božja pota. 
Uspe~no so sodelovali v apostolatu tiska in ~irili verske organizacije 
(zlasti tretji red). Visoko priznanje so dosegli tudi na kulturno-znanstve
nem področju (JOlkob Hofstetter, :Giga Škerpin, Stanislav Škrabec, Janez 
Trojner, Aleksander Roblek, Marcelijan Vodnik in dr.)". 

Samostane iz postojanke so imeli v Ljubljani (Marijino Oznanjenje 
- 1784; Vič - 1907; Šiška - 1926), Novem mestu - 1470, Kam
niku - 1495, Nazarjih - 1633, Brežicah - 1660, Mariboru - 1864, 
Sv. Trojici v Slovenskih goricah - 1854, Brejah - 1899, Novi Štifti 
pri Ribnici - 1914. in Roenem - 1930. Leta 1939 je provinca ~tela 
150 članov." 

MOlnj uspe~no so se razvijali minoriti in kapucini. Minorit.ki samo
stani so bili <lo prve svetovne vojne povezani v ,posebno kustodijo, 
postojanke v Primorju pa so pripadale dalmatinski provinci. Po prvi 
svetovni vojni so se ",družili vlastni jugoslovanski provinci. Ukvarjali 
so se s pastoralnim in vzgojno-prosvetnim delom. V Ptuju so vodili 
nižjo klasično gimnazijo 'in dija~ki dom. Leta 1937 so prevzeli vodstvo 
roma-rskega sveti~ča na Ptujski gori. 

Doba razcveta, ki so jo doživeli v času protireformacije, je že dav
no minila tudi za kapucine. Ze v začetku 19. stoletja so izgubili več 
samostanov (Ljubljana, Radgona). Vse do leta 1922 so bili organizirani 
v Štajerski bpl1cinski provinei. Po ustanovitvi Jugoslavije so se vsi 
jugoslovanski bpucini združili v eni slovensko-hrva~ki (uradno ilir
ski) provinei. Samostani na Pr1morskem so prm i pod italijansko ben~ko 
provinco. Njihova glavna dejavnost je bila tudi zana prej sodelovanje v 
pastoralnem delu. Svoje samostane so imeli v Škofji Loki (1707), Celju' 
(1609), Krškem (1640), Studencih pri Mariboru (1920) in Ptuju (1924). 

Zobu časa so uspešno kljubovali kl'ižniki. Preživeli so viharje re
formacije in jožefini",ma in konačno leta 1919 dosegli ustanovitev samo
stojne province s sedežem v Ljubljani. Po promulgaciji novega kodeksa 
so doživeli prenovo. Skupaj s križniškimi sestrami so se posvetili pasto-

'16 Tominec A' I O~etov naJih imcnitna dela, Spominska knjiga za scdemstoletnico 
prihoda očetov frančakanov v Ljubljano, 1933, str. 21 sl. 

7s Opči šcmatizam Katoličke crkve u Jugoslaviji, 1939, str. 431 sl. 
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ralnim, vzgojnim in karita-tivnim dejavnostim. Poleg samostana v Ljub
ljani, v katerem so uredili dijaški dom, so oskrbovali več župnij v Beli 
krajini in na vzhodnem Stajerskem (MetHka, Cmomelj, Semič, Ormož, 
Sv. Miklavž pri Ormožu, Središče ob Dravi in Velika Nedelja). 

Slovenski jezuiti so po razpustu reda (1773) večinoma živeli kot 
zasebniki. Ukvarjali so se z pridiganjem ljudskih misijonov, nekateri 
pa so dobili tudi službe profesorjev, predvsem na srednjih šolah (Ljub
ljana, Maribor). Le redki so odšli v Rusija (Gabrijel Gruber), da so se 
priključili svojim sabratom, ·ki so se ohranili pod varstvom carice Kata-
rine II." , 

Po obnovi·tvi jezuitskoga reda (7. avgust 1814) so kmalu oživele 
jezuitske skupnosti v nekaterih avstrijskih mestih (Gradec, Linz, Inomost). 
Leta 1846 so ustanovili že ,amo'tojno av.trijsko provinco, kmalu 
nato (1859) prevzeli vodstvo dijaškega semenišča v Požegi, odkoder 
so začeli prihajati tudi na Kranjsko kot ljudski misijonarji. Leta 
1870 so odprli v Repnjah svojo s-talno postojanko." Ukvarjali so se 
predvsem s pastoralnim delom (misijoni, duhovne vaje). Nova posto
janika ni i,?el:> sr~če .. Ze 18. junija je kranjsk~ de~elno .predsedstv? uk.a
zalo repenjskIm JezUItom, da moraJo zapustItI dezelo, ker »mmaJo PIS
menega odobrenja za naselitev«. Kljub pritožbam so morali 24. oktobra 
1873 zapustiti Kranjsko. 

Ponovno so se vmili v Ljubljana šele leta 1887. Skof Misia jim je 
najprej kupil hišo pri sv. Florjanu. Pozneje so zgradili ce<kev s.v. Jožefa 
in dom duhovnih vaj. Leta 1932 so odpdi drugo rezideneo v Mariboru. 
Do konca prve svetavne vojne so bili organizacijsko povezani v avstrij
ski provinei, leta 1919 pa so se priključili jugoslovanski provinei (usta
novljeni leta 1909)." 

Proti koncu 19. stoletja so na našem ozemlju oživeli .tudi stari 
kontemplativni redovi. Leta 1881 so se pregnani francoski trapisti iz 
opatije Dombe, naselili v Rajhenburgu. Njihova naselbina je bila leta 
1891 povišana v samostojna opatija. Za prvega opata so -izvolili Janeza 
Krstnika Epalle (t 1910)." 

Leta 1898 je bila obnovljena starodavna opatija v Stični. Naselili 
so jo menihi iz opa·tije Mehrerau ob Bodenskem jezeru. Leta 1903 je 
postala samostojna opatija. Menihi so med obema vojnama razvili živahno 
dejavnost za liturgično abnovo. Izdajali so mesečni.k »Kraljestvo božje«, 
liturgično glasilo »Božji vrelei« -in liturgično zbirka z naslovom »Zivimo 
s Cerkvijo«. Leta 1931 so v Ljubljani odprli svoj dijaški kolegij, v kate
rem se je vzgajalo do 60 fantov." 

Po skoraj 120 letih so se na Slovensko vmili -tudi kartuzijani. Leta 
1899 so kupili svojo nekdanja kartuzijo Pleterje in na istem mestu zgra
dili novo ce<kev in samostan. Menihi so prišli iz različnih evropskih 
samostanov, oglašati pa so se začeli tudi domači poklici." 

71 Jauh J., Jezuiti med Slovenci, Glasnik presvetega Srca ]czusovcga, 1. 1934. str. 
223 in 224. 

18 Jauh L n. d., str. 269. 
n Opči šematizam ... I 1939, str. 446. 
80 Solitarius H., Nepoznani znanci, 1929, Str. 5 sl. 
81 Opči šcmatizam .. . , 1939, str. 407. 
82 Kartuzijani na Slovenskem, 1960, str. 56 sl. 
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Ukrepi Jožefa II. niso prizadeli reda usmiljenih bratov, ki so se 
že pred letom 1790 naselili v Trstu. Jožef II. jih je celo podprl in jim 
omogočil prihod v Ljubljano, .kjer so prevzeli vodstvo bolnice. V času 
franco.ke ok.upacijepa je njihovo delo v Ljubljani zamrlo. šele leta 
1893 so ponovno prišli na Slovensko in to v Kandijo pri Novom mestu. 
Organizacijsko so hil i podrejeni Gradcll. Po ustanovitvi Jugoslavije so 
formirali svojo 'lastno delegaturo, ki je bila neposredno podrejena gene
ralni kuriji reda v Rimu. Poleg bolnišnice v Kandiji (120 postelj), so 
vodili še dobrodeine zavode v Zaleu in Što Petru pri Novem mestu. 

Od modernih mo~kih kongregacij so razvili svojo <lejavnost na 
Slovenskem lazaristi in salezijanci. 

Član e misijonske družbe - lazariste je povabil na slovensko ozem
lje že škof Slomšek leta 1852. Njihova prva postoj.nka je bila v Celju. 
Vse do leta 1919 so -hili organizacijsko zdr,uženi v avstrij.ki provinci. 
Po prvi svetovni vojni so dobili naprej lastno vicoprovinco, ki je bila 
leta 1926 povzdignjena v samostojno jugoslovansko provinco misi jonske 
družbe. Spretno so se v,ključili v škofijsko pastoralno delo (pridigarji 
ljud.kih misijonov in duhovnih vaj). Posvečali so se tudi vzgojni dejav
nosti (dijaški dom), ti~ku in duhovnemu vodstvu usmiljenih sester. Us
pešno so delovali tudi v diaspori (škof Gnidovec) in zunanjih misijonih. 

Njihove postojanke so bile v Ljubljani (1879), kjer so imeli svojo 
formacij sko hišo in vodili Vincencijev dijaški dom, dalje G;roblje (novi
ciat, tiska rna), Celje in Radeče pri Zidanem mostu. 

Najmlajša moška redovna ·skupnost na Slovenskem so salezijanci. Pr
vo postojansko so s pomočjo nekaterih pr.ijateljev tkanonik Smrekar) usta
novili leta 1901 na Rakovniku pri Ljubljani. Takoj so začeli z ·delom med 
mladino revnejših slojev, posebno pozornost pa so posvetili vzgoji do
mačih poklicev. Leta 1907 so odprli svoj noviciat na Radni pri Sevnici, 
pet let pozneje (1912) pa v Veržeju privatno gimnazijo za svoje kandi
date. Z dotokom novih pO'klicev so hitro ·razširili vzgojne ustanove 
(mladinski domovi, konvikti, kinodvorana, obrtna šola), gradili ce"kve 
(Rakovnik, Kodeljevo) in uspešno širili verski tisko Do leta 1922 so hili 
skupaj s Čehi, Slovaki in Madžari vključeni v avstrijski inšpektoriji (s 
sedežem na Dunaju), tega leta pa so ustanovili svojo lastno s sedežem 
v Ljubljani. Na povabilo nad' kofa Bauerja so leta 1922 prišli v Zagreb 
in prevzeli vodstvo nadškofijskega konvikta v Vlaški ulici. 

Svoje hi še so imeli v Ljubljani: Rakovnik (1901) - dijaški dom, 
oratorij, bogoslovna šola, ti.karna, obrtne šole; Kodeljevo (1919) -
mladinski dom, kinodvorana; Selo (1936) - hanovinsko . vzgajališče, 
obrtne šole; Murska Sobota (1924) - dijaški konvikt; Radna (1907) 
- noviciat in klerikat; Veržej (1912) - notranja gimnazija; Kapela 
(1932) - dom za bolniike ; Celje - mladinski dom (dograjen tik pred 
drugo svetovno vojno)." 

:Ženske redovne skupnosti so v zgodovini našega redovništva soraz
merno skromno zastop .. ,e. Pravi razmah pa so doživele v zadnjem 
stoletju. Vzroke za -tO bi lahko iskali vsaj deloma v spremenjenih gospo
da'rskih razmerah in novi miselnosti, v kateri tudi ženska vse' bolj ena
kop ravno v Cerkvi sodeluje pri reševanju sodobnih dru~benih problemov. 

83 Mihclčič F., Zgodovina salczijanskcga Rakovnika, 1951 (rokopis)j Opči šema
tizam ... , 1939, st r. 467. 
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Pri nas sicer ni prilio do obnove starih ženskih samostanov (benediktink, 
klaris, dominikan'k), pač pa so se močno razširile moderne ženske kon
gregacije, ki imajo za glavni namen vzgojno-prosvetno in .karitativno 
dejavnost. Med njimi so tudi domače ustanove, 'ki so se formirale ob 
reševanju problematike Cerkve in družbe na Sloven.kem. 

Naša najstarejša še živa ženska redovna skupnost so "rš"linke. V 
Ljubljani so Že od leta 1702. Glavno poslanstvo uršulink je vzgoja in 
pauk ženske mladine. Red je hil leta 1900 centraliziran in razdeljen v 
province. Talkrat je hila ustanovljena tudi jugoslovanska mšulinska 'pro
vinca s seddem v Ljubljani. 

Uršulinke so v Ljubljani vodile osnovno in meščansko šola, nižjo 
gimnazija in vadnico. Imele so tudi dekliški internat in aspirantat za 
bodoče redovnice. V Ma;kinjah (1903) so imel e svoj noviciat, ter vodile 
meščansko šola in konvikt za dekleta. Tretja postojanka je bila v Škaf ji 
Loki (1782), kjer so imele osnovno, meščansko, kmetijsko-gospodinjsko 
šola in internat." 

Najmočnejša ženska redovna skupnost pri nas so bile usmiljene 
sestre sv. Vincencija Paveiskega. Njihova prva postojanka na Slo
venskem je bila v Ljubljani, kjer so leta 1852 prevzele v oskrbo mest
no ubožnica. Po začetnih težavah so 'krepko zaživele in se silno raz
širile. Ob koncu prve svetavne vojne jih je bilo že 514, -tako da so že 
lahko ustanovile samostojna Jugoslovansko provinco (dotedaj so bile 
priključene graški). Med obema vojnama je čas njihovega razcveta. Tik 
pred drugo svetovno vojno jih je bilo po vsej Jugoslaviji že 1180. V 
Sloveniji so delovale na 36 postojankah, 18 pa so jih držale po drugih 
krajih Jugoslavije, zlasti v diaspori. 

Delovale so v 30 bolnišnicah, vodile 17 otroških domov in drugih 
karitativnih ustanov, 05krbovale 6 osnovnih šol in 1 kaznilnico." 

Marijine sestre čudežne svetinje so kongregacija, ki je nastala na 
naših tleh in praktično deluje le na jugoslovanskem ozemlju. Ustanovite
ljica je prva vizita:torica graških usmiljenih sester Leopoldina Brandis. 
Ona je prva organizirala skupina deklet za strežbo bolnlkom po privat
nih stanovanjih. Prvih 8 je sprejela redovno obleko 17. julija 1878 v 
Ljubljani. Dolgo časa so ostale povezane z usmiljenkami, 15. marca 
1926 pa so jugoslovanske Marijine sestre zodlokom generalnega superi
orja kongregacije misiona:rjev postale samostajna kongregacija. 

Posvečajo se predvsem negi bolnikov na domovih in ~ploh vsem, .ki 
potrebujejo pomoči zaradi izrednih stisk, zato jih imenujejo »servis za 
bolnike« ali pa »servis za pomoč v sili «." Do leta 1939 so imele 16 
postojank v Sloveniji, na Hrvaškem in v diaspari. 

Tudi šolske sestre Ill. reda sv. Frančiška As. (mariborske) so kon
gregacija, ki je nastala pri nas in ima vrhovno vodstvo na našem ozem
Iju. Sprva so pripadale graški kongregaciji šolskih sester. V Maribor 
so prišle leta 1864. Leta 1869 so se sporazumno z ·graškim in maribor
skim škafom osamosvojile in postale neodvisna kongregacija. Definitivno 
jo je p(mdil papež Pij XI. 3. I. 1931. 

84 Opči ~ematizam ... I 1939, str. 476. 
8$ Zdebr A., Kratek obris zgodovinc usmiljenih sestra, 1937, str. 188 sl. in 

239 sl. 
81 Gospod, kje stanujeH Pridi, poglej, 1973, str. 87 sl. 
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Njihovo glavno poslanstvo je bila karitativna in vzgojna dejavnost. 
Vodile so vrtce, zavetišča, sirotišča in razne šole. Kongregacija se je zelo 
hitro razširila po vsej Jugoslaviji, !tevilne postojanke pa so zrast!e tudi 
na drugih kontinentih · v zunanjih misijonih in med našimi izseljenci. Leta 
1939 je kongregacija štela 952 sester." 

Manj uspešno se je pri nas ra7.vijala njihova matična kongregacija 
šolskih sester Ill. reda sv. Frančiška As. (graške ali bistriškej. Kongre
gacija je bila ustanovljena 1842 leta v graški ~kofiji. Namen ji je vzgojno 
in karitativno delovanje. V Slovenija so prišle sestre te kongregacije že 
leta 1869 in se naseli le v Sv. Petru pri Mariboru. Po prvi svetavni vojni 
so ustanovile svojo lastno provi neo s sedežem v Slovenski Bisuici. Pro
vinca je bila razširjena na 12 ustanov doma in 3 v zamejstvu. 

Uboge šolske sestre de Notre Dame - so zaživele leta 1833 in se 
imajo za naslednice karnih šolskih sester, ki so bile ukinjene leta 1809. 
Njihov glavni namen je pouk in vzgoja mladine. V slovenske dežele so 
prišle leta 1886 (v Smihel pri Novem mestu). Razširile so se po vsej 
Jugoslaviji in leta 1938 ustanovile lastno provi neo. V Sloveniji so vodile 
6 ustanov. 

Konec prejšnjega stoletja so se na Slovenskem naselile tudi sestre 
križniškega reda. Njihova glavna \Ilaloga je \Ile~a bolnikov. Leta 1895 so 
avstrijske sestre krizniškega reda prevzele strezbo v ormoški holnišnici. 
Domači poklici so se le počasi oglašali. Po prvi svetovni vojni so avstrij
ske sestre zapustile Jugoslavija in na njihovo mesto so stopile domače. 
Ustanovile so lastno provineo s sedežem v Ormožu. Delovale so v Or
možu, Ljubljani, Met!iki, Muretincih ;n Veliki Nedelji." 

Novejšega datuma je pri nas delo sester svetega križa. Kongregacija 
je bila ustanovljena leta 1856 v Svici. Njen namen je s strežbo bolnikom 
in revežem, z vzgojo in poukom ter drugimi oblikami karitativnega dela 
pospeševati .plošno blaginjo. V Jugoslavija jih je poklical škof Strosma
jer leta 1868, od tu so se razširile po vsej državi. V Slovenijo so prišle 
leta 1924. V Ljubljani so vodile strdkovno šolo in dom za služkinje ter 
oskrbovale mestno ubožnico. V Mali Laki so imele dom duhovnih vaj, 
v Murski Soboti so prevzele strežbo v bolnici, leta 1935 pa so se nase
lile še v Ponikvah, kjer so o9krbovale dom za onemogle." 

Frančiškanske misijonarke Marijine so kongregacija z izrazito misi
jonskim ciljem in pripada samostanskemn tretjemu redu sv. Franči~ka. 
Hiše v Evropi imajo namen formirati nove misijonarke in zbirati pod
poro za misijone. V Ljubljano so prišle leta 1928. Poleg misijonske pro
pagande so delovale v otroškem vrteu, imele nedeljsko zabavišče, delav
nico za ročna dela in vodile zasebne tečaje franeoščine. 

Sodelovati v pastorali je bil namen sester katehistinj euhar. križar
stva. Družba je bila ustanovljena leta 1928 na Nizozemskem. Njen na
men je pastoralno delo, predvsem med odraščajočo žensko mladino, ter 
sociaino skrbstvo zanema·rjenih otrok in družin. V Sloveniji so se naselile 
v škof.ijskem gradu na Betnavi pri Mariboru leta 1935." 

81 Opči !ematizam ... , 1939, str. 512. 
88 Opči !ematizam ... , 1939, str. 475. 
BI Opči !ematizam ... , 1939, str. 50S. 
110 Opči !cmatizam . .. , 1939, str. 503. 
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Za pomoč afriškim misijonom je delovala družba sester svetega Pe
tra Klavera. Članice kongregacije so notranje in zunanje, njihov namen 
pa je širiti misijonsko mise!. Podružnica so ustanovile v Ljubljani, kjer 
so razvile uspešno misijonsko propaganda (Odmevi iz Afrike; Zamorček; 
Klaverjev mis.ijonski koledar; Misijonski koledarček za mladina)." 
. Tik pred drugo svetovna vojno (1936) so se v Sloveniji naselile 

hčere Marije Pomočnice, don Bo.kova ustanova za vzgojo žen'sk'e mla
dine. Soustanoviteljica te kongregacije je sv. MaTija Mazzarel1o . . DNižba 
je zaživela leta 1872 in se zelo hitro razširila po vseh kontinentih . . 

V Sloveniji so sestre do leta 1939 odprle eno samo postojanko v 
Ljubljani. Organizacijsko so bile pridružene padovanski provinei. V 
zadnjem času se vs" bolj vključujejo v pastoralno delo kot katehistinje." 

Poleg ltevilnih žen.kih redovnih skupnosti aktivnega življenja smo 
imeli na Slovenskem v zadnjem stoletju tudi dva kontemplativna samo
stana: magdalenke v Studenicah in 'karmeličanke v Ljubljani. 

Red sv. Marije Magdalene de Poenitentia je bil ustanovljen že v 
12. stoletju. V srednjem veku je bil močno razširjen. Glavni namen je 
kontemplacija in ročno delo. Pred drugo svetovna vojno sta obstajala le 
še dva samostana, in sicer v Laubanu v Gornji Sleziji in pri nas. V Stu
denice pri Poljčanah so se magdalenIte naselile leta 1885. Imele so lastno 
ekonomija ';n delavnico za cerkvene paramente. V samostanu je leta 
1939 živelo 31 sester in 2 novinki. 

Drugi naš kontemplativni ženski samostan so leta 1889 odprle 
karmeličanke na Selu pri Ljubljani. To je bil edini ženski samostan 
karmeličank v Jugoslaviji. Leta 1939 je v samostanu živelo 19 sester, 3 
novinke in 1 kandidatinja. Njihovo poslanstvo je kontemplacija, preživ
ljale pa so se z izdelavo cerkvenih paramentov." . 
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Leonija Sušnjara, /ranjevka od Bezgrešne; Sibenik 

NOVI OBLICI I POKUŠAJI OBNOVE REDOVNIšTVA 

Drugi vatikanski sabor snažno je pokrenuo čitavu Crkvu, započeo 
jedinstvenu akciju i pothvat njezine vlastite obnove. Tu obnovu svekolike 
Crkve navijestio je Pavao VI. u svojoj enciklici Ecclesiam suam. Tu on 
govori o dvije slike Crkve: o Crkvi kako ju je osnovao i zamislio Isus 
Krist i o Crkvi kako je mi sada pokušavamo živjeti. Obnova se sastoji 
u iskrenom naporu i nastojanju da se te dvije slike neprestano uskla
đuju. 

U dinamici ovog obnovitelj skog pothvata obnove našli su se i re
dovnici. Njima Sabor posvećuje poseban dokument, a na više mjesta 
govori se o redovnicima i u ostalim saborskim konstitucijama i dekretima. 
Uz Božju riječ .koju redovnici treba da vjerno slušaju, .proučavaju 
i svoj život prema njoj usklađuju, sada nalazimo i druga dva poglavita 
izvorišta te obnove. To su prije svega sami koncilski dokumenti i onda 
znakovi vremena. Od dokumenata posebno ističemo dekret Per/ectae 
caritatis, te čitavo 6. poglavlje dogma·tske konstitucije o Crkvi -
Lumen gentium. S obzirom pak na znaikove vremena dobro je prisjetiti 
se da je papa Ivan XXIII. često upotrebljavao taj tehnički izraz, 
posebno u svojoj enciklici Pacem in terris. To je, doduše, .ovovremenski 
motiv obnove, ali on postaje neotklonjiv zahtjev, Crkva ·treba da uoči 
znakove vremena i u njima otkrije svoj zadatak. Tako i redovnici treba 
da normiraju svoju obnovu ·koncil.kim odredbama i izazovom lto ga 
nalazimo II tim znakovima vremena i svijeta II kojem živimo i kojem smo 
poslani. 

U ovom prikazu o pokušaju obnove redovništva najprije bih se 
zaddala na dekretu Perfectae caritatis. Osobno smatram da je neobično 
važno imati pred očima genezu ovog dokumenta, jer kao i svi ostali 
dokumenti koncila, tako i ovaj ima svoju zanimljivu povijest. Nije 
nastao bez poteškoća. U njegovu nastajanju i rađanju razlikujemo četiri 
etape. To je rađanje trajalo od samog početka koncila 1962. pa sve do 
završetka 1965. Za nas, kad govorimo o obnovi, možda je najglavnija 
druga etapa u kojoj se zbila preorijentacija: od sasma juridičkog 
tretmana redovništva prešlo se na uočavanje i osvjetljavanje osnovnih 
načela obnove. Za čitavo to vrijeme, gotovo do pred sam završetak, ·radni 
naslov dekreta o redovnicima bio je naslovljen »0 staležu koji teži za 
savršenošću«. Međutim, dekret je izglasan pod naslovom »De accomodata 
renovatione« (O prilagotlenoj obnovi redovničkog života). Ta promjena 
nije od male važnosti. Mnogi su zahtijevali da se izbjegava govor o 
»staležu savršenstva«, a kad je izglasana konstitucija Lumen gentium, 
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postalo je jasno zašto · treba izbjegavati takav način govora. Naime, 
L. G. donosi posve novo shvaćanje svetosti u C"kvi. Ona nije privilegij 
i povlastica neke male skupine u Crkvi. Naprotiv, to je poziv i zadatak 
koji se stavlja pred čitavu Crkvu, pred svakog kršćanina. Nitko ne može 
biti dispenziran od težnje za savršenošću. Da je to zbilja novost i kolika 
je to novost, dovoljno je podsjetiti na predkoncilske dispute moralista 
o tome tko je sve dužan težiti za savršenošću . Tvrdilo se da je bi.kup 
dužan težiti za savršenošću jer on ima puninu svećeništva. Redovnik 
treba da teži jer se zavjetima posvetio i obvezao da će na savršeniji 
način slijediti Krista. Običan svećenik nije bio dužan, on može, ali mu 
to nije obaveza. Imajući to pred očima, lalo shvaćamo kolika je novost 
nauka Koncila da su svi kršćani pozvani na sveto~t. Dakako, to je samo 
obnova i poziv na svetost koju je i Pavao zahtijevao od prvih kršćana 
kad ih je pozivao da žive dostojno svoga poziva, da žive sveto i nepo
ročno, da ostvaruju svoju krsnu stvarnost. 

Zbog toga izbjegnuta je na počeuku dekreta riječ »svetost«, a na 
njeno mjesto je došao izraz »perfectae caritatis« - nastojanje oko 
s.avršene ljubavi. Međutim, postoji još jedna stvar zbog koje je ta promjena 
u tehničkim izrazima veoma važna. N aime, ako redovnici nisu neka 
privilegirana grupacija u Crkvi, i to baš po svetosti i savršenosti, onda 
nastaju i posve drukčiji odnosi prema laicima. Kod redovnika, klera 
i posebno kod nas sestara mi još uvijek susrećemo jedan neispravan 
stav prema laicima. Mi smo, doduše, pozvani na poseban oblik života, 
imamo posebni dar, karizmu, koju treba da ostva·rujemo. No, ·taj dar, 
ta milost nikako nas ne odvaja od ostalih vjernika, ne čini od nas 
neka:kvu bolju i odličniju kastu u Crkvi. Od nas se traži vjernost u 
ostvarenju našeg dara, baš kao Što se i od drugih vjernika traži da oni 
ostvare u svojem životu onu karizmu koju su primili. Treba se, dakle, 
odnositi prema laicima kao prema svojoj braći u ;stoj vjeri i istoj 
Crkvi, s plinom sviješću da sv:lki od nas ima svoj zasebni dar. 

Treba svakako istaknuti da je u dekretu P. C. poseban naglasak 
stavljen na riječ renovatio - obnova, a ne na reformatio, Teforrna. Radi 
se, naime, o obnovi, O vraćanju na izvore. Taj je povratak na izvore 
prema riječima ,dekreta dvostruk: povratak na izvorno kršćanstvo i 
povrata:k karizmi osnivača. Koncil, naime, gleda na obnovu redovništva 
u duhu i u sklopu obnove_ cijele Crkve, a to znači u oživljavanju izvor
nih kršćanskih vrednota Koje susrećemo uranokršćanskim zajednicama. 
Sva;ka redovnička družba -treba da samu sebe shvati kao kršćansku 
zajednicu Kristovih učenika, koji su sabrani u njegovo ime. Treba živjeti 
svoje kršćansko obraćenje, svoju vjeru u Isusa Krista, svoje krštenje 
II kojem je sadržan temeljni poziv na novi način života, na svetost. 
Treba najprije biti potpuni kršćanin da bi netko mogao biti redovnik. 

Drugi izvor obnove redovništva jest karizma utemeljitelja. Koncil 
poziva redovničke zajednice da se vrate prvotnom nadahnuću svojih 
osnivača. Tu karizmu treba proučavati i ponovno je živjeti u onoj 
autentičnosti kako je ona na početku prihvaćena i ostvarena. 

Pogledajmo sada malo pobliže kako Koncil zamišlja obnovu re
dovništva o kojoj je govor! 
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1. dio 

OBNOVA REDOVNIŠTVA 

Prije nego iznesemo osnovna načela same obnove, dobro je prisjetiti 
se i naglasiti da obnova nije zacrtana kao nešto gotovo, kao već izrađeni 
klišej i punomoćni recept. Koncil postavlja pred cijelu C"kvu, pred sve 
vjernike i pred sve redovnike zahtjev za obnovu. To je poziv na n"por, 
na dinamiza·m života, na zajedničko razmišljanje i, što je sasvim novo, 
to je poziv na eksperimentiranje. Za tu obnovu dane su glavne smjernice, 
ali svaka zajednica, svaka kongregacija, svaki red mora tražiti svoj 
vlastiti put do obnove. I budući da nitko nije nepogrešiv, treba poku
šavati, treba eksperimentirati. Pokušati jedan način, pa ako ne ide, 
pokušati drugi. Ako je u tome nešto dobro, onda to treba prihvatiti. Na 
tom polju potrebna je radikalna promjena mentaliteta s kojim se mi još 
uvijek susrećemo. Činjenica je da još uvijek imamo među redovnicima 
mnogo onih koji na brzu ruku osuđuju svaku novost, svaku promjenu, 
svako smjelije razmišljanje, a pogotovo traženje novih putova novim 
pokušajima. Kritizira se svreki, pa i najmanji neuspjeh, odbacuje ·se sve 
ono što prelazi okvire ustaljenih formi i usvojenih običaja. Takav stav 
sigurno je protiv duha obnove koju traži II. vatikanski sabor. Nema 
gotovih juridičkih propisa, nema disciplinarnog naređenja po kojem bi se 
obnova Crkve i redovništva trebala odvijati. Ta obnova nije revolucija, 
nego se ostvaruje kroz trajno i polagano traženje, kroz više etapa. Lijepo 
kaže Paul Claudel: »Crkva nema reflektora kojim bi najedanput abasjala 
svoju budućnost, nego ima baklju kojom je kadra osvijetliti tek svoj 
prvi korak.« 

Svi smo mi pozvani na taj zajednički napor, na to naše zajedničko 
razmišljanje o našoj obnovi, na to traženje. Stoga bi trebalo odbaciti 
mentalitet čekanja, onog spokojnog čekanja da ne!to bude propisano 
odozgo, da nam dođu naredbe i propisi što moramo učiniti. Ni~ko ne 
može misliti, brinuti se i tragati za našom unutrašnjom obnovom, to ne 
može doći izvana, nego treba da bude plod zajedničkog traženja unutar 
naših redova. Ne možemo čekati, pa ni dopustiti, da posao obnove spadne 
samo i isključivo na naše poglavare, kao da bi samo oni bili na to 
dužni, ili kao da bi samo preko njih mogao djelov"'ti Duh Sveti. 

Za obnovu redovni!tva dekret P. C. navodi pet temeljnih načela. 
Prije svega, ta obnova mora biti kristocentrična. Možda nam se to pri
činja posve jednostavno. Međutim, u praksi to nije baš ·tako, a to može 
pokazati ova, nedavno doživljena sličica. U jednoj redovničkoj zajednici 
je moderator za vrijeme duhovnih vježbi govorio o kršćanskoj obnovi, 
o potrebi izučavanja novozavjetnih spisa. Jedna sestra je tada rekla: »Pa 
Što će meni poslanice sv. Pavla? Mi imamo svoja pravila i svoje kon
stitucije!« Taj primjer često se ponavlja u različitim oblicima i jasno 
pokazuje kltko je kristocentrizain premalo prisutan, a mnogo više regu-
larizam i konstitucionalizam. . 

Redovništva je nasljedovanje Krista Isusa, bez Krista nema ni 
kršćanskog redovni!tva. Mogu 'rostojati ljudi koji se podvrgavaju i koji 
prihvaćaju razne duhovne vjezbe, jogu, zajedničko molenje, trpljenje, 
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poslušnost. Fenomen redovništva otkrivamo u drugim religijama, nala
zimo ga kod Zidova, ali kršćansko redovništvo dobiva svoj konstituirajući 
smisao jedino od Isusa Kri.ta. Stoga sav redovnički život treba najprije 
da bude kristoličan i kristocentričan. 

Na drugom mjestu valja spomenuti vjernost karizmi pojedine 
institucije. I to zahtijeva od nas napor, jer mi treba da najprije otkrijemo 
pravu i nepatvorenu karizmu utemeljitelja. A onda treba imati hrabrosti 
da se tom iskonskom nadahnuću vratimo, da ga ponovo obnovimo, da 
svoje sadašnje stanje i život uskladimo s onim naših utemeljitelja, što 
su nam oni ostavili bilo u svojim spisima, bilo u primjeru svojeg zivota. 
D:J:k~ko, treba voditi brigu i o svim mogućim promjenama koje nastaju 
ili koje su potrebne. Nijednoj redovničkoj zajednici nije zajamčena 
nepromjenljivost. Mnogi misle da se ruši bitno ako se izmijeni koja točka 
ili paragraf u pravilima ili običajnicima. 

Obnova, nadalje, treba da bude eklezijaina, mora imati na sebi 
crkveno obilježje. Ona se zbiva unutar Crkve, i za Crkvu. Obnova re
dovništva mora imati isti -ritam kao i obnova cijele Crkve, obnova spa
siteljskog služenja svijetu. Staviše, redovnici bi trebali da budu . prvi 
u spremnosti na obnovu, trebali bi da pripomognu obnovi cijele Crkve. 
Nažalost, vrlo često umjesto te elastičnosti i vitalnosti redovništva susre
ćemo baš obratne stavove. Mnogi su previše spori, sumnjičavi i zatvoreni 
prema svakoj vrsti obnove, pa makar znaju da to Crkva želi, da je to _ 
u duhu svete majke Crkve. 

Cetvrta načelo kojim se treba voditi obnova jest poznavanje vre
mena i ljudi. Dosad se možda previše naglašavala odijeljenost i izdvo
jenost iz svijeta. Govorilo se o civilima i laicima u svijetu, s jedne strane, 
i onda o nama -redovnicima kao o duhovnim osobama, s druge strane. A 
tko je duhovna osoba? Očito da je to svaki onaj koji posjeduje Duha 
Svetoga. A to je sva-I{i kršćanin, jer je svatko primio Duha Svetoga i nje
gove darove. Tehnički izraz »fuga mundi« - bijeg od svijeta - ne 
susrećemo u koncil.kim dokumentima. Naprotiv, -izričito se traži i na
glašava potreba boljeg poznavanja prilika, ljudi i vremena u kojem 
živimo. Redovničke zajednice nisu same sebi svrha, nego su u funkciji 
slu-ženja cijele Crkve, a Crkva se obraća konkretnim ljudima, njihovim 
stvarnim potrebama s kojima oni žive usred ovih prilika vremena, dru
štva, kulture, politike, ateizma itd. 

Konačno ta obnova mora biti duhovne naravi. Ona mora izvirati 
-iz duboke vjere i želje za nasljedovanjem I.usa Krista. To je Božji 
zahtjev, to je Božje djelo. Prava obnova je dar milosti, to je plod 
djelovanja Duha Svetoga u Crkvi i u redovničkim zajednicama. 

Nakon tih općenitih i temeljnih načela obnove navedimo i neke 
kriterije prema kojima- treba uskladiti to prilagođivanje redovništva u 
našem vremenu. 

Prije svega, treba .voditi brigu o fizičkim i psihičkim sposobnostima 
redovnika. Na to se dosad premalo pazilo. Pojedinac se nije tretirao 
prema svojim osobnim sposobnostima i darovima, nego je on u zajed
nici često postao broj, mala figura na .šahovskom polju. Dužnosti su 
se određivale prema drugim ključevima i nahođenjima . 
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Treba, nadalje, voditi br·igu o zahtjevima kulture onog naroda i sre
dine u kojoj ~ivi i djeluje redovnička zajednica. Tu je od presudne 
važnosti odgoj. Naš odgoi. mora biti realan, treba da je širdk, a ne da se 
suzi na inicijaciju u prošlost i tradicije jedne zajednice. Redovnicima, 
bilo da su još II odgojnom procesu, bilo da su veĆ uključeni u a1ktivan život, 
treba omogućiti i osigurati pristup trajnom informiranju -i upoznavanju 
svega onoga što se zbiva na razini kulturnog, društvenog, pa i politiČkog 
života sredine u kojoj se odvija ili će se odvijati životno djelovanje 
pojedinaca. 

Posebnu pažnju treba posvetiti i potrebama apostolata. U mnoge 
redovničke zajednice uvukao se i u mnogim se oblicima udomaćio sasma 
monaški stil života. Dobar redovnik je onaj koji sve vjerno vrši na 
glas zvona. Crkveni apostolat, bar kod nas redovnica, bio je u drugom 
planu. Koncil sada naglašava da je apostolat jedan od prvih i bitnih 
ciljeva redovničkih zajednica i da sve mora biti II funkciji što bolje 
i veće apostolske djelatnosti. Tim zahtjevima apostolata treba katkad 
podvrgnuti i dnevni red, njemu treba da je okrenuta dinamičnost života · 
zajednice. 

Iz vida se ne smije iz-gubiti društvena i ekonomska stvarnost u kojoj 
živimo. Naše strukture nose još uvijek mnoga obilježja prošlosti, dok je 
sociološka struktura suvremenog društva otišla mnogo naprijed, pa mi 
često izgledamo kao neka muzejska stvar . .Toš II mnogome traju među 
nama odnosi Što ih je stvorilo feudalno dru~tvo, a to se očituje u našim 
međusobnim odnosima, II našoj upravi, mentalitetu prestiža, ugleda, 
slavne prošlosti. Bilo bi dobro o tome detaljno govoriti. Uputila bih re
dovnice na knjigu kardinala Suenensa (u hrvatskom prijevodu : »Redov
nica i apostolat«). 

Na kraju ovog prvog dijela možemo postaviti posve !konkretno 
pitanje: što koči obnovu redovništva kod nas? Smatram da možemo 
navesti četiri poglavita razlaga. 

Prvo: Strukture. Naše redovničke strukture često su ukočene, petri
ficirane, sakralizirane, nekako nepromjenijive. Zanimljivo je da ·se promje
ne najteže ostvaruju među redovnicima, klerom i biskupima. Naprotiv, 
kod laika to ide mnogo lakše, i to baš zato Što su u svom kršćanskom 
životu i djelovanju najmanje ukliješteni u strukture. 

Drugi razlog kočenja obnove jest konzervativnost. Nije potrebno 
u Crkvi dijeliti ljude na mlade i na stare, pa tako niti u samostanima. 
Svima je poznata izreka da je najmlađi na početku Koncila bio papa 
Ivan XXIII. sa svojih 80 godina. Međutim, danas su u Crkvi prisutna 
i progresivna i k,;mzervativna mišljenja i snage. Jedni se boje da će svaka 
promjena uništiti Crkvu i redovništvo, da sve novosti vode samo popu
štanju i l",ksizmu, da se tako rastaču prave vrednote. To je često bojazan 
i strah za svoju vlastitu sigurnost, to je navika na sta·re ,i utrte putove. 

Treći razlog je strah pred traženjem novih putova. A znamo da 
za obnovu nema utrtih staza. Svi smo pozvani na traženje. I tu se 
pojavljuje bojazan pred onim članovima koji pokušavaju U'kazati na nove 
mogućnosti, koji se oduševljavaju za ono što je novo. Ako je nešto novo, 
ne znači da mora biti odmah i dobro, ali isto tako ne znači da odmah 
mora biti zlo i da to treba spriječiti i onemogućiti. 
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Četvrti razlog nalazimo u nedovoljnom angažmanu za obnovu re
dovništva sa strane viših crKvenih i redovniOkih poglavara, što osobito 
dolazi do izražaja kod nas časnih sestara. Tu postoje očiti ne.porazumi 
i nepovjerenje. 

2. dio 

NOVI]I POKUSA]I OBNOVE 

Smatram da ne postoji nijedna kongregacija ili red u Katoličkoj 
Crkvi a da nisu nakon II. vatikanskog sabora obnovili .voje ustanove. 
Obnova redovništva je na djelu. Međutim, to je če.to tek prvi .dio 
obnove: usk1ađenje redovničkog zakonodavstva s najnovijim normama. 
Stvarna obnova nije razvidna iz obnovljenih konstitucija i izvanrednih 
kapitula. Među redovnicima, kao, uostalom, i u cijeloj Crkvi, postoje 
tjeskobe, previranja, traženja. Može se govoriti i o krizi. Nalazimo se 
u procesu obnove pa je teško reći zadnju riječ i dati iscrpan pre.jek. 
Ipak želimo uz pomoć nekoliko primjera ukazati na smjerove u kojima 
se 'kreću neki pokušaji izvan naše zemlje. Koliko je meni poznato, nekih 
značajnijih pokušaja u obnovi redovničkih zajednica u našoj zemlji nije 
bilo. Ima možda 'pokoja nova zajednica, ali je ona samo datumski nova. O 
krizama bi se lakše i uvjerljivije moglo govoriti. 

Snažan utjecaj na obnoviteljske pokušaje među redovnicima vrše 
sva:kako Mala braća od Isusa i protestant'!<o-ekumenska zajednica iz 
Taizca. Manje-više svi pokušaji temeljitije obnove redovniOkih zajednica 
nadahnjuju se jačom povezanošću sa Svetim Pismom, snažnim liturgijskim 
životom i traženjem novih oblika komuni tarnog života. U traženju tih 
oblika veliku ulogu igraju sociološke i psihološke spoznaje, i gotovo 
posvuda susrećemo već primjenu dinamike grupe. To se odražava na 
reorganizaciju cijelog upravnog sistema, na načine izbora, na funkcional
nost osoblja i zajedničke djelatnosti. Također se primjećuje traženje i pri
hvaćanje novih oblika duhovnih vježbi i sasvim novo oblikovanje zajed
ničkog molitveno-liturgijskog života. Posebno je vidljiva promjena u 
načinu shvaćanja i pristupanja zadacima apostolata. Manje-više kroz sve 
družbe prolazi val tih novih pokušaja: ponegdje su prihvaćeni, drugdje 
tolerirani, a možda najčešće skeptično gledani i izolirani. Teško je dati 
mjerodavan sud o svim tim novim gibanjima, ali je činjenica da oni 
postoje, da bivaju sve brojniji. Evo ih tek nekoliko primjera radi! 

Piccole fraternita - mala bratstva: formiraju se u Francuskoj od
mah nakon rata, nekako u isto vrijeme kad nastaje pokret svećenika 
radnika. To je pOKušaj da se usred društva koje teži sve više. prema 
dehistijanizaciji ostva·ri autentičan kršćanski život, da se ide protiv 
struje. Prvu od tih zajednica osnovali su oci kapucini 1947. uNanterre. 
Oni žive II privatnim stanovima, plaćaju stanarinu, izdržavaju se od 
vlastitog rada. :Želja im je da uvjeti njihova života budu što sličniji 
onima u kojima žive ljudi među kojima se apostolski angažiraju. Danas 
II Francuskoj mnogi redovnici i redovnice žive ta-kvim načinom života: 
u Parizu, Lianu, Strasbourgu, Toulousi, Nantesu i drugdje. Nakon koncila 
broj zajednica tog tipa znatno je porastao. Stoviše, ide se već i za tim 
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da u takvoj zajednici članovi budu iz različitih provincija, pa č",k i iz 
.ostalih franjevačkih ogranaka. Tu svakako nastaju razni problemi s ob
zirom na molitvu, apostolat, siromaltvo itd. Traže se odgovori svetim 
ili s manjim uspjehom. 

Sličan pokušaj imamo i među franjevcima u Francuskoj. To je poku
šaj sličan onom kod kapucina. Sličnih pokušaja imamo manje-vile u svim 
zapadnim zemljama. Ml)o,?i od njih već su imali svoj neg"'tivan zavrle
tak, dok su se drugi odrzali j afirmirali kao moguća forma ostvarenja 
redovničkog zajedništva i posebnog načina apostolata. 

U Italiji su poznate dvije male zajednice, osnovane 1968. II mjestima 
Fabriano i Omegna. To su redovnici kapucini, koji kažu da nisu izabrali 
neki nov.i način ~.ivota, nego baš toliko .tar da zaista izgleda nov. Smisao 
obnove oni nalaze u preuzimanju Franjine regule u njenoj doslovnosti 
i sa svim obavezama Što iz nje proizlaze. To je norma njihova zajedništva. 

U Torinu je poznata franjevačka zajednica u Via Calandro. To je 
neka vrst alternative dosadalnjim sjemeniltima i kolegijima. Voditelji tog 
pokulaja smatraju da se u manjoj sredini mogu mnogo lakše odgajati 
budući svećenici-redovnici. Tu lakše dolaze do ljudske zrelosti, budući 
da je međusobni odnos članova mnogo intenzivniji nego u velikim sje
meništima. Postoji i mogućnost veće otvorenosti prema svijetu. 

Među -redovnicama poznate su »Male sestre Isusove« i »Sestre Ma
rijine«. To su dvije zajednice koje nastaju gotovo u ·isto vrijeme -
odmah n:likon rata. Pokušavaju djelovati unutar same Crkve, s jakim 
naglaskom na jednostavnom služenju i siromaštvu nasuprot svakoj vrsti 
trijumfalizma. Ideal tih zajednica je upravo ideal koncilske Crkve. 

Na njemačkom jezičnom području susrećemo t",kođer mnogo poku
šaja obnove. Ovdje izdvajamo kao primjer pokušaj Što ga vode još 
jednom oci kapucini u Augsburgu . Vodila ih je misao: kako dati smisao 
i funkcionalnost u današnje vrijeme svom samostanu? Htjeli su se otvoriti 
svijetu. Ideju su zamislili na principu .koncentričnih krugova. Sržnu 
skupinu tog novog tipa samostana čini nekoliko redovnika koji tu stalno 
borave i vode brigu o svemu. Potom dolazi širi krug suradnika i prija
telja, posebno članova nl. reda, koji s njima surađ·uju, češće dolaze na 
zajedničke sastanke i za zajednički stol. Konačno, ·treći krug obuhvaća 
sve one koji traže mjesto za svoje duhovne potrebe. U tu svrhu organi
ziraju se dani sabranosti, molitve, duhovnih vježbi prema staležima, 
različiti tečajevi i predavanja. U taj samostan mogu slobodno doći i oni 
koji bilo iz kojih pobuda žele neko vrijeme provesti u tišini i samoći. 
Takav eksperiment otvorenog samostana zahtijeva nužno mnoge pro
mjene II uobičajenom načinu života i organizacije. 

Sličnih ptimjera mogli bismo navesti još mnogo. O tome postoji 
uvijek nova literatura i dokumentacija. Jedno ipak želimo naglasiti: duh 
obnove prolazi kroz redovničke zajednice. Postoji iskreno traženje novih 
putova, novih oblika i načina kako ostvariti redovnički život i poslanje. 
Iskrena i stvarna obnova zahtijeva i vidljive promjene. One nisu bitne, 
ali su zn:l!k. To je svojevrstan riziko i mučan posao, ali je potrebna stvar. 
To je žel ja Crkve. Toj oonovi neĆe pomoći oni koji se samo straše pred 
svim što je novo i oni koji se grčevito drže onoga kako je to dosad bilo. 
A takvih .ima mnogo. Oni prihvaćaju samo nužan minimum naređene 
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izvanjske obnove i promjena. Od željene koncilske obnove redovništva 
stvaraju samo pseudo-obnovu. Nije li to slučaj s većinom naših zajed
nica u domovini? Pogotovo među nama redovnicama? 

Dakako, II obnovi i traženju novoga ima promašaja, ima sukoba 
i neuspjeha. Međutim, tko uaži II iskrenosti i poštenju nove putove, imat 
će hrabrosti da uviai i promašaje. Uostalom, tko traži, ne mora uvijek 
i pronaći, ali tko ne traži, taj nikada neće ništa naći. 
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Stella Tamhina, profesor, Zagreb 

SEKULARNI INSTITUTI DANAS 

Govor o sekularnim institutima II okviru »Redovničkog tjedna" nosi 
izvjesnu· opasnost zabune jer bi lako mogao izazvati mišljenje da se tu 
radi o nekoj novoj, vrlo prilagođenoj obnovi redovničkog života. Takvo 
bi mišljenje hilo posve pogrdno i jednako nepravedno prema redovni
Štvu, kao i prema sekularnim institutima. Dobro je, naime, već u -početku 
ist",knuti: radi se o pozivu koji nipošto ne predstavlja suprotnost redov
ništvu, al i ni novi stadij njegova razvoja, već je od redovništva speci
fično različit. Međutim, takvoj zabuni kao da pogoduje i sam Koncil, 
koji je, istina, vrlo jasno i nedvojbeno razlučio specifičnost tih dvaju 
poziva Bogu posvećenog života, ali je jedini izričit tekst o sekularnim 
institutima - .ustanovama koje nikako nisu i ne žele hiti redovničke 
- smjestio u ll. poglavlje »Dekreta o prilagođenoj obnovi redovničkog 
života«. Prosvjedi sekularnih instituta došli su prekasno pa je . Perfectae 
caritatis« zadržao Kontradikciju ll. poglavlja, koje počinje ·riječima: 
»5vjetovne ustanove, iako nisu redovničke . . . « - što jasno pokazuje 
da im tu zapravo i nije mjesto. Drugačije bi bilo da je Dekret dobio, 
također prekasno -predloženi naziv »Prilagođena obnova Bogu posveće
nog života«, što bi možda točnije izražavalo namjeru i sadržaj Dekreta 
i omogućilo da u njemu l",kše nađu svoje mjesto i sekularni instituti i 
neki drugi noviji oblici Bogu posvećenog života. 

No unatoč toj činjenici, Koncil je svojim stavovima prema svijetu 
i naukom o Crkvi omogućio da · se u pokoneilskom razdoblju i teološki 
sve jasnije ocrtava i postavlja specifično mjesto sekularnih instituta u 
Crkvi. A crkveno-pravno trebala je njihovu različitost naglasiti izmjena 
naziva »Kongregacija za redovni:ke« 'll »Kongregacija za redovnike .i se
kularne institute« sa svojim potpuno odvojenim službama, :kako je odre
đeno reformom Kurije 1967. godine. Događa se, međutim, da i taj naziv 
izaziva slične zabune pa se shvaća kao povezivanje ono što predstavlja 
ra",dvajanje. 

To je sve trebalo reći, ali ne smijemo pri tom zaboraviti ni na 
drugi vid problema, da je, naime, potpuno posvećenje Bogu po evanđe
oskim savjetima u osnovi života sekularnih instituta kao što je ono osno
va svih oblika Bogu posve~enog života. Tu nalazimo onu duboku sponu 
koja povezuje život svjetovnih instituta s redovničkim životom, pa pre
ma tome, i opravdanje da se o njima, uz nužno razlikovanje, može, a II 

našim prilikama možda čak i mora, govoriti i u okvirima »Redovničkog 
tjedna«. 
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POSTANAK I CRKVENOPRAVNO UREĐENJE 

Gotovo svi sekularni instituti nastali su u ovom stoljeću, a njihov 
»kanonski život« vrlo je kratak - započeo je 1947. apostolskom konsti
tucijom »Provida Mater Ecclesia«. Njihovo korijenje seže, međutim, 
mnogo dalje. Moglo bi se reći: u same početke kr!ćanstva, među one 
muževe i Žene koji su potaknuti Duhom pokušavali ostvariti svu radi
kalnu zahtjevnost Evanđelja, živjeti puninu evanđeoskih savjeta, ostajući 
pri tome u vrevi života, u običnim životnim okolnostima. Odjek je to, 
rekli bismo, velikosvećeničke Kristove molitve, koja je kroz stoljeća 
poticala i pozivala mnoga srca da bi u naše dane u odgovarajućim histo
rijsko-socijalnim uvjetima, pOkrenula II život mnoge »nove mladice, 
novu .inicijativu svetosti« (Pavao VL), koju će Crkva prihvatiti 'kao nov 
oblik Bogu posvećenog života darovan za ovo naše vrijeme kao znak 
svog novog načina služenja svijetu. 

»Ne molim te da ih uzmeš sa svijeta, nego da ih očuvaš od Zloga. 
Posveti ih u ·istini: tvoja je riječ istina! Kao što ti mene posla u svijet, 
tako oj ja poslah njih u svijet!« (Iv 17, 15, 17, 18) - predstavlja poziv 
i ohrabrenje iz kojega su niknuli sekularni instituti naših dana da bi, kako 
kaže Pavao VI., živjeli . u svijetu, ne od svijeta, ali za svijet«. (Govor, 
26. II. 1970.) 

Put sekularnih instituta do crkvenog odobrenja i .kanonskog uređe
nja <bio je dugotrajan i težak Iako se radi o pozivu, koji su od evan
đeoskih vremena pojedinci živjeli, pokušaji da se stvore zajednice takvog 
tipa u prijašnjim stoljećima redom su propadali, odnosno skretani na 
drugi put (npr. Ur!ulinke). Tek je jedan pokušaj iz vremena francuske 
revolucije da 'se II nemogućnosti samostanskog života s,p.0ji život II svijetu 
s doslovnim obdržavanjem evanđeoskih savjeta prezivio il'redstavlja 
danas poznati svećenički sekularni institut s više od 1700 članova -
samih svećenika (. Pretres du Coeur de Jesus«). Početkom ovog stoljeća 
počeli su redom nicati i živjeti svoje svjetovno posvećenje .brojni slični 
pokusi. Njihova hrojnost i svjedočanstvo života, njihovo stvarno posto
janje, doveli su do toga da se, unatoč teološk,m i kanonskim ~otdkoćama 
i otporima, počne .j teoretski ispitivati njihov status i traziti im ime 
i mjesto u pravnim okvirima Crkve. Tako je 2. II 1947. Pio XII 
po~isao apostolsku konstituciju »Provida Mater Ecclesia«, kojom poč,nje 
sluzbeni život »trećeg staleža savršenstva«, nazvanog sekularnim insti
tutima. Oni se odobravaju i osnivaju u okvirima crkvenog prava kao 
novi oblik, novi »genus «, način Bogu posvećenog života, a nisu ni oblik 
organiziranog apostolata, niti nova vrsta redovništva. Već godinu dana 
kasnije ta je »magna cha"ta« sekularnih instituta dobila dopunu u novom 
papinskom dokumentu Motu pwprio "Primo feliciter« (12. III. 1948.). 
Važnost tog drugog dokumenta vrlo je velika ier u njemu jasno dolazi <lo 
izražaja specifičnost sekularnih instituta i njihova svjetovnost. Dok je 
u prvom dokumentu naglasak na posvećenju, na zavjetima, asekularnost 
je izražena samo u negativnoj, za to vrijeme još uobičajenoj definiciji, 
tj. kao oni koji nisu redovnici, u ovom novom dokumentu sekularnost 
nije više samo nužno zlo, već razlog egzistencije sekularnih instituta, 
zahtjev njihova apostolskog poslanja. » Čitav život sekularnih instituta 
posvećen zavjetima, mora postati apostolatom . . . To njihovo životno 
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svjedočanstvo treba vršiti vjerno, ne samo u svijetu već, tako reći, iz 
svijeta (non tantum in saeculo sed veluti ex saeculo), dakle u zvanjima, 
oblicima, mjestima, uvjetima koji odgovaraju svjetovnom načinu života.« 
(Pf, II) Na osnovi ·tih papinskih dokumenata nastaje u razdoblju do II. 
vatikanskog koncila niz sekularnih instituta, no njihovo postojanje, život 
i rad nije još poznat široj javnosti, a djelomično ni hijerarhiji, što 
velikim dijelom proizlazi iz samog načina života tih ustanova koje kao 
jednu od važnih 'Komponenti svoje svjetovnosti nose i diskreciju. 

SEKULARNI INSTITUTI NA II. VATIKANSKOM KONCILU 

Premda su sekularni instituti dočekali Koncil kao manje-više nepozna
te, iako žive ustanove, pa nije ni čudo da se na Koncilu nije za njih ni čulo, 
osim u već spomenutom 11. poglavlju »Perfectae caritatis«, ipak Papa 
Pavao VI. kaže o njima da su »na neki način egzistencijalno anticipi
rali« duh Koncila, bili tamo živo i aktivno prisutni. Njihova je prisut
nost najočitija u onim dokumentima gdje Koncil govori o laicima. Ta:ko 
su, na primjer, čitavi odlomci u Dekretu o apostolatu l a~ka gotovo do
slovno preuzeti iz papinskog dokumenta o sekularnim institutima, od
nosno iz pripremnog materijala p. Gemellija o sekularnim institutima. 
Dovoljno je usporediti te dokumente da se vidi kako je Koncil ono što 
se tamo govori o sekularnim institutima proširio na sve laike, slično kao 
što se danas Papa obraća sekularnim institutima lkao»providencijalnom 
sredstvu da bi se utjelovio koncilski duh ,i predao cjelokupnoj Crkvi« 
(2. II. 1972.), onima »koji žive ono što Koncil želi uliti Crkvi« (isti 
govor). Međutim, obu dući da su i koncilski oci premalo poznavali seku
larne institute, a ovi sami kao da su z",kasnili pobrinuti se za vlas.tito 
mjesto u okviru koncilskih dokumenata, dogodilo se ono što smo spome
nuli na početku. Ipak, tih nekoliko redaka, makar i na nepogodnom 
mjestu, kazuju jama najbitnije oznake sekularnih instituta i time su 
dokrajčene raspre o ·tome što oni jesu, odnosno nisu i ne mogu hiti. Evo 
tog poglavlja u cijelosti: 

»Svjetovne ustanove, iako nisu redovničke, ip",k imaju značaj pra
vog i potpunog po Crkvi odobrenog zavjetovanja evanđeoskih savjeta u 
svijetu. To zavjetovanje daje posebno posvećenje muškarcima i ženama, 
laicima i klericima, koji se nalaze u svijetu. Stoga neka svi oni osobito 
nastoje oko posvemašnjeg predanja samoga sebe službi Božjoj po savr
šenoj ljubavi, a njihove uS.tanove neka čuvaju svoju vlastitu i posebnu 
narav, tj. svjetovnu, da bi tako uspješno i svagdje - u svijetu i kao 
iz svijeta - mogli provoditi apostolat, radi čega su i osnovani. Neka 
pak dobro znaju da t",kav zadatak neće moći izvršiti ako članovi ne 
budu brižljivo poučeni u božanskim i ljudskim stvarima kako hi doista 
postali kvasac svijeta za jačanje i porast Tijela Kristova. Neka se, dakle, 
poglavari ozbiljno brinu, da se članovima dadne izobrazba, osobito duhov
na, koju treba daljnjim obrazovanjem unapređivati. « (Perfectae caritatis., 
11.) 

141 



SEKULARNI INSTITUTI NAKON KONCILA 

Dobivši tako jasne smjernice i potvrdu svoje posebne :karizme, seku
larni instituti se poslije Koncila razvijaju u smislu opće koncilske obnove. 
Prihvaćajući napomenu prvog sta",ka »Perfectae caritatis« da pri obnovi 
moraju »čuvati svoju vlastitu narav«, oni sebi prvenstveno stavljaju pi
tanje: da li njihov nutarnji'; vanjski oblik odgovara onome !to Koncil 
smatra sekularnošću. U svjetlu koncilske nauke preispituju se konstitu
cije, hrabro se odbacuje ono što se u njih uvuklo iz redovničke termino
logije i prakse, traže se autentični izrazi svjetovnog posvećenja, potiču 
se teološka ispitivanja svijeta, rada laičke duhovnosti i askeze. Većina 
sekularnih instituta orijentira se prema neupadnom apostolatu »prožima
nje svijeta«, neki se odriču vlastitih kuća i pothvata, a od onih koji 
imaju zajedničke pothvate traži se da ih vrše posve na način svjetov
njaka. Broj od Crkve potvrđenih sekularnih instituta (papinskog ili dije
cezanskog prava) prešao je stotinu, a obuhvaćaju više tisuća članova . 
Najviše ima ženskih instituta, ali postoje i muški, pa i svećenički instituti, 
a ima velikih internacionalnih instituta sa sve 'tri grane: muški, ženski 
i svećenički . Neki instituti imaju uz članove u užem smislu i ta!kozvani 
»širi krug« - članove koji ne polažu tri zavjeta, ali žive u duhu evanđe
oskih savjeta i rade u smislu instituta . . Po broju ins.tituta vodi Evropa 
(a u njoj Italija), no prošireni su već po svim kontinentima. Javlja se 
sve jača potreba za međusobnom izmjenom mišljenja ·i iskustava, za za
jedničkim istraživanjem i traženjima) za suradnjom na užem i širem 
pIanu, za upoznavanjem drugoga. Počinju se stvarati nacionalne i jezične 
un·ije, a 1970. održava se u Rimu i Međunarodni Ikongres sekularnih 
instituta na kome sudjeluje više od 400 članova. Kongres je odigrao snaž
nu ulogu u daljnjem jačanju međusobnih veza, obogatio spoznajama i 
dao novih poticaja. Instituti su uz bitne momente koji su zajednički 
svima - kao specifičnosti jedne karizme - shvatili i čak posebnom 
rezolucijom prihvatili različitost svojih oblika usvojivši pluralitet kao 
zahtjev i :kao stvarnost sekularnih instituta. Kao rezultat susreta, upozna
vanja i traženja najboljih mogućnosti suradnje na međunarodnom planu 
osnovana je nakon dvije godine, u rujnu 1972. na sastanku poglavara 
svih sekularnih instituta u Nemiju kod Rima i »Međunarodna konferen
cija sekularnih instituta« (kratica CMIS), koja izdaje i svoj bilten za 
povezivanje i upoznavanje na pet svjetskih jezika, pod naslovom »Dija
log«. Poduzimaju se zajednička istraživanja bitnih tema, raste literatura 
o institutima, mnogi se pojmovi rasvjetljuju, bistre i produbljuju. 

(Ovdje je možda .zgodno u zagradi napomenuti da »Opus Dei«, na 
koji mnogi najprije pomisle kad se spomenu sekularni instituti, a :kod 
nas se o njemu jedinom kao institutu te vrste i pisalo, predstavlja sasvim 
zaseban slučaj . Iako prvi potvrđen kao sekularni institut, vrlo se razli
kuje od ostalih ·institu·ta i po konstituciji i po djelovanju te po vlastitoj 
želji ne sudieluje u internacionalnom povezivanju i zajedničkoj pokoneil
skoj obnovi sekularnih instituta.) Najvažniju ulogu u razvoju pokoneil
skog produbljivanja teološke nauke u sekularnim institutima imaju tri 
velika govora Što ih je Papa Pavao VI. uputio institutima u posebnim 
prilikama: 26. IX 1970. prigodom Međunarodnog kongresa SI, 2. II. 
1972. povodom 2S-godišnjice Konstitucije »Provida Mater« i 20. IX. 
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1972. prigodom sastanka generalnih poglavara. Papa je ne samo opširno, 
već hrabro i duboko ušao u tumačenje biti sekularnih instituta i u razradu 
koncilske misli o njima tako da ih ti instituti uz osnivačke crkvene doku
inente smatraju temeljem svoje doktrine i polaznom točkom svih daljnjih 
razrada i produbljivanja. 

SPECIFICNOST SEKULARNIH INSTITUTA U MISI]I CRKVE 

Kad promatramo sekularne institute u svem njihovu pluralitetu, či
tamo njihove konstitucije i pažljivo proučavamo Što je o njima rečeno 
u crkvenim dokumentima, vidimo da se kao zajednička osnovica svima 
javljaju neke činjenice, koje možemo uzeti .kao karakteristiku te karizme 
'posvećenog života. Sve te ustanove obilježuje: 

- potpuno predanje Bogu po evanđeoskim savjetima i 
- prisutnost u svijetu s apostolatom kao ciljem. 
Specifičnost sekularnih instituta upravo je u toj dvostrukoj fiziono

miji njihove stvamosti, u tom jedinstvu posvećenja i svjetovnosti. Nji
hova je karizma kaže Pavao VI. upravo .karizma posvećene svjetovnosti« 
svjesno postavljanje na stjecište dviju struja s istodobnim prihvaćanjem 
potpunog posvećenja Bogu po evanđeoskim savjetima i pune odgovornosti 
an~ažiranja u svijetu. Oba su ova aspekta njihove fizionomije jednako 
vazna i nikako se jedan ne smije precijeniti na račun drugoga. U toj želji 
za sintezom, koja je zapravo poziv svih krUana, vidi Papa posebnu vezu 
između karizme sekulamih instituta i koncilskog usmjerenja Crkve. »U 
toj perspektivi ne možemo a da ne vidimo duboku i providencijalnu po
dudarnost između karizme sekularnih instituta i jedne od najvažnijih i 
najjasnijih smjernica Koncila: prisutnost Crkve u svijetu« (govor, 2. IX. 
1972.).U, tom smislu on i poziva institute da »'učine Koncil svojim« i na 
neki način prvi do kraja žive ono na Što Koncil poziva čitavu C<kvu, 
da hudu gotovo »model neprestanog napora za novi odnos koji Crkva 
nastoji da ima prema svijetu i u službi svijetu«. Pri tom su članovi insti
tuta, prema Papinim riječima u rujnu 1972. »stvarno posvećeni i stvarno 
u svijetu«, a njihova je zadaća da »obogaćuju .današnju Ctkvu dajući 
izvanredan primjer svojim, svjetovnim životom koji zivite kao da je 
posvećen, a isto t.,KO i svojim posvećenim životom koji živite kao da je 
svjetovan«. Značajno je posebno kako Papa naglašava jedinstvenost života 
i posvećenja članova dosad najodvažnijim riječima o tom pitanju po 
kojima egzistencijalni i dru!tveni položaj »članova SI postaju i njihova 
teološka stvarnost i put spasenja«. Vrijedno je promotriti taj čitav, ma-
kar i nešto duži odlomak Papina govora: -

»Riječ, svjetovnost izražava vašu povezanost sa svijetom. Ali ona 
ne znači samo neki položaj ili funkciju koja odgovara životu u svijetu 
u smislu obavljanja nekog svjetovnog zanimanja ili zvanja. Ona prije 
svega mora izražavati vašu svijest da ste u -svijetu kao na vama određe
nom mjesĐu na kojem ćete pokazati svoju kršćansku odgovornost. Biti u 
svijetu, tj. zauzimati se za svjetovne vrednote, to je vaš način da budete 
Crkva i da Crkvu učinite prisutnom, da spasite sebe i da naviještate spa
senje. Vaš egzistencijalni i društveni polozaj postaju vaša teološka stvar
nost i vaš put da ostvarite spasenje i svjedočite za nj. Na taj način vi 
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stavlja člana instituta i u situaciju posebnog neshvaćanja okoline, traži 
prihvaćanje sudbine neoženjenih i neu datih sticajem okolnosti, jer pravi 
motivi ostaju okolini, često i najbližoj, nepoznMi. Zajedničkog života 
sekularni instituti nemaju i ne mogu imati, ali je zajednihvo važna kom
ponenta njihova života, pa ·međusobna povezanost na razne načine, gru
pa kao pomr'Ć i podrška, kao duhovno ozračje u kome se sluša .i čuje 
Božja riječ i njezin zahtjev igra veliku ulogu u njihovu životu i formaciji 
za taj život. Formacija je II .institutima od izvanredne važnosti, a odvija 
se II većini instituta II normalnim životnim uvjetima, bez izdvajanja iz 
običnih okvira, pa je nužno prilično dugačka (3-4 godine), a praktički 
traje čitav život. Zavjeti se kroz duže vrijeme ,polažu privremeno, t<tko 
da vječni zavjeti nisu prije 35. godine života. Moglo bi se nabrajati još 
mnogo toga, no za ovu priliku možda je ovoliko dosta. 

Na kraju treba reći da život članova sekularnih instituta još u 
mnogo čemu znači traženje, prilagođavanje, životni rizik. Izvjestan pa
radoks ostaje uvijek II njihovu životu »U svijetu, a ne od svijeta«, no to 
je paradoks kršćanskog života uopće i na nj se odgovara ne teorijom nego 
životom, kaKO kaže poznati teolog Urs von Balthasar: 

»Paradoks ostaje: sasvim za Boga i sasvim za svijet u jednoj crkve
noj ustanovi. 2ivjeti se može jer se sav Bog II Kristu dao za sav svijet 
i jer je mjesto gdje se to uvijek iznova čini Kristova Crkva - »sakrame
nat svijeta.« 
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Nikola Mate Roščić, franjevac konventualac, Zagreb 

CRK.VENOST REDOVNIŠTVA 

Tri su poglavite dimenzije redovništva: kristolo~ka, eklezijaina, 
eshatološka.' U tom smislu razrađen je čitav program ovog prvog »Re
dovničkog tjedna«. To je zapravo pokušaj da mi redovnici što bolje 
osmislimo svoj poziv, svoje mjesto u Crkvi, a u duhu II. vatikanskog 
sabora i u osvjetljenju suvremene teologije. Nakon prikaza o biblijskim 
temeljima redovništva, vidjeli smo i povijest nastanka i razvoja tog 
fenomena u povijesti Crkve, posebno pak među Hrvatima i među 
Slovencima, a također je ukazano na novije pokušaje obnove redovničkih 
struktura kao i na usmierenje svjetovnih instituta. Slijedio je prikaz 
kristološke dimenzije redovništva, da bismo s ovim predavanjem pošli 
još jedan korak naprijed, pokušavajući pronaći pravo mjesto redovništva 
u Crkvi, tražeći teološke temelje crkvenosti (eklezijalnosti) redovništva. 

Moram odmah priznati i napomenuti da je baš ovo 'poglavlje deli
katno, premalo obrađeno i stoga teško. Crkvenost redovništva izvjesna 
je novost u teologiji,' ali to je .j poticaj koji nam nedvojbenom jasnoćom 
daje Koncil pa se stoga ta tema istom bojažljivo probija i tek afirmira. 
Radi se o traženju mjesta za redovništvo u Otajstvu Crkve,' ne povije
sno-pravnih okvira i pravica, nego solidne teologije redovnihva. Dakle, 
ovo nije, niti želi da bude, apologetika, nego ekleziologija redovništva. 
Stogi je razumlj.ivo da u ovom predavanju zaobilazimo konkretnu pro
blematiku naše domovinske Crkve i našeg redovništva, to jest, ne osvrće
mo se na sve one složene probleme i pitanja što nastaju na razini povije
snih, pravnih, pastoralnih i drugih odnosa ·između naše hijerarhije i dije
cezanskog klera s jedne s.trane, te redovničkih ustanova, muških i ženskih, 
s druge strane. Svima je, uostalom, dobro znano kako na toj razini postoje 
realni problemi, kako su oni mučni, kompleksni i mnogostruki, ·i kako 
su u mnogim krajevima i kod mnogih osoba s jedne i s druge strane 

1 Usp. moje predavanje: Novi pogledi u teologiji redovništva danas, u zborniku 
Teologija-obnova-apostolat (Materijali J, u izdanju VVRP]), Zagreb 1972., str. 1-12. 

l! RONDET Michel, Die ekklesiologische Bedcutung des Ordenslehens, u zbor
nom djelu Die Orden - hel~teJ Aschaffenburg 1972., str. 144-156. 

3 CONGAR Yves, La vie religieuse dans l'Eglise selon Vatican II, u časopisu 
Vie consacree, br. 2/1971., gdje postavlja pitanje: Ou se situc la vie rcligieuse dans 
l'Eglise? Usp. također prvo poglavlje u knjizi kanadskog dominikanskog teologa 
TILLARD. l religiosi nel Cllore della Chiesa, Brescia 1968, .str. 11-33. 
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prerasli u pravu psihozu. Odnosi nale crkve~e hijerarhije .; redo.vnilt~~, 
premda su kadikad'; ponegdje jako zategnuti, Istom su se počeh ozbtlJ
nije uočavati, pa. je ·tako tek ove go~ine dollo do prvo~ službenog susreta 
redovničkih predstavnika s članovIma BK]. I bal Je taj susret, ~ako 
kratak i početnički, otkrio nagomilano mnoltvo problema, al'l ponaJvlle 
nedostatak vrednovanja redovniltva na razini ekleziologije u duhu II. 
vatikanskog sabora. Stoga valja sa svom jasnoćom i oltrinom naglasiti 
da se crkvenost redovništva ne može sagledati i suziti na uske i ukrućene 
pozicije kanonskog 'prava, gledajući na sve kroz spornu pri:<mu redov
ničke izuzetnosti (egzempcije). Potrebno je nelto prvotnije, nelto mnogo 
više od toga, potrebna je ·teologija redovništva, jer jedino ·tako možemo 
pronaći istinski »Sitz im Leben« redovnika u Crkvi. 

Dxkako, ovdje valja ~aglasiti da " nama redovnicima i redovnicama 
nedostaje uvijek prava svijest i spoznaja o mjestu lto ga u Crkvi zauzi
mamo, o crkvenosti našeg poziva, života i položaja. Ako pak želimo 
opstati i obnoviti oe i ako žehmo iskoristiti svoje šanse u ovom vremenu 
života Crkve i svijeta, onda je potrebno da s poletnom svježinom nalih 
utemeljitelja otkrijemo naše poslanje, naše mjesto i našu funkciju u 
Otajstvenom Tijelu Kristovu, u Crkvi.' Redovništvo spada u srce Crkve, 
a mi se često nalazimo na njenoj periferiji, u »out«-poziciji. 

Dojmljivo je odjeknula saborskom aulom riječ jednog našeg nadbis
kupa kad je o redovnioima ustvrdio: Religiosi sunt acies Ecclesiae bene 
ordinata, sed non undequaque perfecta,' a što je jedan drugi naš nadbi
skup skoro istim riječima ponovio na spomenutom susretu redovničkih 
predstavnika ·i BK]. Lijepo je to i istinito, govornički isplativo. No, 
uronjeni u svakodnevicu našeg života i naših odnosa, slušajući ·izvješća 
sa terena, mnogi redovnici osjećaju se često kao »legija stranaca« u sre
dišnjim crkvenim zbivanjima svojih. Crkava, svojih biskupija. Mnogi se 
osjećaju kao strano ~ijelo i teški privjesak i izraslina, kao nekakva nepo
željna grupacija. Primjera ima dosta, a sve to ipa:k potvrđuje da je još 
uvijek sporno, neodređeno'; nejasno mjesto redovnika u Crkv,i, posebno 
u lokalnim crkvama.' 

Pokušajmo sada ukazati na neke osnovne činjenice koje utemeljuju 
i opravdavaju crkvenost redovništva. Cinirno to kroz nekoliko pozitivnih 
tvrdnji, osnovnih postavki, za koje nam se čini da ih nalazimo u su
vremenim pokušajima teologije redovništva u duhu Sabora. 

I 
~ Među mnogim drugima tO je na Koncilu posebno snažno naglasio kard. Sue

neos i kard. ' Bea. Usp.: Vjesnik biskupije splitske i makarske, Split 1965, br. 2, str. 35. 
6 To su riječi sarajevskog nadbiskupa dra Smiljana Čekade. a prenosi ih Vjesnik 

biskupije splitske i makarske. Split 1965., br. 2, str. 33/ 34. 
6 O tome postoji vrlo sadržajan i konkretan elaborat hrvatskog franjevca O. 

Emanuela HOSKO. Redovnici i redovnice u misijskom poslanju Crkve u nas. na 25 
stranica ciklostilom. a izrađen je po želji Mješovite komisije BKJ-VVRPJ-UVRPJ. 
Taj elaborat dobili su u ruke svi naši biskupi i redovnički poglavari i poglavarice, a 
o jednom njegovu dijelu raspravljalo se na BK u svibnju 1973. Nažalost, moramo reći, 
da je taj elaborat ostao bez odjeka i bez primjene. 
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1. tvrdnja: Redovništva je nastalo " Crkvi kao plod crkvenosti 
kršćanstva 

Nastanak i razvoj redovništva možemo povijesno slijediti i tumačiti 
.kao fenomen koji rezultira iz želje i nastojanja da se zahtjevnost Evan
đelja Isusa Krista ostvaru u najvećoj mogućoj mjeri, i to II konkretnim 
povijesnim okolnos.tima života Crkve.' D.lako, ovdje treba C,kvu shva
titi kao kršćansku zajednicu koja je nikla iz Pashainog misteri ja, koja 
sc okuplja u vjeri i ljubavi, koja živi od Riječi i Sakramenta. Ta se Crkva 
odaziva Božjem pozivu koji je jednom zauvijek upravljen svim ljudima 
u otkupiteljskoj ljubavi Isusa Krista, iščekujući u bdijećem nadanju 
»dolazak Gospodnji«. 

Radikalni odaziv tom pozivu nalazimo II redovništvu, pa ma u 
kojem se obliku ono očitovalo. Radi'kalni odaziv Isusu Kristu, radikalno 
oblikovanje života prema njegovoj riječi i primjeru, radikalno življenje 
krsnog zavjeta i darova Duha Svetoga, u zajedništvu dobara i u radi
kalnom utemeljenju odnosa na zapovijedi ljubavi Boga i bližnjega - to 
je redovništvo. To je zapravo Crkva koja se odaziva pozivu Boga 
u Isusu Kristu snagom Duha Posvetitelja. Stoga redovništva nema drugih 
ciljeva osim onih Što stoje pred Crkvom, nema drugih sredstava osim 
onih što ih posjeduje Crkva, ne t eži za nekom drugom svetošću osim 
za onom na koju je pozvana sv:<kolika Crkva, svi članovi Božjega naroda. 
Evanđelje je magna charta redovništva, kao što je i Crkvi, pa stoga 
treba da se i Crkva i redovništvo stalno preispituju na Evanđelju, a ne 
na drugim osnovama. Mjerilo redovničke pripadnosti samo je radikalnost 
i intenzitet u odazivu Evanđelju na kristolikost života.' 

Taj radikalni odaziv na intenzivno ostvarenje Evanđelja prerastao 
je II Crkvi u poseban stalež, ·instituciju. S vremenom se uokvirio II zna
kovlje koje očituje trajnu p"isutnost tog posvemašnjeg odaziva u Crkvi 
i Crkve. To znakovlje jesu tri zavjeta, klauzura, odijelo, a nadasve 
zajednički život. To su vidljive, prepoznatljive, ali izvanjske označnice 
pripadnosti redovništvu. Svi ti znakov·i označuju i upućuju na ono bitno, 
temeljno, a to je izbor radikalnog nasljedovanja i suobličenja s Kristom 
Isusom. Crkva treba te znakove, ona štiti i normira njihovo prihvaćanje. 
Ona bdije nad redovništvom jer je to sastavni dio nje same, jer redovni-

1 CORNl1LIS Etienne, Das allgemeine Phiinomcn des Ordem/ebem u zbornom 
djelu Die Orden - hellte, Str. 7-28.; CARPENTIER Rene, VeTs une 'theologie de 
la vie religieuse, u zborniku La vie religieuse dans t'Eg/ise du Christ, str. 33-78. 
Autor tog iscrpnog povijesno-teološkog članka dolazi do zaključka: lO la vie religieuse 
n'est rien d'autre que l'Evangile« (str. 63.) i do tvrdnje: ,. La t3.che primordialc de la 
vie rcligieuse. c'est donc de maintenir au coeur de I'Eglise la foi totale en l'ordre 
social nouveau de la Pentec8te, c'est de le conserver sur terre, au service de tous le 
croyants et de toute l'humanite« (str. 77.). 

a Redovnihvom kao radikalnim ostvarenjem kdćanskog poziva op~irnije se bavi 
predavanje o. dra Ljudevita RUPCICA, v idi str. 25. Mnogima je takvo tuma~enje 
rcdovni~kog poziva » problemati~no i novo« - jama~no stoga ~to se koncilske misli 
o redovništvu nisu ozbiljno i dublje shvatile. Upućujem i na rije~i teologa Y. CON
GARA, koji kaže da redovnatvo nije neki ontolo~ki dodatak kdćanskom pozivu, nego: 
.. il s'agit d'un plus grand radicalisme. d'lme pIm grande intensite dans l'cxercicc de la 
vie chretienne .. , nav. mj., str. 8t. 
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Štvo spada na bitnost njenog života.' Bez Crkve ne bi bilo ni redovništva. 
Gdje je vidljiva, sakramentaina Crkva stavljena u pitanje, tu je i redov
ništva pod upitn·ikom. Najočitiji primjer nalazimo u protestantizmu. 
Nadasve je poučljiv primjer Taiz';a. Redovništva je niklo u Crkvi, ono 
je dar Duha svojoj Crkvi ,i za Crkvu. 

Napomenimo i to da ima onih koji Crkvu još uvijek shvaćaju i 
promatraju samo kao hijerarhijski strukturiranu organizaciju, koj.i čitavu 
ekleziologiju svode na hijerarhiologiju, pa onda nik~kvo čudo da u te 
uske okvire ne mogu i ne znaju gdje bi smjestili fenomen redovništva. 
No, s radošću uočavamo da se proširuje i produbljuje evanđeosko shva
ćanje Crkve, a time odmah i eklezijalnost redovništva. Stoga se nadamo 
da su jednom zauvijek prevladani jednostrani apologetski traktati o 
Crkvi, a da će nova, saborska ekleziologija podjednako govoriti o hijerar
hijskom uređenju Crkve, kao i o Božjem narodu, jednako o ministeri
jalnom svećeništvu, kao i o laicima (pučanima) i redovnicima. Kako na 
razini sveopće Crkve, tako isto na razini života i ostvarenja lokalnih 
Crkava. 

Ukratko: kršćanski život bitno je crkven, a redovništvo je samo 
radikalno prihvaćanje kršćanskog življenja, dakle punina crkvenosti. 

2. tvrdnja: Redovništvo je karizma u Crkvi i za Crkvu, ali ne 
u oprečnosti sa struktMama crkvene hijerarhije 

Vjekovima je trajala podjela kršćana na klerike i na laike, na 
redovnike i na svjetovnja:ke. Bila je to prihvaćena klasifikacija sa svim 
svojim dobrim i lošim stranama, a ona je uvjetovala mnoge procese, kao 
što su »pomonašanje« klera i kleričke duhovnosti, mehaničko shvaćanje 
svetosti ex opere operato i još štošta. U novom obliku naje ta podjela 
i danas. Govoreći suvremenim rječnikom, često susreĆemo podjelu: insti
tucija-karizma, pa i govor o institucionalnoj i o karizmatičkoj Crkvi. 
Mnogi suvremeni teolozi ,pokušavaju pronaći mjesto redovništva baš u toj 
karizmatičkoj Crkvi." U takvoj shematskoj i pojednostavnjenoj podjeli 
jasnije se, doduše, uočavaju neka svojstva redovništva, ali ·se opet, s druge 
strane, nekako sužava pojam karizme, pa se inehoteći redovništvo 
svrstava u neku vrstu opozicije hijerarhiji. Tom koordinannom sistemu, 
u kojem vertikala predstavlja karizmatičku osovinu, a horizontala insti
tucionalnu, radije pretpostavljamo sliku velIke kružnice koja predočuje 
Crkvu, unutar koje se grupiraju različiti manji krugovi po principu 
poziva i dara, a na temelju pavlovske teologije o Tijelu i njegova 'rjdenja 
dijalektičke napetosti između pojedinog organa i cijelog organizma. Kako 
dakle shvatiti i gdje smjestiti redovništvo? 

8 Usp.: VOILLAUME Rene, La vita religiosa nel mondo attuale. str. 7., gdje 
ka!e da je redovnički život . do te mjere povezan s Crkvom da se nikako ne može 
ustvrditi da bi Crkva bez njega mogla postojati II onoj savdenosti II kojo; je Crkvu 
želio Krist«. A P. Ladislas OERSY, II svojoj knjizi Aperti allo Spirito, str. 14., p i~c : 
»La vita religiosa e un dono dello Spirito. La Chiesa, di conseguenza, ha il dovete 
di accettarc questo dono divino, di protcggerlo e di incoraggiarlo«. Vidi i LG, 
43, 45 i dr. 

10 Usp. Msgr. PHILIPS, L'Eg/ise ct son mystere a/~ dCI,xieme Conc;[c dil Vati
can, sv. II., str. 119. 
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Polazimo od tvrdnje da je redovni!tvo dar - karizma - Duha 
Svetoga u Crkvi i za Crkvu. Taj Božji dar ne spada na samu bitnost 
crkvenih struktura, i, u krajnjoj liniji, Crkva kao hijerarhijski uređeno 
društvo moglo hi opstojati i bez redovništva.ll Međutim, kažu nam 
današ'!ii teolozi, redovništvo, iako ne spada na strukture, spada na ostva
renje zivotne uciljenosti Crkve i u tom smislu je »egzistencijalni dar« 
Božji samoj Crkvi." Redovništvo je znak trajnog i plodnog djelovanja 
Duha Svetoga II Crkvi." Darovi su različiti, ali je jedan Duh, jedno je 
Tijelo. Crkva je zajednica onih koji su primili različite darove, a ne 
samo zdanje pravnih struktura i odnosa. 

Od Petra i apostola sve do današnjeg pape i biskupskog kolegija 
postoji trajni, neprekinuti vez koji se sakramentaino prenosi i koji ne 
može uniltiti sva [judska bijeda i grešnost. To je bitna, temeljna, božan
ska struktura Crkve." Ali je također očevidno da u Crkvi nije samo 
papinstvo i biskupstvo! Oni su garanti stalnosti Crkve, oni su čuvari 
nauke, ključari, vođe, suci. Tu im je službu povjerio i zagarantirao sam 
Bog. Ali Crkva je i živa zajednica Božjeg naroda, zajednica u kojoj su 
razdani različiti, slobodni darovi Duha." Među tim Crkvi i za Crkvu 
danim darovima nalazi se i redovništvo, koje nije iznašaUe ljudi, pa ma 
kako pobožnih i svetih, nego je plod neprestanog, slobodnog djelovanja 
Duha Svetoga u dušama krštenika i potvrđenika." I kako je to plod 
Duha, ne može biti uperen protiv Crkve, nego je uvijek za Cr.kvu. To 
je dar nad kojim treba da bdiju, koji treba da štite i u cjelovitost Tijela 
ugrade baš sami crkveni pastiri. Zato redovništvo i stoji .pod posebnom 
brigom i pod izravnim nadzorom vrhovnog pastira. I Crkva ne može 
doreći govor o sebi a da ne govori i o redovništvu kao posebnom daru 
koji je primila, koji posjeduje." 

Praslika redovničke karizme jest Kristova Majka Marija. Ona nije 
učestvovala u Petrovoj vlasti i primatu, niti je vršila poslanje apostola, 
ali je imala svoju izvanrednu misiju za Crkvu, u Crkvi, i to baš po 
radikalnosti svoga življenja i pripadnosti Isusu Kristu." Marija nije 
početnica neke pneumatske, karizma tičke Crkve nasuprot hijerarhijskoj 
Crkvi, nego trajan ideal službenice Kristove, službenice Spasenja, majka 
Crkve, praslika Crkve. Ona nam treba da osvijetli .put da pronađemo 
pravo mjesto što ga redovni!tvo ima u Crkvi i za Crkvu. 

Svima je poznato kako je nastan"k svakog reda i svake redovničke 
družbe najtješnje vezan uz život Crkve, uz potrebe Crkve. Svaki je 
utemeljitelj bio karizmatik, pozvan i obdaren od Duha Svetoga da u 
Crkvi i za Crkvu učini i pokrene nešto novo, da okupi i nadahne ljude 

11 Msgr. PHILIPS. nav, mj. 
n OERSY. nav. dj., str. 11. 
13 OERSY, nav. mj. i još posebno upućujem na treće poglavlje u gore spomenutoj 

knjizi TILLARDA. koje jc naslovljeno: La vita rcligiosa sacramento della potenza di 
Dio, str. 51-70., gdje autor naglaJava: »La vita religiosa e gcnerosid divina, 'dono 
dell'onnipotenza della misericordia e della fedelta. Essa rappresenta. in seno alla Chiesa 
pellegrinante, e quindi in mezzo al mondo degli uomini. un segno, un sacramento, 
della potenza di Dio e Padre di Gcst\ Crisco. (str. 52.). 

14 OERSY, nav. dj. , str. 12-13. 
15 Usp.: LG, 7; KUENG Hans, Die Kirche, Freiburg 1967., str. 195., slij. 
u OERSY, nav. di., ste. 14. 
l7 Msgr. PHILIPS, nav.dj ., str. 132. 
18 OERSY, natJ. aj., str. 14. 
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i žene koje će svježom energijom Duha biti na pomoć Crkvi." Cini mi 
se da je u tome najočitiji primjer sv. Franje Asiškoga, tog izuzetno 
veli'kog obdareni ka, .koji je u svom Pravilu savršeno objedinio odazivanje 
Evanđelju i uklapanje u Crkvu, hijerarhijsku Crkvu i njene strukture. 
Nije nam moguće .zaći II detaljnu analizu te Franjine crkvenosti, ali je 
ona baš paradigmatična za ovo područje koje nas sada zanima." 

Svaka redovnička zajednica ima svoju funkciju u Crkvi i za Crkvu. 
Svaki je da; dan za opće dobro cijelog Tijela." Taj dar treba samo 
otkriti i pravilno usmjeriti. A a;ko nam je slobodno davati ocjenu današ
njim krizama među redovnicima i redovnicama, onda smo spremni ustvr
diti da je jedan od poglavitih razloga nesigurnostima i otpadima baš u 
nenalaženju svojeg mjesta u Crkvi i za Crkvu. Vremena su se izmijenila, 
zahtjevi su Crkvi novi, stoga ona t"aži novo lice i novi oblik redovničkog 
života." Mi često ostajemo vezani uz prošle oblike, zavjetovani svojim 
nadgradnjama i izvanjkastima, zabrinuti za golo preživjeti i održati se, 
dok nam istinski -ideali izmiču. I onda k tome imamo prilike da budemo 
očevici cjenkanja oko međašnika, da sudjelujemo u sitnim parnicama za 
naše stare pravice. I koliko puta se osjetimo upravo suprotno od dara 
Crkvi, koliko puta odbijeni dar ... Primjera ima -dosta, slažimo ih u 
vlastitoj -režiji. U svakom slučaju crkvenost redovništva izgleda lijepo 
sročeni izričaj za upotrebu teoretičarima. Stoga nam se nameće rosmini
janska slikovitost, pa s pravom govorimo da su odnosi redovnika i klera 
jedna od pet rana svete majke Crkve, naše lakaine Cr.kve. 

3. tvrdnja: Redovništva predstavlja znak trajne svetosti same Crkve 

Ima lijepih krilatica o redovni!tvu, ima čak i vrlo prikladnih formu
lacija. Tako je jedan saborski otac vrlo zgodno rekao da redovništva 
ne spada na strukturu Crkve, ali da je ono struktura u Crkvi." Oni koji 
se bave redovništvom u ovo pokoneiisko doba rado kai u da je redov
ništva »institucionalizirana karizma«.24 »Lumen gentium« 'kaže kako 

111 PC, 1-
.,2° .FELDE,R I1arino, Uideale di san Francesco d'Assis;, sv. I., poglavlje o sv. 

Franji l CrkvI, str. 88-112.; JOERGENSEN Johannes. San Francesco d'Assisi, 
A:~sisi 1.~.68., na više mjesta sc govo ri o Franjinu od~osu prema Crkvi, crkvenoj 
hiJerarhiJI. GHINATO Albeno, San Francesco nella Ch,esa e per la Chiesa, II Qua
derni di spirit"alita /rancescana, sv. 7, Assisi 1964, str. 22-42. 

21 LG. 44: »Njihov (redovnika) duhovni fivot mora također biti posvećen 
dobru cijele Crkve. Odatle nastaje dužnost redovnika da radi prema silama i vrsti 
svoga zvanja, bilo molitvom, bilo aktivn im djelima, da se ukorijeni i ojača Kristovo 
kraljestvo u dubma i da se ~irj na sve strane. Stoga Crkva j podupire poseban značaj 
različitih redovničkih ustanova,« 

22 U toj svijesti i s tom nakanom nastao je i dekret Perfect.u caritatis - O 

prilagođenoj obnovi redovničkog života, jer »izvanredna vrijednost toga života .,. 
i njegova nužna uloga u suvremenom svi;etu« treba služiti »na jo~ veću korist Crkve« 
(PC, l ). Ovdje pristaju i riječi teoloJta Karla RAHNERA, koji piJe: »Es ist fur die 
Ordensleute und ihr Leben von entscheidender Bedeutung, dass sie sich und ihr Leben 
unbcfangen und in ni.ichtern harter Klarheit den Fragen stellen, die ihnen die weltliche 
und kirchliche »Zcit« von heute aufgibt, selbst wenn sie noch keine allseitil!; geni.igende 
Antwort habcn« - Veber die evangelischen Rate, u Schriften zur Tbcologie, sV. VII" 
str. 409. 
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redovnici »imaju u životu Crkve poseban dar i da koriste njenoj spasi
teljskoj misiji«" Za VI. poglavlje konstitucije o Crkvi kažu da se može 
naslovi ti »ctk,:,enost insti~uta savršenstva«, jer j~ to poglavlje zaprav:o 
teološko-eklezlJalna osnO.Vlca redovl1lštva." Drugi opet govore kako Je 
redovništvo »test života Crkve«,27 rezervoar apostolskih snaga28 i još 
mnogo toga. Sve su to lijepe riječi, no mi još uvijek tragamo za mjestom 
redovništva u Crkvi, za njegovim mjestom u ekleziologiji. 

Dosad se u traktatu o Crkvi nije nigdje govorilo O redovništvu. 
Ja bar nisam pronašao nijedan priručnik u kojem bi se o tome pisalo, 
premda su mnoge traktate napisali baš sami redovnici. Pa ni u najno
vijim, pokoncilskim priručnicima nisam imao prilike vidjeti da hi redov
nici spadali u sadržaj ekleziologije. A to bi trebalo biti, pa ·tako Elio 
Gambari piše: »Više nijedna ekleziologija neće moći biti sistematizirana, 
a da ne drži pred očima redovnički život ... «." Još jasnije to ,stiče 
benediktinac Rafael Schulte kad kaže: »Teolog koji želi prikazati Crkvu 
dogmatsko-teološki potpuno, sa svakog stanovišta, nužno mora proučavati 
teološku pozioiju redovničkog staleža u Crkvi.«" O redovništvu imamo 
mnogo povijesnih prikaza, posebno mnogo priručnika za redovničko 
pravo, a najviše za redovničku askezu i duhovnost. Nažalost, gotovo 
ništa o teologiji redovništva. I to je doista žalosno ! Možda je pod ·tim 
vidom i razumljivo da su se o redovništvu udomaćila shvaćanja i vredno
vanja ispod razine onoga što bismo očekivali. 

Drugi vatikanski sabor smjestio je redovnike u Crkvu, u organ9ku 
cjelinu Božjeg naroda, vrednovao redovništvo ekleziološki. Vrlo je zani
mliivo kako je nastajalo poglavlje o redovnicima." Za nas je ovdje 
vazno naglasiti da je govor o redovnicima u konstituciji o Crkvi nastajao 
u svezi s poglavljem o općem pozivu na svetost. Time su prije svega 
prevladana neka prijašnja gledanja i tumačenja s ob:oirom na zahtjevnost 
Evanđelja prema svim kršćanima . No ·time što su redovnici dio, sastavni 
dio pozvanog Božjeg naroda, nastaju nejasnoće o njihovoj specifičnosti 
II odnosu prema ostalim staležima II Crkvi . Tu nastaje zahtjev da se 
jasnije, teološki točnije i ctkvenije definira mjesto i položaj redovnika 
tl Crkvi. Dobro primjećuje Karl Rahner kad kaže: »Koncil je bio jedno
dušan u tome da (dass) u shemi o Crkvi treba da bude govora o redovni
štvu u sklopu općeg poziva na svetost, ali je samo natuknuo ili se uopće 
nije izjasnio kako (wie) treba objediniti nauku o općem pozivu na 
svetost svih kršćana i nauku o posebnoj vrijednosti i ulozi življenja po 
evanđeoskim savjetima.«32 

" LG, 43. 
28 FOGLIASSO Emilio. Il decreto »Per/eetae caritatis fI , Torino 1967., str. 232. 
27 VOILLAUME, nav. dj., str. 22-23 : . La vita religiosa reppresenta, nella 

Chiesa, come il barometra, come il piu sensibile indicatore della fede e di una vita 
conforme alle invisibili reald sopranawrali... Cio spiega come la vita re1igiosa sja 
in un ceno senso, per ogni tempo, il test della vita della Chiesa.tc 

28 CONGAR, nav. dj., str. 79.: »C'est un fait: b vic religieusc a toujours ćtć, 
pour l'Eglise, un rćscrvoir de forccs. C'est 1;\ unc valcur qu'on pourrait appcicr 
fonctionnelle.« 

29 Manuale delal vita religiosa alla luce del Vaticano If, sv.!., str. 21. 
30 La vita rqligiosa come segno, u zbornom djelu La Chiesa del Vaticano ll, 

Firenze 1965 (izdao G. DARAVNA), str. 1065. 
3J PHILIPS, nav. dj., str. 117 sl.; FOGLIASSO, nav. dj.; Das z7.tJcite vati

kanische Konzt'l, sv. I, Freiburg (Herder) 1966., str. 284., sl. 
32 Schriften. VII., str. 408. 
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Činjenica je da je Koncil govorio o redovnicima u svezi sa pozivom 
na svetost. Dobro primjećuje na~ teolog Tomislav Sagi-Bunić: »Premda 
se redovni~tvo može promatrati jednostavno kao poseban stalež u Crkvi 
ili također kao specijalan način i vid aktiviteta u Crkvi, ipak se činilo 
nekako naravno da se redovni~tvo prvenstveno mora vezati uz svetost 
Crkve.«" To je stoga ~to po riječima istog teologa »u svetosti Crkve 
redovni~tvo bez sumnje zauzima posebno i privilegirano mjesto«." Zna
čajne su i riječi same konstitucije u kojima se kaže da vršenje evanđeoskih 
savjeta doprinosi sve većoj svetosti Crkve," kao i one koje nagla~avaju 
da redovnički stalež »trajno spada na život i svetost« Crkve." 

Iz svega toga poku~ajmo uočiti stvarno eklezijaino mjesto redovni
štva. Crkva je božanska ustanova. Ona je velik znak, sakramenat Kristove 
otkupitelj.ke milosti i učinkovitosti Križa i Uskrsnuća kroz povijest. Crkva 
je prepoznatljiva po nekim stalnim označnicama, zn",kovima, ili, kako 
to suvremena teologija kaže, po nekim bitnim dimenzijama. Imamo ih 
četiri: jedna, sveta, katolička i apostolska. Bog je obdario svoju Crkvu 
darom jedinstva, jednote, jedincatosti, što je vidljivo i prepoznatljivo 
u jedinstvu vjere u Isusa Krista, kome su Petar i njegovi nasljednici, 
rimski biskupi, namjesnici na zemlji. Bog je obdario svoju Crkvu i darom 
apostolstva koje je trajno i označeno u biskupskom kolegiju i ministeri
jalnom svećeni~tvu. Bog je obdario svoju Crkvu i darom katoličanstva, 
ne samo etničko-geografskog, nego i kvalitativnog. I On je obdario svoju 
Crkvu trajnim darom svetosti, da uza svu grešnost svojih članova, uz 
sav glib i kaljavu starež, da uza svu dijalektiku ~to je sveti oci izrazi~e 
izrijekom »casta meretrix«37 ipak ostane uvijek djevičanski neporočna, 
bez ljage i bez bora, poput mudre djevice koja čeka zaručnika. Izvanjski, 
prepoznatljivi znak te svetosti Crkve, čini nam se, predstavlja redov
ni~tvo. Dakako, ne pojedine osobe i njihova osobna moralna svetost, nego 
stalež redovni~tva, ·koji su u Crkvi i za Crkvu znak apsolutnog primata 
Boga, znak evanđeoske punine, znak onog života ~to ga je inaugurirao 
Isus Krist." »Redovništvo je traženje posvema~njeg, apsolutnog i koliko 
god je više moguće isključivog odgovora (na Božji poziv) u organiziranim 
crkvenim ustanovama« - kaže Yves Congar. I odmah nastavlja: »Re
dovništvo nije zahtjev koji bi izlazio iz same naravi Crkve, ukoliko je 
ona strukturirana kao uređeno i hijerarhijsko društvo, ali ono . pada u 
ostvarenje njenog cilja svetosti.«39 

Crkva je trajno i ontološki sveta, indefectibiliter sancta (LG, 39) 
i. iz te njene ontičke svetosti proizlazi svaka druga svetost pojedinih 
njenih članova." I kad je govor o svetosti Crkve onda nam se čini da je 

33 Ali drugog puta nema, Zagreb 1969., str. 202. 
34 Isto mj., str. 221. 
3li LG, 47. 
3" LG, 44. 
37 Usp. Henri de LUBAC, Die Kirche - eine Betrachttmg, str. 97-104.; KUENG, 

Die Kirche, str. 379-408; CONGAR, nav. dj., str. 82. 
38 Kad je rijc~ o svetosti onda uvijek razumijevamo da sc radi o znakl~ te 

svetosti . RcdovnHtvo nije »institucionalizirana svetost«, nego institucionalizirani znak 
svetosti Crkve. Upućujem na vrlo zanimljiva poglavlja o svetosti Crkve kod citiranih 
autora KUENGA i Dc LUBACA, te na poglavlje .. Svi SIl kršćani pozvani na sve
tost. od T. SAGI-BUNIĆA u knjizi Ali dm.gog pl~ta nema, str. 201-22!. 

39 CONGAR, nav. dj. , str. 66. 
40 T. SAGI-BUNIĆ, Ali dmgog puta nema. str. 204. 

154 



tu mjesto staležu redovništva, ukoliko je taj stalež poseban dar Duha 
Svetoga u Crkvi i za Crkvu. Stoga teolozi tvrde da redovništvo »zauzima 
posebno mjesto u vfastitosti i znaku svetosti Crkve. Redovništvo je neka 
vrst hagio fanije« ... " Ono je pojavnost, objava, znak svetosti same 
C~kve. U tom smislu Koncil i kaže da je redovništvo poseban znak." Bog 
je darovao svojoj Crkvi taj dar i on bdije nad njim, on bdije da u Crkvi 
bude trajno prisutan život i opsluživanje evanđeoskih savjeta." Tako sc 
očituje svetost same Crkve i na taj se način pruža »sjajno i posebno 
svjedočanstvo da se svijet ne može preobraziti i Bogu prikazati bez duha 
blaženstva« - kako veli Koncil (LG, 31b). 

Svi su kršean.i pozvani na svetost, kao što su i svi pozvani na 
apostolat, na jedinstvo vjere i ljubavi. Ali svako područje ima svoju 
specifičnost, svoju zasebnost. U odzivu na svetost života po Evanđelju 
redovnici imaju posebno mjesto, to je njihov specificum, koji ih oprav
dava, koji redovništvu daje vlastitu i nenadomjestivu ulogu ou Crkvi, u 
Božjem narodu. Po tome je redovništvo teološki crkveno. Nadamo se da 
pokoneiiska nauka o Crkvi neće zaobići _redovni~ki stalež, nego da će ga 
ispravno vrednovati, osvjetljujući sve bolje ovu unutrašnju sraslost re-

- dovništva s Crkvom. Time Će biti posve očito kako redovnički ideal 
mora pratiti pojavu Crkve, kako se redovništvo nalazi u srcu -samog 
Otajstvenog Tijela, kako je to doista »egzistencijalni dar« Božji svojoj 
Crkvi. A sve to ima silne posljedice za smislenu i svrsishodnu obnovu 
redovnika u Crkvi. Ta obnova nije potrebna tek zato da bi redovničke 
zajednice preživjele, nego prvenstveno zato da 'll njima i kroz njih dođe 
do bjelodanog svjedočanstva vitalnost Crkve, prisutnost Evanđelja i traj
na vrijednost života koji je utemeljen u Isusu Kristu. 

Ovime što sam ovdje iznio nisu ni dotaknuti, a kamoli iscrpno 
obrađen i svi vidovi crkvenosti redovništva. Zelja i uciljenost ovog 
predavanja idu za tim da postavimo načelno pitanje o ml'estu redovIlika 
u Crkvi. Time ~to je poseban naglasak stavljen na 'll ogu redovnika 
u zn"ku svetosti Crkve, nipošto nisu zaboravljena ostala izvorišta i razloz-i 
crkvenosti redovništva. I kad govorimo o svetosti, nadamo se da nivko 
neĆe zagovarati za redovnike novovjeki odlazak u pustinju, izlazak iz 
svakog drugog događanja u životu Crkve. Usred Crkve, naime, i usred 
svijeta mjesto je redovnicima. TIl, posred živog života redovnici treba 
da intenzivno i radikalno ostvaruju ideale kršćanskog života. Oni treba 
da se opru napasti otuđenja, pa makar to bilo i nadgradnjom askeze -koja 
je nikla u zatvorenim krugovima, treba da odbace sve nezdrave nadgradnje 
nataložene vjekovi.ma i podržavane neshvatljivim bojaznima, i da smiono 
preispitaju i preobrazuju svoj život na Evanđelju Isusa Kris!a, prema 
potrebama svete majke Crkve i prema zahtjevima vremena i ljudi s 

41 CONGAR, nav. dj., str. 86. 
42 LG. 44; PC, 1; PHILIPS, nav. dj., str. 134. s.; TILLARD, nav. dj., str. 71. s.; 

SCHULTE. La vita religiosa come segno, u velikom zbornom djelu La Chiesa del 
Vaticano II (izd. G. BARAUNA), Firenze 1965, str. 1063. S. 

43 CONGAR, nav. dj., str. 82-83.: »O lli , vraiment, la vic religicusc est ,\ 
voir dans l'Eg!ise, commc une realisation particulieremcnt qualifiee de sa finalitć ct dc 
sa vie. Comme Dicit donnc a SOil Eglisc sa catholicite (LG, 13) , il lu i donnc sa saintctć 
Ct, pour ccla, lui assurc fidelell1cnt lc don dc I'observation dcs consc ils ćvangćliques 
(LG, 43) qui, du rcstc, dćborde les cadrcs de la vic rcligicuse proprcll1cnt ditc.« 
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kojima živimo i kojima treba da posvjedočimo ljepotu i uzvišenost slobod· 
ne djece Božje. Takvo redovništvo postaje silan izvor spasiteljskih ener
gija, ono se uključuje u apostolsko poslanje Crkve. 

4. tvrdnja: Redovništvo je najočitiji primjer duhovnog i apostolskog 
pluralizma u Crkvi 

Smatram da je na kraju vrIo važno naglasiti i ovu činjenicu, posebno 
za naše vrijeme i prilike u redovništvu. Svojim duhovnim, apostolskim, 
liturgijskim i povijesno-pravnim pluralizmom redovništvo daje još jedno 
izvanredno svjedočanstvo za Crkvu i u Crkvi. To je unutrašnji kvalita
tivni katoLicizam. Redovi i družbe nastaju s tokovima crkvenog života, 
prilika .j potreba. I tako sVOJka redovnička zajednica ima svoju zasebnost, 
a još uvijek se nisu iscrpie sve mogućnosti služenja i svjedočenja. Imamo 
i novjh ;nstituta i redovničkih zajednica. Tu činjenicu treba ne samo 
uočiti nego ·i vrednovati. Život i djelovanje benedi'ktinaca razlikuje se 
od onoga dominikanaca, franjevaca, isusovaea, salezijanaea, lazarista, 
male braće od Isusa ... Klar.ise žive i djeluju drukčije od udulinki, milo
srdnica, školskih sestara itd. Postoji pluralizam. Njega je prihvatila i oza
konila Crkva, on je u njoj nikao. Taj pluralizam treba, dakle, dopustiti 
i u našoj dnevnoj praksi ·i suživljenju. Pluralizam je. plodonosan, on ima 
moć zasebnog svjedočanstva. I lokalne Crkve kao žive zajednice trebaju 
svjedočanstvo pluralizma života i apostolskog djelovanja kao znak svoje 
vlastite životnosti. Mnogi kao da se boje tog pluralizma, pa ga teško 
prihvaćaju. Zar nije lijepo kad jedan biskup II svom izvještaju o posjetu 
jednoj župi kojom upravljaju hercegovački franjevci među ostalim zOJpi
suje da se u župi osjeća snažno prisutno i franjevačko veselje ... Pa kako 
bi u pravim odnosima i prilikama i moglo drukčije biti. (Da ne bude 
zabune: radi se o župi u Austriji, a ne u Hercegovini!) Zar se može 
zamisliti dugotrajno djelovanje neke redovničke zajednice u nekom kraju 
a da to ne ostavi ama baš nikakva traga njihove zasebnosti? Pluralizam 
je potreban i nije korisno htjeti sve svesti na jedan zajednički nazivnik. 

ZAVRŠETAK 

Redovništvo spada u Crkvu, ono je dar Crkvi, ono je svjedočanstvo 
i znak njene trajne svetosti i njenog radikalnog pristajanja uz Isusa Krista 
i uz Evanđelje koje je norma našem kršćanskom življenju. 

Mi 'zaklinjemo našu budućnost da otkloni od naše Crkve tešku 
sablazan podvojenosti i antagonizama: jer ne postoji klerička i redov
nička Crkva, nema grupiranja po principu karizmatičnosti i institucio
nalnosti, nema dvostrukih crkvenih struktura i paralelnih hijerarhija. 
Jedan Krist, jedna vjera, jedna Ctkva. Budimo jedno u Kristovoj ljubavi. 

A što se prošlosti tiče, neka nam bude na pameti ona sočna riječ 
narodne mudrosti: nema smisla skidati potkove s crknutih konja! 

Dixi! 
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Anton Nadrah, cistereijan, Stična 

ZAOBLJUBA POKORŠČINE 

UVOD 

Neki redovnik, ki deluje na te~ki oddaljeni ž,upniji, je rekel: 
»Najbrž bomo morali to župnijo opustiti . Včasih smo predstojnika takoj 
ubogaLi, danes pa mladi n~jdejo vse polno izgovorov. Najbrž na to 
teŽiko mesto nihče ne bo ve~ hotel iti.« Večkrat slišimo kakega predstoj
nika, kako tama: »V prejšnjih časih je bilo za predstojnika mnogo laže. 
Ukaa:a:l je in redovnik je ubogal. Danes pa 'redovnlki le s t ežav ubogajo. 
Z razl.ičnimi izgovori se hočejo izmakniti.« Redovni!ki zopet težko pre
našajo, če predstojnik v važnih zadevah kar sam odloča, ne da bi se z 
redovnikom prej pogovoril. 

Za današnji čas je značilo, da zelo poudarja človekovo svobodo. 
Narodi, ki so bili do nedavnega pod tujo oblast jo, se osvobajajo. Vse 
človeštvo obsoja suženjstvo, kolonializem, kakršno koli diktaturo. Na
gla~a se dostojanstvo človdke osebe in njena doraslost. V podjetjih vlada 
načelo samoupravljanja. 

Vse to so znamenja časov. Treba jih je torej upoštevati. Ali ima 
obljuba pokodčine ob vsem tem še kak pomen? Ali ne bi bilo bolje, da 
bi jo eerkev odpravila? 

Rditev je drugje, ne vodpravi. Predvsem moramo imeti pravo 
pojmovanje o redovniški pokodčini. Nadalje je potrebno pravilno rav
nanje članov redovniške sl<upnosti in pravilno ravnanje predstojnikov. 
Dragoceno oporo za to nam nudi drugi vatikanski koncil (predvsem R 
14) in apostolska ekshortacija ·papcža Pavla VI. »Evangeljsl<o pričevanje « . 

Predavanje se zato deli na tri dele: Nekaj osnovnih pojrnov o 
redovni~ki pokodčini. Kako naj ravnajo člani redovniške skupnosti. 
Kako naj ravnajo predstojniki. 

I. NEKAJ OSNOVNIH POJMOV O REDOVNIŠKI POKORŠČINI 

l, Naš vzor in našo moč je Kristus 

Danes v teologiji in v kr~čanskem življenju poudarjamo kr·istocen
tričnost. Kristus je naš vzor. Iz njega zajemamo moč za kdčansko živ
ljenje. Vzor in moč nam je tudi v pokor~čini do božje volje, volje nebd
kega Očeta. 

Svojim učencem je Jezus ob priliki rekel: »Moja jed je, da izvdu
jem voljo tistega, ki me je poslal, in da dovr~im njegovo delo« (Jan 4,34). 
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Sveti Pavel je zapisal: "Ponižal se Je ln je bil pokoren do smrti, smrti 
na križu« (Flp 2, 8). 

Motiv, iz katerega je izvirala Kris~usova pdkorščina do Očeta, je 
bila ljubezen do Očeta in do ljudi. Pokodčina je pri njem sad ljubezni. 
Izvirala je iz ljubezni in je kazala vedno globljo lj·ubezensko ·povezanost 
med Očetom in Kristusom. 

Višek Kristusovega življenja in njegovega odrešitvenega poslanstva 
je v njegovi velikonočni skrivnosti, v smrti na križu, iki se je kon čala 
s poveličanjem. Daritev na križu je bil. zunanji izraz notranje Kristu
sove ·daritve, ki je bila prav pakorščina Očetovi volji. 

S svojo pokorščino je Kristus zasluži l moč za našo pokorščino. 

2. Kristjanova pokorščin. izvira iz krsta 

Krst je vcepitev v Kristusa, v njegovo velikonočno skrivnost. Je 
torej vcepitev v kalvarijsko daritev, katere duša in notranje jedro je bila 
Kristusova pokorščina Očetu. S krstom smo začeli živeti ·iz Kristusove 
velikonočne skrivnosti, iz njegovega zasluženja. Naša dolžnost pa je, da 
živimo to Krist:usovo velikonočno skrivnost. To pomeni življenje v 
pokorščini Očetovi volji. Hodili naj bi za Kristusom, ki je bil pokoren do 
smrti na križu . 

. 3. Redovnikova pokorIčina je povezana s krstno pokorščino 

Samo po sebi je razumljivo, da tisti, ki naredi ·redovne zaobljube, 
ostane še naprej krist jan. Krst je temelj njegovega redovniškega življenja. 
Obljuba pokorščine je posebna karizma. Krist janu naj pomaga, da bo 
zvesteje izvrševal krstno pokodčino . Je odlično sredstvo za popoini 'ra
zvoj kmne . pokorščine. Tako postanemo na popolnejši način podobni 
KristuSl1 v njegovi pokorščini (prim. e 42). 

4. Tdava in blagoslov redovniške pokorščinc 

Pri redovniški pokorščini se redovnik podreja predstojniku, ki ima 
kakor vsak človek svoje napake in omejenosti. Predstojnikova volja zato 
ni nujno vedno wdi božja volja. V tem je za redovnika neka težava. 

Pokorščina pa prinaša redovniku velik blagoslov. Zamislimo si, da bi 
redovniške hiše ne imele predstojnikov. Vs3!k bi ravnal po svoje, nastala 
bi anarhija, skupnost bi se razšla. 

Vrednost pokorščine je v tem, da nas povezuje z Bogom in bra~i. 
Krščanstvo je občestvena vera. Nihče ni krist jan sam zase. Ker smo 
udje Kristusovega skrivnostnega telesa, moramo drug drugemu pomagati, 
kakor tudi v' človeškem telesu roka ali noga služi celemu ·telesu. Za nas 
krist jane in redovnike je zato brat pot k Bogu. Tem bolj velja to za 
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Za vrijeme Redovničkog tjedna je Vijeće viših redovničkih poglavara lt }ttgosiaviji 
održalo woje plenarno zasjedanje (gornja slika), na kojem je za predsjednika izabran 
o. Niko/a Mate Roščić. franjevac konventllalac. - Skupina provincijala sluša izvještaj 

tajnika o. Ljudevita Maračića, franjevca konventttalca 

Istodobno je Unija viših redovničkih poglavarica Jugoslavije održala svoje plenarno 
zasjedanje (don ja slika), na kojem je za predsjedniw ponovo izabrana s. Fides Vidaković, 

vrhovna glavarica ss. Naše Gospe 





predstojnika. Obenem nas pokorščina povezuje z brati in sestrami. Le 
po pokorščini moremo organizirano in uspešno služiti vsemu človeštvu. 

Redovn,ik potrebuje duhovnega voditelja, učitelja in očeta. To po
udarjajo že v prvih stoletjih krščanstva. Redovnik uboga predstojnika, 
ki naj bi bil njegov duhovni voditelj, učitelj in oče. 

Blagoslov redovniške pokorščine je tudi v tem, da pomen,i posne
manje Kristusovega ponižanja in zato tudi deležnost pri njegovem pove
ličanju. Kristusovo ponižanje povezuje sv. Pavel z njegovim povišanjem: 
»Ponižal se je in je bil. pokoren do smrti, smrti na križu. Zato ga je 
tudi Bog povišal in mu dal ime, ki je nad vsa imena ... « (Flp 2,8-11). 

5. Pokorščina vodi k osebni zrelosti in svobodi 

Odlok o sodobni prenovi redovniškega življenja pravi: »Redov
niška pdkorščina ne zmanjšuje dostojanstva človeške osebnosti, ampa!k jo 
vodi do zrelosti, ki veča svobodo božjih otrok« (R 14). Tudi dogmatična 
konstitucija o Cerkvi uči, da redovniška pokodčina krepi svobodo (C 
43,1) . 

Na splošno imajo ljudje vtis, da ravno pokorščina jemije človeku 
svobodo. Ko ubogam, tako mislijo, se ne odločam svodobno, je torej 
moja ·svoboda omejena. 

Da nam ho stvar postala takoj jasna, se spomnimo na Avguštinov 
stavek: »Ljubi in dela), kar hočeš!« Tisti, ki ljubi Boga in bližnjega 
zaradi Boga, se bo vedno odločal samo za dobro. To odločanje bo kljub 
temu vedno svobodno. Tu vidimo, da človeka osvobaja prav ljubezen 
do Boga in bližnjega. 

Osebna zrelost je sposobnost pozabljati nase in ljubiti Boga ter 
bližnjega. Zato lahko ugotovimo sledečo povezanost: osebno zrel človek 
je človek, ki ljubi, je č lovek, ki vedno izpolnjuje božjo voljo, je človek, 
ki je svoboden. 

Skrivnost, k"ko je mogoče biti pokoren in hkrati svoboden, naj
bolje razloži Kris.tus. On je bil najbolj pokoren in hkrati najbolj svo
boden. Prav je, da v današnjem času, ki je še posebej občutljiv za svo
bodo, bolj naglašamo veličino pokorščine, ki več a človekovo svobodo. 

II. KAKO NAJ RAVNAJO ČLANI REDOVNIŠKE SKUPNOSTI 

1. Pokodčino predstojnikom določajo in omejujejo pravila in konstitucije 

Doslej so pokorščino izvajali v glavnem povsod enako. Zakonik 
cerkvenega prava je to uzakonil, podobno tudi za škofijske duhovnike. 
Dejansko pa je treba upoštevati, kakšna je glede pokorščine volja usta
nov,telja, ki se kaže v redovnih pravilih. Redovniki se morajo glede po
korščine ravnati po zamisli lastnega ustanovitelja. Pokorščina bo zato 
pri benediktincu drugačna kakor pri jezuitu. 
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Tu je treba naglasiti, da spada pod pokol-lčino le tisto, kar spada 
v okvir pravil in konstitueij. Predstojnik se mora torej pri izvajanju 
svoje avtoritete ravnati po pravilih in konstitueijah ter jih ne sme 
prekoračiti. 

2. Pokorlčina mora biti dejavna in odgovorna 

Včasih je bilo možno slilati: »Tudi če ti predstojni'k ukaže, da pa
sadi- ·sadike z list jem navzdol v zemljo in skorenino navzgor, ti samo 
lepo ubogaj in vse ho v redu.« Govorili so, da mora biti redovnik pri 
uboganju kakor mrtvo truplo. Bo že predstojnik mislil namesto njega. 
Slo je za t:rko imenovano slepo pokorlčina. 

Daleč od tega je nauk 2. vatikanskega koncila. Redovniki naj pri 
uboganju uporabljajo »razum in volja in tudi darove narave in milo
sti« (R 14). 

Bog nam je zato dal pamet, da bi jo uporabljali, in sieer tudi tedaj, 
če kaj delamo po predstojnikovem naročilu. Redovnik se bo potrudil, da 
bo naročeno delo čim1:lolje opravi!. Pri tem bo večkrat potrebno, da bo 
sam razmilljal in se posvetoval s sabrati. 

Z volja svobodno sprejmem predstojnikovo naročilo in ga spreme
nim v lastno volja. Kar hoče predstojnik, hočem tudi jaz, sieer to ni 
človeka vredno dejanje. 

Darovi narave so talenti, ki so pri posameznih redovnikih zela 
različni . O njihovi uporabi homo .dajali Bogu odgovor. Darovi milosti 
so karizme, posebni nadnaravni darovi za korist skupnosti. Ko uporab
Ijam obojne da,ove s 'Svojim razumom in volja, sem res v polnosti de
javen. Taklno delovanje je vse kaj drugega kakor slepa pokorlčina, pr.i 
kateri naj bi se ravnal kakor mrtvo truplo. Kadar je dejaven eel človek 
z \'semi svojimi sposobnostmi, takrat sem najbolj .pokoren. 

Pokorlčina torej ni hladno izvrlevanje nečesa, kar je obvezno in 
ker je obvezno. Nasprotno, je največja dejavnost, ki jo redovnik kot 
svobodna človelka oseba izvaja v luči vere. 

3. Odločilna je pokorlčina božji volji 

Oba, predstojnik in redovnik marata iskati le božja volja. Z vsakim 
redovnikom in s eelotno samostanska skupnost jo ima Bog svoje načrte. 
Ti načrti so njegova volja. Potrebno je .božja volja odkriti in se po njcj 
ravnotti. Ker sta predstojnik in redovnik slabostim podvržena človeka, 
sta v nevarnosti, da bosta iskala vsak svojo volja, božja pa bosta zane
marila. 

Nastane vpralanje, .kako spoznati božja volja. To ni vedno eno
stavno, kajti Bog ne govori po telefonu .. Da bo predstojnik spoznal božja 
volja, mora upoltevati pravila, potrebe skupnosti in Crkve, sposob
nosti vsakega posameznika, posebne okolilčine. Član pa naj se s pred-
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stajnikom pogovori o svojih sposobnostih In težavah. Tako pomaga 
predstojniku pr.i iskanju božje volje. 

Pri vsakdanjih stvareh ne bo potrebno posebno iskanje božje volje. 
Stvari so preproste in jasne. Predstojniku se npr. ne bo treba prej po
svetovati, preden bo sobratu naročil, naj gre na polto. Prav tako ne. bo 
sobrat razmišljal, ali je to res božja volja. 

4. Motiv pokorščine je vera in ljubezen 

Odlok o sodobni prenovi redovniškega življenja pravi, naj bodo 
redovniki »ponižno pokorni v duhu vere in ljubezni do Boga« {R 14). 
Če odmislimo vero in ljubezen, redovniška pokorlčina obv.isi v zraku. 
Tudi takrat, kadar je, človeško gledano, zelo ·težko ubogati, pokorlčina 
ne bo pretežIka, če bo imel redovnik močno vero in gorečo ljubezen. 

Z ljubeznijo do Boga je povezana tudi ljubezen do predstojnika, 
do -redovne skupnosni in do naročenega dela. Ljubezen je vedno ustvar
jalna. Nič ni bolj .pomilovanja vredno ka;kor redovniki, ki v nekakšnem 
strahu nimajo pri izv-rševanju naročenega dela nobene .svoje pobude. 

III. KAKO NAJ RAVNAJO PREDSTOJNIKI 

1. Predstojnik je prvi, ki uboga 

Predstojnik v nekem pogledu posreduje med božjo voljo in redovno 
skupnost jo. Zato je v službi Očetu in hkrati redovni skupnosti. Zato je 
predstojnik, čeprav nenavadno zveni,. prvi, ki uboga. Spoznava naj božjo 
voljo glede celotne skupnosti in posamezn;kov. Bogu bo dajal odgovor 
v prvi vrsti o tem, kako je celotni skupnosti in posameznikom pomagal 
pri iskanju in izpolnjevanju božje volje. Prav je, da je predstojnik po
zoren tudi na osobno poklicanost posameznikov. Zato mora odkrivati 
naravne darove in karizme posameznikov. V skladu z možnostrni in 
usmerjenostjo celotne skupnosti naj poskrbi Za primerno izobrazbo, ki 
bo božje darove naprej razvijala. 

2. Predstojnik izvaja svojo oblast 

a. V službi skupnosti in posameznikov 

Pri tem so odIočiIne Kristusove hesede in njegov zgled. Rekel je: 
»Jaz pa sem sredi med vami, kakor tisti, ki streže« (Lk 22,27). »Sin 
človekov ni prišel, da bi mu stregli, ampak da bi stregel in dal svoje 
življenje v odkupnino za mnoge« (Mr 10,45). 

Drugi vatikanski koncil je močno naglasi I d.iakonski značaj pred
stojni~kih služb. Predstojnik pri izvajanju svoje službe ne bo žali! člo-
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vdkega dostojanstva. Pametno je, da pri važnej~ih odločitvah pove tudi 
razloge. Pospeševal bo medsebojni bratovski dialog. Zanj je potrebna 
temeljita vzgoja, kajti nihče ni že po rojstvu, krstu in redovni~kih zaob
ljubah sposoben za dialog. . 

b. Tako, ' da pri tem upošteva pripravljenost skupnosti in posameznikov 

Težava nastopi tedaj, če eelotna skupnost ali posamezniki niso 
pripravljeni v polnosti izpolnjevati božjo voljo. To je gotovo križ za 
predstojnika, ki mor"e ob neposlu~nih redovnikih le malo storiti. Pravno 
ima sieer pravico ukazati, kar -spozna za božjo voljo. Za praktično rav
nanje zelo potrebuje karizmo modrosti. Z glavo skozi zid namreč ne gre. 
Tako bo treba ve~krat potrpeti in čaka ti. Pozneje bo redovnik morda 
imel več luči, več milosti in bo laže ubogal. Je namreč čas oranja, čas 
s.etve iiI1 čas žetve. Predvsem je potrebno, da vse član.e ljubi; tudi tiste, 
ki niso vneti za isli.anje in izpolnjevanje božje volje. Ljubezen je proti
strup sebičnosti. Z zgledom, a tudi z besedo bo redovnike spodbujal k 
velikodušnosti. 

c. Tako, da pri tem sp oš tuje vest vsakega člana 

Kdaj je upravičeno sklieevanje redovnika na svojo vest? Ve9t mora 
biti oblikovana po objektivnih načelih. Redovnik se mora temeljito 
potruditi Za spoznanje božje volje, odpovedati se .. mora svoji volji, moliti 
in se po potrebi tudi posvetovati. Sele ko je storil vse, kar je mogel, se 
srne sklicevati na svojo vest, ki sodi drugače, kakor je predstojnik odločil. 
Zamisli naj se, ali bi njegovo odločitev proti predstojnikovi volji potrdil 
tudi Bog. 

Zapoved predstojnika gotovo ne veie, če 'oči-tno nasprotuje božjim 
zakonom in redovnim pravilom ali kadar pomeni gotovo in veliko zlo. 
Velja stavek svetega pisma: »Boga je treba bolj ubogati kakor ljudi« 
(Apd 5,29). 

Včasih se zdi redovniku kaka predstojnikova zapoved objektivno 
manj dobra. Vendar vseeno veže, predvsem zaradi skupne blaginje. Mno
go. ~tvari je nejasnih; poleg tega ljudje razne zadeve zelo različno pre
sOJaJo. 

Večkrat prav na področju pokorlčine nastanejo nemajhne težave, 
kar stiska vesti. To trpljenje bo deležnost pri Kristusovem križu. " 

3. Predstojnik vzgaja člane za dejavno in odgovorno pokorščino 

Odlok o sodobni prenovi redovni~kega življenja naroča predstojni
kom, naj člane »ta:ko vzgajajo, da bodo pri opravljanju službe in spreje
manju nalog sodelovali z dejavno in odgovorno pokorščino« (R 14). 

Naj navedem le nekaj migljajev za takšno vzgojo. Predstojnik naj 
pri članih goji ljubezen do skupnosti in do Cer·kve. Poudarjati .je treba, 
da so božji sodelavei, s katerimi Bog računa. Pri vseh delih naj bo živ 
čut odgovornosti do Boga in do skupnosti. Veliko pomeni dobra svetna 
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in verska izobrazba. Harmonično naj v vsakem redovniku rastejo 
tri nadstropja, človek, krist jan in redovnik. Vse troje naj bo zlito v 
stavbo zrele redovniške osebnosti. 

SKLEP 

vsa 
eno 

Če bosta predstojnik in redovnik tako izvajala avtoriteto in pokor
šoino, ne bo ne eno ne drugo v krizi. Opisani način izvajanja oblasti je 
za predstojnika težji, kakor je bil včasih. Je pa tudi uspešneji. Za člana 
je zivljenje po obljubi pokorščine bolj odgovorno, kakor je bilo včasih. 
Nika:kor ni lažje, kaJkor bi kdo na prv.i pogled mislil. Predvsem pa pri
naša njemu in vsej skupnosti več sadov. Tak način izvajanja oblasti in 
pokorščine je mozen le, če se vsa skupnost s predstojnikom na čelu 
ravna po Pavlovem naročilu: »Bratovsko se med seboj ljubite« (Rimlj 
12,10). 
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Nedieljko Slišković, franjevac, Zagreb 

ZAVJET ČISTOĆE 

Tema je po sebi »delikatna«. Zbog delikatnosti problema, specifič
nosti i jedinstvenosti ljudske osobe, jedva da imaju koristi zajednička i 
općenita predavanja. Koliko ljudi, toliko problema i teško da će dvojici 
odgovarati isto rješenje. No negdl·e i neka!ko mora se početi. Budimo i 
postanirno ba-r svjesni da je prob em kompleksan i da 'se ne može i ne 
smije simplificistički ni jednostrano rješavati. Ne miješaj mo, ne poisto
vjećujmo duhovne, duševne i fiziološke probleme! U duhu Objave i 
znanosti spajajmo ih -Kao što je taj trostruki život spojen u čovjeku. 
Probleme duhovne naravi rješavajmo zakonima duhovnoga života, pro
bleme duševne naravi rješavajmo zakonima psihologije, probleme s pod
ručja fiziologije rješavajmo zakonima fiziologije, pokušavajući da od sebe 
i od drugih stvorimo harmonične ličnosti. 

Što se tiče zavjeta čistoće unazad 3-4 stoljeća, navikli smo na 
potpunu šutnju. To je - čini se - pogodovalo manjku psihičkog zdra
vIja a sigurno ne manje i plodnom življenju ovoga zavjeta. Ne samo 
maniheizam, janzenizam i ostale krive !Jauke o čovjekovu tijelu, nego 
i općeniti mentalitet renesanse poticali su na prezir tijela. Ziveći u svom 
vremenu i kao djeca svoga vremena - razumljivo je - duhovni pisci 
govore o tijelu kao o »kloaki«, kao da su zaboravili da je Riječ postala 
tijelom i da je tijelo hram Duha Svetoga. Svijet je pak poistovjećen sa 
zlom i grijehom, kao da se zaboravilo da je »Bog tako ljubio svijet te je 
dao svoga Sina Jedinorođenca da nijedan koji u njega vjeruje ne pro
padne nego da ima život vječni. Ta Bog nije poslao Sina na svijet da on 
osudi svijet, nego da se svijet spasi po njemu." ( Iv. 3, 16-17). Kao 
dokaz tome - lako ćete naći i drugih - citiram 29. član konstitucija 
jedne redovničke zajednice osnovane u 17. stoljeću: ».Neka nikada ne 
gledaju svoje tijelo, izuzev ruke, no i to neka čine s uzdržljivošću i što 
je moguće manje ... «1 

Takvi propisi vjerojatno ne postoje više ni u jednim konstitucijama, 
no taj bolećivi duh još uvijek živi i manifestira se ,pod ovim ili pod 
onim vidom. 

Dok se upozorava na nezdrav i bolećiv duh, s jedne strane, ne smije 
se zaboraviti opasnost skretanja u drugu skrajnost jer j ovdje vrijedi ona 
»extrema se tangunt«. 

1 Constitutions des religieuses de l'Ordre du Saint~Sacrement et de Notre-Dame. 
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Nijedan zavjet nije i ne može biti sebi svrhom 

Dok razmmjam o bilo kojem od naših zavjeta, čini mi se da mora
mo poći sa stanovišta da nijedan zavjet nije i ne može biti sebi sv·rhom. 
Siromaštvo, na primjer, nije po sebi vrijednost. Ono je, 'kao i sva ostala 
zla, posljedica istočnog grijeha, plod ljudskog egoizma, nepravde ·itd. 
Krist sc svim svojim silama borio protiv ljudske bijede i pokdavao ju 
je na svakom konl'ku ublažiti. Slijedeći siromašnog Krista, pravo živi 
svoje siromahvo samo onaj koji sve svoje ·i svega sebe da/'e da bi na 
ovom svijetu bilo što manje duhovne, duševne i materija ne bijede i 
siromaštva. 

Ako po našem zavjetu siromaštva mi kao osobe nismo postali bo
gatiji, ako bogatstvom svoje osobe, koja bi trebala da bude neprivezana 
ne samo uz nešto materijalno, nego ni na samoga sebe, uz svoje talente, 
vrijeme - nismo obogatili zajednicu u kojoj živimo, narod iz kojega 
smo potekli, Crkvu kojoj pripadamo - onda taj zavjet nema nikakva 
smisla. Ako po zavjetu poslušnosti nismo obogaćeni ili ne damo sebe 
obogatiti da lakše dođemo do volje Božje i ako tim osobnim bogatstvom 
aktivno ne omogu§ujemo zajednici u kojoj živimo da i ona lakše dođe 
do volje Božje, onda smo ili tupi tvrdoglavei ili strojevi i lešine. U jed
nom i drugom slučaju nesposobni smo za plodno življenje zavjeta posluš
nosti. Stvarajući čovjeka sa slobodnom voljom Bog je imao i ima sasvim 
drugi plan nego sa kamenom, strojem i životinjom. Proglasiti sebe apso
lutnim mjerilom istine, ne dati se savjetovati i poučiti znači biti neogra
ničeno ograničen. Ne usudimo se bar svoju ograničenost proglasiti vo
ljom Božjom jer nas, eto, u idolopoklonstvu. 

Dosljedno tome i u svijetlu navedenih načela moramo razmišljati 
i o svom zavjetu čistoće - djevičanstva. Iza razuma i slobodne volje 
sigurno je jedan od najve6ih darova kojima je Gospodin obdario čovjeka 
moć očinstva, odnosno majčinstva. Ako će čovjek - a hoće - od~o
varati .i za najmanji talenat i dar koji je primio od Gospodina, koliko 
Će više odgovarati za ·tako velike i bitne darove. Ako naše djevičanstvo 
bude i ostane be.plodno za nas kao osobe, za zajednicu u kojoj živimo, 
za narod iz kojega smo potekli, za Crkvu kojoj pripadamo, onda smo 
zakopali jedan veliki talenat i čeka nas sudbina sluge iz Evanđelja (Mt 
25, 14-30). Acko, dakle, na vratima neba mognemo pokazati samo i 
jedino ulaznicu: "Sačuvao sam djevičanstvo, obdržavao sam čistoću« -
vrata će ostati zatvorena. A što tek ako je to čuvanje išlo na 'uštrb drugih 
kreposti, posebno ljubavi? Da bi se ušlo u nebo, treba učiniti i ndto 
drugo, stostruko više, a ne samo sačuvati djevičanstvo. Pogledajmo što 
nas o tome uči i tka:ko nas na tu stostruku plodnost potiče Objava. Što 
u Starom Zavjetu nagovijeha ili priprema posvećeno djevičanstvo? 

Sramota i prokletstvo nad neplodnima, a blagoslov nad plodnima 

Prva riječ koju Gospodin upravlja čovjeku (Gen 1,28) jest: "Plodite 
se ··i množite i napunite zemlju.« Prokkreaeija-rađanje je, dakle, vrsta 
sudjelovanja u stvaranju, način da čovjek bude na sliku Božju. Odreći 
se toga, unihiti to, znači .iznakaziti u sebi sliku Božju. Poslije čovjekova 
pada taj blagoslov nije povučen, jer protoevanđelje (Gen 3,15) obećava 
spas po porodu žene. Sveti Pavao osvjetljava taj tekst, dajući ženi 
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mjesto u planu Božjem: »Zena Će se spasiti rađanjem djece.« (1 Tim 2,15) 
.Zena upravo tu nalazi svoje normalno ispunjenje i o~tvarenje svoga 
vlastitoga poziva. Plodnost obećava Evi i svima njenoga ·roda postaje 
blagoslov, to je čak uvjet .djela otkupljenja. Majčinstvo je, dakle, na 
početku povijesti spasenja koje je kulminiralo u djevičanskom materin
stvu Marijinu, čiji je plod sam Spas. 

Moglo bi se gotovo reći da Stari zavjet .i nije ništa drugo nego po
vijest toga materinstva. Ideal sreće je imati ženu plodnu kao loza i si
nove kao mladice masline oko stola (usp. Ps 128). Zivot s.e završava 
sretno ako čovjek umire u starosti, uspijevši vidjeti sinove i sinove svojih 
sinova do četvrtog i petog koljena. »Sinovi su Jahvin dar, plod utrobe 
njegova je nagrada. « (Ps 127,3) 

Plodnost je, dakle, znak blagoslova Božjega. Nasuprot tome, bes
plodnost-sterilnost, jest prokletstvo. Plač nerotkinja čuje se od početka 
do 'kraja Staroga zavjeta. Prva riječ koju Abraham upravlja Bogu jest: 
»Gospodine moj, Jahve, čemu mi tvoji darovi kad ostajem -bez poroda?« 
(Gen 15,2) Rahelin je krik: »Daj mi djecu! Inače ću svisnuti.« (Gen 
30,1) Anin plač nisu mogle utješiti ni nježne riječi Elkana: »N isam li 
ti ja vredniji nego deset sinova?« (I Sam 1,8) 

Nerotkinje, dakle, ne mogu utješiti ni najnježnije riječi njihovih 
muževa. Da bi izbjegle svoju sramotu i prokletstvo, spremne su prijeći 
tuđemu mužu i dozvoliti da im pristupi tuđi muž (Gen 30,14 ss; 38,14 
ss) samo da ispune svoju želju da postanu majke. 

Da! Sramota i proklestvo nad neplodnima! 
A ipak! Njihovi ih muževi često, gotovo redovito vrlo vole. Gotovo 

da uživaju veĆu ljubav nego one plodne. Moglo bi se reći da ih i Jahve 
gleda posebnim okom. Njima II čast prorok pjeva svoju najtrijumfalniju 
pjesmu: »Kliči, nerotkinjo, 'Podvikuj od radosti.« (Izaija 54,1) 

Vrlo je značajno da nam Biblija o besplodnosti govori samo i jedino 
za to da nam navijesti veličanstvenu plodnost. U stvari, najveći se često 
i rađaju od nerotkinja: baštinici obećanja, suci, Preteča. Sramota, dakle, 
i prokletstvo okreću se u blagoslov a taj blagoslov nerotkinja jest figura 
plodnosti novozavjetnog djevičanstva. . 

»Kliči, nerotkinjo, podvikuj od ,·adosti, 
jer osamljena više djece ima negoli udata, kaže Jahve. 
Tvoje će potomstvo zavladati narodima, 
i napučit će opustjele gradove. 
Ne boj se, nećeš se postidjeti; 
ne srami se, ne ćeš se crvenjeti.« (Iz 54,1-4) 

Tu se, doduše, na uvijen način, vidi dubok smisao djevičanstva, 
koje se ne hvali radi samoga djevičanstva, nego radi ploda koji iz njega 
izrasta. To vrijedi i ostaje zauvijek. Napominjem samo da se time ni 
najmanje ne niječe niti umanjuje asketska i pokornička vrijednost koju 
nam nameĆe odreknuće, odnosno prihvaćanje djevičanstva, nego se samo 
naglašava njegov dubok pozitivni smisao. 

Druga stvarnost u Starom zavjetu koja priprema ·taj novozavjetni 
misterij jest tema: svadba, ženidba, pir, slavlje - koju susrećemo kroz 
cijelo tisućljeće u očekivanju Krista. U opisivanju ljubavi i veza Boga 
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sa svojim narodom ne moramo gledati samo Crkvu, nego svaku dušu, a 
na poseban način one duše koje su se specijalno posvetile Jedinoj Ljubavi. 

U toj božanskoj pedagogiji Staroga zavjeta nalazimo već bitne crte 
novozavjetnog djevičanstva - opisane, doduše, na materijalan način. 
Kao i u drugim stvarima (kraljevstvo, žrtva, svećeništvo), tako i ovdje 
Novi zavjet daje definitivu: duhovna plodnost prefigurirana je blago
slovom nerotkinja, a upravljenost cjelokupne ljubavi prema Bogu simbo
lizirana je slikom ženidbe, pira, slavlja. 

Dva saveza sastaju se u zagrljaju Pohođenja. Iza dugih iskušenja, 
poslije toliko godina iščekivanja nerotkinja prima blagoslov da rodi 
Preteču, a Nova Djevica - potpuno predana Gospodinu - odbila je 
sve ljudske i naravne načine da bude majka, pa ip"k posta majka Naj
većega -te spasi sebe i cijelo čovječans.tvo, ne svojim djevičanstvom, nego 
plodom svoga djevičanstva, plodom djevičanskog materinstva. 

Bolje je ne · ženiti se, ali samo i jedino, poradi Božjega kraljevstva 

Pogledajmo koje nam motive daje i zbog kojih razloga Novi zavjet 
preporučuje djevičanstvo . 

• Doista ima za ženidbu nesposobnih, koji se takvi iz utrobe mate
rine ·rodiše. Ima nesposobnih, koje ljudi onesposobiše. A ima nesposobnih; 
koji sami sebe onesposobiše poradi kraljevstva nebeskoga.« - »Ne shva
ćaju toga svi, nego samo kojima je dano« - »Tko može shvatiti, neka 
shvati« (Mt 19,11-12). Taj trostruki »shvatiti« upozorava nas da je 
za to zvanje potreban specijalan poziv, osobni poziv i posebna milost. 

Za nas koji smo to shvatili potrebno je da shvatimo i nešto drugo, 
ne manje važno, na što nas upozorava ovaj tekst. Krist je upravo nau
čavao nerazrješivost ženidbe, jednakost muža i žene. Apostoli su se 
malo naljutili pa kažu: »Ako je to tako, bolje je ne ženiti se« (Mt 
19,10). Kris·t prihvaća njihovu doskočicu punu egoizma, ispravlja je i 
otkriva im s.asvim novu stvarnost govoreći im: Jest »bolje je ne ženiti se«, 
ali samo i jedino radi kraljevstva nebeskoga. To je ta i tu je ta nova 
dimenzija. Taj redak sadržava u klici svu teologiju zavjeta čistoće. 
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Da, istina je, kaže Krist »bolje je ne ženiti se«, ali: 
ne iz egoizma, 
ne iz straha pred realnošću i teškoćama života, 
ne zato da ostaneš neženja, stari momak, stara cura, 
ne zato da svoju ljepotu, simpatičnost, veselu narav, spontani 
osmijeh, mladost i cijeli život utrošiš u bježanje od ljudi i o
sjetiš se sposoban (sposobna) i ponukan(a} poći k njima tek onda 
kada svi počnu bježati od tebe, 
ne zato da čitava života strahuješ da te ne okalja ovaj »prljavi 
i pokvareni« svijet ('koji je Bog to!i.ko ljubio da je Sina svoga 
poslao na nj i u nj), 
ne zato da u ženi, odnosno u muškarcu (i u svećeniku, osim kad 
je na oltaru) gledaš vraga, 
ne zato da satima pretresaš koliko su dugi čiji rukavi, koliko se 
kose vidi, kakve sandale ili cipele tko nosi, 



ne zato da kontroliraš tko je od koga dobio pismo, tko se s 
kim i koliko dugo u razgovoru zadržao, kako se » srdačno« 
pozdravio i koji je »opasan« kompliment podijelio, 
ne zato da se veseliš Što je netko napustio naše redove Jer se 
nije vladao kao što ti misliš da se trebao vladati, 
ne zato da susrećeš ljude kao da nemaš srca, 
ne zato da pocrveniš od glave do pete kad se spomene riječ 
ljubav, 
ne zato da »duhovnim razgovorima« nadoknađuješ ono čega se 
uopće nisi odrekao ili odrekla, 
ne zato da postaneš nesposoban (nesposobna) i da 'se bojiš s 
ljudima stupiti u prijateljske odnose te da II tom gledaš nešto 
nečisto, 
ne zato da omalovažavaš sakramenat ženidbe 
ne zato da sav svijet i odnose muško-žensko gledaš kroz prizmu 
seksa te postaješ nesposoban susresti se, porazgovoriti se i srdač
no pružiti ruku .kao normalna i zdrava osoba, 
ne ni zato da se smatraš svetim(om) samo ako na tom području 
nisi sagriješio(la) (jer i đavao je .. čist« ), 
ne ni zato da obdržavajući jednu Božju zapovijed zaboraviš 
ostalih devet te u ispitivanju savjesti više od pola vremena utro
šiš na svoje opsesije i komplekse, II vezi sa zavjetom čistoće, 
ne zato da budeš " čuvar« tuđe kreposti, 
ne zato da moraš svaki put pitati dozvolu i odobrenje kad želiš 
i vidiš da treba učiniti dobro djelo izvan samostana 
ne zato da u sebi povećaš sumnjičavost i nepovjerenje, te time 
drugima ogorčavaš život, da ti bude potreban pratilac 'kad god 
izlaziš među ljude, 
ne zato da budeš manje angažiran od očeva i majki obitelji, 
ne zato da uoiješ u sebi sve plemenite osjećaje muškarca, odnos
no žene i postaneš bolećiv a ličnost, koja će se bojati zagledati 
i u nevine dječje oči, pomilovati, ih poljubiti i na grudi privi
nuti ta nevina bića; ličnost koja Će se pitati smije li p oljubiti 
rođenu s,estru, majku, brata, oca, 
ne zato da II tebi živi osjećaj da si osiromašen(a) II ljubavi, 
ne zato da misliš da si manje čovjek jer si se odrekao moguć
nosti da na naravnom planu ostvariš jedan od ljudskih odnosa, 
ne ni zato da se sablažnjavaš nad stvarnim ili izmišljenim grijesi
ma i pogreškama drugih (onaj koji je uistinu čis t taj se lako ne 
sablažnjava: »Tko ljubi brata svoga, u svjetlosti ostaje, i sablazni 
u njemu nema,« - 1 Iv 2,10) 
ne ni zato da plačeš nad svojim teškoćama i nerealno maštaš i 
misliš o ljepotama života u drugom pozivu, 

Ne još radi mnogo čega, Jedini valjani razlog jest: poradi kraljev
stva nebeskoga, Ne želim ovdje nabrajati što 'sve nije 'kraljevsko nebesko, 
Kratko ću reći Što ono jest: kraljevstvo nebesko je kraljevstvo istine, 
pravde, ljubavi, slobode, sreće, zadovoljstva, sloge, poštivanja Boga i 
čovjeka, ono je 'sve ono Što je lijepo i uzvišeno, Da bismo ga ostvarili 
II drugima, potrebno je da ga najprije ostvarimo u sebi, 

Svima nam je poznata i II našim razmatranjima o zavjetu čistoće 
dosta naglašavana eshatološka vrijednost kršćanskog djevičanstva (pro-
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lazi slika ovog svijeta, sretni sluge koje gospodar nađe budne, deset 
djevica itd.), pa se ovdje zato ne ćemo posebno zadržavati na tom. 

Pogledajmo ovdje apostolski vid i vrijednost zavjeta čistoće! Svaki 
dan izgovaramo riječi »dođi kraljevstvo tvoje«, no izgovarajući ih ni·kada 
ne smijemo zaboraviti da nije dostatno samo izgovarati ih i čekati da 
ono samo dođe. Treba puno, puno raditi da ga ostvarimo. Gore rekosmo 
ho je i kakvo je to kraljevstvo Božje. 

U tom upravo poslu djevičanstvo je nenadomjestiva v·rijednost, ono 
je izvanredan uvjet efikasnosti. Sveti Pavao govori o njem upravo pod 
tim vidom: »Neoženjeni se brine Za Gospodnje, ka'kq. da ugodi Gospo
dinu« (1 Kor 7,32). »1 žena neudata i djevica -brine se za Gospodnje, 
da bude sveta i tijelom i duhom« (1 Kor 7,34). Treba primijetiti da sv. 
Pavao kaže: »ta tou Kuriou« (tj. o poslovima, stvarima Gospodnjim), 
a ne jednostavno: »tou Kuriou«. Izraz »ta tou Kuriou« obuhvaća Kri
stovu: »sve što ste učinili jednome od moje najmanje braće, meni ste 
učinili«. Tu je izražen karakter služenja -bližnjemu, koji nužno mora 
rezultirati iz pravo življenog djevičanstva. Bio sam gladan, žedan, go, 
bos, u bolnici, u -tamnici, u staračkom domu, tužan, neutješen u ovoj .ili 
onoj potrebi i nezgodi koja može zadesiti čovjeka na ovoj zemlji - i vi 
ste mi ... Ne zaboravimo i to, da s čovjekom treba znati i moći i radost 
podijeliti. Mi nismo grobari! Tko danomice aktivno ne radi na dolasku 
kraljevstva nebeskoga, tko ne dijeli žalosti i radosti s potrebnima, bar 
u tolikoj mjeri koliko to čine najbolji kršćani u svijetu, tome bi zacijelo 
bolje bilo da se oženio, odnosno udao. 

Ta apostolska orijentacija djevičanstva još je vidljivija ako se po
zovemo na Pavlov osobni primjer: »A htio bih da svi ljudi -budu kao 
i ja« (1 Kor 7,7). Trebao je biti slobodan da bi mogao »nosi-ti brige svih 
Ctkava«. Pitajmo se koliko nas naš zavjet djevičanstva iznutra i iz
vana čini slobo,Inima i raspoloživima da ponesemo tuđe brige? Iznutra 
često mnoštvo kompleksa da ;edva nosimo sebe, a izvana stotinu ograda 
i razloga da to nije naš posao i da to ne spada na nas. A spada na 
majku i oca koji imadu po petero ili šestero djece, jedva spajajn kraj 
s krajem, ali ne razmišljaju smiju li i mogu li potrebnome priteći u po
moć, putnika i beskućnika na konak primiti, pa pokucao on i u pola 
noći. 

Da, mnogo je majki i očeva koji nose teret majčinstva i očinstva 
i potpunije vrše zadaću neudatih i neoženjenih od onih koji imaju za
vjet djevičanstva, po kojemu često nisu učinili niha drugo nego skinuli 
za sebe teret očinstva, odnosno majčinstva. Koliko besanih noći poznaje 
majka ili otac brojne obitelji, a ujutro polaze na posao kao da se ništa 
nije zbilo. Koliko bola, koliko žalosti, koliko troška oko samo jednoga 
djeteta koje se po nesreći rodilo teže bolesno? Koliko je bola u duši 
roditelja :kad gledaju svoje nakazno dijete? Kakva tuga kad gledaju 
sina ili kćer kako umiru u cvijetu mladosti? Kakvi osjećaji u srcu majke 
ili oca koji nemaju što dati jesti svome djetetu, koji ne mogu svoje dijete 
odjenuti kao što su ostala djeca odjenuta? Kakva bol kad ·roditelji od 
svoje djece primaju samo nezahvalnost? 

A mi? Riješivši se svih tih briga i obaveza, ostavši i postavši slo
bodni - koju n"knadu dadosmo? Cuvamo djevičanstvo, borimo se 
»protiv napasti ovoga svijeta«, vrijeme i energije tro~imo II )sitnokalu-
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derske« probleme, trice i kučine itd. A kad netko ipak smogne snage 
da nas »uznemiri u našoj ·sabranosti«, te u svom bolu, jadu i plaču po
kuca na naša vrata, primamo ga rezervirano kao da u grudima nosimo 
kamen, a ne srce (osjećaje treba u sebi gušiti) i časkom mu riješimo sve 
probleme čarobnom formulom: »Smirite se i utješite! To je Božja volja.« 
A zatim, čim nam dojadi i samo slušati -tudu bol, učtivo ćemo pogledati 
na sat i reći: »Zvono me zove na dužnost, moram požuriti da ne za
kasnim. A vi se pokušajte obratiti tu i tu ... « Na pitanje pak: »Da li 
biste nas možda mogli posjetiti u našem siromašnom stanu jer bi to za 
nas bila velika radost?« - redovito se čuje odgovor: »Znate, rado, ali 
to naša sveta pravila ne preporučuju - no pitat ću, vidjet ćemo, ako 
dobijem dozvolu ... « 

Zar se tako pokazuju plodovi djevičanskog materinstva i očinstva? 
Smijemo li na se primijeniti riječi : »Osamljena više djece ima nego uda
ta«? (Iz 54,1) Tako življeno djevičanstvo ne otvara nata raja, ne može 
nikoga ispuniti i usrećiti na ovome svijetu i ne garantira pravu -ustraj
nost. Bojim se k tome da mnoge na Božjem sudu ne zadesi sudbina 
dezertera. Na taj se način može eventualno zadobiti jedna hitka (oču
va·ti djevičanstvo), ali potpuno izgubiti rat, zanemarivši ono najbitnije 
- ljubav. 

Mnogo više nego Pavlov primjer govori nam Gospodinov primjer. 
Prvi kršćani, kad su se odlučivali na djevičanstvo, imali su pred očima 
isključivo Krista. Marija kao uzor kdćanskog djevičanstva dolazi puno 
kasnije, osobito sa sv. Ambrozijem. Kad nas poziva na djevičanski ži
vot, Krist nam daje iste razloge koje .ima i za sebe. Jedini ·tekst koji 
bismo mogli shvatini kao želju »biti slobodan«, ne biti privezan uz obi
telj « jest njegov odgovor Mariji i Josipu u hramu: »Zašto ste me tra
žili? Niste li znali da mi je biti u onome što je Oca mojega «? (Lk 2,49) 
Značajno je da je formula paralelna onoj sv. Pavla koju smo gore vi
djeli: djevica se brine za »ta tou Kuriou«. Gospodin se brine samo za 
poslove svoga Oca »en tois tou patros«. Njegovo je djevičanstvo i pot
puna nepri vezanost uz obitelj radi potpune slobode da se posveti stva
rima Oca, a to su: kontemplacija (noći provedene u molitvi), propovije
danje Radosne Vijesti i prolaženje zemljom čineći dobro. 

Kristov odgovor Mariji i Josipu izgleda malo otresit. Pobojali su 
se da se ne izgubi. A on im je »očitao lekciju«. 

Ne sputava li i nas često puta mentalitet brige ; straha da se ne 
izgubimo više nego što bi nas sputavala žena ili muž i djeca? Koja li 
onda prednost i korist? Tko nije kadar živjeti djevičanski bez ključa i 
pratioca, taj je ionako izgubljen. Taj vjerojatno i nema poziva. Koja je> 
na kraju, razlika od »izgubiti se« na taj način da proživiš i odživiš' život 
besplodna djevičanstva od »izgubiti se« na taj način da promijeniš 
poziv? Smisao Kristova poziva na djevičanski život nije samo i jedino 
u tome da sačuvamo materijalno djevičanstvo. Ono samo u sebi i po sebi 
nije savdenstvo. Nije cilj, nego sredstvo za ostvarenje najveće kreposni: 
ljubavi. I Stari i Novi zavjet jasno nam govNe da besplodno djevičan
stvo nema koristi. Marijino ni Josipovo djevičanstvo nije bilo besplodno. 
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Ili stvarati ili umrijeti 
čovjek je stvoren i rođen da stvara. Što se vile smanjuje, umanjuje, 

ograničava njegova stvaralačka moć, to je nezadovoljniji i nesretniji. 
Prestankom svake stvaralačke moći nastupa smrt. 

Mi smo se odrekli naravne moći stvarala!tva ali ne Z;}to da bismo 
postali manje stvaraoci. Slikovito rečeno, zakopali smo svoje očinstvo 
i majčinstvo poput zrna bačena u zemlju. Zrno :koje trune donosi sto
stru-ki plod. hko zrno trune, a ne donosi ploda, osjeća se miris ·truleži. 
Ni!ta manje neugodan miris truleži osjeća se u ljudima i oko ljudi koji 
su zakopali svoje očinstvo i majčinstvo, iz kojega se ne rađa stostruki 
plod . .Jao čovjeku koji proživljava taj proces, a ni!ta manje jao onima 
koji oko njega žive. Konkretno rečeno: ako zbog -toga !to nismo postali 
naravni očevi i majke nekolicini svoje naravne djece, ako nismo. postali 
sve jednome biću - ako na drugoj strani ne postanemo mnogima oci i 
majke, braća i sestre, savjetnici, dobročinitelji i prijatelji, onda smo za
kopali jedan veliki Božj.i dar i talenat, koji je ostao neiskorišten, i logič
no je da ćemo zato teško odgovarati. Budimo još konkretniji: kao što 
svaki otac i majka mogu prstom uprijeti u plod svoga naravnog očin
stva i majčinstva, kao Ito im je nemoguće izbrojiti neprospavane noći, 
brige i napore koje su uložili za svoju djecu, tako i mi ne budimo zado
voljni dok poimence ne možemo nabrojiti .bar deset puta Vli!e .bića :koja 
za nas mogu reći: ovaj pater, ova sestra učinili su za me vile ili bar 
onoliko koliko su učinili ili koliko bi učinili moj otac, moja mati, moj 
brat. moja sestra, moj prijatelj. 

Ne zavaravajmo se mutnim odgovorima! Duhovno očinstvo i maj
činstvo isto su tako »rukopipateljni« kao i naravno. Gdje su -taj Petar i 
Pavao, gdje su ta Marta j Mar,ija uz koje smo i s kojima smo probdjeli 
noći II najtežim časovima njihova života, gdje su ti starci i starice bole
snici i nemoćnici za koje smo učinili - bar II jednom razdoblju života 
- više nego njihova rođena djeca, braća ili sestre, gdje su ti mladići i 
djevojke kojima smo u najkritičnijim časovima njihova života bili i zna
čili vile nego njihovi 1'oditelji, gdje su ta djeca kojoj jesmo i značirno 
- bar u časovima potrebe - ono i onoliko koIiko vlastiti roditelji? 
Kolik je broj takvih bića? Neka si svaki od nas napile ime i prezime 
tih ljudi pa Će lako vidjeti koliko je plodno njegovo očinstvo, odnosno 
majčinstvo. 

Ne želim ovdje govoriti o kristolo!koj dimenziji djevičanstva. O 
njoj je govorio prof. Sagi. Napominjem samo da .j pod tim vidom mo
žemo i moramo ocjenjivati plodnost našeg djevičanstva. Tko posjeduje 
Krista, ne zatvara ga u sebe. Treba ga roditi i učiniti da živi u drugima. 
Kome je i u kome je naš djevičanski život rodio Krista? Gdje su ·i koji 
su to ljudi :koji nisu poznavali Krista, a u kojima ga je rod'ilo naše djevi
čanstvo? Ime i prezime! 

Da! Ili stvarati ili umrijeti! Djevičanstvo umire (ili bar postaje 
nesnosan teret) kad mu nije omogućeno da se rasplamsa u stostruko nad
naravnu i evanđeosku ,plodnost majčinstva i očinstva. Tko ne stvara na 
ovom nadnaravnom i evanđeoskom planu - a budući da bez stvaranja 
ne može biti sretan i zadovoljan, ne može živjeti - taj će nužno početi 
stvarati na naravnom planu. Posve razumljivo, jer »djevičanstvo je dar 
koji nam je dan ne da ga z",kopamo, nego da njime radimo. Ima značaj 
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talenta o kojem govori Krist u priči o talentima (Mt 25,14-30). Gospo
dar je talenat oduzeo onome koji nije s njime raclio i učinio ga plodnim. 
Najbolji način čuvanja jest upravo u tome da bude plodonosan, da rodi 
rodom«'. Napominjem samo da je značajno uočiti da je Krist izrazio 
negodovanje nad -slugom koji se nije upustio u riziko. 

Da! Sačuvat Ćemo djevičanstvo jedino ako ga učinimo plodnim, ako 
tako neumorno radimo da uvijek fizički budemo umorni i iscrpljeni 
(čitaj: pokora), a tko tako neumorno ~adi jedva da Će moći redovito 
spavati (čitaj: mrtvenje) i stići da redovito jede i pije (čitaj: post), a 
kamoli da lista nečedne revije, da gleda nečedne filmove i da stigne u 
nezdrava drultva (čitaj: mrtvenje sjetila) jer su naše noge uvijek upra
vljene prema potrebnima, a slušajući njihove probleme i teškoće, iz našega 
srca nužno se mora roditi molitva zahvalnica: »Hvala ti, Gospodine, na 
milosti zvanja, na daru djevičanstva!« Da! Milost je to, neizmjeran i ne
zaslu~en dar za koji neprestano treba zahvaljivati, moliti za ustrajnost 
i s poniznošću razmišljati o krhkosti posuda u kojima nosimo taj drago
cjeni dar jer »-lJko stoji neka pazi da ne padne«. 

Tako življen i čuvan dar djevičanstva, ne čuvajući za sebe ni svoj 
odmor, ni svoje sposobnosti, ni svoje vrijeme, ni svoje zdravlje, 1er nije 
va~no koliko je ~ivot dug, nego koliko je pun (ta i Krist je umro u 33. 
godini života i još nitko nije rekao da je šteta što je mlad umro), življen 
u logici ljubavi, vodi do čuda, o kojem govori prorok Ezekijel (11,19): 
»1 ja ću im dati novo srce i nov ću duh udahnuti u njih: iščupat ću iz 
njih njihovo kameno srce i stavit ću u njih srce od mesa.« 

To je transformacija koju Bog čini u nama po zavjetu čistoće: novo 
srce, koje je ~elino i sposobno ljubiti sve - ne ka~em sve jednako -
a ne biti privezano ni na koga, ni na što. Jedino Bog i iz ljubavi prema 
Bogu svi ljudi, jer ljubav preba braći ljudima je neprevarljivo mjerilo 
naše ljubavi prema Bogu. 

Tako ~ivljen zavjet djevičanstva obogaćuje nas kao osobe, oboga
ćuje zajednice u kojiima ~ivimo, narod iz kojega smo potekli i Crkvu 
čiji smo članovi. Tek truko mo~emo radosno klicati: 

»Kliči nerotkinjo, podvikuj od radosti, 
jer osamljena više djece ima negoli udata.« (Iz 54, 1) 

T",ko življeno djevičanstvo ne dolazi u opamost da bude zami jenjeno 
naravnim očinstvom, odnosno majčinstvom . 

Molimo zato danomice: 
»Gospodine, daj da budem dovoljno velik, 
da mi se cijeli svijet može navratitiJ 

dovoljno jak da ga mogu nositi, 
dovoljno čist, da ga mogu zagrliti, 

a da , ga ne zadržim. 
Daj da budem mjesto susreta, ali samo 

mjesto prolaska, 
put, koji neće nikoga zaustavljati, 
jer se ništa ljudsko na njemu neće ubirati, 
put, koji samo k tebi vodi.«' 

! Tomislav Sagi-Bunić, Svećenik kome da služi, KS, Zagreb 1970., str. 85. 
:I Michel Quoist, Prieres, Paris 1957, str. 80. 
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Miljenko Belić, isusovac, Sarajevo 

ZAVJET SIROMAŠTVA 

UVOD 

Problematika redovnitkog siromahva veoma je široka. O. Galot 
spominje kako Sabor nije prihvatio prijedlog da onaj dio iz Perleetae 
caritatis koji govor, O siromahvu započne definicijom siromahva: .Po
gibeljna je svaka definicija «, smatra komisija, »a definirati redovničko 
siromahvo napose je ·te~ko« (Modus 196, prema J. Galot, Redovnici i 
obnova, preveo o. Ljudevit Gregor, Zagreb 1973., str. 74-25.). Ni ovo 
predavanje ne ,kani dati cjelovitu sliku problematike redovničkog siro
maštva, a još manje pretendira da može dati direktive za rjelenje svih 
problema redovničkog siromaštva u Crkvi danas. No nešto ipak možemo 
reći o toj problematici: neće biti te~ko pronaći zgodne načine redovničkog 
siromaštva, koji će dobro odgovarati potrebama redovnihva u Crkvi 
danas i neće biti te!ko provesti te direktive za obnovu ili prilagođene 
načine siromaštva ,.ko u redovnika - i pojedinaca i redovnit ke uprave, 
n"'pose zakonodavne - bude dovoljno duha siromaštva, ",ko bude volje 
željne siromaštva, i to siroma~tva u Isusu, po Njegovu savjetu, pr,hvaće
nom i prihvaćanom tijekom dugih generacija u životu Crkve, ako bude 
želje za siromaštvom, koju Duh Sveti potiče i želi vidjeti i danas, u su
vremenom obIrku crkvenog života. Istu misao recimo u obliku negacije: ne 
bude li dovoljno duha siromaštva, ne bude li želje za siromaštvom u Isusu 
(dosljedno, u duhu Njegove Crkve), realna je opasnost da se i veoma 
dobri propisi neće dovoljno provoditi, hoviše, opasnost je da bi se tu 
i tamo moglo dogoditi, da č,.k i sami propisi na zakonodavnim forumi
ma budu tako 'formulirani da, premda pokušavaju zadržati privid re
dovničke legalnosti, ipak omogucuju »vratašca« i za onaj način ~ivljenja 
koji je premalo stvarno u Kristu siromašan. 

I zato će ovo predavanje donijeti nekoliko misli, koje imaju po
slu~iti porastu baš te volje, zeljne siromaštva. 

A. 1. Što je srčika, jezgra, osnovna misao onih Gospodinovih sa
vjeta "P.rodaj Što imaš ... i slijedi mene« (Mt. 19,21), »Blago siromašnima 
u duhu« (Mt. 5,3), »Zato najprije tražite kraljevstvo Božje i njegovu 
'pravednost, a drugo će vam se nadodati« (Mt. 6,33), »Nemojte se tjes
kobno brinuti« (Mt. 6, 25 i 34), "Pogledajte ptice nebeske ... promo
trite poljske ljiljane ... zna vaš nebeski Otac, da vam je sve potrebno« 
(Mt. 6, 26 28 32)? I, dosljedno, što su htjeli oni koji su tijekom dugih 
stoljeća nastojali realizirati na razne načine te Gospodinove savjete i 
njihovu središnju misao, kad su npr. nastojali živjeti ne samo životom 
molitve i apostolskog rada nego i veoma radišnim životom - poljo
djelskim, zanatskim, intelektualnim - a bez ikakva osobnog dobitka, 
dajući sve u službu zajednice, a zajednica opskrbivši svoje članove uglav
nom skromno, brinula se za dobro naroda - način življenja osobito 

179 



vidljiv kod benediktinaca kroz niz generacija nakon seobe naroda. Što 
je htio, npr. sv. Kajetan, kad je početkom 16. stoljeća donio pravilo za 
svoju redovničku zajednicu da će živjeti od slobodno darovane milostinje 
koju će dobiti nezarnoljenu? Što žele oni koji su napokon na Saboru 
dobil.i (Perf. carit. 13, 4), da im može biti dopu~teno potpuno odreknuće 
dobara, makar ne pripadali redovima sa svečanim zavjetima, nego kon
gregacijama s jednostavnim zavjetima (o tom v. s. Jeanne d Arc O. P., 
La Pauvrete, Commentaire du numero 13 (Perf. carit.), ·»Unam sanctam« 
62, Paris 1968, <tr. 425-429). Svi ti i takvi žele biti - po Isusovu 
savjetu - siromašni u duhu i, da bi duhom zaista bili siromašni, žele i 
pokušavaju biti siromašni i vanjskim siromahvom. 

1. Tu se radi o životu vjere, o životu, kojemu je oslonac, sidro, 
jamac sigurnosti - pa i ove ovozemske - ne ponajprije ndto ovozem
sko, nego stvarnost, svijet vjere. I zato pojedinac ostaje - dobrovoljno 
- bez <voga vlasništva, bez raspolaganja plodovima svoga rada, pre
daju6i se vodstvu Božje Prov·idnosti. A roj se Božjoj Providnosti predaje 
i po svojoj redovničkoj zajednici, i ne samo po njoj, nego i po drugim 
putovima Božjega upravljanja, poznatim ne nama i našem predviđanju, 
nego jedino očinskoj Božjoj Providnosti; dakle, po Božjoj Providnosti, 
koja je nama, doduše, neizvjesna i n.poznata, ali je ipak stvarnost, i to 
uvijek očinska stvarnost. I zato je razumljiva reakcija - kojiput nestr
pljiva i premalo disciplinirana - koja se znala javljati katkada tijekom 
povijesti protiv premalog duha siromaštva i po tom premalog duha 
vjere u crkvenih ljudi gdjekoje periode. Uz takvu nestr·pljivo>t i premalu 
discipliniranost Duh bi Božji napokon dao sintezu iskrenog i stvarnog 
siromaštva s doličnom odanošću crkvenoj upravi. Klasičan i poslovičan 
primjer sinteze -siromaštva i odanosti Crkvi postao je sv. Franjo Asiški. 

2. Uz taj spomenuti duh vjere, kojemu treba da služi i pripomaže 
kršćansko siromaštvo, drugi je plod siroma~tva duhovna sloboda. Borba 
za investituru, za slobodu Crkve od vladara, za slobodu proti simonije 
- ta tako važna i sveta borba, kojoj je ,zrazit predstavnik i gotovo 
simbol sv. Grgur VII. - nije bila nešto što bi C"kva smjela ne prihva
titi, kad su prilike vremena bile takve da je do te borbe došlo. Vladari 
su posjedima, zemljom, nagrađivali i podržavali one koji su njima slu
žili, s kojima su bili povezani u državnoj sigurnosti (davali su zemlju jer 
drugo nisu imali). Feudalizam u nastajanju! U to doba nastaje bogat
stvo mnogih biskupija i opatija. Vladarima više nije svejedno - nije 
im svejedno pod vidikom koristi države, ne Crkve - tko će postati 
biskup ili opat. I to je ~ravome duhu strahovito škodilo. Crkvi je tre
bala veća sloboda, i, uz zrtve, stečena je. 

Spomenimo sličan suvremen problem! Imajući očito francuske pri
like pred očima, o. Galot Se boji da bi prosjačenje, odnosno život od 
slobodno darovane milostinje, vezao redovnike uz bogate, a rad sa za
radom osigurava im slobodu. (Usp. J. Galot, Croire et se donner. »Re
nouveau«, Duculot, Gembloux, Lethieullex, Paris 1968., str. 64.) Ako 
tu misao prilagodimo našim prilikama, 'alja re6i, mislim, da je kod nas 
situacija drukčija: darovatelji kod nas nisu bogataši, prilično bogata 
srednja buržoazija, nego većinom siromasi, mi živimo od »uđovičkil1 
prinosa« (Mk. 12, 41), i ti darovatelji većinom su anonimni; a rad sa 
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zaradom veže uz zajednicu, u kojoj se radi - tako je npr. sestra u 
zdravstvenoj službi -posve prirodno povezana s ustanovom u kojoj radi, 
činovnica s trgovinom ili bankom ... (ukoliko je dobro uređena; mane, 
koje se pri tom vide, dabko odbijaju). I zato Galatovu formulu ne 
prenosimo naprosto, mehanički, nego je moramo preinačiti u tom smislu 
da pri svim dohooima, i od milostinje, i od rada, sačuvamo i slobodu 
duha' prema zemaljskim vrijednostima i produhavljenu kršćansku za
hvalnost, finoću, obzir, požrtvovnost u poniznosti i skromnosti prema 
darovateljima, uz netaknutu pravednost i ljubav prema s.v'ma. 

3. Upravo pri problemima Crkve u vrijeme borbe za investituru, 
a koji su se više puta u raznim oblicima ponavljali, može se zamijetiti 
kako je važno služiti se zemaljskim dobrima na produhovljen način: 
zemaljska dobra potrebna su do neke mjere; zemaljska dobra, umjereno 
upotrebljavana, dobre su sluge; neumjereno upotrebljavana postaju zli, 
veoma zli gospodari. Mentalitet gramzivosti, premala osjetljivost za soci
jalnu pravdu i ljubav, može se javiti i u crkvenim ustanovama; odnosno, 
premalo siromašna Crkva premalo je zaštićena od opasnosti, da za neko 
doba bude premalo zahitnica pravde i ljubavi prema siromašnima; to 
je prirodna posljedica upotrebljavanja zemaljskih dobara na premalo 
produhovljen način. 

II. I zajednica i pojedinac mogu imetkom izgubiti svoju potrebnu 
duhovnu slobodu. Ima mnogo istine u onoj narodno) priči o zabrinutom 
trgovcu i veselom seljaku. Ispričat ću je prema sjecanju. Neki je seljak 
dolazio u grad nekol,j-ko puta tjedno sa svojim konjem da -proda što je 
imao prod'ati i da Kupi što mu je trebalo kupiti. Kad bi posvršavao svoje 
poslove, veselo bi se vraćao kući: vodio bi svoga konja ili ja~io na njemu, 
gurnuo kapu na zatiljak i veselo pjevao. Put ga je vodio pokraj dućana 
nekog trgovca. I taj trgovac zamijetio je zadovoljnog sdjaka, zamijetio 
ga i osjetio razliku. Trgovac ni'kad nije dovršavao svojih poslova, nego 
bi uvijek nešto novo smišljao, sad ovo, sad ono; poslovi su bili raznoliki 
i nastala je čitava mreža tih poslova, na koje je trebalo misliti. »Blago 
tebi seljače!«, više je puta pomislio trgovac. , 

Nije ostao samo kod misli i poštivanja, nego je htio još više 
razveseliti seljaka, vesela i smirena čovjeka, kojemu je tako u nekom 
dobrom smislu zavidio i koga je zavolio. Jednog dana, kad je seljak 
prolazio, zaustavio ga, pozove ga k sebi, počasti ga i na rastanku do
hvati neki ćup, pa saspe u nj nekoliko šaka novca - napunio ga je do 
polovice. Seljak je pio dirnut dobrotom toga trgovca, pozdravi se, za
hvali i ode. Nekoliko d,ma kasnije seljak je opet došao u grad. Trgovac 
ga je zamijetio i sve je čekao kad Će proći vraćajući se pokraj njegove 
kuće, da ga opet vidi onako smirena, vesela i raspjevana, s kapom na 
zatiljku. No seljak je ovaj put oborio glavu, kapu je nabio na čelo i 
zamišljen vraćao se kući. Trgovac je mislio da mu je netko kod kuće 
bolestan ili da ga je neho drugo slučajno ozlovolj ilo; nije htio dirati u 
svježu ranu, nije ništa pitao, nego je čekao slijedeću zgodu da opet 
ugleda vesela i smirena čovjeka. No i ovaj puta isto. I tako još nekoliko 
puta. Napokon )e seljak sam objasnio trgovcu o Čemu se radi. Donio je 
trgovcu njegov cup s novcem. »Evo ti ga natrag! Otkad si mi ga dao, ode 
moj mir! Sad smišljam kako bih ga napunio do vrha!« I ostavivši ćup, 

181 



zahvali se trgovcu još jednom, pozdravi ga, povede svoga konja, gurne 
kapu na zatiljak i - sad ponovno nakon nekog vremena! - veselo 
zapjeva. 

III. 1. Dakako, posjedovanje ili neposjedovanje ne donosi tih uči
naka - poželjnih ili nepoželjnih - nekako mehanički, kao nekom fizič
kom nuždom, neposredno, samo po sebi. Sve ovisi o čovjeku, kako pri
st1<pa posjedu. Netko može biti materijalno veoma siromašan, ali pun 
nedisciplinirani h želja. On je duhom bogat, ne siromašan; na njemu će 
se pokazati mnoge od mučnih posljedica duhovnog bogatstva, pr.ikova
nosti uz ovu zemlju, manjka djelotvorne vjere, manjka socijalnog osje
ćaja. No isto tako sigurno je, da umjerena materijalna neimašt,na, pravo 
i produhovljeno prihvaćena, pogoduje duhu siromaštva i njegovim do
brim učincima. 

2. Zelja za što većim posjedovanjem nije jedina spona koja sputava 
čovjeka . Sputava ga čitavo ozračje posjedovanja, čitav mentalitet, čitav 
onaj sklop u kojem se ,izgrađuje stil i način mišljenja i uopće onog osob
nog reagiranja čovjekova. Blijedi smisao za rad. I zato pedagozi hvale 
one bogate roditelje koji od svoje djece traže da sebi, na primjer kao 
studenti, preko ljeta sami zarade svoj džeparac za slijedeću školsku go
dinu. Pedagozi hvale takav postup",k jer, doista, <kruh znade cijeniti 
pravo tek onaj koji ga zna zaraditi! T<ko ga ne zna zaraditi, ne zna ga 
pravo ni cijeniti. 

3. Nadalje, u mentalitetu posjedovanja gubi se smisao za bl'ižnjega. 
Brata u bijedi - a njih je tako mnogo! - nećemo dobro razumjeti ako 
sami obilujemo tl svemu; štoviše, i naša pomoć potrebnome, ako sami ni 
II čemu ' ne oskudijevamo, la.ko može postati neko »milostivo« darivanje 
s visoka, gdje Će potrebni brat doživjeti takvu pomoć kao uvredu svome 
ljudskom dostojanstvu. A onaj fini takt, kako ·se pomaže bez ranjavanja, 
ne uči se iz knjiga ni iz teorije, nego iz vlastitog dOl,ivljavanja pri pri
~anju wđe pomoći. Nam~ je možda mučno mi~liti na činjenicu da nas 
Izdrzavaju tuđi darovI, ah Je veoma konsno mlshtl na to da baš tako 
je&t i opasno je zatvarati oči pred tom činjenicom. Štoviše, i u zajedni
cama koje većinom žive od zarade svojih članova, treba paziti, da se 
ne zaboravi da živimo i od milostinje (škrabice postoje 11 svim crkvama; 
n~ .P?moć iz ~nozem~tva syi rač~namo!),!a i n~ to .da zarada ide zajed-
mCI I da svoJe uzdrzavanJe dobivamo o te zaJedmce. . 

4. Svijest imetka deformira i pod drugim vidicima: premalo doličan 
stav prema zemaljskim vrijednostima iskrivljuje izgradnju ·sasma ljud
skog, humanog lika ukoliko je ljudski. Pričali su mi O nekoj redovnici 
kod nas, 'koja se samih neKol,ko godina pred ono veliko i općenito oslo
bođenje od tih zemaljskih stvarnosti što nam ga je p"ibavila Božja 
Providnost hvalila da je njihova družba najbogatija redovnička družba 
kod nas. Nije li to prilično slično onoj situaciji 'kojoj se narod psihološki 
rafinirano ruga kad o nekomu kaže: »On bi, da ima još 5 dinara u 
džepu, pitao: 'POŠto Sarajevo?'« Svi smo mi čuli - i ne samo jednom 
- o veoma neugodnim slučajevima (ukoliko te priče nisu djelomično 
preuveličane ili izmišljene) o ljudskoj škrtosti, pa i <kod Bogu posvećenih 
osoba. I kako takvi postupci porazno djeluju na vjernike inevjernilke! 
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Kao i obratno: koliko je, na primjer, značio karitativni rad biskupa 
Langa i koliko zna~i još i dan;;s! 

5. Ne dolazi uvijek do krupne deformacije. Ne treba nekritički uzi
mati onu, koji puta previše propagandističku literaturu o bogatim samo
stanima s redovnicima slaboga duha i II molitvi, i II radu, i II čitavom 
shvaćanju vjere. No ipak, i u toj propagandističkoj literaturi ima po
dosta istine! O pokretu za obnovu Crkve u drugoj polovici ll. stoljeća, 
veli o. Kempf da je bio spontan religiozni pokret, koji je imao vlastiJu 
pretpovijest i dinamiku, a udarna snaga u monastičko"kanoničkom pod
ručju bila mu je ideja siromaštva (usp. Velika povijest Crkve III/l, 
uredio H. Jedin, preveli J. Ritig i L. Držić, Zagreb 1971, m. 505. i 
dalje). Ne treba se pozivati na Luthera, nego na sv. Tereziju od Isusa 
i na njezine povjesničare pa ćemo lako priznati da velik dio ,krivnje za 
krizu u Crkvi u 15. i u 16. stoljeću pada na preveliko bogatstvo crkvenih 
ustanova, napose samostana. A to su bile veoma opasne krize! I upravo 
tada bitna komponenta rjdenja bilo je obnovljeno siromaštvo! . 

IV. Dakle, potrebno je osloboditi se - ili poniznije i iskrenije: oslo
bađati se ustrajnim radom sve više i više - od veriga navezanosti na 
zemaljska dobra. No to nije posao koji se izvršuje samim »mehaničkim« 
napu'štanjem materijalnih dobara. Ne dovršava se ni na samom psiholo
škom nivou. Premalo je za redovnika ono što je navodno učinio Krates, 
silno bogat čovjek stare Grčke, kad je svoj silni novac bacio u more. 
Redovnik treba da se oslobodi tih veriga na specifičan način, a ta speci
fičnost je u tom da se oslobađamo u Kristu. Perfeetae caritatis br. 13, 
već u prve dvije rečenice ističe upravo to nasljedovanje i sudjelovanje 
u Kristovu siromaštvu: dragovoljno siromaštvo poradi nasljedovanja Kri
sta. Po svom ·siromaštvu redovnici s.udjeluju u Kristovu siromaštvu, koji 
radi nas, iako je bio bogat, postade siromašan, da se njegovim siroma
štvom mi obogatimo (2 Kor. 8, 9; Mt. 8, 20). Kršćanstvo je nasljedovanje 
Krista, i to u tom smislu da nam je Krist z;;to primjer ·i uzor jer je On 
izvor .i uzrok našega življenja: ono što je On po naravi, to smo mi po 
milosti, posinci II Sinu, sudionici Njegove Božanske naravi, ali i sudio
nici u Njegovoj :Žrtvi, kojom se jedinom dolazi do uskrsnuća. A ono 
napuštanje zemaljskih vrijednosti, ono njegovo i naše lišenje, ono »pljač
kanje« samoga sebe (usp. Filip. 2, 7), prigoda je - k~ko već to uopće 
biva u žrtvi - da dajući dar dajemo zapravo sebe, svega sebe, bez pri
držaja, da se priznamo posve .i jedino Božjima (i zato žrtva ili je potpuna 
ili uopće nije žrtva, tj. ono darivanje, ono izručenje samog·a sebe, i to 
svega sebe Bogu). Pri ·tom žrtvenom odricanju (materijalni element žrtve) 
potvrđujemo i izgrađujemo svoju ljubav prema Bogu (formalni element 
žrtve). Naše redovničko siromaštvo, prihvaćeno iz ljubavi po Gospodi
novu naputku, važna je komponenta našeg zajedničkog žrtvovanja s Go
spodinom. 

Ta potreba žrtve s Kristom vrijedi za svaku lozu, 'krštenjem ucijep
ljenu u Trs, u Gospodina; na istaknutiji način veŽe osobe onog staleža, 
koji je upravo u tom, da želi provodini intenzivinje kršćanstvo (usp. Perf· 
carit. 1, 2; Lumen gentium 44). I zato - u tom se kontekstu ta važna 
činjenica bolje v·idi - redovništvo ili će biti siromašno ili jednostavno 
gubi smisao svoga opstanka. Još jednom ista misao: bilo kršćanin poje-
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dinac, bilo Crkva kao cjelina, ostvaruju svoje ·kršćanstvo - ostvaruiu 
ono što po svom kršćanskom imenu jesu i treba da budu u kršćanskom 
dinamizrnu - sudioništvom u otkupiteljskom djelu, koje je Otac povjerio 
Sinu, Sin sam izveo ga kao Trs i lozama stekao milost da u Njegovu 
djelu mogu sudjelovati. A u tom otkupiteljskom djelu nalazi se kao 
izrazita i djelotvorna komponenta baš to da je Sin poništio sebe, oplije
nio sebe, lišio sebe svega, pa i života, ne uz'mičući ni pred smrću na križu 
(usp. Filip. 2,7-9). Odustati od toga odr·icanja i napuštanja znači odu
stati i odstupiti od Krista, onog i onakvog Krista ka'kav je On uistinu 
bio. Kad bi se u tom odstupanju išlo do kraja, to bi značilo un.ištiti 
djelotvornu prisutnost Crkve, uništiti kršćanske osobine u čovjeku, koji 
je bio kršćanin. 

V. Ovaj nas vidik vodi još dalje: ne možemo 'se zaustavini u tom 
lijepom duhovnom siromaštvu na samom novcu ili na onim stvorenim 
vrijednostima, koje se izražavaju novcem, nego treba obuhvatiti sva 
stvorena dobra. Da se razumijemo! Ne poričemo potrebu zemaljskih 
dobara, ne poričemo njihovu vrijednost; ali tvrdimo da ih treba prihva
titi tek toliko i tako ukoliko ,i kako su uklopljene u Božje djelo, u Božju 
službu, i to doista u Božju službu, a ne da nam u ovom kontekstu riječ 
»Bog«, »slava Božja« bude ~amo izlika, da prokriumčarimo i realizi'famo 
svoje vlastite namjere, one i onakve koje nije vjera inspirirala. Ona slo
boda -duha, ona spremnost na žrtvu, i to na žrtvu s Gospodinom, potrebna 
je ne samo u imetku nego i u kvalifikacij",ma, u diplomama, i uopće 
u svemu ~to na zemaljskom nivou svijet rado cijeni, za Što se uporno 
bori, ali što veoma lako može smetati onome što inspirira vjera. 

Sad smo takli jednu osjetljivu i koji put možda nejasnu točku. Ni
smo protiv dizanja standarda - naprotiv ! - ali smo protiv robovanja 
stand",rdu. Pozdravljamo kvalifikacije, diplome i ' ostalo lto može kori
stiti u sklopu našeg zemaljskog djelovanja i međuljudskih odnosa; ali 
smo proti navezanosti na vrijednosti, još više, znajući za svoju slabost 
i gledajući Gospodina, bilo bi veoma dobro, ~kad bismo bili t",ko disponi
rani, da radi duha vjere preferiramo to odr.icanje i to sve intenzivnije 
jedinstvo s Gospodinom baš po slobodnom odricanju i siromaštvu (u 
tom proširenom smislu) sve dok iz pozitivnih razloga ne zamijetima da 
naša slul.ba Gospodinu (a ne kamuflirano sebeljublje) u ovaj čas traži da 
prihvatimo ovo ili ono zemaljsko dobro. 

VI. Sad više nismo na području koje se može ili čak mora točno 
odrediti pravnim strukturama. Pravne strukture - pa iredovničkog 
siromaštva - potrebne su. Tako npr. mora biti pravno potpuno jasno 
kada je moguće pravovaljano odreknuće dobara, kada stupa na snagu 
to možda već prije učinjeno odreknuće, ili kada je moguće valjano pola
ganje zavjeta (tu se i sat !nora toČno odrediti). No sada govorimo o 
duhu, koji je osnovica pravnih struktura i koji treba da te strukture 
uvijek nadahnjuje i osvjebva. Uvijek je to potrebno, a napose je po
trebno danas, pri naglom porastu standarda i pri reviziji pravnih struk
tura. I tu treba da progovori velikodušnost pojedinih redovnika, da 
onda zakonoqavna tijela pojedinih zajednica mognu tom duhu spremiti 
takav okvir koji Će toj velikodušnosti biti doista i odraz, i oslonac, a 
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ne da se smišlja kako da se uz privid legalnosti omogući ono što je -
iskreno rečeno - obično izigravanje. 

Taj duh velikodušnosti u siromahvu doista je važan, no također 
je na suptilan način ugrožen. Važan je jer je povezan s onim što je bit 
i duša redovničkog života, kako pokazuje i razmišljanje i iskustvo po
vijesti; a ugrožen je time što lako - i, u koliko ostajemo u sklopu vjere, 
opravdano - težimo također za vremenitim dobrima, ali od te oprav
dane težnje lako prelazimo i na neopravdano. "Tvrda zidina redovni
štva« - tako su već davno ugledni duhovni pisci nazvali redovničko 
siromaštvo. A tu zidinu ne ruše vanjski progoni, nego samoubilačka 
kratkovidnost redovnika samih! "Pojedinac redovnik počinje gubiti zva
nje kad zanemari mol·itvu; red kao red počinje gubiti svoj smisao kad 
zanemari siromahvo«, tako nam je govorio naš, sada već pokojni, uči
telj u novicijatu. Nisam ga tada dovoljno razumio; sada, n"kon 30 i još 
nešto godina bolje ga razumijem i slažem se s nj·ime. Za valjan život 
redovničke zajednice nije dovoljno već samo siromaštvo; ali za njezino 
uništenje, čini se, dosta je znatno oslabiti duh siromaštva, i drugo Će -
ne dođe li do obnove možda po novim članovima - doći gotovo auto
matski. Potrebna je bila ona snažna saborska preporuka već u prvoj 
rečenici 13. broja . Per/ectae caritatis., koju prevodioci brižno nastoje 
sačuvati: »Paupertas voluntaria [ ... J a religiosis diligenter excolatur.« 
Neka se »brižno njeguje«, veli hrvatski prijevod. Njemačk.i prijevod: 
»Die freiwi11ige Armut [ ... J sollen die Ordensleute mit liebendem Eifer 
pflegen« (prijevod u izdanju Herderova LeJ<ikon fijr Theologie und Kir
che, Das zweite Vatikanische Konzil, Teil II, Freiburg-Basel-Wien 1967, 
str. 291). »Les religieux cultiveront avec amour la pauvrete« (prijevod u 
. Unam sanctam« 62, Pa·ris 1968, str. 35). Taj pr.ijevod komentira s. 
Jeanne d'Arc O. P. i upozoruje kako je to teško prevesti: riječ »diligen
ter « u sebi uključuje sve što znači »dilection«, a to znači odabrati i vo
ljeti, te predlaže još nekol.iko izraza, koji su približno sinonimi, no ni s 
jednim nije posve zadovoljna (Sr. Jeanne d'Arc, O. P., La Pauvrete. 
Commentaire du numero 13. »Unam sanctam« 62, Paris 1968., str. 416.). 

B. Duh evanđeoskog siromaštva, kako se realizira u crkvenoj za
misli redoV'nic':koga staleža, doista je potreban. Sad nastaje novo pitanje: 
tko pri tom sudjeluje u provedbi i kako? 

I. Provodi ga pojedinac, i na njemu je glavni teret odgovornosti za 
realizaciju iIi za fijasko u onome ~to redovničko siromahvo treba da 
ostvari u. nekoj oClređenoj per.iodi povijesti Crkve. Poglavari malo ŠtO 
mogu a:ko u pojedinaca nema razumijevanja i volje za sveto siromaštvo. 

Pojedinac mora, ponajprije, upoznati i zavoljeti svoje redovničko 
siromaštvo i njegov smisao. Iz te ljubavi i razumijevanja provodit će 
ne samo ono što mu je baš stroga dužnost nego će - znajući o čemu se 
radi i zato veselo - služiti Bogu ne cijenkajući se s Njime. A tom 
»necijenkanju« vanjsko siromaštvo istodobno je i vanjski znak - svje
dočanstvo istinite nazočnosti unutrašnjeg siromaštva II duhu, i njegov 
materijalni vidljiv oslonac (donekle kao odgovarajuća osjetna spoznaja 
umskoj spoznaji; ili također samo donekle kao u sakramentu vidljivi 
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znak nevidljivoj milosti), pa i njegova škola (jer bez pra:kse .redovito ne
ma praktičnih kreposti ni u naravnom, ni u nadnaravnom redu) . 

II. I zajednica provodi siromaštvo, provodi ga svojim načinom ži
vljenja, svojim ustrojstvom, svojim uredbama, svojim zakonodavstvom. 

1. Zajednica time pomaže pojedincima. Postoje pojedinci, pr'rodne 
osobe; a zajednica, kao takva, ona i postoji ·od pojedinaca od kojih se 
sastoji, i služi njihovoj izgradnji (tako čak ,i Crkva, Otajstveno Tijelo 
Kristovo). 

2. Uredbama u prilog siromaštva zajednica daje svjedočanstvo po
vjerenja u prvo blaženstvo: »Blago .iromašnima.« Daje svjedočanstvo 
povjerenja II Božju Providnost, koja se brine i za ljiljane u polju, i za 
vlasi na glavi, i za vrapce na krov n, a koliko više za nas, nažalost previše 
malovjerne, pa se bez potrebe tjeskobno brinemo. Daje svjedočanstvo 
istin,itosti Boga, koji nam je rekao, neka se ponajprije brinemo za Božje 
Kraljevstvo i njegovu pravdn, a da će nam se sve drngo pridodati. Daje 
svjedočanstvo prakse kršćanske slobode. Treba da daje svjedočanstvo 
kršćanske osobne sKromnosti. Treba da daje svjedočanstvo prakse kršćan
ske dobrotvornosti. Treba da daje Božjemu Srcu zadovoljštinu za gram
zivost i za toliko proširene socijalne nepravde. 

3. Razne su zajednice, razna ustrojstva, već prema poticaju milosti 
u duši utemeljitelja, i u skladu s vremenima, kojima Bog takvu zajednicu 
s takvim načinom življenja šalje. 

a) Nepromjenljivo ostaje i uvijek treba provodit.i ono što smo rekli 
o duhu vjere, o duhovnoj slobodi i o ostalim sretnim učincima duha 
siromaštva II pojedinim dušama i u Božjoj Crkv,i, Toga duha ne smije 
ugroziti ni visok standard, ni oblici sigurnosti za bolest i starost, ni 
stalna sigurna plaća, ni osiguranje sredstava za povjereni nam rad, npr. 
za moderno vođenu ekonomiju ili za znanstveni rad - itd. 

b) Mijenja se štošta i u tim promjenama zakonodavna tijela poje
dinih redova i poglavari koji upravljaju redovničkim zajednicama imaju 
tešku dužnost: nije lako prilagoditi duh siromaštva promijenjenim prili
kama. No Božja milost neĆe ih napustiti. Neka joj budu vjerni, u prvom 
redu osobnim i dolično provedenim siromaštvom! 

III. Iznesimo nekoliko suvremenih problema! 
1. Duh vremena i diskretna direktiva Sabora preporučuju rad kao 

izvor dohodaka redovnika. Jasno je, da su samostani i prije živjeli od 
rada, ž'vjeli n tom smislu da Sn se bavili radom. Ne znam doista ima 
li još samostana koji se ne bi bavili radom, i to takvim koj.i je uistinu 
stva'ran, koristan i cijenjen rad (usp. odgovor saborske komisije II vezi s 
radom redovnika, naveden n spomenutom članku s. Jeanne d' Arc, u 
»Unam sanctam« 62, Paris 1968., str. 421.), a ne tek jedva vrijedan rad 
koji dobročini,telji plaćaju smatrajući to prigodom za slabo prikrivenu 
milostinju (npr. kupujući neukusne sličice ili što drngo loše izrađeno i 
bezvrijedno). No mora li taj rad biti plaćen »po tarifi«? Može li se 
ostaviti nešto mjesta povjerenju u ono što zovemo »incerta Dei Provi
dentia«, povjerenju II one nama nepoznate namjere i puteve Božje Pro
vidnosti, koja je - znamo - uvijek Božanski očinska i uvijek Božanski 
vjerna? Prosjački redovi, ako se ne varam, nisu se odluč·ili za življenje 
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od milostinje samo zato ~to je tada to bio najizrazitiji obJi.k siromaštva 
nego i zato ~to je to bio - ·i jest - oblik povjerenja, i to osjetljivoblik, 
u Gospodinove riječi o brizi Božje Providnosti. Pogotovu, zar Ćemo 
izbjegavati novčano nerentabilne poslove jednostavno zato što se od toga 
i takova rada - doi.ta v·rijednog - ipak ne može živjeti, npr. od rada 
u mis~ama, kao što - spomenimo ih kao simbol! - m. Terezija i o. 
Gabric ne žive od svog inače divnog i napornog rada. Duh siromaštva 
zahtijeva da radimo, a poslove da biramo po kriteriju slave Božje, da 
zaradom ne raspolažu pojedinci, nego zajednica. Kako će to konkretno 
izgledati, kako će to pojedine redovničke zajednice provoditi - tu je 
široko polje veoma različitih primjena. 

2. Problem je .taJkođer, i nipošto lagan, kakav standard u stanovaniu 
i ostalom - odijevanju, putovanjima, godišnjem odmoru ... - moze 
u određenim prilikama pripustiti sebi redovnik ovog ili onog reda. Osje
timo problem! On je redovnik, ona je redovnica, relativno dobro jedu, 
dobro su odjeveni, imaju uglavnom udoban stan i dobre mogućnosti za 
svoj rad; a njihov rođeni brat, koji je ostao u svijetu, .ima sedmero 
djece, kao seljak i ne pomišlja na godišnji odmor, stan mu je skroman ... , 
i još daje svake nedjelje »Iemozinu« II svoju župsku crkvu, pomaže, i to 
anonimno, i novcem i II naravi d.ijecezanske centralne ustanove i dije
cezansko sjemeni~te, sudjeluje u svim sabirnim akcijama za crkvene 
gradnje, za misije, za gladne .. 0' pomaže i samostane! Možda se ne va
ram, reknem li da 750/0, pa i v·i~e redovnika i redovnica živi u samostanu 
na vilem materi.jalnom standardu nego su živjeli prije odlaska u samo
stan, kod svoje roditeljske kuće. 

3. U bogatim zemljama zapadnoga svijeta javlja se potreba i gornje 
granice posjeda zajednice (usp. F. Wulf, komentar uz Perf. carit. u ,iz
danju Herd.rova Lexikon fUr Theologie und Kirche, Das zwei te Vatika
nische Konzil, Teil II, Freiburg-Basel-Wien 1967., str. 292; s. Jeanne 
d'Arc, La Pauvretć u »Unam sanctam« 62, Paris 1968., str. 439. ,i dalje: 
J. Galot, Redovnici i obnova, preveo o. Ljudevit Gregov, Zagreb 1973., 
str. 80. i dalje). U tim je zemljama potreba svjedočanstva vjere skromnim 
življenjem i dragovoljnim zaustavljanjem daljnjeg materijalnog dizanja 
veća nego II zemljama u razvoju; a istodobno redovn·ičke su zajednice 
ondje ugrožene II vršenju te svoje dužnosti, jer im dohoci rastu ne samo 
zbog općeg blagostanja u njihovim zemljama, nego i zbog opadanja 
broja redovnika, 'te im tako opadaju troškovi, a imaju dohoda'ka i od 
iznajmljenih ili prodanih, nekoć redovničkih, kuća. Želeći sačuvati i 
osobno si·romaštvo, i materijalna sredstva za rad, neki predlažu veću 
razliku i odjelitost između redovničke zajednice i njoj povjerenog djela, 
koje mora biti dovoljno opskrbljeno; no norma o siromaltvu i za redov
ničku zajednicu i za pastoralno djelo ima se donijeti pod vidikom iskreno 
tražene Božje slave. 

4. Svojevrstan problem jest i siromaštvo pod vidikom eventualnog 
istupanja iz reda. Sabor je omogućio veliku želju mnogih da se mogu 
potpuno odreći dobara ne samo redovi u užem smislu te riječi nego i 
redovničke zajednice s jednostavnim zavjetima. Sto ako osoba koja se 
je odrekla svega kasnije istupi? Odnos pojedinog redovnika prema radu 
u samos·tanu nije i ne može biti kao odnos posloprimca prema poslo-
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daveu, o plaći u strogom smislu za redovnički rad u okviru reda ne 
može biti govora . Čemu se može nadati onaj tko istupa, pošto je oveći 
broj godina radio u redu? Ničemu? A ako mu je nešto osigurano, je li 
u tom dotadašnjem svome radu bio uistinu Kristov siromah, koji je radio 
doista u smislu duha siromaštva, kako smo to donekle izložili? 

5. Opasan je problem i nejednakost članova istog ·samostana: jedan 
ima imućnih prijatelja i oni mu osiguravaju odijelo, knjige, putovanja; 
drugi toga nema - .i on ostaje u relativnoj oskudici i zapostavljen. Ipak, 
to je više problem provedbe, prakse, ne toliko problem zakonodavstva. 
Svuda, naime, postoje neki propisi o primanju darova, koji se primaju 
prvotno ipak za zajednicu, i tek poglavar može ih dodijeliti pojedincu. 
(»Quidquid monachus aequirit, monasterio aequirit.«) No ne bude li u 
pojedinaca dovoljno duha siromaštva, teško će biti provesti na prikladan 
način one - možda dovoljne - propise o upotrebi II ovisnosti i unutar 
granica dolično g si<omaštva. 

C. Recimo još nekoliko misli za praksu, kako se .ima provoditi duh 
siromaštva! 

L 1. Pojedinac treba da usvoji karizmu svoga reda, nju treba da 
dobro razumije i voli te, dosljedno, da mu pravni propisi, koj·i su na tom 
području neizbježivo potrebni, budu pra;ktični izričaj onoga što sam 
iskreno od svoje volje pod utjecajem milosti želi; nek mu ti pravni pro
pisi budu ono što su napisane note i napisane upute za izvođenje onome 
koji tu napisanu melodiju zna i dobro razumije. Isto će tako nastojati 
razumjeti i prihvatiti ono što mu njegov tadašnji poglavar odredi. 
Dakle, prema odredbama svoga reda neće raspolagati bez dopuštenja, 
a kad bude dopuštenje pretpostavio u određenim prilikama, poslije će s 
poglavarom sve dolično urediti. Neće se brinuti samo za to, da radi u 
ovisnosti, nego će od srca nastojati - sam, od svoje volje odan Bogu -
da bude stvarno siromašan, već prema duhu svoga reda i prilikama u od
ređenom vremenu, mjestu i vrsti rada. Budući da voli siromaštvo, vo
ljet će sve to i te inu uredbe neće biti teret, nego nešto što i on sain 
želi. Javi li mu se osjećaj nezadovoljstva - ta ljudi smo ! - znat će 
i rado će primijeniti ona pomagala duhovnoga života koja se -primje
njuju -kad zamijetimoda se II nama javlja nešto što bi nas moglo odbiti 
od Boga. 

2. Pojedinac, potican karizmom svoga reda koju pozna i voli, ići 
će i preko strogog propisa. Proživljavat će i nebko kao ižaravati 
ozračje realiziranog siromaštva u duhu svoga reda, i u svojoj neposrednoj 
okolici, i u cijelome redu. 

Time će omogućiti poglavarima da se neće morati bojati provoditi 
što je za duh siromaštva potrebno i red će tako moći očuvati siromaštvo, 
tu svoju »tvrdu zidinu«. Obratno : budu li se poglavari morali dosta 
često bojati kako će sc primiti ono što im njihova savjest za dobro reda 
svjetuje ili čak nala~e, onda već moramo govoriti o pokušajima tihog 
samoubojstva toga reda. I, ako takva struja prevlada, samo je pitanje 
utemeljitelja i prijatelja pravoga duha ne pripremi obnovu. 
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II. I poglavari imaju svoje osobite dužnosti u tom životnom raz
vijanju duha siromaštva. Moraju se br.inuti i za duh i za materijalnu 
sigurnost njima poV'jerenih redovnika. 

Oni su čuvari pravoga duha u svima onim dušama 'koje im je Bog 
- po njihovoj poglavarskoj dužnosti ' - povjerio. I zato se moraju 
brinuti da njihove redovničke obitelji budu u Kristu siromašne, da svi 
i budu, i osobno iskreno žele biti siromašni u duhu njihova reda. K'rivo 
bi radili ako bi se brinuli pretežno za vanjsko izvršivanje propisa, a 
ponešto zanemarivali brigu da članovi njihove zajednice - u prvom 
redu poglavari sami - shvaćaju i što više vole duh svetoga siromaštva. 
I zato se on, poglavar, mora brinuti da ljudi njegovu upravljanju povje
reni, imadnu dovoljno duhovnih pouka, i to dovoljno takvih koje su 
korisne, koje zaista podržavaju i razvijaju pravo shvaćanje redovničkog 
siromaštva (i svega ostaloga što je u redovničkom životu potrebno). 

Njihova je dužnost i ujedno njihova je velika odgovornost hoće li 
se obdržavati propi.i o siromaštvu. Bila bi veoma velika i veoma opasna 
pogreška u upravljanju kad bi roglavari nastojali steći naklonost onih 
za koje se moraju brinuti, -ropustanjem u siromaštvu, tolerirajući nedo
pušteno stjecanje ili uvodeci nell i luksus u namještaju, unepovrebnim 
putovanjima ... Tada bi poglavari bili glavni krivci, iako ne jedini, jer 
krivi bi bili i podložnici koji bi pokazali da im se sviđa takav njihov 
međusobni odnos ili koji bi bili takvi da bi se poglavari bojali zahtijevati 
od njih ono što bi morali zahtijevati . 

U drugu ruku, budući da očinska Božja Providnost upravo po 
poglavarima provodi svoju brigu za redovnike, ovi se moraju brinuti 
za materijalne potrebe njima povjerenih. Poglavar ne samo nepotpuno 
izvršuje svoju dužnost, nego lako može potaći povrede siromaštva ako 
jednostavno ne vidi materijalnih potreba svojih podložnika npr. u 
stanovanju, u odijevanju, u potrebama rada, zdravlja, počinka, puto
vanja ... Ako poglavar zataji u bilokojoj vrsti tih potreba, onda se 
podložnici sami počnu snalaziti kako znaju. Objektivna krivnja tada 
nije samo na podložnicima! Krivo radi i onaj poglavar koji, doduše, 
daje potrebne (!) dozvole, ali preteško, jer ,i tada dolazi do »snalaženja« . 

III. Sve što je rečeno i o pojedincima i o poglavarima, na osobit 
način i još više vrijedi o zakonodavnoj upravi pojedinih redova, Svi 
se članov·i zakonodavnih tijela u redovima moraju iskreno i velikodušno 
što bolje uživjeti u osnovnu zamisao njihove družbe, moraju je ne samo 
upoznati nego i zavoljeti, zavoljeti je ne samo ,kao jedan - čisto humano 
gledajući - simpatičan način življenja nego kao služenje Bogu u Kristu; i 
treba da znadu da taj način življenja Bog želi danas vidjeti," svojoj 
Crkvi, realiziran ·i proveden po njima, Uredbe koje treba da donesu 
neka pomažu i podložnike i poglavare da taj specifički duh svoga reda 
sve više upoznavaju i sve više vole, tc tako - ne kao teret i prisilu, 
nego kao put k Bogu - radosno i vjerno provode. Ako išta, moraju 
izbjeći to da im odredbe budu u zlom smislu elastične, takve koje se' 
mogu tumačiti i ovako i onako. Moraju biti kao dirigent umjetnik koji 
je dobro proučio i intuitivno doživio partituru te zna - možda to sebi 
i bilježi - kako će je na izvedbi interpretirati, vjeran duhu kompozitora. 
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ZAGLAVAK 

Da li u tom prikazu gledamo na sveto siroma!tvo idealizirajući, 
nerealno?' Zar doista nerealno? Smijemo li gledati drukčije? Možemo li 
izbjeći teškim posljedicama ako u ime tobožnjega realizma napustimo 
taj navodni idealizam? 

Je li to sve iznad ljudskih sila? Jest, dakako da jest! Da, odlučno 
priznajemo, da smo i u tim svojim mogućnostima doista - baš siromaš
ni! No ustanova kršćanskog redovničkog siromaštva ima i tu zadaću 
da dadne tiho i d·iskretno svjedočanstvo trajne Božje nazočnosti u Nje
govoj Crkvi! »Sve mogu u onom, koji mi daje snagu! « (Fil. 4, 13). 
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PRILOZI 





GLAVNA DISKUSIJA 

O. LJUDEVIT RUPCIC 

Pitanja koja su upućena imaju međusobne srodnosti. Imaju korijen u 
nejasnoći nekih bitnih elemenata po I'edovnički život. Smatram da bi bilo 
korisnije i potrebnije ponovo te elemente istaknuti, pa bi možda onda otpala 
ova i druga brojna pitanja. Radi se o najosnovnijoj stvari redovništva, a to je 
Evanđelje. Ono je po sebi Božji govor upućen svalrome čovjeku. To je toliko 
velika stvar da je nije svatko u stanju jednako shvatiti. Toliko je to kompleksna 
stvarnost da pojedinac ili grupa može uociti tek jedan aspekt i svatko je 
onda prema toj vlastitoj spoznaji dužan angažirati se odgovorno, radikalno. 
Cijeli Božji narod je tek svjedok cijelog Evanđelja. I ne narod Božji u odre
đenoj epohi, nego u cjelokupnom svom ops·tojanju do svdetk~ svijeta. 

Prema rome, kad govorimo o radikalizmu, a to je bilo jedno pitanje, 
onda kažemo da taj radikalizam uključuje :koncentraciju na ono ~to smo 
spoznali kao kr~ćani. Različite su spoznaje, različiti su onda i odgovori. 
Morali bi biti. Ali llvijek i svatko mora odgovoriti svim svojim srcem, svom 
svojom au~om i svom svojom snagom. Prema tome, nema mjesta tzv. savje
tima u Evanđelju iako smo se na njih navikli, iako je to nekima tdko ostaviti, 
iako te izraze susrećemo i u saborskim dek,retima. Naime, ako čovjek mora svim 
srcem, svom du~om, svom snagom odgovoriti" ~to se jo~ može od njega tražiti 
da prihvati kao savjet? Ništa. Dakle, radikalizam je karakteristika svakog 
autentičnog, pravog kr~ćanskog odgovora na Evanđelje. Razli'ka u radikalizmu 
može dolaziti od različitih spoznaja koje 4judi ovdje različito imaju. To se 
može 'Onda poistovjetiti i u načinu odgovora na Evanđelje. Naime, alko su svi 
kr~ćani odgovorni, zaduženi da radikalno odgovore, onda jedni mogu odgo
voriti II ",rije!l1e kad se taj radikalizam u konkretnim prilikama, odnosno nepri
likama od njih traži. 

Ako je netko do~ao u svom životu u takvu opasnost da izda Evanđelje, 
da mu okrene leđa, onda je on dužan tu stvar onkloniti pa makar se ona ne 
znam kako zvala, bila draga. Njemu je to individualno zapreka i on to mora: 
a;ko je oko, treba ga izvaditi, ako je ruka, treba je odsjeći, ako je noga, isto 
tako, a ako je život, također. Dok to moraju svi kdćani, određene grupe 
stavljaju se cijelim svojim životom u takav radikalan stav: cijeli život provo
diti II okvirima radikalizma, tako da uopće ne bi došli u opasnost da dijele 
svoje srce između nečega i Boga. Dakle, u tome bi bila, po mom sudu, ·razlika 
između kršćanskog radikalizma, običnoga i redovničkog. 

Dalje: u 'predavanju je istaknuta misao da ·su zavjeti samo povijesno 
uvjetovani modalitet. Nejasno je ovdje rečeno da su zavjeti povijesno uvje
tovani ... da čovjek dođe u kušnju, u vaganje. Zato čovjek na početku, kad 
je' stekao ja.snu spoznaju o potrebi radikalnog odgovora, sebe jednostavno 
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zarobljuje, obvezuje svoju slobodu 'zauvijek, oslobađa se od napasti. Neće više 
razgov<lirati nikada s napastima, s još bilo kakvim razlozima, jer oni, na 
kraju krajeva, nisu ipak ozbiljni razlozi u svjetlu te prve spoznaje. U tom 
slučaju zavjeti nas, na neki način, pomažu da nadvladamo eventualno nepriliku 
i kušnju u kasnijem životu, da umanjimo ili odbacimo početni radikalizam. 
Dakle. to je vHe antropolo!ki opravdano negoli biblijski. 

U čemu je preciznije -karizma redovniokog života? U ljubavi. Reći ćete da 
je i kršćanska karizma karakteristična po ljubavi. Točno. Dakle, svi smo mi 
kršćani, redovnici i neredovnici, obvezani na ljubav, samo, kako je to prebo
gata stvarnost, mi se možemo razlikovati opet po tome što imamo različitu 
spoznaju toga i što u odgovoru na tu ljubav možemo birati različite načine. 
Redovnički način, redovnički život i redovnički odgovor pretpostavlja da je 
dužan odgovoriti na ljubav tako da bude istaknuta njezina univerzalnost. 
Dakle, oženjeni i neoženjeni, r,edovnici i oni .koji se žene moraju posjedovati, 
moraju živjeti jednu te istu kršćansku ljubav, samo oženjeni će odgovoriti 
ta,ko da dođe do izražaja personalizacija i intimnost te ljubavi, dok će 
redovnici odgovoriti na tu ljubav tako da će doći do izražaja univerzalnost 
jedne te iste ljubavi. 

Konkretno: muž i žena su okrenuti više jedan prema drugome i prema 
vlastitoj djeci. Oni se iscrpljuju u ljubavi jedno prema drugome II tom uskom 
krugu. Tu, naravno, dolazi do izražaja intimnost, personalizacija ... Međutim, 
ostao je jedan -krug ljudi koji .. kođer imaju pravo na kr!ćansku ljubav i imaju 
pravo da im tu ljubav kršćani dostave i posvjedoče. Redovnici su oni koji imaju 
sposobnost, ka..rizmu pa, prema tome, i dužnost da dosegnu ove, koje inače brak 
sa svojom dimenzijom kršćanske ljubavi ne bi mogao dosegnuti. Tako su tom 
univerzalizacijom ljubavi obogaćeni siromašni, sakati, bolesni, gubavi, ostav
ljeni itd. Inače ne bi oe mogli usrećiti tom ljubavlju. kad ne bi bilo ·ove 
redovničke karizme, kad ne bi bilo sposobnosti da netko taj aspekt kršćanske 
ljubavi univerzalno posvjedoči . 

Naravno da se ovo predavanje nije moglo dobro upamtiti. Kad bi se 
čitalo, otpala bi neka pitanja koja su ovdje, stavljena, kao na primjer »Zar je 
moguće da ·redovnički život -nema podlogu u Evanđelju?« Ja sam rekao da 
je to najčistije, najradikalnije Evanđelje, bar jednim aspektom, i da \ bi onda 
imao 'podloge u pojedinim izjavama EvanIlelja. Dakako da ima, ali sam htio 
kazati da se redovnički život ni izbliza ne temelji na pojedinačnim formula
cijaIma koje bi 'bile istrgnute iz cjeline, nego se temelje na srži, na biti 
Evanđelja. To je redovništvo nekako korjenitije postavljeno, shvaćeno i na 
taj način smo oslobođeni jedne opasnosti, naime da usko protumačimo svoj 
redovnički poziv ako se pozovemo na pojedinačnu izjavu Evanđelja. Radije 
se treba pozivati na bit. Tim se onda bolje tumači i razumijeva i redovnički 
život. 

O. HADRIJAN BORAK 

Pitanje: Sto se može na temelju povijesnog istraživanja reći o prednosti 
velikih i malih zajednica? 

Kad mi dajemo sud, povijesni sud O redovničkom životu u određenim 
vremenima, epohama, onda mi studiramo također i prilike onoga v_remena: 
kulturne, socijalne, vjerske. Zato samo u usporedbi i u svjetlu tih pitanja 
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možcmo dati pravi sud i o redovni&om životu u ono vrijeme. Drugo: kad mi 
postavljamo pitanje o prednostima velikih i malih zajednica danas, onda mo
ramo gledati te težnje dana~njeg vremena u kojem živimo: socijalne, kulturne, 
psihološke i, prema tome, također prosuđivati prednost ili v.rijednost većih 
ili manjih zajednica. Danas, općenito govoreći, mogao bih reći, nema velikih 
zajednica kao što su bile u prošlosti. ·Osim toga, kad ..se govori o velikim i 
malim zajednicama, treba imati 'pred očima i tipove redovničkog života. Ima 
nekih formi redovničkog života gdje su veće zajednice prihvatljivije, a II nekim 
drugima teže prihvatljive, bar nisu tako funkcionalne. Osim toga, ,kad se radi 
o većim ili o manjim zajednicama, treha priznati da broj članova, masovnost, 
svakako utječe na intenzitet redovničkog života uopće. Nema sumnje da je 
lak~e živjeti intenzivnije vrednote rcdovničkog života u manjim zajednicama, 
zato jer se masa »per se« ne ·diže visoko, do vrhunca. Mase osu uvijek, više 
manje, na sredini, a visoko se diže manji broj osoba i zbog toga i pod tim 
vidikom, općenito govoreći, -svakako manje zajednice bolje izražavaju idealizam 
u praksi redovničkog života. 

O. NIKOLA ROSCIC 

Stavljena mi je usmena primjedba da moje predavanje odaje teologiju 
koja je premalo angažirana, tj. ne sv,rstava se u onu teologiju ,koju .suvremenim 
teološkim rječnikom zovemo »politička teologija«. Drugim riječima, u mojem 
predavanju ·premalo sam dirao u konkretna pitanja naše Crkve i našeg 
redovništva, a prevBe .teoretizirao. Primjedba je na mjestu. Moje predavanje 
je načelno. Međutim, iz,cičitim riječima ili usputnim natuknicama, za one koji 
to žele, a pogotovo za one koji će predavanje čitati, ima dovoljno konkretnih 
primjera. Predavanje je nastalo na temelju stvarnih okolnosti, a teoretiziranj~ 

treba samo poslužiti da se ti konkretni problemi riješe. 

Pitanje,' Sto bismo konkretno mogli učiniti da oživi svijest crkvenosti? 

To je goruće pitanje na ovom nalem području. Doista je telko naći 

odgovor na to pitanje. Smatram da je potrebno mnogo dobre volje, da je 
potrebno, najprije, na razini načelnog 5hvaćanja vidjeti i osmisliti redovništvo 
u ovoj njegovoj komponenti, dimenziji crkvenosti. Pronaći redovništvu mjesto 
u Crkvi. Bez tog 'načelnog prihvaćanja redovništva u ot-ajstvenom tijelu Crkve, 
ne u orkvenim strukturama nego II Cl"1kvi, u zajednici Božjeg naroda, mogu 
se napraviti samo kompromisi i ugovori, ali, teološki govoreći, ne može se 
pronaći mjesto za redovnike u Crkvi. Stoga smat·ram da je potrebno još mnogo 
govoriti i razminjati i dogovarati -se, i među nama redovnicima, i među na~om 
subraćom svećenicima i posebno među biskupima. I mislim da sam o tome 
dovoljno rekao u preda vanju kad sam naglasio da je na BK] dolao do izrahja 
nedostatak teolo~kog vrednovanja redovni~tva. Te se .riječi doslovce nalaze u 
predavanju. 
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Pitanje: Problem zajednica koje nisu uz župu. Kako one mogu živjeti 
svoju dimenziju crkvenosti? 

Ovo 'pitanje u svojoj formulaciji odaje do koje mjere mi sami, redovnici i 
redovnice, koji postavljamo ovo pitanje, proživljavamo na~u Crkvu potpuno 
strukturirano. Za nas je cr.kvenost i župnost, čini se, jedno te isto. Član Crkve 
postaje se po krštenju, a ne po matičnim knjigama. 

Pitanje: Kako osmisliti, na planu crkvenosti, rad onih koji S# nezapaženi 
u našim zajednicama zbog naravi svoga posla? 

To je tpitanje niklo iz iste svijesti, gdje mi mislimo, doista, još uvijek, o 
CIikvi kao hijerarhijski .strukturiranom društvu: papa, biskup, svećenik, đakon. 
Imamo univerzalnu Crkvu, lokalnu Crkvu, župu. To su te naše stru'kture u 
koje mi smještamo i s .kojima posvema poistovjećujemo Cnkvu. Moje predavanje 
i stav idu za tim da· ukažu na to da postoji drugo shvaćanje Cr:kve, ono 
kojim se služio II. vatikanski sabor - Božji narod. U tom Božjem narodu 
ima mjesta za sve i na to pitanje mogao bih najbolje odgovoriti mislima ruskog 
mislioca Nikolaja Berdjajeva, koji je napisao: »Grkva ne može opstojati bez 
biskupa i bez svećenika, ali ona živi i diše preko mučenika i asketa.« I što je 
rekao kardinal Da11ielou: »Cr.kva je toliko oslonjena na molitve karmelićanki 
koliko i na autoritet biskupa. « Te riječi izviru iz ekleziologije, koju i mi 
zastupamo, a koja je još uvijek, čini se, neprihvaćena. 

O. ANTON NADRAH 

Pitanje: Mora li netko ipak prihvatiti služb,~ za koju se on sam u savjesti 
ne osjeća sposQban? 

Ja bih kazao ovo samo ukra~ko, a možda neće biti rješenje jer bi trebalo 
vidjeti primjer. Trebalo bi se rjeIavati dijalogom: razložiti, predložiti pred
stojniku nekog drugog, a.ko ih ima u samostanu, koji bi mogao bolje vršiti 
tu službu. I može se dogoditi tako da je netko tražio da predaje židovski, a 
on to ne bi možda znao, znači da ne može i sigurno nije obvezan da tu 
službu prihvati. Jednostavno ne mok Drugo je ako mu je samo teško. Ako 
mu je vrlo teško, znači ,da mu je moralno nemoguće. Alko nema nikog drugog, 
on tu službu treba vršiti pa će je vršiti kako može. Neće biti najbolje. Tlreba 
gledati na vetu korist, lt<> je bolje za Crkvu. Ali, ako je tako da je !te,a 
po Grkvu, onda sigurno da nije dužan vršiti tu službu. A ima koji put da to 
treba u ljuba·vi rješavati. Ako reče poglavaru da ne može, a ovaj ne sluša 
njegove izjave, onda to treba reći višem poglavaru. Tu treba imati neki red. 
Odluku ima volja Božja. Nekad će ostati i da se neće riješiti - ostat. će križ. 
Bit te to udio u Kristovu križu. I tO te Bog nehko rijeliti i to te biti dobro. 

Pitanje: Kako riješiti problem kad poglavar ili poglavarica komunicira, 
tYl~ži savjet od vrlo malog broja osoba, a neke izričito isključuje, tako da u 
toj osobi stvara osjećaj izoliranosti, a počesto i osjećaj manje vrijednosti? 

Ja bih sad rekao ovo: u nekim redovima već je određeno u konstitucijama 
kad predstojnik treba da pita samo pojedine članove, a kada treba da pita 
čitavi .kapitul, sve članove. Ako predstojnik tako radi, onda je to u redu. Ali, 
ako se u ovom pitanju očevidno radi o nekom predstojniku koji ne radi 
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pravilno. onda bi trebalo hrabro. ali s ljubavlju re6 predstojniku da ne ide 
tako - da ne smije tako raditi. Možda će tako neuko sam kazati ili možda i 
cijela zajednica. Ako ne ide, onda treba reći višem poglavaru i stvar će se 
nekako srediti. Postoji neki put 'po kojem treba ići. Treba ići za tim da bude 
ho manje zlo za Cr.kvu, a najviša je uvijek krepost i pravilo ljubav. 'f.reba što 
više sačuvati ljubav. Može se dogoditi da se ne može .ništa, onda će ostati 
križ, pa sudionici smo Križa Krista razapetoga', Možda će ostati osjećaj izoli
ranosti i manje vrijednosti, ali ako netko ima jaku . vjeru, qncla će s vjerom 
pobijediti taj osjećaj. Pretvorit će ga u ljubav. Ljubav je mnogo puta takva: ti 
ljubi. a ne treba! očekivati da ti netko tu ljubav vrati. Treba da budemo uvijek 
prvi koji počinjemo ljubiti i a.ko ne bude odaziva. A mislim, ako uistinu lju~ 
bimo te u svakom čovjeku i u predstojniku gledamo Krista. onda će ponekad 
doći i zadovoljstvo. 

O. NEDJELJKO SLlSKOVIC 

Pitanje: Sto je bolje: biti osrednja redovnica ili dobra majka? 

Dva zvanja! Jedno s jedne, drugo s druge strane. U svakom zvanju ima 
dobrih, lo~ih i manje dobrih. Dakle, ne može se tO uspoređivati tako jedno 
s drugim. Netko ima deset talenata, a netko ima sedam, nenko osam, netko 
dva, ·a netko tri. Važno je da s tim talentima radi čovjek osobno. I ne može 
ta:ko onda postaviti pitanje. Pitanje se jedino može postaviti kad čovjek 

sumnja ima li ovo zvanje ili neko drugo. I kada dođe~ II tu sumnju i spoznd 
da si osrednja redovnica, onda se pitaj dobro: bi li bila dobra majka? ,Možda 
budeš osrednja majka i što onda? Da, ali ako si sigurna: ovdje mi ne ide, 
bila bih sigurno dobra majka - to treba jako ·dobro ocijeniti - sestro! 

Pitanje: Kontakti za čistoću mogu biti korisni, ali ne nužni . Primjer sv. 
Terezija. 

Ima nekih zakona o kojima se nema ~to raspravljati. To nisu zakoni du
hovnosti. To su zakoni psihologije. Ne može se reći da tO ne vrijedi, jer je 
sveta Terezija ipak dobro živjela. Ne možemo jedan primjer uzeti ,kao zakon, 
a sve dr.uge p.ostaviti .kao iznimku. Dakle, to su zakoni 'koje nisam izmislio 
ja ili ne znam tko, nego to su zakoni .kao što ima zalkon fizike: ti možeš 
koliko god hoćeš vikati, tijelo uronjeno u tekućinu gubi toliko od težine svoje 
koliko vrijedi istisnuta tekućina. Ti govori~ da nije tako. Govori ti, ali baci 
kamen pa će! vidjeti da je tako. Tako od prilike i ti zakoni psihologije ovdje 
nisu ne~tO .provizorno: meni se tako čini, ja bih tako htjela. Tu se ne radi ni 
o meni, ni o tebi, ili o nekom drugom, nego tu su zakoni koji su tako stalni 
kao što su stalni zakoni fizike i drugi. To se temelji na tome i ' iznimka se 
ne može uzeti kao ne~to općenito, a sve ovo drugo po strani. Dakle, može 
svatko raditi što hoće, jer nema problema s te strane, ali mislim da ' se, koliko 
ja znam, ne bi tako moglo reći. Psihologija tako govori, a ne neki bezbožni 
psiholozi. 



Dakle, ja bih kratko odgovorio na to pitanje. Kažem: može netko zastu
pati što hoće, ali neka malo čita tu psihologiju. Recimo, a tO sam i u preda
vanju kazao, u mnogim odgojnim dokumentima itd., konkretno u našem redu, 
iziskuje se i zapovijeda -da odgojitelj mora naći načina da polako, na zgodan, 
pametan način omogućuje da odgajanici dolaze u zdravi kontakt i sa ženskim 
svijetom. Obratno je za redovnice. U taj dokument unišao je taj zahtjev sva
k~ko na temelju zahtjeva zdrave psihologije. 

Pitanje: 2ensko i muško stvori Bog. - Jesmo li mi, neoženjeni, nepotpuni? 

To je karakteristično časnosestarsko i naše redovničko pitanje. Dakle, 
čovjek je nepotpun ako nema ženu, ili žena je nepotpuna ako Il:ema čovjeka? 
Mi, ono što sam rekao, gledamo sve kroz prizmu seksa. P.rema tome, ja sam 
nepotpun. Pa ima i drugih odnosa za IoSusa Boga, ima tisuću odnosa. Važan 
je odnos ti-ja. Ti-ja ovo govorimo naravno, čisto razumski. Vidite koliko 
je u nama jaka ta neka svijest, neki kompleksi. Dakle, to nije jedini odnos. To 
je jedan od odnosa i zmeđu ljudi. Postoji stotinu drugih odnosa: odnos :prija
teljstva, a tO je nešto nenadomjestivo, nešto daleko uzvišenije od onoga odnosa 
štO povezuje muža i ženu. Dakle, to je izraz onoga našega, čime se mi strahovito 
puno mučimo. Nikad se nećemo priznati. Karakteristična je činjenica da se 
o zavjetu čistoće veoma malo raspravljalo, ·to je još uvijek tabu. Meni je to 
posve jasno. To je ono razumsko pametovanje. Jasno da ne može shvatiti 
naš život onaj tko nema vjere. Bez milosti ne možd shvatiti da je ovaj naš 
život predokus onoga d.rugoga, koji će biti II nebu: neće biti ženidbe, ovoga 
ni onoga. Dakle, -taj život, takav život može izlaziti samo iz vjere. Ako smo 
pravo shvatili, već bi predokus neha trebao da hude ovdje, u tim ,našim 
redovničkim zajednicama, u našim srcima, a mi $ovi znamo -koliko ga ima. 

O. MILJENKO BELlC 

Pitanje: Ako se konkretno mOJlm siromaštvom nitko nije obogatio, je li 
moje siromaštvo osmišljeno? 

Slična su pitanja ,postavili u jednoj anketi, ako se ne varam 1957. ili 
1958., neka'ko u to doba. Ovaj je formulirao ovako: mjesto da sam ;nemam 
frižidera, ne bi li bilo bolje da radim da ga svatko ima? Odgovaraju oni i 
mislim da taj odgovor možemo prihvatiti: .čovjek ne živi samo od .kruha. 
Ne možemo služiti Bogu i mamoni. Postoje zemaljska dobr~ i treba da ih volimo 
ukoliko ne smetaju Božjem kraljevstvu. Dakle, -karita'tivni rad, odnosno mate
rijalno pomaganje drugoga ima svoj smisao i dobro je ukoliko je ugrađeno 
u cjelovito Kristov 'shva6anje, izgrađivanje čovjeka u Kristu. Ako smeta, smeta. 
Sijeci ga! U tome je Evanđelje radikalno. Ali napominjem: pazimo dobro da 
tu budemo iskreni, da nam to pozivanj.e na Krista ne bude alibi za našu obveznu 
komotnost i egoizam. 

Pitanje: Postoji li kolizija između poslušnosti. i siromaštva? 

Mislim da ·razni redovi imaju o tome razne propise i zato ,bi ovo što ću 
reći trebalo nijansirati prema raznim propisima. Pretpostavimo onaj skrajni 
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oblik koji nije bd tako rijedak, da redovnik pojedinac nema vlasnihva, a da 
nema niti džeparca. Ništa. Što mu u tom· slučaju ostaje? Ima pravo obratiti 
se na višeg poglava,ra. To bi sigurno prvo bilo. Također, u nekim slučajevima 
ostaje mu ono što mor.alisti zovu licentia praesumpta - pretpostaviti dopu
štenje i poslije s poglavarom urediti. Ako to nije moguće, ostaje mu još epikeja 
- dakle po .. bi slobodno tumačenje i Boijega i red<>vničkoga zakona. U istom 
slučaju u duhu utemeljitelja i u duhu zakona. Ali pritom neka nale milijenje 
ne bude opet nekakav alibi za svojeglavost, da zaista bude objektivna potreba, 
a ne nekakva iluzija. 
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REZULTATI RADNIH GRUPA 

I. radna grupa: BIBLIJSKI TEMELJI REDOVNIšTVA 

Voditelji podskupina: o. VI .. ko Badurina i o. Bernardin škunca 
Zapisnilari: s. Margareta Babić i s. Dubravka Tadin 
Grupa je bila podijeljena na tri podskupine. Podskupine su radile puno 

vrijeme predviđeno za rad .po grupama. Bile su mjdovite. Gotovo su svi do~li 
do rije~i. 

Izvješta j 

O. Ljudevit Rupčić postavio Je rcdovll1~tvo - s biblijskog stanovi ha 
promatrano - na temelje koji su nam u mnogočemu novi. Bit redovnihva, 
prema predavaču, ne treba tražiti toliko II zavjetima (savjetima) koliko II 

radikalnom življenju Evandelja. Primjećuje se ka.ko su mnogi sudionici Tjedna, 
a napose sudionici ovih 1'adnih grupa, II toj novoj postavci redovnihva doživjeli 
i osjeti li veliko olakbnje. Drugima je to postavilo izvjesna pitanja. Poziv na 
svetost samo je jedan, izražen zapovijeđu, a ne savjetom. Taj poziv obvezuje 
svakog <!ovjeka. Naša svetost se ne mjeri toliko po staležu u kome živimo 
koliko po stupnju življenja Evanđelja. Nije toliko važno u koji sam poziv 
dospio, nego je važ,no u kojem sam se stupnju odazvao. 

Ne može se reći da Isus nije govorio o zavjetima, nego samo treba nagla
siti da je govorio za sve. Redovnik je pozvan da to radikalnije prihvati. Ako 
treba tJ'lažiti neku specifičnost, onda je ona upravo u tom radikalnijem prihva
ćanju . Svjetovnjak ostvaruje taj radikalizam u situaciji u kojoj se nalazi, a 
redovnik se već unaprijed i lt cijelosti odlučuje na taj radikalizam. Baza mu je 
Evanđelje, i to Evanđelje u cijelosti, a ne toliko pojedini citati; bitna je 
središnja 'poruka Evanđelja, a ne izdvojeni i osamljeni fragmenti. Uzor nam je 
osoba Isusa Krista, i to - opet se naglašava - cjelovita osoba Isusa Krista. 

Sudionici se slažu u tome da ih takvo gledanje na redovništvo, zaista, 
nešto zbunjuje. Naviklo 'se, naime, da se redovnički život shvaća odviše -shema
tizirano, ukalupljeno. Prema tim novim vidicima kao da smo bliži ljudima: mi 
nismo neka izdv.ojena elita, neki »viši« stalež, ali ipak postajemo, ili bismo 
nrebali da (postanemo fermentum, .kvasac. Zavjeti nas, nagldeno je, po sebi ne 
izdvajaju nego osposobljavaju da se otvorimo ,b~aći . 

U .koncilskom dekretu PC, 5. kaže se: »Redovnici su cijeli svoj život 
stavili na raspolaganje službi Kristovoj. To im daje posebnu posvetu, a ona 
ima svoje duboko korijenje u ·krsnoj posveti, koju potpunije izraža,va. « Taj 
navod iz PC postavio je razna pitanja svim ·podskupinama: kako, naime ta 
posveta 'stoji u vezi s općim .pozivom na svetost u Crkvi, te II čemu se sastoji 
specifi~nost 'redovni~kog radikalizma? 
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Grupa je sama pokušala naći odgovore na ta pitanja, promatrajući svoj 
konkretan život. Svjesna je pojave da često puta laik intenzivnije živi Evan
đelje nego redov.nici, pa se pitala: čemu lCedovnihvo? U pretpostavci da bi se 
ono svelo na sekularne institute, neki sudionici vide da bi to bilo kidanje 
zajedništva, ho se smatra bitnim faktorom redovništva. 

Pokušali su se navesti i neki elementi redovničke specifičnosti: zainteresi
ranost za druge, potpuno ~ebedarje, nepodijeljenost, veća spremnost. Grupa 
smabra da i to mogu činiti laici, ali se išlo dalje do .karizme i vjeruje se da 
ona rješava izvjesne neja:snoće. 

Poznato je, naime) da je obilježje redov,ništva i njegova znakovitost u 
svijetu i vremenu. Stoga se u radu dotaklo i pitanja z n a k a. Grupa smatra 
da tO, koliko smo zna,k, ovisi o sociološkoj .komponenti i strukturi onih kojima 
bismo trebali da budemo znak. Ovdje se zastalo na konl<retnom problemu: 
kako oduševiti suvre,menog čovjeka, industrijaliziranog - kako njemu nešto 
značiti, da on zavoli taj način života pa da nam se priključi. Pitalo se npr. 
je li danas nde redovničko siromaštvo znak ili je izazov? Kad je već 
dotaknut problem siromaštva, tok rasprave, bar u jednoj podskupini) okrenuo 
se njemu. Pitalo se : u čemu je bit siromaštva? - Da li je samo u tome: imati 
ili ne imati) .davati ili ne davati ili pak u nekoj O v i s n o s t i. 

Ako je ovo zadnje istina, ne škodi li to zara vom razvoju osobnosti poje
dinca? Možda je ipa·k potrebno neke stvari iz stare terminologije znati zabo
raviti i staviti nove naglaske. Grupa ima dojam da će moderni svijet .radije 
tražiti novu formu redovničkog života koja bi se mogla prihvatiti. 

Drugog radnog dana Ipodskupine su se koncentrirale na opću tematiku 
Tjedna. U jednoj od podskupina posvećena je osobita pažnja promatranju 
zavjeta poslušnosti i čistoće. 

Ubačena je tv.rdnja doslovno ovako: »Zavjet poslušnosti je temeljni .kamen 
smutnje u redovničkom životu «. Razlozi su tome, smatra se, u .nedovoljnoj 
planiranosti u našim institutima, te u pomanjkanju smisla Za ~amoinicijativu. 
Sva.ki mlad~ čovjek hoće raditi, ali je bitno da mu se dade povjerenje, da 
nešto i od njega k.rene, a ne samo odozgo. A upravo se ta samoinicijativa i 
kreativnost najčešće zaboravljaju u odgoju i radu. U tom procesu nužna je 
postupnost i usmjerenje samoinicijative prema općem dobru zajednice i poje
dinca. Praksa pokazuje ,da mnogo toga u traženju i pronalaženju volje Božje 
mora doći od baze. Ponajčešće je samoinicijativa ubijena odgovorom: »Tako 
je bilo nekada. « Grupa je zaključila da je nužno pustiti neke stvari u proces 
u v i d a, da pojedinac sam uvidi. To mnogo znači. 

U pogledu zavjeta čistoće ustanovljeno je da se danas veoma malo, ili 
nikako ne poštuje vrednota seksualnosti. U njoj se gleda samo negativnost. 
Nužno je prije nešto znati da bi ~e moglo znajući živjeti. Činilo se da treba 
imati hrabrosti razviti, integrirati tu seksualnost u sebe. Važno je čistoću tako 
živjeti -da ljudi u njoj vide vrijednost - za koju se jednostavno isplati odreći 
žene, odnosno muškarca. U takvom stanju stvari nameće se pitanje: može 
li Evanđelje dati veće vrednovanje seksualnosti? 

Sumarij 

P,redavanje o. Rupčića o biblijskim temeljima redovništva ookrilo nam 
je mnoge nove vidike o biblijskom poimanju redovništva. Temelje redovništva 
ne treba t!ražiti toliko u pojedinim citatima koliko u duhu cjelokupnog Evan
đelja, koje je odra.z života Isusa Krista. Njegovu su osobu najvjernije protu-
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mačili i životom zasvjedočili apostoli i prva Crkva. Nadahnuće svih utemc
ljitelja redova kroz vjekove je nalazi lo polazište u toj istoj osobi Isusa Krista. 

Povijesni pluralizam, izražen u mnohvu oblika posvećenog života, nalazio 
je uvijek svoj izvor i svoj cilj (opet) u bogatstvu Kristove osobe. Ona je 
neprestan poticaj za radikalan odaziv, i polazište za uvijek nova nadahnuća . 

. Što se tiče .rada po grupama ili rada ·l{akav se odvijao u plenumu, 
mišljenja su konvergirala jednome, s, možda, malim nijansama ili do.punama. 
Potrebno je i jedno i drugo. Neka se u prvom redu nešto teoretski donese, 
a .radom po grupama moguće je više stvari produbiti i suočiti se s konkretnim 
problemima. Pozitivna je strana rada po grupama i u ·našem većem zbliža
vanju, pronalaženju zajedničkih napora i rezultata. Vjeruje se da ni~ko nije 
očekivao zaokružena rješenja rada, no korisna je i plodonosna inicijativa da 
dalje razmi!ljamo. Često zbog kra,koce vremena nije moguce uci dublje u poje
dinosti, ali ipak, tijekom rada kroz diskusije učimo o~krivati istinu u većoj 
iskrenosti negoli je to moguće u plenumu, gdje je iskrenost zakočena tolikim 
obzirima i zaobilaženjem većeg zla. 

Il. radna grupa: REDOVNISTVO KROZ STOLJEĆA 

Voditelj: o. Emanuel Hoško 
Zapisničar: s. Berhmana Nazor 
Grupa se sastojala od trideset članova; bila je vrlo raznolika, ali su se 

u razgovor uk ljučili gotovo svi članovi . Atmosfera jc bila vrlo prisna. 

Izvještaj 

Odmah na početku rada u grupi postavljeno je osnovno pitanje, koje je u 
mnogočem dalo program radu grupe. Redovništvo je tijekom prošlosti imalo 
značajnu ulogu il Crkvi. Postavlja se pitanje: koliko je bilo uvjetovano životom 
i .potrebama Crkve i društva, tj. »znakovima vremena«? Zatim: kako su se 
mijenjali oblici redovništva, a da je pri tome ono ostalo stalan fenomen u 
Crkvi? 

Redovniltvo djeluje u Crkvi kao »duh koji potiče« . Ono je uvjetovano 
potrebama Crkve za punim i ·potpunim ostvarenjem kršćanstva te trajnom 
djelamošću Duha. ali je ovisno i O perifernim momentima crkvenog života, 
koji su ,podložni mijenama povijesti. 

Znakovi vremena, tj . potrebe i prilike u CI'Ikvi i društvu, utječu na 
nastanak novih redovničkih družbi, pa također uvjetuju da redovništvo nepre
stano traži nove oblike. Znakovi vremena djeluju na promjene u ·redovništvu. 
Tako je u nas u naše vrijeme prestao školski apostolat, prestali su mnogi oblici 
karitativnih djelatnosti, npr. rad u bolnicama i sličnim ustanovama. No kao 
odgovor na potrebe sadašnjosti javila se višestruka zauzetost u apostolatu, 
napose u katehizaciji. 

Mnoštvo različitih redovni~kih zajednica nameće pitanje: zašto ne postoji 
redovništvo ·kao jedinstvena cjelina? Osim toga, tpovijest svalog redovničkog 
instituta poznaje razdoblja naprenka i razdoblja opadanja pa se !,ostavlja 
pitanje: zašto ' osnivačeva ·karizma nema veću trajnost u institutu koji je 
osnovao, već je potrebno da se javi novi karizma tik kao obnovitelj ili je 
institut prepušten odumiranju? 
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Na Istoku je redovni~tvo po'kazalo kroz vjekove mnogo manje razno
likosti nego na Zapadu. Raznovr.snost redovni~tva na Zapadu nosi kao svoj 
korijen raznovrsnost potreba, vremena i kofajeva. Pro~lost je ponekad omogućila 
i nezdrave pojave da su -se pojedini redovi međusobno odnosili antagonistički, 
ali se u suvremenoj Crkvi teži za raspodjelom dužnosti i planskim radom. 
Takvoj orijentaciji koristi raznolikost redovničkih instituta jer specijalizirani 
zadaci traže specijalizirani odgovor koji mogu pružiti specijalizirane zajednice 
u ·redovni~tvu. 

Što je uzrok da u svijetu, pa i kod nas, opada broj redovničkih zvanja? 
p.roces je općenit, pa, narav-no, i za samo kdćanstvo. Redovni~tvo kao 

iZTaZ visoke religioznosti općenito, a u kršćanstvu napose, .prestaje u takvom 
sekulariziranom svijetu biti predmet zanimanja mladih ljudi. 

Osim toga, danas posta-je očito da redovništvo postaje shvatljivo isključivo 
kao bitno .religiozna vrednota. Zato se ono i može predstaviti Crkvi i dru~tvu 
isključivo kao religiozna vrijednost. Različite potrebe društvenog i crkvenog 
života danas ispunjavaju drugi slojevi, a ne vi~e redovnici i redovnice. To jc 
poziv da se redovnici predstave kao svjedoci i ostvaritelji bitno religioznih 
vrednota. 

Je li moguće II pronosti redovništva tražiti poruku za sada~njost? Daje 
li povijest redovništva ka·kvu .pouku redovni~tvu za sada~njost i budućnost? 

Očita je interakcija na planu Crkva-redovnihvo; Cnkva djeluje na 
redovništvo, a ono na Cr-kvu. Povijesni su primjeri višestruki. Rječit je primjer 
stanje franjevaca u Hrvat9.k.oj u vremenu prodiranja protestantskih ideja i 
posttridentinske obnove. Najprije opada vjerski život na ~irokom planu Crkve, 
a to uvjetuje gotovo potpuno izumiranje franjevaca. U doba katoličke obnove 
pojedini f.ranjevci (Glavinić, Levaković, i dr.), još uvijek u malom broju, 
pružaju značajan prilog samoj obnovi, a istodobno njihov rad oko njih skuplja 
brojna nova zvanja. 

Jedna.ko su tako u slovenskoj Crkvi u prošlosti ·preživjele one zajednice 
koje su se zalagale za interese Crkve; Kad su se .počele zatvarati u sebe, nesta
jale su; najprije su · opadale brojčano, onda 'su počele primati bez odabiranja, 
a time su jo~ sigurnije propadale. 

IZato je osnovna poruka pronosti redovništva: otk·rivati zadatke Crkve, 
ako redovni~tvo želi »spasiti« sebe! Ispunjavanje općih i pojedinačnih potreba 
i opće i mjesne Crkve jamstvo je vitalnosti redovništva. 

Sumarij 

Kroz ZIV U diskusiju, u kojoj su sudjelovali gotvo svi članovi, sudionici 
su se osvrnuli na više tema, ali se osohito živo nametnulo pitanje: možemo li 
iz prošlosti redovni~tva tražiti pouke za sadašnjost; mogu li se u mijenama 
oblika redovništva zapaziti vrednote koje su trajno ostale nepromjenjive? 

Takvim vrednotama, koje su u mijenama vremena ostale konstantne, te 
zbog toga predstavljaju i danas vrednote koje bi suvremeno redovništvo trebalo da 
ostvaruje, procijenili smo: 

1. Crkvenost; angažiranost tt ispunjenju zadataka Crkve u određenom 
vremenu. Pomažući Crkvu, gradimo vlastitu redovničku zajednicu, a zatva
rajući se u sebe, odnemažemo sebi. Iz toga nužno slijedi potreba da upoznamo 
zadatIke Crkve u svakom vremenu i na svakom području. Redovništvo ne smije 
čekati da tc zadatke drugi otkriva i da i sk ljučivo drugi na njih ukazuje; ono 
to može i mora učiniti II suradnji s ostalim članovima Crkve. 
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2. Siromaštvo, jer pronost pokazuje da svaki redovnički institut čim 
obogati propada, a u početku .obnove uvijek je vidljivo siromdan. Siromdtvo 
je evanđeoska vrednota, koja nužno biva uprisutnjena lt radu i životu re
dovnika. 

3. Pokretljivost proizlazi jz siromaštva i svijesti crkvenosti, a očituje 
se lt ispunjavanju zahtjevnosti, koja opet proizlazi iz potreba C1'Ikve i društva. 
Vidljiva je na počecima svakog redovničkog instituta, kao i u razdobljima 
značajnih obnova. 

4. Molitva je neophodan izraz religije, napose visoke religioznosti i zato 
predstavlja tIrajnu bdtinu i zahtjevnost redovnihva. 

5. Hrabrost i sposobnost za rizik prisutni su u velikim pothvatima; zna,k 
su oduševljenja i zauzetosti u ispunjenju važnih zadataka u Crkvi i u društvu. 
Nužne su komponente sva·ke redovničke obnove. 

6. Inspiracija osnivača mora biti živa lt institutu koji je od .njega pote
kao. Da bude djelotvorna, valja je očistiti od nanosa kasnijih vremena, 
pog,rešnih tumačenja, ·legalističkih zahvata; osim toga, valja je ispra·vno utlje.,. 
loviti u sva'ko vrijeme i u određen prostor. 

7. Zajednica, a ne samo pojedinac, nosilac je obnove. To je vidljivo u 
počecima, a osobito u fazama obnove pojedinih instituta. 

Grupa smatra da su to neke od vrednota trajno prisutnih u rcdovništvuj 
bar ih prolloSl takvima pokazuje. 

Sudionici u radu grupe u više su navrata, a osobito na kraju razgovora, 
izrazili zadovoljstvo s grupnim radom i želju da se lt slijedećim tjednima više 
vremena posveti radu u grupama. 

III. radna grupa: NOVI OBLICI I POKUSA]I OBNOVE 

Grupu smo zbog većeg broja zainteresiranih za temu podijelili u četiri pod~ 
skupine. 

Voditelji: l. 
2. 
3. 
4. 

s. Angelina Samardžija 
s. Renata Mrvelj 
o. Josip Baritević 
s. I va Čulina 

Z~pisničari : Drago Lisica 
o. I van Strilić 
s. Blaženka Perković 
o. Jerko Penava 

Broj sudionika u podskupinama nije bio veći od 20. Sastav je bio mje
šovit: ·redovnice, redovnici, stariji i mlađi, svećenici inesvećenici. 

Sve četiri podskupine radile su živo i iznosile probleme s raznih vidova. 

Izvjeltaj 

Potreba obnove 

Potreba je očita - ona je zov vremena, zov Crkve ... to osjećamo svi, 
a to dokazuje i oveći broj zainteresiranih za ovu temu. Potreba traženja novih 
oblika, eksperimentiranja, nameće se i otuda što je nata zadaća da prateći 
znakove vremena prenosimo sadr!aje vjere novim pokoljenjima II što pri~ 
kladnijim oblicima. 
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Zajedni štvo 

Kao problem u našem redovništvu danas istaknut je zajednički život. 
Mišljenje je da je bit zajedničkog života u moralnom zajednihvu, a ne u fizič
kom. Zivot malih zajednica na principu dinamike grupe pokazao je dobre 
rezultate. To je put ostvarenja pravog zajedništva, gdje članovi ne žive jedni 
uz druge, već jedni s drugima~ 

Postavilo se ·pitanje: zašto II malim zajednicama ima velik .postotak otpada 
- izlaska? Na posebne .probleme i teškoće nailaze ,sestre u župskom apostolatu. 
A možda bi baš obnova ženskih kongregacija morala krenuti II tom vidu. 

Kao razlozi izneseni su: duhovna nezrelost, manjak odgoja za samoodgo
vornost, manja:k afektivne zrelosti. 

O toj bi problematici, tj. o suradnji na župama, trebalo voditi brigu u 
odgoju i svećenika i sestara. 

Apostolski rad 

Općenito, obnova u našem apostolskom radu ne 'Meće naprijed. Svestrani 
karitativan rad nije nas još prožeo, a ni druga podru~ja nisu nam pristupačna. 
Cesto se još ·prenaglašava vršenje dnevnog reda. Osjeća se sl<učenost prilagodbe 
potrebama današnjega vremena. 

Odnosi mladi"-stari 
U zajednicama ~ivi i problem odnosa mladih i starih. U mlade ulazi 

strah, osjećaju da nisu shvaćeni, da se u njih nema povjerenja. Misli se da 
mladi ne smiju čekati da im se stariji prilagode, već se sami moraju nadahnji
vati na Evanđelju, u molitvi, razmatranju itd. Moraju znati opravdati svoju 
»na,prednost« dobrim primjerom, inače im stariji ne mogu dati slobodu, povje
renje. 

Uočeno je da se premalo nastoji oko otkrivanja, priznanja i razvoja 
darova koje posjeduju pojedine osobe u našim zajednicama i ne povjerava im 
se odgova"rajuća sloboda, štO ~oči razvoj osobnosti. S druge strane, istaknuto 
je da se baš ne vole novotarije, pa ni mladi; ~esto i oni kritiziraju napredne. 
U prilagođivanju smo ukinuli mnogo "starog, a nismo stvorili ništa novo. Tre
balo bi graditi novo na iskustvu starijih. 

Od goj 

Budući da se redovi pomlađuju i obnavljaju po mladima, smatra se da 
je "potrebno hri~no odabirati kandidate. U odgoju treba im ponajprije ucijepiti 
ljudske vrednote, zatim ih usmjeravati kršćanskim idealima. Odgajati ih također 
postupno za slobodu i za samoodgovornost. Odgojiteljski kadar ponekad je 
slab i nedorastao za tu zadaću. Mlade bi trebao da odgaja iskusan redovnik 
(redovnica). Potrebno ih je osposobiti. 

Naglden je i samoodgoj razmatranjem, čitanjem, ispitivanjem savjesti. 
Ako se ne posluša savjest, nema samoodgoja. 

MoHtva 
Naglašena je obnova u duhu Evanđelja i utemeljitelja. Pitanje je: na koji 

način ostvariti Evanđelje tokom dana i trajno ga ~ivjeti? Molitva je tu jako 
sredstvo (o tome su raspravljale sve četiri podskupine), i o osobna, zajednička 
molitva, molitva sa subratom, susestrorn, gdje se postizava otvorenost jednih 
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prema drugima komunicirajući unutrašnja bogatstva. Medutim, nedostaje nam 
još spontanost u molitvenom životu, manjkaju nam spontane molitve. 

S druge strane, osjeća se nostalgija za zajedničkom molitvom u većim 
zajednicama, gdje bi ona našla svoje prvo mjesto u cjelokupnoj redovni&'oj 
obnovi. 

Odgovorno s t 
Još uvijek živi u nama svijest da je sva odgovornost, pa i vidu obnove, 

na poglavaru. Međutim, smatra se: da bi se konkretna obnova mogla postići, 
treba početi vlastitim obraćanjem, od samog sebe. Dakle, odgovornost je i na 
pojedincu i na zajednici. Duh djeluje neprestano gdje god hoće i ne smije ga 
niliko gasiti. 

Sto je učinjeno u vidu obnove 

S jedne strane se osjeća da jc krenulo, da se nešto i učinilo: zahtjevi Koncila 
ostvaruju se u upravi naših kongregacija i redova, npr. poglavari se biraju, 
savjetuju se s članovima zajednice, vode se sastanci na principu dinamike 
grupe, nastoji se oko razvoja osobnosti itd. 

S druge strane, smatra se da kod nas poslije Koncila u obnovi redovništva 
osim promjene odijela nije mnogo učinjeno. Noviji oblici (kao, na primjer, 
II zapadnim zemljama) nisu se poduzimali, osim ho je prihvaćen rad u žups.kom 
apostolatu, tj. izvan velikih redovničkih zajednica. 

Sto ko~i obnovu? 

Obnovu koči neznanje, bojažljivost, zaostajanje za vremenom, zastarjeli 
oblici, nepovjerenje u nove ideje, strah da izgubimo staro, iako su to ponajviše 
nebitne stvari, pa i međusobna zatvorenost pojedinih kongregacija i redova. 

IV. radna grupa: SEKULARNI INSTITUT! 

Voditelj: MaTica Ora~ 
Zapisničar: Franjo Svolj!ak 
U ovoj je grupi bilo samo šest učesnika, koji su bili zainteresirani Za tu 

temu i za takav način rada. Grupa je odmah na Ipočetlku konstatirala veliki 
manjak informiranosti o svjetovnim institutima i među laicima i među svećeq7 
stvom i redovnicima. Razgovor se vodio O konkretnim oblicima i apostolskom 
angažmanu sekular:nih instituta. Učesnici su se .posebno zanimali za formaciju 
članova u našim konkretnim uvjetima, za neke specifičnost i njihove sekular
nosti (način zavjetovanja, oslovljavanje, oblici duhovnog života, pluralizam 
unutar istog instituta i slično). 

Dotaknut je odnos sekularnih instituta prema drugim laičkim grupaci
jama, osobito prema tzv. spontanim grupama. Utvrđeno je da jedni ne isklju
čuju druge, da se u svakom slučaju radi o što intenzivnijem življenju Evan
đelj"a u običnim životnim okolnostima. Uključivanj.e u jedan ili u drugi kon
kretan oblik ovisi o različitim okolnostima i u .krajnjoj liniji o osobitosti 
osobnog poziva. Nika:ko se ne radi o davanju prednosti, već o vjernosti vlasti
tom pozivu. Uočeno je da se kod mladih ljudi i kod nas zapaža sve više 
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težnja za radikalnijim življenjem Evanđelja u svijetu. Prema tome, sekularni 
instituti i njima sl ične ustanove imaju budućnost i u našoj Crkvi. 

Trebalo bi poraditi na boljoj informiranosti o tom suvremenom načinu 
Bogu posvećenog života koliko god to specifičnost njihove diskretlne, neupad
ljive egzistencije »kvasca u tijestu« dopušta. 

V. radna grupa: KRISTOtOSKA DIMENZIJA REDOVNISTV A 

Voditelj: o. Stanko Weissgerber, D. I. 
Zapisničar: o. Franjo Pleničnjak, D. I. 
Sudionika 25; sastav različit: franjevac, Ikapucin, dominikanac, dva .kar

melićana, dva isusovca, dva salezijanca. Od seStara: udu linke, milosrdnice (i 
još neke koje · zapisničar nije uspio identificirati) . 

Sadržaj diskusije nadove·zao se na misao predavača o. Tomislava Šagi
-Bunića o temi »Kristološka dimenzija redovništva «. Dvije su točke bile domi
nantne u diskusijama: 1. Da li i kako mi redovnici susrećemo Krista? 2. Da 
li i kako ga manifestiramo drugima? Sadržaj diskusije iznijet ćemo prema tim 
točkama, .premda su se u razgovoru obje teme isprepletale. Time će se dobiti 
nešto na .preglednosti, premda će se izgubiti na izvornosti. U tekstu koji slijedi 
crticom se odvajaju misli 'pojedinih diskutanata. 

IzvjeItaj 

1. Baza redovničkog života ima biti ljubav prema Kristu. Zato je i kon
cilski dekret o ·redovništvu naslovljen s »Perfectae c·aritatis«. - Još je temelj
nije poznavanje Krista; kako ćemo ga ljubiti ako ga ~labo poznajemo? -
Valjalo bi se pitati i vidjeti da li za konkretnu redovničku zajednicu Isus 
Krist nešto znači. - Mi redovnici postali smo više profesija nego karizmatičk.a 
stvarnost. Taize je danas primjer karizmatičkog redovničkog .djelovanja. -
Valja uočiti i istaknuti i institucionalnu stranu reda, koja je prisutna i u 
Taizeu. - Možda smo ušli u red, a da nismo jasno postavili sebi egzistenci
jalno pitanje da se opredjeljujemo za Krista. - Jedna sestra, naprotiv, veli da 
je nemoguće biti u redu bez jasnog izričitog opredjeljenja: rad sestara u bolnici 
i sl. nezamisliv je bez temeljnog opredjeljenja za Isusa Krista. - Druga sestra 
ističe da je pitanje redovni~kog života u srži ».pitanje zeca« (usporedba preda
vača o. Šagi-Bunića), tj. u tome da nam Isus Krist bude trajno pred očima, 
da za njim trajno i ·radikalno idemo. Pomalo se gubi radikalnost, zamagljuje se 
velikodušnost. Valja se uvijek vraćati na izvor. Kao mladi stupili smo u red 
velikodušno spremni da se oslobodimo svega, da idemo za Kristom, no pomalo 
II redu dolazimo II prigode da -nadoknadimo ono što smo ostavili i tako ode 
radikalizam. 

- A što ako se čovjek umori idući za Kristom? Što ako karizma nije 
trajna, nego privremena?! - Čovjek .koji vjerno, radikalno i normalno pro
življava Krista, ne umara se, on ostaje svjež, postaje sve jači; potpuno predanje 
iz ljubavi Kristu i'ješenje je »umora «. - Možda se umaramo i stoga ŠtO je u 
nama manjak vjere u živog Krista, uskrslog, proslavljenog, koji, šaljući Duha, 
trajno oživljava Crkvu i 'pojedince, koji je na najrazličitije načine prisutan 
među nama: u .rijeli Božjoj, u Euharistiji, u zajednici molitve, u sakramentima, 
u našoj braći. Valja uvijek ponovno otkrivati i susretati se s njime. - Uskrsli, 
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živi K..rist bio je otkriće za nekoga nakon dužeg vremena redovničkog života. 
To je bilo oslobođenje nakon promatranja Krista u odvi~e povijesnoj perspek
tivi. - No valja imati na pameti da Isus Krist jo~ trpi u mnogim članovima 
svog mističnog tijela: u pa.pi, biskupima, vjernicima. - Za~to se ipak mi osje
ćemo odviše »uhodani « u svom redovničkom životu? - Sve svakiddnje, po 
za;konima psihologije, u opasnosti je od uhodanosti . 

- Nije dosta određeni ritam u redovničkom životu, nego je potrebno 
neprestano obnavljati i oživljavati svijest o susretu s Kristom. - Mlade je lako 
predobiti da se za nel to velikoduIno i rtvuju (da bdiju uz bolesnike), no telko 
da se -posvete osobnoj molitvi. - Ipak se može primijetiti da i oni vole 
molitvu, samo vole promjenu, oni hoće uvijek »novog Krista« (prema Juanu 
Ariasu). - Kod svetaca nije bilo uhodanosti u negativnom ·smislu. Što je njih 
gonilo na rad za Boga i bližnjega? Oni su gledali potrebe svijeta, znakove 
vremena. Mnogi ljudi danas umiru od gladi, a mi to ne zamjećujemo, mi- skupo 
izrađujemo nab sveti ha. Sveci su tu posebno osjetljivi. Uz to danas mi nemamo 
smisla za žrtvu, a mi smo ipak tu za tO da služimo svijetu. 

- Mladi redovnik primjećuje da je redovnički život prilično ·robotiziran, 
mehaniziran, bez duše. Zato, valjda, ima mnogo otpada. - Drugi odgovara 
da, prema psihijat.rima, otpadi dolaze od manjka samodiscipline. I Karl Rahner 
zahtijeva postojani molitveni okvir, ako hoćemo ustrajati . - Koncilski dekret 
»Perfectae caritatis« inzistira na tom da se za molivu mora naći v·remena. -
Uzrok otpada jest atmosfera u zajednici. Jedna osoba može stvoriti pozitivnnu 
atmosferu, a može je i posve pokvariti. - Kad susretnemo biće koje nam 
onkriva Krista, ono nas vHe diže, makar ima i manjaka, nego drugi, koji su 
mož.da . izvana korektni redovnici. 

2. Kako mi manifestiramo Krista? - Ljudi bi morali osjetiti da mi 
živimo Krista, a mi bismo se morali pitati da li ga manifestiramo. - Nama 
je koji put veća briga da pokažemo da smo franjevci itd., a manja da drugima 
pokažemo Krista. Mi zapravo i nismo različiti u stilu života, .svi smo mi 
redovnici jedna.ki. - Ipak, ako idemo k izvor.ima redovništva, otkrivamo j 
različitost Ikarizmi. - Krista ne može svaki pojedinac posvema odraziti, svaki 
će tO učiniti na svoj način. Zato ima mnogo redova i karizmi. No pitanje je 
da li smo iskreni sam.ima sebi: da li živimo ono što smo spoznali od karizme 
svog reda. Mnogo znamo, malo od tog živimo. Ljudi će nas shvatiti a.ko bude
mo živjeli Krista. 

- Mi sazrijevamo pomalo, tek s vremenom sve vae odrazujemo Krista. 
- Ljudi koji put neće onakva Krista kakva mi predstavljamo. Mi smo pone-
kad u društvu neprikladni, nepoželjni. - No da li je sam Krist odobravao 
sve što je susretao među ljudima? Nije li On svojom pojavom i stavom bio 
kritika raznih slojeva i pojava, osobito grijeha? Ne moramo li i mi biti tO isto? 
Prema kršćanskom shvaćanju čovjeka grijeh, nažalost, trajno prati čovjeka. 
Isus Krist nas je došao osloboditi od grijeha, on se nije mogao solidarizirati 
s njime. Ne možemo tO ni mi, zato ćemo često ostati neprihvaćeni. - Mi 
manifestiramo l<irista ako živimo prema pravilima koja su izvedena iz Evan
đelja. ·Nama nadnaravni život mora postati tako spontan da ga onda spontano 
odražavamo. 

- Je li potrebno manifestirati Krista odijelom, habitom? Koji put npr. 
ljude na taj način odvraćamo od psovke, jer su uljudni prema nama. No više 
nego preko habita mi svjedočimo svojim uvjerenjem. To je teže, ali vrednije. 
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Možemo nositi .koji put sve reklame, a da njima nismo niha nikome posvje
dočili. - Drugi ističu ipak vrijednost no~nje kao znaka .pred svijetom. Jedan 
redovnik živi u .pravoslavnoj sredini, u uniformi, svi ga poštuju i žele ga takva 
među sobom. - Koji su drugi znakovi, preko kojih manifestiramo Krista? ~ 
Na mnoge djeluje jednostavnost, sigurnost, naobrazba. - Duhovni život sve
ćenika je odlučujući. Zato često inovjerci traže katoličkog svećen'ka. - Za 
mnoge je celibat velik znak da je Krist na djelu kod onih koji izabiru djevi
čanstvo radi Doga. Djevičanstvo je neshvatljivo ljudima kao naravna pojava: 
u njem oni naziru blizinu Božju. - Kad bismo pitali ljude zaštO su im pjihovi 
svećenici često nesimpatični, dobili bismo odgovor: jer nisu duhovni. - Narod 
Božji zna prosuditi i procijeniti tko je Božji, on traži duhovne v,rednoste. Ako 
nenko živi u »habitusu« Krista, njega je lako prepoznati. 

- Sestre najviše očituju Krista drugima preko požrtvovnosti prema onima 
s kojima rade. - Nema gotovih recepata kako valja Krista u životu predsta
vljati. To je živa stvarnost koja konačno ovisi o tome koliko nas nosi obnavIja
na volja da ndto učinimo za Krista, a koliko nas nosi uhodanost. - Malo 
ima ljudi vjere danas i među nama; proživljena vjera osvaja. - Prema H. 
vatikan,kom saboru (DV 5) vjera je predanje čitavog čovjeka Bogu, ona nije 
samo neka intelektualna, apstraktna sfera u nama. Takva proživljena vjera 
kadra je nešto s uvjerenjem posvjedočiti. 

Prijedlozi 

1. Teme na tečaju bile su preop~irne. Dilo bi bolje da se vHe specificiraju, 
npr. da se na jednom tečaju obradi ' posebno .kristološki aspekt redovnihv3 
ili njegova kristocent-ričnost. 

2: Potrebna je dublja teološka naobrazba svih redovnika i dublje teološko 
utemeljenje asketskog života i kod -sestara i kod redovnika-svećenika i redov
nika-braće . To bi trebala da bude naša zajednička briga. 

VI. radna grupa: CRKVENOST REDOVNIšTVA 

Za rad u ovoj grupi javilo se dvadeset i dvoje ljudi. Odmah su stvorene 
dvije podskupine. 

Voditelji su bili o. Jakov Mamić u jednoj i s. Macriangela Zigrić u drugoj 
skupini. Zapisničari su bili s. Tarzicija Tunjić i o. Luka Mar-kežić. 

Sastav grupe: osam svećenika-redovnika i četrnaest redovnica. U radu 
grupe sudjelovali su svi osim jedne starije osobe. Neki su bili vrlo aktivni. 

U jednoj od grupa na početku postavljeno je pitanje da li mi uopće imamo 
svijest da ·radimo za Crkvu. U drugoj grupi počelo se od pitanja štO je zapravo 
Cl1kva. To se pitanje ponavljalo pod nekoliko vidova više puta. Pod Crkvom 
često se misli zapravo na hijerarhiju. Teoretski možda ne, ali praktički da. U 
radu je došlo do izražaj;:t da sestre mu~e jedni, a redovnike drugi problemi u 
vezi s temom rada. Redovnice osjećaju da nisu dovoljno prihvaćene u radu 
za Crkvu. Često ih se smanra jeftinom radnom snagom, a ne apostolskim 
suradnic3ma. Osjećaju da su premalo uklopljene u rad i život župa, iako katehi
ziraju i orguljaju. 

Iznesen je i jedan lprimjer stvaranja manjih grupa koje djeluju u župi, a 
sastoje se od svećenika, laika i redovnica. Tako su mnogo vi~e uključene u 
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probleme i u rad svoje župne zajednice. S druge strane, osjeća se neprihva
ćanje suradnje 'sesta,ra od 'Strane župnika. Pa i sestre su tome donekle ·krive jer 
se boje odgovornosti i ono štO se traži nerijenko smatraju nepotrebnim novo
tarijama. Često im u tome smeta i previše ustaljen dnevni red, koji nije 
prilagođen apost{)iskom djelovanju. posebno su u teškoj situaciji oni članovi 
redovničkih zajednica koji su zbog svog angažmana vrlo malo u svojoj zajed
nici pa se tako stvara neka zateg-nutost. S druge strane postavlja se problem: 
kako danas oblikovati zajednicu? Ona mora rasti iznut-ra. Ta obnova zajed
ništva . počinje obnovom liturgije. A u toj .stvari su, nažalost, mnoge zajednice 
na mrtvoj točki. Počelo se i - stalo. Važno je i samo poimanje zajedništva. 

Što čini ' Crkvu C.tlkvom i zajednicu zajednicom? To nije toliko materi
jalno, fizičko zajedništvo. To je, mnogo više, moralno zajedništvo, zajednički 
ciljevi, zajednički ideali. Zajednica mora postati mjesto iskrene izmjene misli, 
iskustava u .radu, s uspjesima i neuspjesima, poteškoćama i problemima na koje 
nailazimo u radu za Božje kraljevstvo. Zajednica mora postati oa.za u kojoj 
redovnička osoba nalazi snagu i )poticaj za apostolsko djelovanje. Naveden je 
primjer ustaljene prakse da svaka sestra u zajednicama Majke Terezije ima 
jedan dan u tjednu, kad boravi u svojoj zajednici i taiko obnavlja svoje snage 
za rad u Božjem narodu, u Crkvi. 

Također je naglašeno da se kod nas vidi očita nepovezanost II radu dijece
zanskog i redovničkog -svećenstva. Postoje i nategnutosti, koje često nisu iza
zvane, čini se, drugim osim materijalnim motivima. Redovnici su, .rekao je 
neDko, problem jer su »previše« angažirani u župama, a redovnice su problem 
jer su »premalo« angažirane. Naglašeno je da je redovništvo odig.raio veliku 
ulogu u povijesti Crkve, posebno za vrijeme Grgura VII., u doba centrali
zacije. panas, u doba decentralizacije i izgradnje lokalnih cr.kava, redovništvo 
treba da bude u funkciji lokalnih crkava, a odatle opet mora predstavljati vez 
s univerzalnom Crkvom. 

Naglašena je činjenica da je naša lokalna crkva razasuta po svim gradi
lištima, rovovima i kanalima Zapadne Evrope i svuda gdje naš čovjek 
pečalbari. Redovničko svećenstvo je tu najprisutnije. Bilo bi po~eljno da se u 
tom radu redovnice više angažiraju. Često su ruke redovničkog svećenstva 
sputane. Nedostaje nam osjećaj crkvenosti, osjećaj zajedništva. Postavljeno je i 
pitanje teritorijalne i funkcionalne podjele vjernika, te osobito .problem stUM 
denata, koji pomalo gube vezu sa svojom župom. Danas je činjenica da čovjek, 
posebno u gradu, na jednom mjestu radi, na drugom stanuje, a na trećem 
provodi svoj odmor. To će se morati uzeti II obzir i u pastorizaciji. Prepo
ručuje se osnivanje malih aktivnih skupina vjernika, bez obzira na župe. Takve 
bi zajednice bile kvasac. 

Neprihvaćanje od dijecezanskog klera, sputanost koju osjeća redovništvo 
s obzirom na rad u župama, osjećaj da u tom nemamo određeno mjesto, ima 
i svojih prednosti. To nas prisiljava da uvijek tražimo nove mogućnosti, da se 
posvećujemo onome što je upravo novi gorući problem, da tražimo i da osta
nemo uvijek u pokretu. A tO je uvijek bila zadaća redovništva. S tim u vezi 
potrebno je znati i napustiti koji djelokrug, ,pa i stare velike samostane u 
malim mjestima, da bismo se posvetili aktualnijim potrebama Crkve. 

U formaciji treba ljude tako oblikovati da steknu svijest da smo svi mi, 
svaki pojedinac, Crkva i da smo svi dužni raditi za Crkvu. Očito je -da osjećaj 
crkvenosti nedostaje kod pojedinaca i kod cijelih zajednica. A zatvorenost u 
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sebe jest smrt zajednice. Treba oživjeti vlastitu karizmu da bismo kao zajednica 
svjedočili za Crkvu i pridonijeli rastu Gr.kve. 

Zajednica je Crkva II malom. Potrebni su češći sastanci zajednice da bi 
oni članovi zajednice koji nisu uključeni u direktan apostolat bili upućeni u 
ono ho drugi članovi zajednice rade na tom području da ta.ko steknu svijest 
važnosti svoga rada, koji pomaže da drugi mogu izvdavati određene zadatke 
II apostolatu. Gdje je to moguće, potrebno je takve članove uključiti u aposto
lat, možda II karitativni rad župe. 

VII. radna grupa: REDOVNIČKI ZA VJET! 

Pril~kom stvaranja radnih grupa prema predloženim temama za raspravu 
o zavjetima javila su se 143 člana. U skladu s principima grupnog ·rada, odmah 
na početku su stvorene četiri, a drugi dan i peta podskupina. 

Voditelji ovih podskupina bili su: 
l. o. Vladimir Vasilj 
2. s. Ancila Prese&i 
3. s. Rastislava Ralbovsky 
4. s. Blaženka Perković 
5. o. Zdravko Sli!ković. 

Od 143 člana samo su trinaestorica bili redovnici, i to desetorica sveće
nici, a trojica klerici, dok je ostalih 130 (4 kandidatice, 2 novakinje, 4 juniorke, 
120 sestara) pripadalo različitim ženskim .redovima i kongregacijama. 

Sama metodologija rada u svakoj je grupi bila više-manje ista. Na.kon 
kratkog upoznavanja i najnužnije tehničke organizacije prešlo se na samo 
raspravljanje. Budući da su predavanja o zavjetima od·ržana posljednji dan, 
sve su grupe prvi dan anticipirale određenu problematiku iz tog područja. 
U radu koji je trajao dva poslijepodneva svaka je grupa, s dužim ili s kraćim 
zadržavanjem na jednom, obrađivala sva tri zavjeta. 

Gotovo svaka podskupina započela je rad analizom nekih bitnih konsta
tacija iznesenih u predavanju o. Ljudevita Rupčića O biblijskim temeljima ·redov
ništva uopće, a posebno redov-ničkih zavjeta. Tijekom cijelog raspravljanja su 
se načelne i teoretske 'postavke isprepletale s njihovim konkretnim ostvarenjima 
u praktičnom redovničkom životu. 

Izvještaj 

U skladu s dekretom »Perfectae caritatis« jasno proizlazi iz zapisnika 
pojedinih radnih grupa, da je srž naših zavjeta, pa, prema tome, i cijelog 
redovničkog života, l j u b a v. Upravo zbog toga se rasprava o zavjetima ne 
može odvojiti od rasprave o zajedničkom životu, buduti da postojanje li nepo
stojanje zajedničkog života, prožetog iskrenom ljubavlju, olakšava ili, naprotiv, 
otežava i samo obdržavanje .pojedinog zavjeta. 

Vrlo je važno, stoga, pravilno postaviti načela našeg zajedničkog života. 
Mi se po zavjetima posvećujemo Kristu Gospodinu, a to znači: darujemo mu se 
potlpunoma i s Njime i u Njemu -ostvarujemo prisno zajedništvo s Ocem, u 
ljubavi Duha Svetoga. ' Trojstveni Božji život slika je i uzor našeg zajedništva. 
Kao što se Kristovo zajedništvo s Ocem na zemlji očitovalo po poslušnosti, 
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e/anice Unije viših redovničkih poglava)'ica pailjivo prate rad l, redovničkog tjedna 
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lm pomoći da se svestrano razvijaju, a to se može ako se zajednički podijele 
radosti i brige pojedinih ·područja, napose iz apostolata, da se angažiraju za 
molitvu i za žrtvu II pojedinim teškim slučajevima . Ako je tajna na~eg života 
Krist, onda je život lijep u svim svojim peripetijama. 

e) Nadalje, poteškoće nastaju zbog toga što se .premalo otvaramo dijalogu. 
Potreban je odgoj za dijalog. Predloženo je da se organiziraju tečajevi za 
dinamiku grupe i da im prisustvuju i poglavari, odnosno poglavarice i prikladni 
članovi zajednice, koji će onda pomagati poglavarima da se u zajednicama 
otvori dijalog. 

f) Poteškoće nastaju obično u manjim stvarima. Osim navedenog istak
nuto je da se u:oroci koji puta kriju u manjkavu čisto ljudskom odgoju. Milost 
gradi na nara vi! 

g) U pojedinim podskupinama bio je dotaknut i problem »soparacije« 
između pojedinih grupa članova, npr. novaka i zavjetovanih, .kandidatica i 
novakinja. Dubinski .razlog te separacije jest ~elja da se mladi poštede da 
prerano ne upoznaju lo~e strane članova zajednice, života u zajednici. Ne 
skriva li se tu neiskrenost? Moramo se svi truditi, iskreno i pošteno, da 
iskorjenjujemo ono što je negativno. Mladi to moraju uvidjeti i biti realno 
odgojeni, da se poslije ne razočaraju . Međutim, treba ozbiljno voditi brigu 
o stupnjevima ""elosti kod mladih. S druge strane treba odgajati kolektivnu 
odgovornost svih članova zajednice za odgoj mladih. 

h) Sto se tiče pr~ktičnih posljedica binoma : poslušnost-osobna sloboda, 
istaknuto je da se redovnici mor-aju osjetiti da su u samostanu .na svojem, 
kod kuće, a ne da uvijek žive u nekoj bojazni: što će .reći poglavar. U samo
stan se stupa slobodno i te se slobode ne smijemo odreći . No mi svoju slobodu 
stavljamo Bogu na raspolaganje, za izvršenje onoga štO On od nas želi. Tu 
treba naglašavati u pravom duhu riječi svetog Augustina: »Ljubi i radi što 
hoćel!« Kada radiš zato što ljubiš, tada si slobodan. Kada radiš iz ljubavi 
prema Bogu, tada si vrhunski slobodan. Treba odgajati u tom duhu. 

2. Siromaštvo 

Bitan motiv tog zavjeta jest nasljedovanje Krista, sličnost s Njime, 
zajedništvo s Njime. »Perfectae caritatis« naglašava nena vezanost na materi
jalna dobra, ali ujedno i stva-mo siromašwo. Papini govori redovnicima 
naglašavaju isto. Treba paziti da naglašavanje prvog ne bi bilo na štetu stvar
nog siromaštva. 

Rasprava o ovom zavjetu počela je od konstatacije 'predavača o. Belića 
da redovnici i redovnice polažu zavjet siromaštva, ali ga često drugi moraju 
obddavati. U svim podskupinama diskusija o toj temi bila je vrlo živa. 

Postavilo ·se pitanje: kako mi danas u svijetu visokog standarda možemo 
živjeti svoj zavjet siromaštva i gdje je za nas granica korištenja i posjedo
vanja tehničkih dostignuća da bismo bili još uvijek znak svjedočenja svojim 
siromaštvom? 

U raspravi se iskristaliziralo mišljenje da je tehnika u domaćinstvu danas 
neophodna jer oslobađa radnu snagu za druge oblike apostolata. Primitivnim 
načinom života, bez upotrebe tehničkih sredstava, gubi se mnogo vremena. 
Dakle, može se i treba se koristiti tehnikom, ali je potrebno sačuvati duh siro
mdtva, a to je unutrašnja sloboda od svega !to imam i čime se služim. Ljudi 
ambijenta, ma kakav on bio, neće nam zamjeriti posjedovanje i upotrebu 
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prakti~nijih i modernijih sredstav-a, ako tim sredstvima služimo njima. Naše 
siromaštvo treba da bude prilagođeno vrednovanje sredstava za život u našem 
vremenu, ill -sredini II kojoj živimo. 

U -raspravi o duhu siromaštva, iskristalizirale su se ove bitne crte siro
maštva: 

- biti siromdan znači osjetiti zrok.on radaj 
- znači biti otvoren .prema drugome, saslušati i razumjeti drugoga, 

prihvatiti ,drugoga .kakav jest, pružiti drugome od svoga: vrijeme, radost, spo
sobnosti, lijepu riječ; 

- mukom stečeno umijeće prenijeti na drugoga, uvesti drugoga u dužnost, 
ne gledati u bližnjemu ,konkurenta, nego brata; 

- zahvalno primanje usluga od Sbrane zajednice. Misao da pravi siromah 
sve prima sa zahvalnošću može nam poslužiti kao ispit savjesti. 

Postavilo se i pitanje: Ito će učiniti podložnik kad vidi da se zajednica 
zatvara u !Svoj standard, živi svoj »mir·ni život«, a drugi trebaju pomoć? Ako 
se .našim siromaštvom ne obogaćuje drugi, nego neka ustanova gomila bogat
stvo, ima li smisla naš zavjet siromaštva? Ostvarujemo li onu sv. Pavla: 
»Premda hogat, radi vas posta siromašan, da se vi njegovim siromaštvom obo
gatite« (2 Kor. 8,9)? 

Oslanajući se na taj Pavlov tekst, naglašena je potreba kolektivnog svjedo
čenja siromaštva pojedinih zajednica. Zajednica kao takva mora davati kolek
tivnu -sliku siromahva. 

Cjelokupna rasprava o zavjetu siromaštva mogla bi se ,rezimirati: bolje 
je imati nego nemati, ali imati za druge! 

3. Č i st o ć a 

U raspravi o tom zavjetu sudionici su se malo zadržali na teološkim 
razlozima celibata, kao što su i premalo raspravljali o realnim problemima 
onih koji su već duže vrijeme zavjetovali čistoću, već se cijela diskusija spon
tano usmjerila . na pedagoško područje, rcažeći rješenja za poteškoće koje 
na-staju u periodu formacije. 

Pošlo se od činjenice da je celibat osobna Ikariz,ma dana pojedinou, ali na 
službu zajednice i da se jedino u duhu vjere može shvatiti duhovna plodnost 
čistoga života. Međutim, naglašeno je da oSe dosad često tom zavjetu pristu.palo 
samo s negativne strane. Naglašena je potreba mijenjanja nekih naših kategorija 
u cjelokupnom pristupu seksualnoj problematici. Posebno u razvojnom periodu, 
uz solidnu -duhovnu formaciju, veoma je potrebna pravilna i stručna obavije
štenost da bi se moglo doći do afektivne zrelosti. Ne smije se dogoditi da 
mlada redovni,ca ili redovnik ne znaju naravno i neprisiljeno, a opet s pošto
vanjem, razgovarati s osobom drugoga spola. Da li je uzrok tome u prevelikoj 
izoli-ranosti odgaja.ni·ka? Uočavajući pojedine probleme, inzistiralo se na 
raz:boritosti .u odabiranju pojedinih pedagoških metoda, računajući na razvojne 
faze i osobnu zrelost svakog pojedinca. 

U vezi s time govorilo se o filmu, o televiziji, štampi. Potreban je odgoj 
za svaku granu sredstava društvene komunikacije. Važno je poznavati psiho
logiju filma, .psihologiju boje. Ne treba bra'niti, nego odgajati, da sami znaju 
cijeniti što je v.rijedno, a što nije, što je pozitivno, a što negativno, da se sami 
znaju odlučiti »z·a« ili »protiv«. U jednoj pO'dskupini je predloženo da se 
organizl'ra teč<llj ili predavanja o upotrebi filma, televizije ... 
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Procjena grupnog rada 

Opća ocjena rada II svim podskupinama veoma je pozltlvna. U svakoj 
skupini je atmosfera bila ugodna, vladao je osjećaj slobode pri izno~enju vlasti
tog miUjenja. Većina je ~lanova aktivno sudjelovala II radu, premda je to za 
mn'oge bio prvi susret s grupnim radom. Općenito je iz·ražena želja svih sudi~ 
onika da se ubuduće osigura vi ~e vremena za rad po grupama. 

Prijedlozi 

Sudionici predl.iu: 
1. da se organiziraju te~ajevi za dinamiku grupe, da im prisustvuju I 

poglavari, odnosno pogiava·ricc, i prikladni članovi zajedniq., koji bi onda 
poglavarima pomagali da se u zajednicama otvori dijalog; 

2. da se organiziraju ciklusi medicinsko-psiholoških predav-anja iz pod
ručja čistoće, gdje bi se dobilo potrebno znanje za vlastitu duhovnost i rad u 
apostolatu ; 

3. da se organizira tečaj ili .predavanja o upotrebi filma, televizije 
drugih sredstava komunikacije. 
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NOV DOGAĐAJ U NAŠO J CRKVI 
(Homilija održana 6. IX. 1973.) 

Draga braćo i sestre! 

Susret redovnika i redovnica u ovakvom opsegu, s ovakvom temati
kom sigurno je nov događaj u našoj Crkvi. Novost toga događaja od 
srca pozdravljam i iskreno se radujem ovom susretu. 

Osobito me veseli što se taj susret odvijao u dubokoj ozbiljnosti, 
iskrenosti i otvorenosti Istini, otvorenosti Riječi Božjoj. . 

Svi vi koji ste sudjelovali i koji sudjelujete u ovom susretu došli 
ste sigurno s najpozitivnijim raspoloženjima. Došli ste sa svojim pitanji
ma, došli ste da čujete i odgovor. Mislim da je taj susret blagoslovljen, jer 
ste tu dobili pozitivnu hranu, zdravu hranu nauke Božje da živite svoj 
redovnički smisao, svoj redovnički poziv. 

Čuli smo u prvom čitanju kako je ta zajednica, prva zajednica 
onih koji su uzvjerovali u Isusa Krista, Sina Božjega, u Isusa 
Krista Boga, koji je čovjekom postao, rasla iz vjere u tu nepromjenljivu 
stvarnost Kristovu, da je On Sin Očev, da je On Bog, da je naš brat 
po našem čovjcštvu koje je uzeo u krilu Djevice; da je umro za nas na 
križu i uskrsnuo; da ie prošao kroz život čineći dobro i da nam je objavio 
novi duh života, Bozansko navještenje života, koje je svjetlo ljudima da 
bi prihvatili tu Objavu. Evanđelja nam otkrivaju Isusa Krista u njego
voj stvarnosti. Ta Kristova stvarnost ostaje istina kroz cije/u povijest do 
konca svijeta, sve dok ne dođe Krist. 

Svi utemeljitelji redova bili su veliki nasljedovatelji Isusa Krista. Svi 
su oni bili veliki zaljubljenici u vječno, u ono neprolazno, u ono što 
osmišljuje ovu kratkotrajnu egzistenciju u vremenu. l baš na tom vječ
nom, na tom neprolaznom, koje nam objavljuje Isus Krist svojom riječju, 
svojom Osobom, svojim životom i svojim uskrsnućem, gradili su oni svoj 
život i sabirali oko sebe iste zaljubljenike u l susa Krista da bi prihvatili 
Kristov duh života, poslanje, smisao služenja kroz taj način života koji 
su ostvarivali svojim zamislima i svojim konstitucijama. Ali temelj svega, 
svjetlo svega, smisao svega jest Isus Krist i Evanđelje. 

Danas, kad se toliko govori o promjenama, o nečem uvijek novom, 
moramo biti sUno razboriti, silno odgovorni i ozbiljni, da ne bismo 
možda toliko naglašavali promjenljivost da bismo izgubili iz vida stal
nost. Ako bismo izgubili iz vida stalnost, onda promjenljivost ne može 
u nas ništa drugo unijeti nego nemir, nesigurnost, sumnju a , Pravednik 
će od vjere živjeti« (Rim 1, 17). 

Djela Apostolska opisuju kako su ti prvi vjernici, vjerom opredije
ljeni za Isusa Krista, položili život za jednu stalnost. Isus je sam rekao 
u propovijedi na Gori da je njegova riječ »stijena« i da je svaki onaj 
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koji tu riječ slu~a, prima i živi mudar čovjek, koji postavlja svoj život na 
stijenu, gradi kuću na čvrstom temeiju (Mt 7,24). To je mudrost života. 

Sto je odu~evljavalo te Isusove učenike, te prve vjernike za to zajed
ni~tvo, za to jedinstvo, za tu ljubav da su čak i materijalna dobra dijelili 
međusobno da bi svatko bio zbrinut i zahićen? Sto je to bilo? Cvrstoća 
uvjerenja, čvrstoća vjere, svijest da posjeduju Istinu. Ta svijest da 
posjeduju vječnu i neprolaznu Istinu u Isusu Kristu davala im je hra
brost života, stalnost života i dosljednost života. Ta vjera u Istinu pre
tvarala se u život ljubavi. 

Isus nam o tome govori u Evanđelju, i u dana~njem evanđelju. On 
~a~ se daje k.~o dar Očev, ljubljen .o~ Oca,prije ,,!;~o j~ ~viie~ 1?o~~ao, 
Jer 'Je On odvIJeka s Ocem. On Je vJecna Oceva RIJec, ZIVI vJecnl ZIVot 
i dolazi u vrijeme i ostaje jedno s Ocem. On dolazi da sabere, da skupi 
mnoge u sebi - Istini. Sve nas ujedinjuje kroz sva vremena, za sva vre
mena u svoju Crkvu; sve ujedinjuje u jednu obitelj, u jedno zajed
ništvo prih'l)aćanjem Istine. 

Bilo bi veoma tragično, veoma pogibeljno za to svjedočenje Crkve, 
za njezino jedinstvo i zajedni~tvo, sumnjati u Istinu. Bilo bi veoma 
porazno sijati sumnju kada treba navijestiti sigurnost Krista Gospodina, 
apsolutnu sigurnost vječne istine. Krist kaže: . Ja sam lstina« (lv 14,6). 

Uvjeren sam da ste vi u toku ovih dana slu~ali riječ l stine i da 
ćete vi tu riječ Istine ponijeti sa sobom da biste, to živeći u sebi, ostvari~ 
vali i u svojim zajednicama. Zaista, svaka zajednica sabrana u vječnoj 
i neprolaznoj istini Isusa Krista dionik je vječne i neprolazne nade, 
koju On otvara čovječanstvu i čitavoj povijesti, pružajući nam veliku 
nadu uskrsnuća, učvršćrJ.jući vjeru u našu besmrtnost, u našu neuništivost, 
u na~u apsolutnu budućnost. T u nadu nositi u sebi znači također tu nadu 
sijati oko sebe i svjedočiti da nas ta nada raduje. 

Za naše svjedočenje veoma je važna naša kršćanska radost. Radostan 
svećenik, radostan redovnik, radosna redovnica! Radosni - jer posje
duju istinu Isusa Krista, jer posjeduju dar Božji, jer su nosioci Duha 
Svetoga. Sv. Pavao kaže da je kraljevstvo Božje mir i radost (Fil. 4,4-
8). Tu radost moramo objaviti ovom smućenom svijetu, razbijenom 
svijetu, razdijeljenom sukobima, mržnjom, lutanjem, svijetu zamračenom 
agnosticizmom, uzdrmanom tolikim sumnjama. Krist 'je sigurna Istina, 
njegova Riječ je temelj. 

U nedjelju je 'došao k nama na razgovor mladić kojeg su roditelji 
odbacili radi njegova duhovnog zvanja. Rekao mi je da mu je te~ko. 
Ja sam mu odgovorio: Bilo bi čudno kad ti ne bi bilo te~ko. Sada 
doživljava~ kakvom se cijenom cijeni K rist. Sada doživljava~ ~to znači 
odlučiti se, opredijeliti se i poći za Kristom raspetim. 

Mladić je ostao pri svojoj odluci. Ja sam onda razmišljao: taj mladi 
čovjek doći ce u neko sjemeni~te, u neku bogosloviju izvan na~e zemlje; 
on će se tamo susreti s jednom zajednicom. Sto će se dogoditi u toj 
mladoj du~i, ako se susretne s nekim koji nije ni~ta uložio u svoje zvanje, 
a on je uložio u svoje zvanje sve?! On je bio odbačen: domaći su mu 
postali neprijatelji radi imena l s"sova. On sada želi živjeti to svoje 
potpuno opredjeljenje za Isusa Krista i počinje to s najvećom žrtvom da 
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ga više ni otac, ni majka ne priznaju svojim sinom. Možda će susresti 
mlade ljude koji nisu ništa uložili u svoje zvanje, koji su · to shvatili 
kao igru; možda će mu dati primjer površnosti, primjer života bez 
angažirane vjere, nešto zabavno. Sto će se dogoditi s tom dušom ako 
sc ne nađe u zajednici koja živi od vjere? 

Tko želi slijediti Krista, iaj mora uložiti sve, cijdo biće, cijeli život, 
sve dane života, sve okolnosti život.a. To produbljenje vjere i to ulaganje 
u vjeru svega, nenadoknadiv je uvjet naše obnove, koju nazivamo i 
koncilskom obnovom. Onaj tko ulaže u tu vjeru sve, on je sposoban 
ljubiti, a ta snaga ljubavi nije od čovjeka. 

Bili bismo veoma naivni kad bismo zamišljali da je lako živjeti 
Evanđelje, da je lako ostvarivati zapovijed ljubavi i tako slijediti 
Krista. To nije lako. To je strahovito teško, jer opet moramo računati 
s onom stvarnošću da smo svi ranjeni posljedicama istočnog _ ~ri
jeha, da sc s egoizmom rađamo i da taj egoizam ne umire ni nasim 
krštenjem, ni svećeničkim ređenjem, ni našim zavjetima. Taj egoizam 
može u nama umrijeti samo snagom Duha Svetoga, kojom se mi moramo 
napajati svaki dan, koju moramo moliti svaki dan, prihvaćajući napor 
da živimo stvarnost novoga čovjeka, da, zaista, nosimo u sehi novo 
srce i novi duh. 

. Postoje zakoni ljudske psihologije gledane u tom svjetlu ranjenosti, 
ali postoji i zakon milosti. Sv. Pavao je rekao: .Sve mogu u onome 
koji me jača« (Fil 3,13). 

Kraljevstvo Božje u nama jest to jedinstvo s Kristom, jedinstvo 
s njegovom istinom, s njegovim životom i s njegovim križem, da bismo 
bili jedno s Njim i u njegovom uskrsnuću. 

Isus je rekao apostolima slabim i ranjenim da će ih Duh Sveti 
uvoditi u svu istinu, da će im o~krivati stvarnost samoga Gospodina, 
stvarnost njegova kraljevstva, stvarnost tog vječnog smisla čovjeka, kako 
ga Bog u . sebi odvijeka nosi, i da Će Duh Sveti biti njihova snaga . 
• Čekajte dok se ne obučete u silu odozgo« (Lk 24, 49). 

Zakon milosti je u tome da sc ona izlijeva u otvorenu dušu, u po
nizno srce. To je ta stalnost koja vrijedi za svako vrijeme. To je uvjet 
da se kraljevstvo Božje nastani u nama, da živi u nama i da se očituje 
svijetu po nama. 

Onaj koji želi biti, zaista, ostvaritelj kraljevstva Božjega, mora 
biti ponizan, svjestan da je ranjen, svjestan da je Bog jak, svjestan da 
je Duh Sveti vječna ljubav koja se izlijeva iz Oca i Sina u nas, da bi 
u nama bilo kraljevstvo radosti i mira, to savršeno jedinstvo jedne 
vjere, jedne nade, jedne ljubavi. 

U interesu toga Kraljevstva je institucija Crkve sa svojim autori
tetom. Smisao poslušnosti, siromaštva i čistoće, sve je to u interesu 
Kraljevstva. Sve to može u nama umnožavati kraljevstvo Božje, inten
zivniju prisutnost Duha Svetoga, a time i našu radost i mir. 

Drago mi je da ovaj tečaj nije bio zasjenjen nekom gorčinom, nego 
da se tu osjećala ona ozbiljna i smirena otvorenost riječi. Neka ta riječ 
bude u ·nama zalivena snagom Duha Svetoga da bi bila plodna! 
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Toj molitvi dozivam kao zagovornicu Bl. Dj. Mariju Bogorodicu 
prisutnu u siromaštvu Betlehema, prisutnu pod križem, razveseljenu 
Uskrsnućem i konačno okrunjenu uznesenjem na nebo, Bogorodicu pri
sutnu na Duhove u zajednici vjere, koja je očekivala Duha Svetoga, 
Bogorodicu prisutnu u prvim koracima Crkve, da nikad od nje ne bi bila 
odijeljena, da je i danas u njoj prisutna. Ona je ndjljepše ostvarenje 
kraljevstva Božjeg u jednom ljudskom srcu, jer je bila puna Duha Sve
toga. Neka zagovara našu molitvu, neka blagoslovi sa svojim Sinom 
ovo zajedništvo da bi ono raslo, živjelo i donijelo mnogostruki plod. 
Amen. 

Franjo Kuharić 
nadbiskup zagrebački, predsjednik BK] 
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JEDNO SRCE I JEDNA DUŠA 
(Homilija odrh"" 5. IX. 1973.) 

Draga braćo i sestre, 

Sretni smo što možemo pokazati i na ovaj način svoje zajedništvo: 
jedno srce, jednu dušu, jedan plamen i jedan život. Mogu vam iskreno 
kazati da sam osobno sretan što sam među vama kao vaš subrat, jer nije 
lako živjeti izvan svoje zajednice. To znaju svi koje ili život ili kadikad 
možda samovolja odvuku od zajedničkog krova, zajedničkog stana, od 
zajedničkog stola i od zajedničkog života. Zajedništvo je stavljeno u te
melje, ono izgrađuje i vrhunac našeg redovničkog opstanka. 

Zajedništvo je dobilo, kao što kaže pater Kerubin Barbarić u svojo j 
najnovijoj knjizi o redovničkoj obnovi, najljepši broj, 15. broj Dekreta 
o redovništvu: ne može mu se nadiviti ni on, a niti mi kad ga čitamo, 
kad ga proživljavamo i kad o njemu govorimo. Zajedništvo koje se tu 
opisuje nije nikakvo zajedništvo dekreta i dekretala. To nije zajedništvo 
nekakve ljudske misli, ljudskoga plana. To nije zajedništvo koje bi se 
stavilo zauvijek u pravila. To ie zajedništvo Trojedinoga, zajedništvo 
onoga koji imade Sina u Duhu ljubavi, koji s tim Sinom okuplja oko sebe 
djecu kako bi i ona bila »Jilii in Filio « - sinovi u Sinu i u Duhu 
ljubavi. 

Zajedništvo je upravo ta temeljna tajna poslanja Iwsa Krista da 
mnogi postanu jedno. Ta velika tajna Isusova djela da mnogi jesu 'jedno, 
to je čudo koje mi danas ovdje proživljavamo. Zajedništvo je ušlo kao 
temelj, veli, u naš život, u naš poziv, t~ naš rad, u naš odgoj, a najviše, 
dakako, u konkretni mživot. 

Kad naš dekret govori o zajedništvu međ" nama, on postavlja kao 
njegov pralik prvu Crkvu gdje je bilo sve na neki način jedno: misao 
i plan i srce i volja i sloboda i odgovornost i križ. Sve je biliJ jedno 
u dragovoljnom siromaštvu i duhovnom bogatstvu. Tako su svi dali sve 
za svakoga. Zajedništvo koje je ušlo u naš život mora ispuniti ne samo 
četiri ugla naših kuća, nego mora ispuniti sav prostor naše egzistencije. 
To je moguće, kaže naš Dekret, jer imamo čudesnu okosnicu toga 
zajedništva. Znate, to dobro znadete, jer to je u svim našim zajednicama 
naglašeno. To je Riječ Božja, poruka Božja, poziv Božji, objava Božja, 
teoJanija po sv. Pismu. To je, nadalje, život sakramenata, osobito u 
znaku krsne vjernosti i zavjeta. To je, napokon, vrhunac zajedništva, 
njegov dnevni sabor srdaca, njegova sveta Tajna Večera. To je zajedništvo 
oltara, zajedništvo Kristova Srca, njegove Prisutnosti u svima nama. 

Ovo zajedništvo je čudo koje nas izgrađuje, prije svega da shvatimo 
jedni druge i da jedni drugima uvijek izlazimo ususret, da jedni druge, 
veli naš Dekret Pavlovim riječima, da jedni druge pretječemo u ljubavi. 
Dosjetljivost zajedništva upravo je taj korak služenja. Tu smo mi naj
plodniji jer smo najveće sluge. Onda kad se razdamo svojim ukućanima, 
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kao tata i mama djeci. Svi smo mi, na neki način, očevi i majke u 
našim zajednicama. Moramo nositi breme jedan drugoga. Vi znate kaka 
je ko}i puta teško u našim zajednicama, baš zato što oni koji su najsla
biji imaju možda najmanje pomoći . Koji puta malo razumijevanja. To 
moŽe biti trenutačan nesporazum, a to može biti i katastrofalno zateg
nuto stanje. 

U svom krasnom člančiću »Banket ljubavi., što ga je napisao I IZ

dao u reviji »Duhovni život., o. Lassi piše da mu je jedan pater kazao: 
• Ja sam, veli, došao u zajedništvo da nađem odmora za svoju dušu, da 
nađem nešto samoće i šutnje za svoju savjest, da nađem, na neki način, 
pomoći za svoj život, ali mjesto te pravilno shvaćene samoće našao sam 
izolaciju .• To je tragična izjava, koja se nikad ne bi smjela obistiniti 
ni u jednoj zajednici, da bilo tko u njoj - ili redovnički poglavar ili 
poglavarica ili podanik koji s njima radi i surađuje, doživi osamljenost 
i prezir, jer je to zajedništvo, dok živi, njegov život. Jedan je drugi 
otac rekao: »Mislio sam da ću naći u svojdj zajednici bar jednog su
brata koji bi me t<veo u naš redovnički život. Nažalost, u ovoj zajednici 
u ovo zadnje vrijeme toga nije bilo, ali srećom bilo je toga prije, pa 
i sada živim od toga .• To st< stvari v rlo konkretne i dnevne, od kojih 
trpimo i kojima zaslužujemo nebo .• Malo po malo, gurajući se i udara
jući se . , rekla je otprilike sv. Terezija Velika, »jedni druge mučimo 
i tako idemo prema nebu .• 

Zajednica u kojoj živimo mora donijeti ne samo zajedničku misao 
i plan, zajedničku orijentaciju i osvježenje našoj pameti, nego to zajed
ništvo mora isto tako povezati naše volje da ne budemo nevoljni. Kad 
se sve naše zajedničke energije skupe t< veliki prostor istociljnosti, ne 
čini li vam se, onda, da smo »acies bene ordinata - dobro uređeni 
bojni red. ? Da možemo uspješno voditi Gospodnje bojeve? Zajedništvo 
upravo ide za tim da nam dade Božju viziju za naše konkretnosti. To 
znači da zajednica svaki dan mora na tom vrelu gdje se Bog objavljuje 
i gledati smireno oko sebe da vidi znakove vremena i da spozna u što 
se mora zbog Krista zaljubiti i komu mora Krista predati. . 

Zajedništvo što ga mi doživljavamo mora naše polje raširiti u 
veliki akcioni program, program širok kao što je Crkva. Mi nećemo 
nikad obuhvatiti cjelinu Crkve, ali u svakom dijelu ona je na neki način 
čitava. To i jest to čudo duše, čudo Duha Svetoga. Baš kao što je u nama 
ljudima, kažu stari filozofi, duša sva u svakom dijelu tijela. Znači da je 
tako i Duh Sveti u svakom članu svoje zajednice i Božjeg naroda sav. 
I mi moramo poslužiti tog brata čovjeka, pomoću i snagom Božjega Duha. 
Tako je naša zajednička energija upravljena na zajedničko dobro. Zajed
ništvo mora biti znak da ovdje na svijetu nismo odijeljeni otoci, nego 
dijelovi kopna jer je Krist htio da se sve u njemu spoji - ono izvana 
i daleko i ono iZnutra i blizu - da svi u Njemu budu rekapitulirani 
u jedinstvt<, u čudu zajednice gdje je on zaglavni kao što je i temeljni 
kamen. I u tom našem Kristu raste naš život po zajednici. Ali bilo bi 
žalosna svijetu proklamirati zajedništvo izvana, a ne postati njegov 
stvarni znak u Crkvi i u ovom narod". U Crkvi gdje sad živimo i jesmo, 
ili u misijama, ili među drugim narodima gdje moramo raditi. Kažem, 
žalosno bi bilo ako se to zajedništvo ne bi ostvarilo sada " našoj sredini, 
ako se ne bi stvorio Božji narod najprije u našim zajednicama. Onda 
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Bezgrdne iz Šibenika, te o sekularnim institutima danas, koji je napisala prof. 
Stella Tamhina iz Zagreba. 

Drugog dana održana su svega dva predavanja. Dr. Tomislav Sagi-Bunić, 
franjevac kapucin iz Zagreba, govorio je o kristološkoj dimenziji redovništva, 
a o. Nikola Roščić, provincijal hrvatskih franjevaca konventualaca, govorio je 
o crkvenosti redovnihva. Poslije podne se rad odvijao u manjim grupama. 
Čak dvadesetak radnih grupa razmatralo je u diskusiji razne misli i postavke 
što su ih predavači iznijeli u svojim predavanjima i referatima. Plodonosan r·ad 
završen je koncertom duhovne glazbe, koji su priredili i izveli -redovnici i 
redovnice iz cijele zemlje. 

Treći, završni dan bio je posvećen problematici redovničkih zavj.eta. Slo
venski cistercit iz Stične o. Anton Nadrah govorio je o zavjetu poslušnosti. 
Zagrebački franjevac o. Nedjeljko Slišković u svom predavanju zadržao na 
problematici zavjeta čistoće. O zavjetu siromaštva govorio je hrvatski isusovac 
o. Miljenko Belić, profesor bogoslovije u Sarajevu. 

Najzanimljiviji, ali i najnaporniji bili su završni trenuci. Svaka ('adna 
grupa izvijestila je o svom radu i o sugestijama, kao i o zamjerkama. Većina 
predavača bila je na raspolaganju za naknadna obja!njenja i dopune. Tjedan 
je zaključen prigodnom slu~bom riječi. 

Čitavo vrijeme tjednu su prisus tvovali biskupi o. Mijo Skvorc, pomoćni 
zagrebački biskup, i mons. Nikola Prela, pomoćni skopsko-prizrenski biskup. 
Zagrebački nadbiskup dr. Franjo K"harić sudjelovao je u radu dva prijepo
dneva, a prvog jutra prisustvovao je i mons. Josip Lach, pomoćni zagrebački 
biskup. Od posebnih gostiju potrebno je istaknuti o. Karla Balića, franjevca 
i poznatog mariologa, te pravoslavnog igumana iz Makedonije Sera/ima Srebre
novskog, narodnog misionara za sjedinjenje. 

Oko 430 redovnica i 270 redovnika iz cijele zemlje razišlo se kući noseći 
dojmove s ovog prvog skupa ,akve vrste kod nas. Čulo se od nekih da je na 
Tjednu bilo previše mira i discipline. Neki su čak požalili što nema većeg 
komdanja i uzburkanosti. Ako je to neophodan uvjet uspjeha, treba požaliti 
za tim, ali nam se čini da sjetva može uspjeti i z-a lijepa vremena, možda i 
više nego nakon oluje. 

(Veritđs, br. 1011973.) 

DA REDOVNICI BUDU VIŠE KRŠČANI 

U Nadbiskupskom dječačkom sjemeni!tu u Zagrebu bio je od 4. do 6. rujna 
Redovnički tjedan. Ovaj ,prvi svojev.rsni tečaj o redovništvu priredili ·su zajed
nički Vijete vi!ih redovničkih poglavara Jugoslavije i Unija vi!ih poglavariea. 
K:oliko je taj za.jedničSki 'Simpozij redovnika i redovnica bio opravdan, dokazuje 
činjenica da u našoj zemlji ima blizu deset tisuća pripadnika redovničkog 
stale~a: 2883 člana mu!kih zajednica pod 16 naziva i blizu 7000 časnih 
sestara pod 32 naziva. Na redovničkom tečaju okupilo se blizu sedam stotina 
pripadni.ka naših redova i družba, a dominiralo je nastojanje da se sva pitanja 
koja su bila na tom trodnevnom skupu raspravljana postave na osnovi kon
cilskog gledanja na rcdovni~ki stalež, posebno u duhu »magnc charte« za 
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dana!nje redovni!tvo - koncilskog dokumenta o prilagođenoj obnovi redov
~tva: dekreta »Perfectae caritatis«. 

Redovnički tjedan otvorio je pozdravnim govorom provincijal slovenskih 
salezijanaca Ste/an 2erdin. U prvim redovima dvorane našli su se biskupi dr. 
Lach, dr. Segedi i dr. Skvorc, a od drugog dana - kad je bio slobodan od 
svojih službenih obveza - sudjelovao je i nadbiskup dr. Franjo Kuharić. 
Ostali biskupi i pronuncij Cag.oa poslali ~U redovnicima svoje brzojave ili 
pismene :poruke s najboljim željama za uspjeh toga prvog njihova skupa. 
Na,ravno da ·su tu bili provincijali i provincijaike svih redova i družba. Dobro 
su funkcionirale i sve prateće službe kakve takav skup mora ;mati, a na 
pozornici je bilo geslo tjedna: »Za bolje svjedočenje«, prema onome -kako reče 
jedan naš teolog da ,redovnik biti znači »biti više kdćanin« . '. . 

... tjedan je imao jo! svojih vrijednih sad·ržaja. Ponajprije, svakog je 
dana bila zajedni~ka slu~ba Božja, gdje su se, uz voditelja liturgije, ·na!li 
deseci prezbitera i po nekoliko stotina sestara. Litu-r.giju je svakog dana stu
diozno pripravio po jedan redovnik, a što je bilo najzanimljivije i najdoj
mljivije, u toku liturgije izmjenjivali su se dijelovi svetog teksta, pjesama i 
molitava na obadva jezi·ka - hrvatskom i slovenskom. Druge večeri bio je i 
koncert duhovne glazbe ou kojem su sudjelovali redovnici i redovnice: s. Cecilija 
Plela, s. Cecilija Kobal, s. Bonita Kovačić, s. Svjetlana Palju!evit, komorni 
zbor sestara, o. Josip Soldo i o. Mile Čirko, a vodstvo je bilo u .rukama prof. 
s. Imakulate Malinka. 

Posebno je značajan i zanimljiv bio rad u grupama. Od prvotno zami
!ljenih grupa trebalo je .prijeći na petnaest, jer se za sudjelovanje javilo 320 
osoba. Radilo se u okviru predavanih tema. 6asne sestre bile su naglašeno 
a:ktivne u tom radu, a »velečasni« su, kako su sestre duhovito zamijetile, odviše 
»drža1i egzortc«, tj. neki se nisu mogli osloboditi svoje običajne poze kao da 
nastupaju pred vjernicima, kao već po službi autoriteti . 

Taj plodan simpozij na Šalati, istina, nije formulirao nikakve rezolucije, 
ali ta tri dana odvijala su se, kako netko reče, po onoj Pavlovoj: nema više 
GIIka ni Rimljana - to jest, redovnici i redovnice bili su ravnopravni sudionici 
te svoje prve zajedničke »skuphinc«. 

(Glas koncila br. 19 (264) 1973) 

REDOVNIšKI »TEDEN« V ZAGREBU 

Zagreb, septembra - Od 4. do 6. septembra se je zbralo v .nad~kofijskem 
malem semenišču v Zagrebu okoli 700 redovnic in redov-nikov na »redovniški 
teden«. Udeležnici so zastopali skoraj vse redov.niške družhe v Jugoslaviji. 

»Teden« je obsegal ~ri delovne dni. Prvi dan je bil .posvečen svetopisem
skemu utemeljevanju redovnihva in zgodovini redovništva v .kdčanstvu . Na 
sporedu je bilo tudi predavanje ozgodovini redovl11ištva v Sloveniji. Pripravil 
ga je salezijanec Tone Ko!ir. Ob sklepu prvega dne sta govorile tudi dve 
redovnici, ki sta se posebej dotaknili najnovejšega razvoja redovništva in zlasti 
tako imenovanih svetnih inštitutov . 

Drugi dan smo razpravljali o bogoslovnih temeljih redovni!tva. Ustavili 
smo se ob zgrajenosti na Kristlusu in ob vgrajenosti v Cerkev. Popoldne smo 
se redovniki in redovnice porazdelili na manjše skupine in govorili O jutranjih 
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predavanjih. Zvečer smo imeli uspet ·koncert cerkvene glasbe in pctja, pri 
katerem je sodelovala tudi na~a pianisoka ur~ulinka s. Cecilija KobaI. 

Tretji dan smo govorili O zaobljubah. Dopoldanska predavanja o tej 
sodobni in po koncilu živahno obravnavani snovi smo prenesti ~e v popoI
danske skupinske pogovore. 

Tečaj smo sklenili ~e z zadnjim radovcdnimi vpra~anji in zanimivirni 
odgovori. Zborov~nje. ki je bilo prvo te vrstov v ndi državi, je proti priča·ko
vanju ·dobro uspelo. Presenečalo in družilo nas je predvsem .prijateljsko in 
bratsko ozračje. K temu je veliko pripomoglo skupno bogoslužje, ki ga je 
prvi dan vodil slovenski salezijanec in podpresednik Zveze vi§jih redovni§kih 
predstojnikov Jugoslavije Štefan Zerdin, druga dva dneva pa zagreba~ki nad
lkof Kuharić. 

(J)ruŽ{na, br. 35, 1973, 16.) 
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