0. Vinko Mami¢

Proces misti¢ne preobrazbe vjernika-molitelja
u Krista: “Zivim, ali ne vise ja, nego Zivi u
meni Krist” (Gal 2,20)

Biblijski pristup molitvi ujedinjenja prema nauku sv. Terezije Avilske
Izvorni znanstveni rad

1. Uvod: Simboli¢ni govor

I govorase [Isus]: »Kako da prispodobimo kraljevstvo nebesko ili u kojoj da
ga prispodobi iznesemo? Kao kad se gorusi¢ino zrno posije u zemlju. Manje od
svega sjemenja na zemlji, jedno¢ posijano, naraste i postane vece od svega povréa
pa potjera velike grane te se pod sjenom njegovom gnijezde ptice nebeske« (Mk
4, 30-32).

Dva pitanja s pocetka citiranog ulomka pokazatelj su Isusove velike teSkoce
da slusateljima priblizi narav nebeskog kraljevstva, bilo na mimetskoj odnosno
referencijalnoj, bilo na retori¢koj odnosno pragmatickoj razini. Da bi rijesio taj
problem, to jest da bi postigao veéu razinu shvacanja i prijemcivost zbilja koje
nadilaze iskustvo svojih slugatelja, Isus se u svojem propovijedanju obilno sluZio
prispodobama (usp. 4, 33-34). Zapravo dvije trecine Isusovih govora u sinopti¢-
kim Evandeljima ¢ine prispodobe.

Izraz parabola dolazi od greke rijeci paraballé. Ta je rije¢ sastavljena od pre-
fiksa para, §to znaci »pored« i glagola bdlld, koji znaci »baciti«, »staviti«. Kao
takva, parabola znaci »staviti pored«, to jest »konfrontirati«, »usporediti«. Dakle,
imenica parabola doslovno znadi »stavljanje (jednog) pored (drugog)« ili »uspo-
redivanje«. Ova etimolo$ka analiza sugerira da se Isus, govore¢i u prispodobama,
koristio slikama koje su bile dobro poznate njegovim suvremenicima kako bi im
objasnio stvarnosti koje su izmicale njihovu iskustvenom doZivljavanju. Pri tom je
ratunao na sposobnost usporedivanja svojih slusatelja, jer je ta sposobnost omo-
gucavala djelotvoran proces komunikacije putem prispodoba. Na taj nacin, Isus je
koristio svakodnevno iskustvo svojih suvremenika kao temelj za njihovo razumi-
jevanje nadnaravnih stvari.

Buduéi da je imala isti problem u komuniciranju misti¢nih iskustava ¢itatelji-
ma svojih djela, sveta se Terezija takoder koristila njima poznatim slikama. Da bi
olaksala shvacanje misti¢nih iskustva sadrZanih u slikama kojom se sluZila, svetica
je redovito objasnjavala sve vazne tocke svoga simbolickog jezika. I ona je imala




o. Vinko Mamic: Proces misticne preobrazbe
vjernika-molitelja u Krista (54-62) p

dva cilja u komuniciranju s onima kojima se obraéala: referencijalni, to jest pre-
nijeti teolosko-duhovnu poruku, te retoricki, to jest pobuditi kod ¢itatelja Zelju za
istim onim iskustvima koji je sama dozivljavala.!

2. Molitva kao dijalog

Zamak duse je knjiga o molitvi; to je istodobno autobiografska knjiga. Rije¢ je
o autobiografiji koja je postala klasik ne samo medu spisima o molitvi, ve¢ takoder
klasik teologije krs¢anske duhovnosti.

Molitva, to jest na¢in moljenja koji svetica opisuje, sadrzi u biti ono $to
evandelist Luka opisuje u prizoru u kojem predstavlja Mariju svojim &ita-
teljima (1, 26-38). Klju¢na rijec se nalazi u opisu onoga §to je Marija uini-
la nakon andelova pozdrava: »Zdravo, milosti puna! Gospodin s tobom!«,
to jest u recenici koja slijedi: »Na tu se rije¢ ona smete i stade razmisljati
kakav bi to bio pozdrav« (1, 29). Imperfekt dielogizeto (»stade razmiglja-
ti«) dolazi od glagola dialogizomai, »razmiSljati«, »meditirati« odnosno
»raspravljati, »razgovarati«. Cini se da taj izraz ima oba ta znadenja, kao i
u Lk 5, 21% Rije¢ je o Marijinom osobnom »razmisljanju« koje istodobno
predstavlja nutarnji dijalog (dialogos) s Bogom. U ovom drugom slu¢aju
taj izraz ima isto znacenje kao i dialégomai, s tom razlikom $to dialogizo-
mai pretpostavlja jedan izravan, neposredan dijalog.® Nesto dalje BoZji gla-
snik odgovara Mariji u dialogizomai ovim rije¢ima: »Ne boj se, Marijo! Ta
nasla si milost u Boga« (1, 30). Dogadaj navje$tenja predstavljen je, dakle,
kao jedan razgovor, dijalog s Bogom.

Sveta Terezija definira misaonu molitvu upravo u smislu Marijina di-
alogizomai, to jest kao didlogos izmedu Boga i molitelja: »prisni odnos
prijateljstva, Cesto zadrZavanje u razgovoru nasamo s njim koje nam po-
maze spoznati da smo ljubljeni« (Moj Zivot 8,5). Prema Tomd4su Alvarezu,
izraz govoriti (fratar) opisuje se na sljedeéi nacin: »Govoriti (razgovarati)

U T. ALvaRrgz, Gli orizzonti di Teresa di Gesil: dal contesto al testo, Roma, Edizioni
OCD 2012, 343-344, tvrdi da simboli u Sveti¢inim spisima »obavljaju dvojaku ulogu, lite-
rarnu i teoloku«.

*  Tekst veli: »Pismoznanci i farizeji podese raspravljati govoreéi: ,,Tko je ovaj §to huli?

Tko moZe opradtati grijehe osim jedinoga Boga?“« Ono §to slijedi daje naslutiti i stanovitu
nutarnju refleksiju: »Isus prozre pomisli njihove i re¢e im: ,,Sto mislite u srcima svojim?”«
U osvrtu na to zapaZanje G. Schrenk, DTNT 11, 991, ustvrduje: »Jako je zanimljivo dakle
da su ovdje u jezi¢noj uporabi evandelista sa su oni blizi helenizmu [Lk i Mk] bili osjetljivi-
jiza dvostruku nijansu koja se jamaéno osjecala u grékom dialogizesthai, kada se u njemu
uz ,odvagivati®, poimao i pojam ,razgovor® i ,,sastanak“« (DTNT'IL, 991).

3 G. SCHRENK, DTNTII, 990.
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s nekim znadi voditi s njim razgovor i upoznavati ga (kroz taj razgovor)«*.

U Putu savrSenosti 24,5 svetica govori o mjestu u kojem se odvija taj raz-
govor: »On govori nadim srcima kada mu se molimo srcem.« Ovdje je ocito
rije¢ o dijalogu izmedu Boga i molitelja, kojeg ona smjesta u ljudsko srce.
I to je opis koji potpuno odgovara Marijinom iskustvu molitve, o kojem
pripovijeda sdm evandelist Luka. O tome se viSe govori u nastavku.

3. Simbol »metamorfoze« molitelja

U spomenutoj prispodobi o gorusic¢inu zrnu, Bozje je kraljevstvo pris-
podobljeno jednoj, tako reéi »metamorfozi« sjemena koje, premda »manje
od svega sjemenja na zemlji«, postaje stablo »vece od svega povrca«. Nagla-
sak je u prispodobi stavljen na rastu, ali taj rast podrazumijeva jednu »pre-
obrazbug, jednu »metamorfozu« iz sjemena u stablo. Stvarnost skrivena
u toj prispodobi je rast, odnosno preobrazba BoZjeg kraljevstva iz jednog
skromnog, malne nevidljivog pocetka u jednu velianstvenu i zadivljujucu
stvarnost. H. Gundry pripisuje taj rast ne ne¢em izvanjskom, kao $to je
porast broja kr§¢ana ili razvoj crkvenih struktura, ve¢ BoZjem kraljevanju,
Bozjoj vladavini u Isusovim ucenicima.’

U Zamku duse najznadajnije prispodobe ili simboli jesu zamak i njegove
odaje (u ¢itavoj knjizi), bazen i dva izvora (4. odaje), dudov svilac i leptir (5.
odaje), zaru¢nik i Zenidba (6.-7. odaje). Usporedba s dudovim svilcem koji
se ponovno rada kao leptir objadnjava jednu »metamorfozu« slicnu onoj
o gorusi¢inu zrnu koje postaje stablo (Zamak duse 2). Tom usporedbom
svetica obja$njava pocetak misti¢nog Zivota, $to je ve¢ anticipirala u Za-
mku duse 1V, 2, usporedbom s bazenom izgradenim na izvoru vode. Rije¢
je o metamorfozi molitelja u samog Krista, preobrazbi koja se nastavlja u
sljede¢im odajama i na posljetku zavr$ava duhovnim zarukama u Sedmim
odajama. RijeC je, naime, od misti¢nom sjedinjenju molitelja s Bogom.

Razlog zbog kojeg se sluZi »usporedbom« ($panj. comparacién) s dudo-
vim svilcem koji se ponovno rada kao leptir jest taj da bolje objasni ono to
u procesu moliteljeve preobrazbe u Krista ¢ini Bog i ono $to ¢ini sam Co-
vjek. Premda se najprije kaZe da je »istina da u tom Gospodinovom zahva-
tu ne moZemo nista uciniti«, u nastavku kaze: »mozemo medutim uciniti

4 T. ALVAREZ, Orizzonti, 411.

S R.H. GunDpry, Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, Grand Rapids,
MI 1993, 230.
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mnogo ako se oraspolozimo (disponiéndonos) da postignemo da Njegovo
Velicanstvo blagonaklono svrati svoj pogled na nas« (br. 1). Misti¢na je
preobrazba, dakle, Bozje djelo koje pripravlja ¢ovjek (premda uvijek s nje-
govom milo$¢u). Buduéi da njezini ¢itatelji nisu imali iskustvo jedne takve
preobrazbe, da bi ju se »bolje shvatilo« (br. 1), svetica se sluzi jednom sli-
kom koju su oni poznavali, to jest metamorfozom dudova svilca u leptira.

Prije nego ce postati leptir, dudov svilac se mora neprestano hraniti i
rasti. Kada naraste pocinje tkati kukuljicu u koju se zatvara. Zatvoren u
njoj, prestaje biti kukac, ili kako kaZe svetica, umire, i iz kukuljice izlazi
»veoma draZestan« leptir (br. 2). Budu¢i da dudov svilac, dok je zatvoren
u kukuljici, ne moZe u¢initi nista da postane leptir, sav svoj rad je dovrsio
prije nego Ce se u nju zatvoriti. Ali da nije napravio te pripremne radove ne
bi nikada postao leptir. To je usporedba, simbol. Stvarnost je da molitelj ne
moze postati Krist, medutim mozZe i mora se pripremiti da bude na misti-
¢an nacin preobraZen u njega. Tkanje onih niti svile kojima gradi kukuljicu
i gradenje same kukuljice predstavlja, zapravo, ¢ovjekov rad. Tako molitelj
gradi »kucu gdje ¢e morati umrijeti« (br. 4). Ono §to na prvi pogled izne-
naduje jest piSceva tvrdnja: Esta casa querria dar a entender aqui, que es
Cristo (»Krist je ta kuca: to je ono §to vam ovdje Zelim pomo¢i shvatiti«, br.
4). Drugim rijecima, svetica kaze da molitelj gradi kucu za sebe, koja je sdm
Krist. Ovdje se namece pitanje: kako jedan ¢ovjek moZe proizvesti/izgraditi
Krista? Da bi dokazala tu tvrdnju, sveta Terezije citira Pavlovu poslanicu
Kolo$anima, 3, 3, premda u svom karakteristicnom stilu: »Cini mi se da
sam negdje Citala ili ¢ula da je nas Zivot skriven u Kristu, ili u Bogu, $to je
isto, ili da je nas Zivot Krist. Glasi li taj tekst tako ili ne, to je manje vazno
za moju nakanu« (br. 5)%. Citat sdim po sebi kaZe samo to da je skrivenost u
Bogu stanje milosti, BoZji dar onome koji mu pripada. Svetica, medutim,
kaze da - uz BoZju pomo¢ - to skrivanje mozemo izvesti mi sami i da to
koincidira s posljednjom fazom priprave na sjedinjenje s Bogom. Kao $to
dudov svilac, koji proizvodi svilu i od nje gradi kukuljicu kao svoje skro-
vidte, da bi se pripremio na metamorfozu u leptira, tako se molitelj skriva
u Krista, kucu koju je on sam podigao i sagradio, da bi se pripravio na
sjedinjenje s njim. U ¢emu se, dakle, sastoji taj rad na izgradivanju kuce-
skrovi$ta?

Rijec je o koristenju ili - tako re¢i — o tro$enju darova koje Bog daje

¢ U Kol 3,3 zapravo pide: »Ta umrijeste i Zivot je va$ skriven s Kristom u Bogu!«
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svim ¢lanovima Crkve: ispovijed, sluSanje propovijedi, duhovna $tiva, me-
ditacije (br. 3), §to ocito mora biti popraceno zauzimanjem za odvajanje
od svjetovnih stvari, vlastite volje u korist BoZje volje, provodeci u djelo
pokoru, poslu$nost i sve ostalo $to je Citatelju Zamka duse ve¢ poznato (br.
6). Cinedi tako, malo po malo, molitelj se pocinje osjecati »uronjenime«
(metido) u Bozju veli¢inu. Svetica zaklju¢uje ovim usklikom: »Neka umre,
neka umre ovaj crv, poput dudova svilca, posto okonca posao zbog kojeg
je stvoren« (br. 6).” Taj je usklik istodobno molitva, jer je svetoj Tereziji ja-
sno da je ta misti¢na smrt i sjedinjenje putem preobrazbe koje nakon toga
slijedi cisti Bozji dar (br. 7). Moliteljev se posao svodi na to da vodi glav-
nu rije¢ u pripremnim radovima, da bude »protagonist priprema«®, Kada
primi dar jedinstva s Kristom, molitelj postaje preobrazen u samog Krista,
tako da moZe reci s apostolom Pavlom: » Zivim, ali ne vide ja, nego Zivi u
meni Krist« (Gal 2, 20). Svetica opisuje tu preobrazbu konkretnim, a ne
misti¢nim izrazima. Prema njoj, ta se preobrazba sastoji u velikoj Zelji za
uzdizanjem hvale Bogu, trpljenju za njega, ¢injenju pokore za njega, u zelji
da budemo s njim nasamo u molitvi i da pomaZemo drugima. Istodobno,
raste - bez ikakvog napora - odvajanje od stvari ovoga svijeta i znacajno se
povecava Zelja da ¢inimo ono $to prepoznajemo kao Bozju volju (br. 7-12).

4. Od simbola do ljubavi

U tumacenju usporedbe s dudovim svilcem koji proizvodi svilu i stvara
kukuljicu, svetica kaze da se taj rad dudova svilca, medu ostalim, odnosi na
»dobre meditacije« (buenas meditaciones, br. 3). Imajudi pred o¢ima medi-
tacije koje je svakodnevno molila i naglasak koji stavlja na misaonu moli-
tvu ne samo u Zamku duse, ve¢ u svim svojim spisima, uputno je u ovom
dijelu analize procesa misti¢ne preobrazbe postaviti si pitanje o znacenju
toga izraza. Treba se sjetiti da se ta preobrazba, ili ujedinjenje, dogada upra-
vo u meditaciji, odnosno »molitvi sjedinjenja« (Zamak duse V, 2 naslov;
2,5; 4,2; VII 3,9), premda stanje ujedinjenja vremenski »nikada ne prelazi
pola sata« (br. 7).

S biblijskoga gledi$ta, dvije ranije spomenute dimenzije meditativne

7 Znakovita je tvrdnja kako je licinka stvorena da umre i da se opet rodi kao leptir. To
sa svoje strane sugerira da se kr§¢anin rodio da bi se sjedinio, a to ¢e reci misti¢no preo-
brazio u Krista.

8 T. ALVAREZ, Guida all'interno del castello: lettura spirituale delle Mansioni di Teresa
d’Avila, Roma, Edizioni OCD 2005, 108.
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molitve, to jest molitva kao zadrZavanje u razgovoru nasamo s Bogom i kao
dijalog s Bogom u srcu, mozemo prepoznati u opisu Marijine meditacije u
Lk 2, 19°. Nakon izvje$éa o Isusovu rodenju i dolasku pastira u Betlehem,
evandelist se usredotocuje na lik Marije i kaze: »Marija u sebi pohranjivase
sve te dogadaje i prebirase ih u svome srcu.«

Neposredan kontekst upucuje na to da se imperfekt synetérei »pohra-
njivase«, nakon kojeg slijedi izraz »sve te dogadaje«, odnosi na ¢in ¢uvanja
u srcu svega onoga §to je Marija ¢ula od pastira.'’ Glagol je, naime, sastav-
lien od prefiksa syn, »sa«, »zajedno« i glagola térein, »drzati«, »¢uvati.
Rije¢ je, dakle, o tome da se ne zaboravi rijeci koje se ¢ulo, ve¢ naprotiv, da
ih se »sve zajedno ¢uva« kao dragocjeno blago.

Vrlo je tesko shvatiti znacenje participa symballusa koji ide uza nj. Po-
stoje razliditi prijevodi: »prebirade ih« (hrvatski prijevod u tzv. Zagrebackoj
Bibliji) »meditando« (CEI), »erwog« (HRD), »reflecting« (NAB), »repea-
ting them over and over« (MIT), »repassait« (NEG). Glagol symballé je
sastavljen od prefiksa syn i glagola ballo, i doslovno znaci »staviti zajed-
no«. U Novom zavjetu se javlja samo u Lukinim djelima, jednom u njegovu
Evandelju (14, 31) i Cetiri puta u Djelima apostolskim (4, 15; 17, 18; 18, 27;
20, 14). U Lk 14, 151 Dj 20, 14 taj izraz ima znacenje »susresti«. U Dj 4, 15
i 17, 18 znadi »razgovarati«, »raspravljati«, »savjetovati se«, dok u 18, 27
znadi »biti od koristi, uvelike koristiti«. Premda nijedno od tih znacenje
ne odgovara kontekstu 2, 19", ona dijelom izrazavaju ono §to se dogadalo
u Marijinom srcu: susret, razgovor i, kao posljedica toga, plod i korist. To
su, pak, bitne sastavnice metode misaone molitve koju predlaZe sveta Te-
rezija.’? Promatrajudi sintaksu te recenice, gdje particip ima indikacijsku
(cirkumstancijsku) ulogu u odnosu na imperfekt synetérei, J. A. Fitzmyer
predlaze sljedece znacenje: »pokusati dokuditi pravi smisao«'.

Luka na kraju kaze da se taj ¢in dogadao u Marijinu srcu. Rijec je o
»stavljanju zajedno/povezivanju/objedinjavanju« raznih stvari koje se po-
svijestilo i nastojanju da im se dokuci smisao i znacenje u vlastitom srcu.

9 Usp.iLk2,51.

10 Tako J.A. FitzmYER, The Gospel According to Luke (I-1X), AB 28, Garden City, NY
1981, 413.

' 1A, FITZMYER, Luke, 413.

2 Usp. npr.: Moj Zivot 4,7; 9,4; 12,2-3; 34,8; Put savrienosti 26,1-6, 10; 29,5 (rukopis
Escorial).

3 ] A. FITZMYER, Luke, 413.
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Marija je slufala ono $to su pastiri govorili. Nalazila se u Betlehemu, uz
svog novorodenog sina poloZena u jasle (r. 16). Ona je odito pokugava-
la »objediniti/staviti zajedno« glasove pastird prema kojima je to dijete,
usprkos tome $to se nalazilo polozeno u jaslama, bilo najveée od svih lju-
di, Spasitelj svijeta, Krist Gospodin; nastojala je »povezati« paradoks svoje
vlastite veli¢ine, utemeljene na objavi da je »puna milosti« (Lk 1, 28), i svog
aktualnog bijednog stanja u Betlehemskoj $tali. Pokug$avala je, naizgled,
shvatiti' ono $to je dozivjela, vidjela, slusala, i u svjetlu vjere otkriti zna-
Cenje i smisao svega toga. Od glagola symbdllé dolazi imenica symbolon,
na hrvatskom »simbolg, to jest jedna stvar koja predstavlja drugu, Zesto
nevidljivu stvarnost. Marija je, ¢ini se, pokusavala otkriti stvarnost, zbilju
koja se krila iza vidljivih dogadaja, samu BoZju narav i prepoznati njegovo
djelovanje u svojem Zivotu. Njezin himan Veli¢a odrazava duboku svijest o
Bogu, o njegovu nacinu djelovanja i razumijevanje paradoksa same njezine
veli¢ine u poniznosti i malenosti (usp. Lk 1, 46-55). Zanimljivo je, na kraju,
primijetiti kako se u klasi¢nom grékom izraz symballd nerijetko koristi u
smislu »usporediti«, »tumaciti« i »zakljuciti«’®, $to su Marijine aktivnosti
implicitno naznacene u izrazu iz Lk 2, 19.

»Dobre meditacije« u rjecniku svete Terezije upravo su marijanske me-
ditacije, proces u kojem se odvija dijalog nasamo s Bogom, dijalog koji se
vodi u srcu molitelja, u kojem se nastoji »staviti zajedno« i vidjeti u svjetlu
vjere sve ono $to smo dozivjeli, ona dobrovoljna djela, kao §to su pokore ili
poslusnosti, kao i slu¢ajni dogadaji; ono $to smo ¢itali u Bibliji ili duhov-
nim knjigama, kao i ono $to smo ¢uli u propovijedima ili drugim prigoda-
ma. Sve je to duhovna hrana molitelja, koja ga osposobljava da »proizvodi
svilu za kukuljicux, to jest da se zakukulji u Krista i pripremi se na »me-
tamorfozu« u njega. Treba primijetiti da meditacija po sebi ne mozZe pro-
izvesti »svilu« za »kukuljicu«, ve¢ samo ako je ujedinjena s »uzimanjem«
gore spomenutih sredstava. Ta su sredstva »sastojci« nuzni za »proizvodnju
svile«, koja je, pak, nuzna »grada« za »gradnju kukuljice« u kojoj se odvija
moliteljeva »metamorfoza«. Nadalje, ne smije se zaboraviti da je ta »me-
tamorfoza« uvijek BoZje djelo u molitelju zaljubljenom u njega. Drugim
rijeCima, meditacija, u kojoj se to Bozje djelo dogada, nije samo ¢udesni

' Zanimljivo je ovdje spomenuti da je hrvatski glagol »shvatiti« sastavljen od prijed-
loga »sa« i glagola »uhvatiti«, »uzetic, tj. etimolodki znai »uzeti zajedno«.

'* H.G. LipDELL - R. Scort, A Greek-English Lexicon. With a Revised Supplement,
Oxford 1843, 1996'%, 1657.




0. Vinko Mamic: Proces misticne preobrazbe
vjernika-molitelja u Krista (54-62) P

izvor spoznaje Boga, ve¢ je takoder izvanredan izvor ljubavi prema Bogu.
Ta se dva izvora ne mogu nikada odvojiti. Rije¢ je o zbiljama koje se u Te-
rezijinoj meditaciji stjecu u jedno. Posljedica je to same Bozje naravi, jer je
Bog takav da svaki koji ga poznaje, taj ga i ljubi. Svetica kaZe da je taj rast
u spoznaji Boga bila najveca radost u njezinu Zivotu: »rado bih prihvatila
sva patnje svijeta, samo da malo vie uzivam u shvacanju (entender) Bozjih
veli¢ina, jer dobro vidim da onaj koji ga vide shvaca, vie ga i ljubi [...]«
(Moj zivot 37,2).

5. Problem ¢ovjeka rastrganog na sve strane

Glagol suprotan symballo je diaballa. Sastavljen je od prefiksa dia i gla-
gola ballé. Doslovno znaci »baciti« ili »staviti« (balld) ne$to »popreko«
(dia) i koristi se, medu ostalim, za izraZavanje pojmova kao §to su »zapri-
jeciti«, »sprijeciti«’®. Od te rije¢i dolazi diabolos, na hrvatskom »davao«.
Svetica zavrSava diskurs o moliteljevoj “metamorfozi” opomenom veza-
nom uz davla. Smatrala ga je vrlo vaznim, tako da mu je posvetila gotovo
¢itavo jedno poglavlje. U samom naslovu toga poglavlja isti¢e da u njemu
Zeli objasniti »koliko je vaZno biti na oprezu, jer davao pribjegava svoj svo-
joj lukavosti da odvrati dusu od puta kojim je krenula« (pog. 4). Bududi
da »ne postoji tako stroga klauzura u koju se zloduh ne bi mogao uvudi,
niti tako zabacena pustinja u koju ne bi po$ao« (br. 8), glavni savjet, pored
onoga da se nikada ne oslanjamo na same sebe, jest da pomno pazimo na
dogadaje iz svakodnevnog Zivota, osobito na one koji se ti¢u bratske ljuba-
vi i poniznosti, i da ih promatramo u svjetlu Bozje stvarnosti (br. 9). To je
moguce uciniti, jer onima koji se nalaze u tom stanju duhovnog zivota sam
Bog $alje »nebrojene nutarnje opomene svake vrste« (br. 9). Covjekova je
zadaca da im posveti pozornost, da ih prihvati u svjetlu vjere ili - u Luki-
nom rje¢niku - da s njima ¢ini symbalein.

Mozda je najradireniji problem suvremenog covjeka rascjepkanost nje-
gova Zivota, usredotocivanje na pojedine ili djelomi¢ne stvari, kao §to su
ekonomski uspjeh, osobna karijera, prosperitet na nekom specificnom po-
drudju, ili na nekim vrlo uskim poljima, a da ih se pritom ne dovodi u me-
dusobnu vezu i u vezu s drugim Zivotnim stvarnostima kao $to su obitel]
(redovnicka obitelj), drustveni zivot, kulturni Zivot, odmor i rekreacija (po-
znato je svetic¢ino insistiranje na ovoj potonjoj). Drugim rijecima, rascjep-

6 H.G. LipDELL - R. ScorT, Lexicon, 389-390.
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kanost Zivota suprotstavlja se pokusaju da se Zivotne stvarnosti sagledaju
u cjelini i, kao posljedica toga, suprotstavlja se traZenju posljednjeg smisla
poduzetih radnji. Rascjepkanost Zivota je dia-boli¢na stvarnost, jer stvara
prepreke svakom pokusaju da se svijet i vlastiti Zivot vidi na sveobuhvatan,
povezan, sim-boli¢an nacin, s njihovim postoje¢im suodnosima i s njiho-
vom povezano$cu s onozemnim stvarima. Odricanje od svake transcen-
dencije, $to je sve ocitije u Zivotu suvremenog ¢ovjeka, dovodi do toga da
se oslanja samo na sebe, §to svetica smatra »ludo$cu« (br. 9). Na kolektivnoj
drustvenoj razini, takav stav daje poticaj Sirenju kulture samodostatnosti,
egocentrizma i egoizma. Da bi se pobijedilo te tendencije, ljudi, nesumnji-
vo, trebaju molitvu, razmatranje, traZenje holistickog smisla Zivota i kona¢-
no uravnotezenje, sklad sa samim sobom, s bliznjim, s dru$tvom u svoj nje-
govoj kompleksnosti, te sa Gospodinom Bogom. Stanje du$e suvremenog
¢ovjeka, naprotiv, moglo bi se u mnogo slucajeva usporediti sa sim-fonijom
(symphdnéd, “svirati zajedno”) u kojoj svaki od glazbenika svira za sebe; ili
s tekstom u kojem su rije¢i poredane tako da se ne postuju pravila sin-tak-
se (syntdsso, “staviti zajedno u red”). Spisi svete Terezije pruZaju odgovor
kako izadi iz takvog stanje duse. U njima, i danas, ¢ovjek moZe pronaci
poduku o obnovi vlastite duse, priru¢nik o putu holistickog rasta i vodic¢ za
osobnu preobrazbu i humanizaciju drustva.




