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PROGRAM

30. kolovoza 1994,

9,00 sati

9,10 sati
10,30 sati

10,30 sati
11,00 sati

12,00 sati

15,30 sati

16,30 sati
17,00 sati
18,30 sati

OTVARANIE TIEDNA: o. Ljudevit Maracic,
predsjednik HKVRP

MOLITVA (prireduje: FRAMA s Kaptola)

Duhovna strujanja u drustveno-crkvenim prilikama XII.
i XIII. stoljeca — o. Josip Percan

ODMOR

Klara Asigka — novost u svome vremenu —
o. Nikola Vukoja

EUHARISTIISKO SLAVLJE — predvodi kardinal
Franjo Kuharic¢

Danasnji trenutak — franjevacki odgovor —
0. Bono Sagi

ODMOR
PLENARNA DISKUSIJA S PREDAVACIMA
VECERNJA SVETE KLARE

31. kolovoza 1994,

9,00 sati
9,30 sati
10,30 sati
11,00 sati

12,00 sati

MOLITVA (prireduju bosanske franjevke)
Klarina poruka za danas — s. Renata Mrvelj
ODMOR

Poslanje posveéenoga Zivota u novoj evangelizaciji —
0. Zdenko Tensek

EUHARISTIJISKO SLAVLIE
o. Ljudevit Maracic

predvodi



15,00 sati — PANEL DISKUSIJA — Razni izvjestaji...
18,30 sati — VECERNJA SVETE KLARE

1. rujna 1994,

9,00 sati — MOLITVA (prireduju Karmelicanke B.S.I.)
9,30 sati — REDOVNISTVO DANAS I SUTRA —

predstavljanje raznih provincija i instituta

11,30 sati — ZAVRSNA RIEC: s. M. Goretti Krznar,

predsjednica HUVRP

12,00 sati — EUHARISTIISKO SLAVLIE — predvodi

IT.
11

IV,

VI
VII.
VIIIL.

IX.

X.

XL

XII.

0. Mirko Matausié

REDOVNICKI TIJEDAN

zbornici radova

. ZA BOLJE SVJEDOCENIE EVANDELJA, priredio Ljudevit Ma-

racié, 228 str,

DA SVI BUDU JEDNO, priredio Ljudevit Mara¢ic, 184 str.
JOSPODINE, NAUCI NAS MOLITI, priredio Ljudevit Maragic,
160 str.

REDOVNICI U MIESNOJ CRKVI, priredio Ljudevit Maragic,
218 str,

. REDOVNICKO SIROMASTVO — KRISTOV ZNAK DANAS,

priredio Ljudevit Maracic, 128 str. y

APOSTOLSKI VIDOVI REDOVNICKOG ZIVOTA DANAS. pri-
redio Stjepan Bolkovac, 170 str.

EUHARISTIJA — SREDISTE I VRHUNAC REDOVNICKOG
ZIVOTA, priredio Jozo Vasilj, 116 str.

REDOVNICKI IDENTITET, priredili Albertina Bacak i Jozo Vasilj,
196 str.

REDOVNICI T PROMICANJE LJUDSKOG DOSTOJANSTVA,
priredila Albertina Bacak, 156 str.

NOVO PRAVO USTANOVA POSVECENOG ZIVOTA, priredila
Albertina Bacak, 299 str.

LITURGIJSKA OBNOVA CRKVE KAO BITNI ZADATAK
REDOVNISTVA, priredila Albertina Bacak, 148 str.

S KLAROM ASISKOM ODGOVORNI ZA SVOIE VRIJEME,
priredio Ljudevit Mara¢ié, 152 str.

Sva ova djela, kao i ostala izdanja Hrvatske konferencije visih re-
dovnickih poglavara i Hrvatske unije visih redovnickih poglavarica mogu
se nabaviti ili naruciti na adresu:

Tajnistvo HKVRP-HUVRP, Kaptol 21/1I, 10000 Zagreb, tel. (01)
4554-878 ili faks (01) 4554-882.
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Josip B. Percan OFM

POLOZAJ ZENE U DRUSTVU I CRKVI
PREMA AUTORIMA VISOKE SKOLASTIKE
XII. T XIIL. STOLJECA

I. MI I SREDNJI VIJEK (NEKOLIKO UVODNIH MISLI)

Da bi ¢oviek nase generacije mogao stupiti u pozitivan dijalog s pe-
riodom srednjega vijeka, u dijalog koji je nuzan za formiranje ekvilibri-
ranoga stava prema stvarnosti koju zovemo »nasim vremenoms, potre-
bno je prethodno svladati nekoliko objektivnih teskoca.

Prva; po na¢inu razmisljanja, interesima i osjetljivosti covjek srednjega
vijeka predstavlja svijet za sebe, svijet koji vise nije nas. Njegov men-
talitet, visio mundi, razlikuje se po mnogofemu od nasega.

Drugu poteskocu objektivne naravi ¢ine predrasude koje smo naslije-
dili, u kojima smo zapravo odrasli (podcrtavam »predrasude« — dakle
nesto iracionalno!): za jedne srednji vijek je period mraénjaStva, za dru-
ge to je bio i ostao period velikoga intelektualnog domasaja. I jedno i
drugo dobrim su dijelom predrasude!

To je takoder razlog zato je potrebno upoznati jezik, izvore (autori-
tete), ideale toga perioda, da bismo penetrirali kroz ograde naslijedenih
predrasuda i ne manje opasne povr$nosti, te bolje razumjeli srednjovje-
kovnoga ¢ovjeka: pisca, teologa, filozofa, vojnika, sveca..., od kojega smo
naslijedili bogatstvo iste krcanske tradicije'.

U tome smislu prva konstatacija koju mozemo ovdje uciniti jest da
se radi mozda o jedinom periodu zapadnoga svijeta koji je uspio stvori-
li tako zaokruZenu, tako jedinstvenu sintezu vjere i Zivota (= skolasti-
ka!), kakve kasniji povijesni periodi ne poznaju. I drugo — da je ta i
takva uspjela sinteza plod kricanstva koje se inkarniralo u sve strukture
Zivota srednjovjekovnoga ¢ovjeka. (Zato o srednjemu vijeku moZzemo is-
pravno govoriti jedino u kontekstu kr§¢anske Europe!). Jedinstveni temelj,
auctoritas i ratio, za povijest i pravo, za filozofiju i teologiju. Nepomu-
¢ena sigurnost u opstojnost Boga, stvoritelja svijeta, teoloski SMisao po-
vijesti, ontologka vrijednost ¢ovjeka, jasna pravna struktura drustva i
Crkve, karakteristike su skolastike ili, toénije, ovoga zlatnog perioda sko-
lastike, koji je upravo zbog jasnih, zaokruzenih, definiranih principa i
vrjednota mogao opstati tijekom tolikih stoljeca, uvjetujuci i pozitivno i
negativno takoder ovo nage vrijeme. Velim i »pozitivno i negativnos, jer
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nije ni skolastika bila bez svojih kontradikcija. Kao svaki misaoni sistem
1 ona je bila plod ¢ovjekova trazenja, dakle i lutanja?.

Ipak, skolastika ne treba mistifikacija, ne treba uljepsavanja, isto kao
§to ne treba ni simplicistickih sudova ni etiketa o zaostalosti, nekritic-
nosti ili pak nepokretnosti. Dokaz za to mogu biti brojni koncili, kole-
giji 1 ucilita razasuti po cijeloj kricanskoj Buropi, te izuzetno Zivahni i
ragireni duhovni pokreti koji katkad dolaze u kontrast s Rimom. Sve to
daje upravo za¢udujucu svjeZinu ovome periodu XII. i XIII. st. u Furo-
pi.

Filozofija i znanosti uopce nedvojbeno su progirile kulturne okvire i
mogucnosti modernoga Covjeka, ali — mislim da se smije re¢i — da
nisu uspjele stvoriti nista $to bi slicilo onoj raspjevanoj simfoniji visoke
skolastike, zbog Cega nema vide niti onakve kulturne sinteze ni stabil-
nosti kakve je poznavao ovaj period srednjega vijeka.

Dakle, da bi ¢ovijek nase generacije bolje razumio svijet u kojemu Zivi,
da bi postao otvoreniji za komunikaciju i dijalog s drugim kulturnim i
religioznim sredinama na$ega sve vise pluralistickoga drustva, potrebno
je da se bez predrasuda priblizi, da bolje upozna ovaj period (svoje) eu-
ropske duhovne proslosti.

II. EUROPA XII. i XIII. STOLJECA (KRATKA POVIJESNA SKEDA)

Sjever i istok Europe djelomi¢no su jos poganski®, a §to se Palestine,
odnosno svetih mjesta tice, u ovome periodu dolazi na Zapadu do ja-
sne, konacne spoznaje islamske opasnosti®. Jednako tako ni opasnost od
heretickih pokreta unutar tijela Crkve nece biti odmah uodena’. Stanovi-
ta inertnost negativna je karakteristika svih velikih institucija, svih kom-
pleksnih drustvenih struktura!

Ovo je period relativne afirmacije »duhovnoga maca« nad svjetovnim.
Jasno, radi se o povijesnom procesu, a ne o necemu to bi se bilo do-
godilo u jednome trenutku. Tako papa Grgur Veliki god. 1076. trijumfi-
ra u Canossi nad Henrikom IV., ali njegovi ¢e nasljednici na papinskoj
stolici imati jo§ duge i mukotrpne borbe s imperatorom. Prva polovica
XII st. doba je shizmi protupape Viktora IV. (jedna se okoncava 1130.
a druga zapo€inje 1159.) nastalih kao posljedica sukoba pape Aleksan-
dra II. i Barbarosse. U istome periodu u Engleskoj ne jenjava sukob
Pape i kralja koji ¢e dovesti do mucenistva Tome Becketta (god. 1170.).
Ali ipak jo§ 1303. (dva stoljeca nakon spomenutih dogadaja) pljuska je-
dnoga grofa (principa) Colonne u Anagniju poslat ée (doslovno!) u smrt
papu Bonifacija VIIL.... Ipak, u konaénici, nije pogrjesno reci da je ovo
bila pobjeda duhovnoga maca, ukoliko je znacila konsolidaciju ugleda i
moci Rimske Stolice na vanjskome i unutarcrkvenome planu!
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U monaskim zajednicama koje su bile (a mozda 1 jesu jo§ uvijek),
da tako kaZzem, prvi polozaji Crkve prema svijetu, crkvena elita, velik
¢e utjecaj imati, nakon clunyjevske, obnova sv. Bernarda (] 1153.). Pa-
pa Eugen IIL. ( 1153.), i sam cistercit, unijet ce Bernardov reformski
duh u opéu Crkvu. Znac¢ajno je ovdje napomenuti kako Bernard unosi u
kontroverzu s hereticima clement prisile, argument za kojim ce i institu-
cionalna Crkva povremeno posizati u svome dijalogu s hereticima. Mo-
7e se reci takoder da je to bila u neku ruku latinska verzija islamskoga
»svetog rata«’.

Opée je poznato da je ovo bilo takoder vrijeme nastanka dvaju no-
vih redova u zapadnoj Crkvi: dominikanaca i franjevaca, koji ce dati svoj
vidljiv pecat zapadnoj Crkvi sve do nasih dana.

S malko drugacijega stanovista moze se govoriti o istome periodu kao
o vremenu velike duhovne krize drustva i Crkve (»krizu« ovdje ne tre-
ba nuzno shvatiti isklju¢ivo u negativnome smislu!). Naime, kriza neko-
ga drudtva, neke institucije redovito nije samo posljedica stanovitih izvanj-
skih ili unutarnjih ¢imbenika, nego i sama ima odredene posljedice —
rijetko samo negativne: u nasemu slucaju to je bila u prvome redu de-
kadenca klera i redovni§tva, odnosno monastva, nakon koje je uslijedila
njihova reforma.

Sukob dviju institucija, ili »dvaju maceva«, vodio se takoder na vise
razina i, kao §to to obi¢no biva, sukob na lokalnoj razini bio je mnogo
suroviji od sukoba na vrhu.

Moguce je takoder govoriti o antagonizmu dviju klasa: klericke i svje-
tovne odnosno plemicke. Recimo tako da u juznoj Francuskoj heretici bi-
vaju ponekad uzeti pod zastitu lokalnoga feudalca a protiv lokalnoga bisku-
pa’, sli¢no kao u Njemackoj kasnije, u vrijeme Lutherove reforme.

Osobitost trenutka jest da u taj dugo vremena latentan sukob interesa
i ovlasti sada ulazi sve viSe i obogaéeno gradanstvo, §to ce s vremenom
stvoriti pretpostavke zalaza i samoga feudalnog sustava, raspada njego-
vih temeljnih struktura, Ovo ¢e dovesti — opet na ki§causkome Zapadu
— do novovjekih kriza s teskim socijalnim pretvorbama kojih se poslje-
dice, kako pozitivne tako i negativne, i u svjetovnome drustvu i u Crkvi
jo§ i danas osjecaju.

[I. MIESTO T ULOGA ZENE U DRUSTVU XII. I XIIL. STOLJECA

Osim onoga, recimo naravnoga antagonizma izmedu muskarca i Ze-
ne, u drugtvu i Crkvi svakoga vremena i svakoga prostora (5to je posve
normalno), govore¢i o ovome periodu srednjega vijeka valja reci da je
rigidna podjela na socijalne strukturalne grupacije ili staleZe prakticno is-
kljucivala Zenu iz kompetencije, nije joj davala gotovo nikakve izglede,
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nije je jednostavno uzimala u obzir. Sav sukob, sav antagonizam odvi-
jao se medu muskarcima, i u Crkvi i u svjetovnome drustvu®. Jog i da-
nas, u bitno izmijenjenim prilikama, Zena je u Crkvi nuzno »laik«, ne-
sposobna da postane subjekt one sakramentalne transformacije koja, na-
protiv, i muskarcu skromnoga socijalnog podrijetla osigurava pristup u
klericki »stalei«.

Razlozi za takvo stanje visestruki su. Shematski govoreno mozemo
ih izdvojiti nekoliko:

a) Prvi, vjerujem najdalekosezniji, ako ne i najvazniji razlog, bila je
skolasticka teoloska interpretacija isto¢noga grijeha, kao prvenstveno, ako
i ne isklju¢ivo, Evina grijeha, $to je imalo za posljedicu uvrjezenje kon-
cepta »Zene« skoro kao sinonima za grijeh, napast (ianva diaboli), sla-
bost’, i to — vazno je istaknuti — ne manje u svjetovnome (aristokrat-
skom) negoli u crkvenome (klerickom) ambijentu'®,

b) Drugi razlog bilo je nasljede klasi¢noga mentaliteta koji je tako-
der u zeni vidio slabost, nepotpunost, manjkavost'!, mentaliteta koji je
preko mnogobrojnih latinskih translacija Aristotela’? usao kao nezaobila-
zna auctoritas u skolastiku. Prisjetimo se npr. Filozofa, O radanju Zivo-
tinja I c. 3, po kojemu je »femina mas occasionatus«®, ili Politike 1 c.
5, gdje kaZe kako je muski rod po naravi dostojanstveniji od Zensko-
ga". U srednjemu vijeku ti i takvi klasiéni »biseri« postat ce opce pre-
mise u argumentaciji visoke skolastike'>. Toma Akvinski u Summa the-
ol TI-1I q. 149 a. 4 in corp., govoreci o trijeznosti (»de sobrietate«) veli
da u 7eni nema dovoljno snage da se odupre zlu i napasti, te poziva za
svjedoka rimskoga pisca Valerija Maxima koji kaze du stari Rimljani nisu
dozvoljavali Zenama piti vino iz razloga Sto su slabe, ne samo prema
vinu nego i prema grjesnoj pozudi'®, Dominikanski magister Joannes Pa-
risiensis Quidort (1 1306.), Sent. 1I d. 20 . 3, navodi takoder Filozofa,
De animalibus VT c. 19, prema kojemu se Zensko rada ili zbog nekoga
manjka u roditelju ili pak zbog neposluha, odnosno neprikladnosti mate-
rije'’.

Necu zasigurno umanjiti sjaj svetackih aureola Ambrozija, Augustina
ili Jeronima ako kazem da su i otacka djela, iz kojih su skolastici obila-
to crpili, doprinijela uvrjezenju onoga negativnoga klasi¢nog naslijeda o
zeni u skolastickoj literaturi XI1. i XIII. st.'¥, premda je o€ito da su veé
i sami oci dosta »filtrirali« neke izrazito negativne tendencije »cinika« i
»stoika«. Uz to valja spomenuti i dobro poznati stay apostola Pavla o
ulozi 1 mjestu Zene u crkvenoj zajednici',

¢) Konacno, zbog po tko zna koliko puta ponovljene Cinjenice da je
Krist izabrao svoje apostole medu muskarcima, sva kricanska ortodok-
sna tradicija (kaZem »sva« bez straha da ¢u pogrijesiti!) vidjela je u to-
me eksplicitnu, za Crkvu obvezujuéu volju Kristovu da svoje presbitere
bira isklju¢ivo medu pripadnicima muskoga roda. Evolucija kr§éanskoga
drustva na Zapadu, osobito u ovome posljednjem stoljecu, uvjetovala je

10



stanoviti pomak takoder u crkvenoj interpretaciji dvaju prvih elemenata
ili razloga, ali nikada i onoga treceg — »doktrinarnog« — volje Kristo-
vc?[l_

d) Veé rekoh? kako je ovo bio period relativne supremacije duhov-
noga maéa nad svjetovnim, a to je na unutarnjemu crkvenom planu zna-
¢ilo ponajprije pravnu kodifikaciju struktura institucije®. U tome proce-
su homogenizacije Crkva ¢e, kao nesto sasvim prirodno, osjetiti vrlo brzo
potrebu da uredi svoju elitu — redovnistvo. Povijesno gledano, zani-
mljivo je u tome kontekstu primijetiti da ce se muske redovnicke zajedni-
ce brze, bolje i lakse definirati, negoli one Zenske. Glavni protagonisti
dviju velikih reformi u XL 1 XIL st., clunyjevske i cistercitske, jesu mo-
nasi, pa ¢e se novi duh tek posredno reflektirati i na 7enske zajednice
koje, medutim, i dalje ostaju na marginama zbivanja, ako ne i intere-
sa®. Mozda su bag ove reforme, osobito ona sv. Bernarda, doprinijele
boljemu shvacanju problematike, te pomogle da se u iduéemu periodu
Crkva izrazitije pozabavi definiranjem Zivota takoder i 7enskih zajedni-
ca. Ostaje, medutim, otvoreno pitanje je li to bilo ucinjeno na bas naj-
sretniji nacin.

Naravno, bilo je Zena i u tome periodu koje su, zahvaljujuci svome
plemic¢kom podrijetlu i osobito svome znacaju, uspjele osigurati za sebe
dostojno mjesto i u svjetovnim i u crkvenim ambijentima®, ali funda-
mentalno moZe se o tome govoriti jedino kao o izuzecima u — za Zenu
—_ bitno nepovoljnoj socijalnoj situaciji. Naprotiv, hereticki pokreti ka-
tara i valdeza u mnogobrojnim svojim varijantama, bar u pocetku, osi-
guravali su Zeni onaj prostor koji im ortodoksna struktura, Rim, nije znao
ili mozda nije mogao osigurati®®. Vazno je uociti da upravo s razmahom
pauperistickih, ortodoksnih i hereti¢kih, pokreta na Zapadu, ide 1 procvat
senskih redovni¢kih zajednica. Ovo, po mome sudu, bolje od mnogih dru-
gih argumenata potvrduje tezu o stvarnoj marginalizaciji Zene u struktu-
ri rimske crkvene institucije toga povijesnog perioda.

IV. NEKOLIKO RIJECI POBLIZE O ZENSKIM REDOVNICKIM
POKRETIMA

Redovnistvo je, od samoga pocetka povezano s pokorom, Zrtvom, (ra-
pljenjem, predstavljalo u neku ruku supstituciju za mucenistvo zbog vjere
koje je nakon Konstantina postajalo sve riede®. Zena je imala i dodatni
razlog za isposniitvo, jer je kao kci Eve-zavodnice i sama bila gledana
kao opasnost, izazov na grijeh® ili, jo§ gore, kao »ianua diaboli«®.

Prva zasvjedodena prisutnost Zenskih zajednica u Rimu jest iz IV. st.,
dakle iz vremena sv. Jeronima koji nastoji osigurati da Zivot ovih djevi-
ca bude neovisan od mugkih zajednica®. Oko god. 534. Cezarije Arlski
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sastavlja »Pravilo« za Bogu posvecene djevice u kojemu na istaknutome
mjestu stoji klauzura. U VIL. st., zahvaljujuci reformi sv. Kolombana, te
osobito od VIIIL st. kad postaje dominantna Benediktova Regula®, raste
broj Zenskih samostana. Siri se praksa tzv. »dvostrukih samostana«. Za
razliku od kasnijega, u ovo doba &esto je Zenska zajednica jezgra oko
koje se formira druga — muska zajednica. Razlog je vrlo prakti¢an: opa-
tica treba pomo¢ muskarca u mnogim poslovima (trgovackim npr.) s vanj-
skim svijetom. Prema svjedocanstvu Bede Casnoga ovaj model Zensko-
ga monastva u kojemu je opatica bila autoritet, ne samo u svome samo-
stanu nego nerijetko i mnogo Sire, utjecuci i na biskupe i vladare, bio
Je dosta raSiren u Engleskoj prije normanskih osvajanja’'. Nakon loga
Zzenska ce se redovnicka autonomija i prestiz i tamo postupno gubiti na
racun latinskoga standarda, ve¢ uobicajenoga na kontinuntu®,

Ipak, Zenski ce samostani i zajednice ostati na Zapadu relativno ma-
lobrojni sve do XI. st., kada Zensko monastvo poprima sve vise oblike
masovnoga pokreta, zahvaljujuéi mozda vise evoluciji feudalnoga drus-
tva negoli crkvenoj obnovi u sebi®™. Gregorijanska obnova posljedica je,
u neku ruku, toga novoga socijalnog stanja: ona Zeli kodificirati Zivot
Crkve i u njoj nabujalih redovnickih zajednica™.

Zenski samostani u periodu srednjega vijeka ¢esto su zaduZbine bo-
gatih plemenitaskih obitelji ili pak vladara®, koji u njima vide osim du-
hovnih i drugacije interese: koriste ih, naime, za smjestaj zenske djece
koja se nisu mogla probita¢no udati*. Ne smije se, naime, zaboraviti ko-
liku je vaznost u feudalnome sistemu imao zemljigni posjed. Povecati po-
sjed ili ga barem ocuvati od cjepkanja i raspadanja bio je cilj svih bo-
gatih obitelji, pa je Zenidba imala u dobroj mjeri takoder tu funkciju®’.

Ta Cinjenica, skupa s kanonskom reformom, utjecat ée dobrim dije-
lom takoder na postrozenje klauzure, tako da ée od XIIIL. st. ona postati
najjasnija odrednica svih Zenskih monagkih zajednica®. Osobitosti zajed-
nice i njezina originalna inspiracija, kad jo§ ostaju prepoznatljive, u dru-
gome su planu u usporedbi s klauzurom, odnosno zabranom dodira s
vanjskim svijetom i bavljenja vanjskim aktivnostima. I tako se, u biti,
sve svelo na jo$ jedan pokusaj spasavanja forme a ne obnove duha, §to
Je zasigurno pridonijelo dekadenci redovnickoga, osobito zenskoga, mo-
naskog pokreta u zapadnoj Crkvi®,

U stvari ova kanonska institucionalna reforma, nakon clunyjevske i
grgurovske, ne dira u poéetku direkino u monaske strukture, zeli ih sa-
mo jasnije ustrojiti, ali do konca XIIL st. to ¢e ipak dovesti praktiéno
do standardizacije zenskoga monaskog pokreta i inspiracije. Direktna in-
tervencija centralne strukture u problematiku Zenske monaske zajednice
pada u period pontifikata Aleksandra III. (f 1181.) u svezi sa zajedni-
com engleskih gilbertina®, dok je vrhunac toga procesa u dekretu Boni-
facija VIIL (1 1303.): Periculoso ac detestabili quorundam monialium sta-
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tui iz god. 1298.", koji jasno reflektira novi stav crkvene institucije prema
Zenskim zajednicama®.

Ipak, srednji vijek poznaje redovnicke fundacije koje poslije spome-
nute reforme jedva da bi jo§ bilo moguce zamisliti! Neke od tih zajed-
nica i danas iznenaduju nas koji smo navikli na period srednjega vijeka
gledati kroz filter kasnoga srednjeg vijeka i tridentinske, odnosno potri-
deuntinske reforme.

Spomenimo u tome kontekstu:

a) pokusaj Roberta d’Arbrissel koji oko god. 1100. u Flandriji osni-
va jedinstveni samostan s vise odvojenih zajednica, muskih i Zenskih, ra-
zli¢itih socijalnih provenijencija®* i namjena, a sve pod vodstvom jedne
7ene — opatice™. Nakon ovoga, naravno, neuspjeloga pokusa kanonisti
e precizirati kako takva praksa u Crkvi nije moguca. U Decretum Gra-
tiani pars II ca. 18 q. 2 c. 22 ¢€itamo: »In nullo monachos et monachas
in unum monasterium permittimus habitare, sed nec ea quae duplicia vo-
cantur«®.

b) Ovamo spada takoder »Kongregacija Duha TjeSiteljax koju je god.
1129. osnovao Petar Abelard, a kojoj se potom pridruzila Zenska zajed-
nica predvodena famoznom Eloisom™. Ova zajednica bila je potvrdena
god. 1131, a djelovala je sve do god. 1793., kad se ugasila pod nale-
tom poznatih revolucionarnih zbivanja. Zenska zajednica Ziviela je po
akomodiranome pravilu sv. Benedikta na ¢elu s opatom, zadrZzavajuci ipak
za sebe vrlo Siroku autonomiju.

¢) »Gilbertine«, osnovane god. 1131. u Engleskoj, Zive takoder u du-
plim samostanima: Zenske opsluzujuéi Benediktovu a mugki Augustino-
vu regulu. Pod konac XII. st. i Zenske zajednice prihvatile su cistercit-
sku regulu®’,

d) Vazan je spomena i reformni poku$aj Norberta de Xanten"™ koji
je malo poslije godine 1120. osnovao takoder Zensku zajednicu koja je
7iviela po pravilu sv. Augustina za kanonike®.

Nakon pocetnoga procvata — onda kao i danas — sve te redovnicke
zajednice doZivljavaju stanovitu krizu identiteta, pa nastoje prezivjeti pod
okriljem neke od velikih mugkih opatija, $to monasi ¢esto nisu rado pri-
hvacali ili su pak, prihvativsi ih, nastojali svesti svoje odnose s »nuna-
ma« na najnuzniji minimum duhovnih usluga.

Od XIII. st. postaje skoro normalna pojava da pokraj mudke opatije
djeluje 1 neka Zenska zajednica iste ili sliéne inspiracije. Tako oko kar-
melicana, koji su u ovome periodu u meduvremenu postali pastoralci,
cvate pokret »conversax ili »pinzochera«’. Oko dominikanaca od samoga
pocetka postoje i Zenske zajednice redovito strogo klauzurnoga tipa. (Sam
¢e Dominik osnovati dva 7Zenska samostana u juznoj Francuskoj’'). Oko
Franjina pokreta okupit ¢e se ubrzo Klarina zajednica, premda u pocet-
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ku Franjo nije ni je predvidao niti planirao Zenu na svome putu posve-
madnje marginalizacije®.

Za period o kojemu je rije¢ od osobita je znacenja bio tzv. beghinski
pokret. O ¢emu se radi?

U Zenske samostane klasi¢noga klauzurnog tipa ulazilo se pod uvje-
tima kojima nisu sve jednako lako mogle udovoljiti, 1 to osobito zbog
ustaljenoga (premda nikad ozakonjenoga) obicaja miraza, §to je u praksi
svodilo Zensko redovnidtvo na djevojke i Zene plemickoga ili, u svakome
sluéaju, bogatijega socijalnog podrijetla™. Takva, dakle, ustaljena praksa
pripomogla je pri stvaranju uvjeta za pojavu, moze se reci, jednoga »krip-
to-redovni¢koga« pokreta koji ¢e osobito u Flandriji XII. st. biti poznal
pod imenom »beghina«™ (nama danas nedovoljno jasne etimoloske pro-
venijencije®). Za razliku od klasi¢nih monahinja (v dokumentima: mo-
niales, sanctimoniales, nune) beghine ili »mulieres sanctae«, kako su ih
— osobito u pocetku — zvali®®, Zivjele su »in domibus propriis« ili su
se organizirale u zajednice, tzv. »beghinaggi«. Opsluzivale su strogu po-
koru (siromastvo) i Cistocu, bez obveze tipi¢no monaske poslugnosti. Do
konca XII. st. ovaj pokornicki pokret, kojemu se priklanjaju i muskarci,
prodirio se po cijeloj zapadnoj Buropi, ostajuci prakticno i dalje bez ek-
splicitnih pravnih regulativa. Sigurno zbog toga, ali mozda i zbog njiho-
va iskrena nastojanja oko osobnoga posvecenja po evandeoskome Zivo-
tu, doslo je do toga da su pokreti katara i valdeza, te razni drugi tipovi
neortodoksnih pauperisticlih pokreta, imali na njih stanoviti utjecaj’’. Ne-
kako bas u vrijeme formiranja Franjine zajednice dolazi tako do prav-
noga reguliranja raznih ortodoksnih pokreta beghinskoga i sli¢nih oblika
pokornickog Zivota: Jacques de Vitry dobio je god. 1216. od Rima po-
tvrdu »regule« po kojoj se od tada u Crkvi nastoji organizirati Zivot tih
zena pokornica®™.

Ovaj izvanredan procvat Zenskoga redovni$tva u tome periodu vezan
Je zasigurno uz procvat vjerskoga Zivota uopce, a to nije lako objasniti
samo argumentima egzaktne znanosti, jer duhovni procesi ne podlijezu
do kraja povijesnim zakonitostima™.

Ipak, smije se, mislim, reci da je u tome pozitivou ulogu odigrao ra-
zvo] gradanskoga drustva, uz $to ide zasigurno i pokret valdeza koji je
na Zalost najvecim svojim dijelom zavriio izvan Crkve.

Istodobno se primjecuje stanovita inertnost ili nesposobnost instituci-
je da pravnim odredbama prati jednu tako snaznu evoluciju religioznih
pokreta, Sto ¢e imati za pozitiviu (!) posljedicu procvat pokornickih i
mistickih pokreta unutar Crkve, koji ce se s vremenom pod pritiskom
institucije kanalizirati u razne trece redove ili e se pak stopiti s veé po-
stojecima, odobrenima i kanonski definiranima Zenskim zajednicama.
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U ovome istom kontekstu pokusat cemo prelistati djela vaznijih pisa-
ca visoke skolastike, jer i skolastika doZivljava svoj apogej upravo u ovo-
me periodu, paralelno s redovnickim i heretickim pokretima, u okviru
pravnoga rekonstituiranja Rimske Crkve.

V. STANDARDIZACIJA PRAVA 1 TEOLOGIIE

Sistematizacija kanonskoga prava i konsolidiranje modela teoloskoga
razmisljanja, odnosno strukture argumentacije bila je najvaznija, presud-
na premisa u procesu razvoja sistema skolastike.

Godina 1140. uila je u povijest kao godina terminacije pravne ko-
lekcije poznate pod imenom Decretum Gratian®™ odnosno Concordantia
discordantium canonum, dok se godina 1158. (ili 1148. po starijima®)
drzi godinom publikacije Lombardove »Knjige sentencija«. Svi veliki sko-
lastici imaju barem jedan komentar ovoga Lombardovog djela.

Dakle skolastika, ili toénije »zlatni period skolastike«, bila je logi¢na
posljedica te konsolidacije pravnih struktura crkvene institucije koja uv-
jetuje, i bez izvanjske prisile, takoder standardizaciju teoloske argumen-
tacije, $to niposto nije znacilo i lincarizaciju skolasti¢koga teolosko-filo-
zofskog razmisljanja.

Ovakvo stanje uvjetovat ¢e nastanak osobitoga kulturnog milieua, am-
bijenta jedne izvanredne i plodne simbioze duhovnoga i materijalnoga,
crkvenoga i svjetovnoga, teologkoga i filozofskoga. Danasnji europski
multikulturni ambijent, izrastao iz slojevitih drustvenih 1 filozofskih tran-
sformacija u posljednjih nekoliko stoljeca, bitno je drugaciji od vremena
u kojemu je Europa zivjela u periodu srednjega vijeka. Svijet i Crkva
danas ne govore vise istim jezikom, ne priznaju viSe nuzno iste moralne
i misaone autoritete, hodaju paralelno, ali odvojeno — svatko prema svo-
me cilju. U mnogim pitanjima danas je Crkva samo jedan od autoriteta,
sigurno zna¢ajan i pazljivo slusan, ali ne vise jedini. Koristeci vec spo-
menutu metaforu moze se takoder reéi da »svjetovni mac« ne vidi vige
opasnoga rivala u duhovnome, niti laicki imperator ima potrebe ici u an-
tagonisticko nadmetanje ili, jo§ manje, u otvoreni sukob s rimskim pon-
tifexom.

Dakle, buduéi da je Decretum Gratiani zna¢io u neku ruku potvrdu
sredi$njosti rimskoga autoriteta u zapadnoj Crkvi i drustvu, jasno je da
su se pape tijekom vremena na njega pozivale i Cesto ga raznim doku-
mentima azurirale. Afirmirala se tako u prvoj polovici XIIL st. pozama-
$na literatura pravnih glosa. Nastaje tako npr. u vrijeme IV. Lateransko-
ga koncila kompilacija Joannesa Teutonicusa, koja ce dozivjeti vise re-
vizija do one nadinjene po Bartolomeju de Brescia (godina 1240.-45.)
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pod naslovom Glossa ordinaria in Decretum. Vrijedna je spomena tako-
der Compilatio Nova ili Liber extra iz god. 1234., sastavljena po nalogu
Grgura IX., pa Glossa ordinaria in Collectionem Gregorii Bernarda de
Parma iz god. 1245., te, kao kruna svega toga, Summa aurea ili Summa
super Tituli Decretalium Henrika Hostiensisa (Segusia), nastala izmedu
1250. i 1253. god.*®

Od velike je vaZnosti uociti da je vrijeme nastanka ovih (i drugih)
pravnih kolekcija gotovo paralelno s vremenom zlatne skolastike. Posta-
je tako jasnija o€ita naslonjenost skolasti¢kih pisaca na ove pravne izvore,
Sto je osobito upadljivo u raspravi o moguénosti redenja Zena (de ordi-
natione mulierum)®. Primjerice, Decretum propisuje da Zena ne smije di-
rati ni upotrebljavati sveto posude i liturgijsku odjecu (I d. 23 c. 25%);
zabranjuje joj javno propovijedati u zajednici (c. 29%); precizira znace-
nje termina »presbytera« i veli da ono $to su za Grke »presbyterac«, to
su za Latine »vidnae et seniores« (d. 32 c¢. 19%), Sva se ta mjesta iz
Decretuma odrazuju i na traktate o Zenskoj ordinaciji u komentarima po-
znatih skolastika: Alberta Velikoga, Sent. IV d. 24 (koji komentira Sen-
tentiae god. 1241.-45.), Tome Akvinskoga, Sent. IV d. 24-25% (izmedu
1252.-56.), Bonaventure, Sent. IV d. 24-25% (izmedu 1250.-54.) i Ivana
Duns Scota, IV d. 25". On komentira Sent. u Oxfordu i Parizu pedese-
tak godina poslije ostalih, ali buduci da tretira samostalno pozicije stari-
jih autora i on s pravom ulazi u istu grupu velikih skolastika.

VI. AMBIJENTACIJA SKOLASTICKE ARGUMENTACIJE O ZENI

Mislim da ima pravo prof. Claudio Leonardi kad kaZe da je problem
Zene u obadvije kricanske tradicije — u isto¢noj i u zapadnoj — bio
uvijek dosta slozen.

Kad se govori posebno o ovome periodu srednjega vijeka upada u
oci, kao prvo, stanovita paradoksalnost stavova proizislih iz jedistveno-
ga izvora — Biblije.

S jedne strane Zena, kao kéi i nasljednica Eve zavodnice, vidi se kao
opasnost, kao potencijalno zlo, pa makar bila i u »zlathome« ovoju. S
druge strane, i istovremeno, kavalirstvo (I’amour courtois) naginje pozi-
tivnoj mitizaciji Zene, a to opet — u Crkvi — ide ukorak s pu¢kom ma-
rijanskom poboZnoscu.

Bez mogucnosti da ovdje dublje udemo u analizu problematike, isti-
¢em samo kronoloSku (povijesnu) povezanost kavalirstva i marijanskoga
kulta: skupa su rasli, skupa i odrasli, upravo u ovome periodu XII. i XIII,
st.”. T tako Eva, grjesnica i zavodnica Adamova, postaje u ovoj, pozi-
tivnoj tradiciji izvoriSte milosti:

»Da Eva nije pala, ¢ovjecanstvo ne bi Stovalo
Djevicu na nebu okrunjenu.



Ne bi zadela milosti ona koja je puna milosli,
nit’ bi ikad Gospa nasa
postala Kraljicom nebeskome«™.
Paralelno s ovom postoji i razvija se jos jedna druga tradicija u puc-
koj literaturi: to je satira na ratun Zene, odnosno njezinih mana:
»Povijeri ti samo svoje tajne Zeni,
radije bi ona i u pakao posla,
nego da ih drugom otkrije —
cuius contrarium verum est«”,

Obadvije spomenute tradicije, obje tendencije, nalaze svoje mjesto u
dielima autora visoke skolastike XII. i XIII st. u tretiranju problematike
o0 Zeni, 0 njezinoj naravi, o njezinoj ulozi u drustvu, odnosno u braku,
te o njezinom mjestu u Crkvi.

VII. PODJELA SKOLASTICKE LITERATURE O ZENI

Skolasticku literaturu ovoga perioda, XII. i XIII, st., moguce je she-
matski podijeliti na: monasku, pravnu i teolosku.

1. Monasku literaturu pisali su monasi, a namijenjena je bila takoder
u prvome redu monasima. Ova je literatura prema zeni vrlo desto nega-
tivna, a nerijetko i mizoginska.

Spomenut cu, primjerice, dva djela iz prve polovice XII. st., stanovi-
toga monaha Idunga iz Priifunga (Priifeninga), benediktinca iz Austrije
ili Bavarske: Dialogus duorum monachorum i Argumentum super qua-
tuor quaestionibus™. Zena, bila ona monahinja ili svjetoynjakinja, vidi se
kao pogibelj i zlo, kao metafora za slabost i grjesnost, a brak kao nu-
7no zlo koje nije ni usporedivo s mirom samostana I uzvisenoscu djevi-
Zanstva. Sve je to plasticno potkrijepljeno obilnim navodima klasika —
poganskih (npr. Horacija, Virgilija, Ovidija i Seneke) i krscanskih — oso-
bito Pavla, Jeronima (pisma njegovim rimskim sljedbenicama) i Augu-
stina, ali od svih najéesce Bernarda (Sermones super Cantica). Na pita-
nje zadto sv. Benedikt nije dao monahinjama osobito pravilo Zivota, Idung
odgovora: »Ne dolikuje Zenskome rodu da sam sobom slobodno upra-
vlja, i to zbog njegove naravne nestalnosti, te poradi izvanjskih napasti
kojima Zenska slabost nije u stanju odoljeti«’.

Iz istoga su perioda takoder Godefridus Abbas Admontensis i Gol-
fridus Abbas Vindocinensis. Prvi, u zbirci Homiliae festivales, Hom.”,
govoreci o Zenama iz gencalogije Spasiteljeve (Tamar, Rahab, Rut, Bet-
sabeja), kaze da se u tome krije velika i utjesna poruka grieSnicima da,
naime, nitko nije tako grjesan, toliko zastranio da ne bi, ako se Bogu

17



obrati, mogao biti upisan u knjigu spasenja”. Drugi spomenuti benedik-
tinski opat, Goffridus Vindocinensis, u Epistolae, Ep. 26, kaze da je Zen-
ska 1 kad je prijatelj, neprijatelj”, dok u Ep. 43 isti autor upozorava mo-
nahe na opasnost od druZenja sa svjetovnjacima, osobito sa Zenama, pa
zaklju¢uje nedvosmislenom sentencom: Nista bolje od krjeposne Zene, ni-
Sta gore od pokvarene!”.

Iz istoga XII. st. potjecu takoder Carmina, kojih je autor stanoviti Hil-
debertus Episcopus Cenomanensis. Osobito je znakovit primjer iz carmen
108 gdje se u skladnoj rimi nizu za Zenu ne ba§ precasni epiteti:

»Femina perfida, femina sordida, digna catenis;

Mens male conscia, mobilis impia, plena venenis.
Vipera pessima, fossa novissima, mota lacuna;
Omnia suscipis, omnia decipis, omnibus una.

Horrida noctua, publica janua, semita trita;
Igne rapacior, aspide saevior est tua vita.

Credere qui tibi vult, sibi sunt mala mulita parata;
O miserabilis, insatiabilis, insatiata«®,

Od svih »monaha« iz ovoga perioda zasigurno je najpoznatiji Ansel-
mus Cantuariensis (t 1109.). U Carmen de contemptu mundi, poeziji koja
Je do nas doSla »inter opera Anselmi« i pod njegovim imenom, Zenu se
naziva »slatkim zlom«, »bakljom sotoninome, suzrokom smrti duse«, i
to sve u klasitnome slogu zavidne ljepote:

»Femina dulce malum, mentem roburque
‘Frangit blanditiis insidiosa suis.

Femina fax satanae gemmis radiantibus, auro,
Vestibus ut possit perdere compta venit.

Quod natura sibi sapiens dedit, illa reformat:
Quidquid et accepit dedecuisse putat...

Mille modis nostras impugnat femina mentes,
Et multos illi perdere grande lucrum est.

Nil est in rebus muliere nocentius; et nil
Quo capiat plures lethifer hostis, habet.
Nec nos in totum iactamus crimina sexum:
Tempore sed nostro rara pudica manet...

Femina mors animae, monachis accedere nunquam
Audeat; a sacro sit procul ipsa choro...
Crede mihi, frater, miser est quicumque maritus:

Vis dicam quantum triste sit istud onus...
Ergo maritalis damnamus foedera lecti?
Non, sed perfectis non damus ista viris...«"".
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2. Inkvizitorska literatura apologetska je, polemicna i agresivna, §to
je razumljivo kad se zna da je nastala iz potrebe da brani ortodoksnu
tradiciju crkvene institucije protiv heretickih grupa i pojedinaca. Hereti-
ci ovoga perioda dozvoljavali su, naime, Zenama ono, §to im sluzbena
Rimska Crkva nije htjela ili nije mogla dopustiti, konkretno, ponajcesce
da propovijedaju i da podjeljuju sakramente.

Godefridus Autissiodorensis (Geoffroy de Auxerre), cistercit, sudio-
nik susreta (koncila) s Valdovim sljedbenicima u Lyonu god. 1180., na-
kon &to se ovaj opet okrenuo »ad vomitume, nastupa vrlo o$tro, kaze
da medu ovim hereticima ima svakakvih Zena koje zalaze po kucama,
znatiZeljne, tradave, bezobzirne, zloceste i bestidne®.

Bernardus Abbas Fontis Calidi (de Fontcaude), premonstratenac, ak-
tivno sudjeluje u disputi s katarima u Narboni god. 1190. U spisu Adver-
sus Waldensium sectam veli, skandalizirajuci se, da oni, pored ostaloga,
dozvoljavaju takoder Zenama propovijedati, §to je protivno apostolskoj na-
uci®,

[oachim de Floris (Gioacchino da Fiore), kojega Gonnet zove »kala-
brijskim prorokom«*, u De articulis fidei (iz god. 1193.-1194.), govore-
¢i o istome problemu opravdava strogi stav Crkve prema hereticima ko-
ji dozvoljavaju navijestati Rije¢ BoZju onima koji za to nisu ovlasteni, 1
mugkarcima i Zenama®.

Alanus de Insulis (Alain de Lille), u Summa quadripartita adversus
haereticos iz god. 1202., zamjera, izmedu ostaloga, hereticima da vode
sa sobom »mulierculas«, dozvoljavaju im da govore u zboru vjernika,

ma®®,

Ardizzo, biskup Piacenze, (u jednome pismu s konca XII. st.) govori
o lombardskim siromasima®, pa spominje njihov svetogrdni obicaj da ta-
koder laicima i Zenama dozvoljavaju dijeliti sakramente™.

Nakon ovoga prvog svjedo¢anstva o ministerijalnoj ulozi Zene u ju-
7nofrancuskim i lombardskim neortodoksnim zajednicama evandeoskoga
Zivota, inkvizicijski izvori iz trinaestoga stoljeca sve su eksplicitniji na
tu temu.

Dielce De Valdensibus Pseudo Ermengarda®, s pocetka stoljeca, pre-
nosi priznanje nekih heretika pred biskupom iz Valence prema kojima
kod njih takoder Zene propovijedaju i dijele sakramente®.

Glasoviti Moneta di Cremona u (Adversus Catharos et Valdenses, oko
polovice stoljeca) tvrdi da njihove Zene propovijedaju u crkvi (»mulie-
res eorum praedicant in Ecclesia«)”.

Suvremenik, inkvizitor Rainerio Sacconi u Summa de Catharis et Le-
onistis seu Pauperibus de Lugduno, istu tvrdnju proiruje: kaze da Zene
njihove dijele takoder Euharistiju®.

19



Oko god. 1260. Anonymus de Passau ili Pseudo Rainerio, kaze: »Kod
nas i muskarci i Zene poducavaju... Rijetki su oni koji ne zZnaju naizust
Novi zavjet na narodnome jeziku«®, i pridodaje da je ta propoviednicka
gorljivost bila jedan od razloga njihova uspjeha medu germanskim pu-
kom, Sto je vjerojatno to¢no. Drugi razlozi koje nabraja jesu: slavohlep-
nost (»vanagloria«), Biblija na narodnome jeziku, nedostojan Zivot kato-
lickoga klera, nedostatno poznavanje otacke nauke u narodu, nepriklad-
ho celebriranje svecenika, te mrznja heretika na Crkvu®. Nije mi tesko
sloziti se s ovom anonimnom analizom!

Ipak valja reci da je, bez obzira na ovu literatury, uloga Zene i medu
katarima i medu valdezima s vremenom, kako se definirala njihova in-
stitucionalna struktura, postajao sve odredeniji, strukturalno Jasniji i, do-
sljiedno tome, limitiraniji. I jedni i drugi smjestat ce sve éedce svoje po-
svecene Zene u »hospicia« odnosno »congregationes conventuales, adje
¢e se o njihovim duhovnim potrebama brinuti muskarac, najéeice dakon®.

Anselmus de Alexandria u Tractatus de haereticis, koji se ¢uva u Bu-
dimpesti (Mus. Nat., lat. 352, f. 1r-13v), svjedodi kako u objema zajed-
nicama (»ultramontanorume« i »longobardorum«) 7ene propovijedaju, ali
ne bivaju vise pripustene ministerijalnim funkcijama®,

3. Teologki traktati skolastickoga uzusa i provenijencije. Redovito se
radi o komentarima na Lombardove Seantence ili — nesto rjede — na
nekoje od Filozofovih djela. U pravilu ova literatura vidi u #eni pocetak
L izvor grijeha, zbog ¢ega je i njezina drustvena funkcija nuzno bila di-
skreditirana.

Ima ipak u tekstovima crkvenih autora ovoga perioda stavova koji ne
idu »sic et simpliciter« u takav negativan klige.

Tako Anonymus (iz prve polovice XII. st., u De conditione angelica
et humana) vidi u stvaranju Zene iz rebra Adamova pozitiviu sliku: Krista
i Crkve, koja poput Eve u Edenu biva stvorena iz boka Krista usnuloga
na krizu... Za razliku od mnogih drugih skolastika u odgovoru na pita-
nje »Tko je (eze sagrijesio, muskarac ili Zena?«, Anonymus rasterecuje
zenu ekskluzivne odgovornosti i tvrdi da su oboje sagrijesili (»uterque
peccavit«)”,

U istome kontekstu interesantan je predstavnik »Ecole de Charltres«,
Godefridus Canonicus de s, Victore (Godefroy de Saint-Victor) (+ 1134.),
U svome filozofsko-asketskom traktatu Microcosmus on slavi uzviseno-
St poziva covjekova stvorena na sliku Bozju. Covjek je u svojoj naravi
Jednak andelu po dugi, i dapace veci od andela — po milosti. I to ne
samo u svome muskom rodu, nego takoder u zenskome. »Zena je, na
ponizenje paloga andela, uzviSena iznad korova andeoskih i sa Sinom kra-
llem i sama postavljena za kraljicu svijeta, tako da nigta medu cistim
stvorenjima nije po milosti uzvisenije od Zene koju je Bog sebi odabrao
kao posebnu posudu milosti«”,
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Petrus Lombardus (Magister), (+ 1160.) po mnogocemu spada tako-
der u ovu pozitiviu tradiciju. U Sent. 11 d. 18, na metodolosko pitanje
»Zasto je Zena stvorena iz boka muskarceva a ne od drugoga nekog di-
jela tijela?«, odgovara da je to bilo stoga da bi se oznacilo kako je Ze-
na stvorena da bude s muzem sudionica u zajednistvu Tjubavi, da ne bi.
da je od glave bila stvorena, dominirala nad muzem, ili pak, da je bila
stvorena od njegovih nogu, bila odredena zato da mu bude sluzavkom.
A bududi da nije trebala biti muzu ni gospodarica ni slugkinja, nego dru-
7ica (suradnica), nije bila stvorena ni od glave ni od nogu, nego od bo-
ka njegova®.

Ipak, kad se radi o krivnji za grijeh, Magister nema, ¢ini se, nikakve
sumnje da je zena teze sagrijeSila (»plus enim videtur peccasse muli-
m-«)luu‘

Sliéno na istu temu razmidlja u jednoj objekciji i fratar Aleksandar
Halegki (T 1245.) u Summa theol. I-11 n. 464: »Zena je bila stvorena iz
boka muskaréeva zato da bi se oznacila jednakost medu njima«'"', da bi
odmah zatim, u argumentaciji koja slijedi, citirao Pavla (I Kor 11, 3):
»Muz je glava Zeni«, sa svim logi¢nim posljedicama te premise: Zena je
podlozna muzu dvostrukom potcinjenoséu — postovanja i posluzbe'.

U pravilu, kao §to ve¢ rekoh, skolasticki autori imaju negativan stav
o ulozi Zene i njezinu odnosu prema muskarcu.

A) Prva ili temeljna tema skolasticke rasprave o Zeni i njezinoj ulozi
u drustvu jest istoéni grijeh ili »Evin grijeh«. Polazeci od biblijskoga opi-
sa (Post 2-3), te klasi¢nih, dobro poznatih mjesta iz Pavla (osobito | Kor
I1i 14, te | Tim 2), kao i nezaobilaznih komentara Augustinovih na
re¢ena biblijska mjesta, razvila se osobita argumentacija $ jasnim pret-
postavkama i ciljevima:

a) To je bio Evin grijeh. Eva je sagrijesila, jer je htjela biti kao Bog...
Ona je zavedena, ne Adam.. Ona je povjerovala davlu, dok je Adam
pogrijesio zapravo iz straha da ne razalosti 7enu koju je ljubio'®,

Nakon Lombarda ovo je postala skoro »sententia communis« za au-
tore visoke skolastike. Dapace, ako hodemo vjerovati cistercitu Alanu de
Insulis (1 1203.), Eva bi i prije samoga napasnika bila dosla na grjesnu
pomisao. Ona je naime zmiji rekla da im je Bog zabranio jesti § onoga
stabla da ne bi umrli. Dakle, zaklju¢uje Alanus, ona je vec prije posum-
njala!"™ U zakljucku posize za Augustinom koji rece da je davao dobio
priliku za napastovanje po onim Evinim rije¢ima'™,

b) Kako objasniti ¢injenicu da je Zena tako lako pala? Odgovori sko-
lastika na ovo pitanje jesu zapravo razmiljanja o Zeni. o njezinoj fizic-
koj i dusevnoj inferiornosti naspram muza.

Po Aleksandru Haleskome, Summa theol. I-11 n. 465. Zensko se rada
»mimo izvorne nakane prirode«. »Priroda, naime, u produkciji covjeka
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prvotno nastoji formirati Covjeka uzviSenijega roda«, a kad to ne uspije

zbog nekoga nedostatka, rada se Zensko'™,

Zbog takve inferiorne dispozicije normalno je da je zena za skolasti-
ke bila nesavrien ili neuspio ¢ovjek (»homo imperfectus respectu viri).
Ona je sklonija na negisti grijeh i manje je sposobna za dudoredan 7i-
vot (»minus habilis ad mores«). Tako, npr., Albert Veliki u De animali-
bus V. i XV.'7 gyoje razmigljanje zavriava rijeCima: Meni vjeruj; ako
njoj bude§ vjerovao, prevarit ¢e§ se. Iskusnome ucitelju vjeruj! (»Crede
mihi; si credis ei, tu decipieris. Experto crede magistro!«)'™,

Davao je znao da je Zena slabija, slabije pameti, manje ustrajna i sklo-
nija zlu (»minoris sapientiae, debilioris constantiae et importunioris ad-
haerentiae«), pa je stoga davao, taj lukavi napasnik (»astutus impulsor),
njoj prvoj prisao, veli Bonaventura u Sent. 11 d. 21'™, dok u Apologia
pauperum c¢. 3 n. 17 citira Jeronima, Contra Vigilantium c. 17: »Nije
sigurno pored zmije usnuti«''",

Za Tomu Akvinskoga, Summa theol, 11-11 q. 165 a. 2, Zena je »quasi
instrumentum tentationis«'"', dok Godefridus Abbas Admontensis, Homilia
40 i Petar de Tarantasia (papa Inocent V. - 1 1276.), Sent. 11 d. 18, vi-
de prisutnost tipiéno negativnoga zZenskog znaCaja vec u samoj rijeci »mu-
lier« koju etimoloski izvode iz »mollitia« = slabost, popustljivost, me-
koputnost''?,

Zena Je ne samo slabije tjelesne konstitucije od muskarca, nego je i
dufa u njoj slabija od duse u muskarcu. Kaze Aleksandar Hale§ki, I-I1
n. 467: »Nije Bog zeni udahnuo manje vrijednu dusu, nego je to zato
Sto je duSa slabija u slabijemu tijelu, a jaca i bolja u savrsenijemu tije-
lu«'", Slicno misli i Bonaventura, Sent. 11 d. 21 a. 2 q. 1 ad 1: »Dusa
u Zenskome tijelu, koje je slabije, zadobiva stanovitu slabost, mekoput-
nost«'. U komentaru drugoga velikog skolastika, Richarda de Media-
villa (1 1307.), Sent. 11 d. 16 q. 6: »Je li muskarac jasnija slika Bozja
od Zene?« (»Utrum expressius fit imago Dei in viro quam in muliere«),
in corp., moZe se procitati: »Muskarac Je savrienija slika Bozja od Ze-
ne, jer slika je Bozja jasnija u onome tko ima savrSeniju dusu...« Pa
premda ima Zend koje po prirodi imaju plemenitiju dusu od mugkarca,
ipak po sebi, u vecini slu¢ajeva, savrSenije su u naravnim svojstvima duge
muskaraca negoli duse Zena''”,

B) Posljedica takvoga misljenja bila je viSestruka inferiornost Zene u
srednjovjekovnome drugtvu.

a) U vecini komentara, pocev od Lombarda, prisutna je Augustinova
analogija po kojoj muskarac (vir) predstavlja portionem superiorem, a 7e-
na (mulier) predstavlja portionem inferiorem mentis''s. Kao $to je logi¢-
no da suzviseniji« dio u nama treba gospodariti nad »niZzime« instinkti-
ma, tako je nuzno da i mugkarac u druitvu bude gospodar (dominator)
nad Zenom'",
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Bonaventura, Sent. II d. 16 a. 2 g. 2 in corp., citira u tome kontek-
stu Pavla Apostola (1 Kor 11, 3): »Muz je glava Zeni«'", a Ivan Duns
Scot, Ordinatio TV d. 25 q. 2 in. corp., konstatira da je poslije grijeha
&injenicno stanje takvo da Zena — po prirodi — ne moze dominirati u
ljudskoj rasi, jér je njoj zbog grijeha receno: »Muz de nad tobom go-
spodariti« (Post 3, 16)'"’. Toma Akvinski, I-II g. 105 a, 3 ad 1, ide jo§
dalje. On u kontekstu rasprave o opcenju starozavjetnoga izabranog na-
roda sa strancima, osobama koje nisu bili ¢lanovi zajednice prema za-
konu Mojsijevu, zakljucuje: »Moze se reci da se ona zabrana u Zakonu
odnosi samo na muskarce, ne na Zene, kojima jednostavno ne dolikuje
da budu gradani«'.

b) Odraz ili posljedica takve argumentacije bilo je misljenje o djevi-
canstvu i braku. Prema Pavlu Zena (Eva) je sagrijesila, ona je zavedena
i treba se za to iskupiti radanjem djece'”'. Iz toga skolastici izvode svo-
je zakljucke, npr. da Zena u preljubu teze grije§i od muZza koji pocini to
isto'?, te da je Zena, odnosno njezin grijeh, veci razlog za rastavu bra-
ka'*,

U takvome kontekstu razumljivo je da je i bracni ¢in grjesan, kad nije
ucinjen zbog braénoga dobra (»propter bonum prolis«) — §to je po Au-
gustinu: vjernost, porod i njegov odgoj, te sakramenat'*.

Tako Petar Lombard, Sent. IV d. 26 c. 2 n. 3, veli da nema fizi¢ko-
ga opcenja bez grieSne pozude, pa je zato svaki takav Cin nedopustiv i
za0, ako nije opravdan braénim dobrom'”. Stoga, govoreci o braku Ma-
rije i Josipa, Magister smatra da je njihov brak bio tim savrSeniji $to je
bio imuniji od tjelesnih &ina'*.

¢) Stoga za svu visoku skolastiku, koja slijedi otatku tradiciju, oso-
bito Jeronima i Augustina, djevi¢anstvo ili duhovne zaruke s Kristom
mnogo su bolje od braka. Monah Idung, nabrajajuci razloge stroge kla-
uzure za redovnice odnosno zabrane dodira s vanjskim, takoder Zenskim
svijetom, navodi Jeronima koji govori o svetome ponosu (doslovno: »sve-
toj oholosti«) djevice koja je svjesna da je bolja od onih koje su postale
zaruénice ljudske'. Sli¢no, na otackoj osnovi, argumentira takoder Bo-
naventura u Apologia pauperum: Kao §to nije zlo jesti meso ili piti vi-
no, tako ni Zenidba, ali ako hode$ biti savien... (Mt 19, 21)'%3, Duns
Scot, u Ordinatio IV d. 31 q. un. n. 8, sluZi se Jeronimovim simboli-
zmom da bi potvrdio uzviSenost djevicanstva naspram Zenidbe: ova je
stridesetostruki, a ona »stostruki« plod'®.

C) Druga logi¢na derivacija takvoga razmisljanja bio je polozaj Zene
u Crkvi, posebno §to se tie njezinoga sudjelovanja u sakramentalnome
zivotu zajednice.

a) Bazirajuéi se na Pavlu (1 Kor 14 i 1 Tim 2) krScanska tradicija,
dakle nuzno i skolasticka, ne dopusta Zeni javno govoriti (propovijedati)
u zajednici.
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Tako Toma Akvinski, 1I-II q. 177 a. 2 in corp., smatra da ne doliku-
Je Zeni javno govoriti u crkvi, i to: »Prvo, zbog njezinoga Zenskog sta-
tusa podloZnosti mu7u, a poucavati — veli Toma — ne dolikuje podlo-
Znima, nego onima koji predsjedaju. Drugo, da ne bi muskarci dosli u
grjeSnu napast, pa u tome kontekstu citira Siraha (9, 8): »Odvrati po-
gled svoj od ljupke Zene... Mnoge vec zavede njezina ljepota, koja Zelju
raspaljuje kao vatru«. Trece, zato Sto Zene redovito nisu dovoljno ucene
da bi im se moglo povijeriti da javno navjeScuju nauk«'.

Henricus Gandavensis (de Gand, de Gent, — 7 1293.) u Summa qu-
aestionum ordinariarum a. 11 q. 2 in corp., ide jo§ dalje od spomenutih
Tominih zakljucaka koje su slijedili i ostali skolastici, pa tvrdi takoder
kako zena ne moze niti predavati teologiju, jer ne dolikuje njezinome
zenskom statusu da poducava muskarce'™. U istome djelu, a. 12 q. 1 in
corp., kaze Doctor solemnis da Zeni ne dolikuje niti studirati teologlju
jer joj to nije potrebno za spasenje, a zbog slabosti njezine naravi ne bi
ni mogla shvatiti savr$enstvo ove nauke. Naprotiv, studiranje i produ-
bljivanje tajne ove znanosti vige bi joj bilo na $tetu negoli na korist. 7Zbog
loga, nastavija Gandavensis, diskretan ucitelj ponudit ée Zeni od ove zna-
nosti samo ono §to joj je potrebno i korisno, nikako vise od toga, n
onda kad to ona trazi, jer Zene su radoznale, Zeljele bi znati ono §to na
njih ne spada'®

b) U istome kontekstu osobito je indikativno razmisljanje skolastika
glede mogucnosti zenske ordinacije (svecenickoga zaredenja). Kao i da-
nas, pozicija Crkve bila je i u ono vrijeme sasvim odredena. Za skola-
stike to je bila »opinio communis«, kako to izricito kaze Bonaventura,
Sent. IV d. 25 a. 2 q. 1 in corp."™, Za njega kao i za vecinu velikih
predﬂ;tzwnika ovoga perioda fizicka pr ipadnost Zenskome rodu jest ujed-
no prvi i najvazniji argument za Zeninu »nesposobnost« da primi svece-
nicki red"™.

Drugi razlog jest da ordines pripravljaju i disponiraju za episkopat, a
biskup je — zna se — »zaruénik Crkve«, pa je stoga jasno da to Zena
ne moze biti',

Treci razlog: ovaj sakrament daje onomu koji ga prima odredeni stu-
panj nadredenosti prema ostalim vjernicima, a to Zeni ne dolikuje iz veé
poznatih razloga'®,

Cetvrto: 7ena po sebi ne move predstavljati Krista onako kako to moze
muskarac, jer Krist-posrednik samo se u muskome rodu pojavio, pa sto-
ga samo po muskarcu moze biti pravo oznacen'.

Peti razlog vide skolastici u tome §to Zena ne moze primiti nikakvu
duhovnu ovldal Jer — kaze Toma Akvinski u Summa theol. 111 Suppl.
q. 19 a. 3 ad 4 — prema apostolu Pavlu Zena je u stanju podloznosti, a
isto tako i prema Aristotelu, Ethica VIII ¢. 10: »Propast gradanskih vrjed-
nota je, kad na Zenu ovlast prijede«'™.
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Sesti i posljednji od tzv. glavnih razloga jest tonzura koja prema Pavlu
seni ne dolikuje (I Kor 11, 6)'", a navode se k tome i propisi iz Decre-
(um Gratiani, prema kojima Zena ne smije upotrebljavati niti doticati sveto
posude i odjecu'".

Svi do sada nabrojani razlozi na liniji su tradicionalne, stereotipne at-
gumentacije. Vide, naime, nepodobnost Zene u njezinoj fizickoj i prav-
noj nesposobnosti da primi red.

Richardus de Mediavilla i Duns Scot unose medutim jednu novinu u
skolasti¢ku argumentaciju: oni vide razlog za zensku »nesposobnost« da
bude zaredena direkino u volji Kristovoj!

Kaze Richardus: Kad bi 7ena i primila sve ono Sto se izvanjski pri-
ma po sakramentu reda, ona ipak ne bi nigta primila, jer sakramenat svoju
snagu ili valjanost dobiva od institucije, a Krist je htio ovaj sakramenat
dati jedino mugkarcima, ne Zenama'''.

sDoctor Subtilis« je mnogo §iri u argumentaciji od svoga vierojatnog
izvora — Richarda, te predstavlja — u neku ruku — novost u ambijen-
tu cjelokupne visoke skolastike. On veli (navodim ga, kao i druge, u slo-
bodnome prijevodu): To da Zena nije sposobna primiti red, ne treba sma-
trati samo crkvenom naukom, nego je to od Krista. Nije, naime, Crkva
mislila da unaprijed iskljuci sav Zenski rod, bez njegove krivice, od uci-
naka toga sakramentalnog ¢ina, koji bi po sebi 1 Zzenskome rodu mogao
dolikovati te biti na spas ne samo Zeni, nego po njoj i drugima u Crkvi.
Jer kad bi tako bilo, bila bi to najveca nepravda, 1 to ne samo zato jer
se radi o cjelokupnome Zenskom rodu, nego i kad bi se radilo samo o
neznatnome broju osoba. Da je, naime, Bog htio da svecenicki red bude
dat 7eni, bilo bi to na spas samih Zena i po njima na spas takoder mno-
gih drugih. Ali Duns Scot smatra da to nije bila volja Bozja koja se oci-
tovala u Kristu Isusu, tim vie $to on ni Majci svojoj, kojoj ni jedna
druga 7ena nije mogla biti ravna u svetosti, nije htio dati nikakav stu-
panj ministerijalnoga reda u Crkvi'®.

UMIESTO ZAKLJUCKA MALI EPILOG

Ova tematika, osobito Duns Scotova argumentacija, povezuje nas skoro
izravno s nekim novijim papinskim dokumentima o dostojanstvu Zene i
njezinoj ulozi u Crkvi 1 drustvu.

Ne kanim na ovome mjestu ulaziti u podrobnu analizu papinskih do-
kumenata. Upozorit ¢u umjesto toga samo na nekoliko znakovitih deta-
lja.

U apostolskoj poslanici Mulieris dignitatem (MD) iz god. 1988."% Pa-
pa korigira — da tako kazem — skolastike glede Zenine odgovornosti u
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povijesti spasa, odnosno grijeha ¢ovjekova: »Prvi grijeh bio je grijeh cov-
jeka stvorena kao musko i Zensko...« (MD IV n. 9); »... Covjek je slika
BoZja kao musko i Zensko« (III n. 6).

Glede njezine uloge u druitvu Papa kaze: »Zena nije podloZna mu-
Z1, nego su muz i zena jedno drugome podloZni u strahu Bozjemu«, de-
finirajuci ovaj njihov odnos kao »evandeosku novost« (VII n. 24).

Naglasava zatim pozitivnu ulogu Zena u Evandelju, u Zivotu i smuti
[susovoj, te velica ulogu Marije Zene-Bogorodice: isti¢e Isusov odnos po-
Stovanja i ljubavi prema setrama Lazarovim Marti i Mariji, te kako Isus
navijesta zenama radost Kraljevstva. Samo su Zene ostale pod krizem Isu-
sovim, skupa s jedinim preostalim ucenikom (V n. 12-13). Istiée zatim
Papa kako je Zena bila takoder prvi sviedok Isusova uskrsnuca (IV n.
16). Konac¢no, »u punini vremena« jedna Zena postade Majkom Bozjom
(II n. 3).

Ako se Papina poslanica ¢ita izvan uobicajenoga devocionalnog okvira,
namece se zakljucak kako je emancipacija Zene u modernome drustvu u
stvari »prisilila« magisterij da potrazi nove, drugacije mogucnosti inter-
pretacije biblijskih mijesta, interpretacije koja ne negira otacku i skola-
sticku tradiciju, ali se od nje ipak donekle distancira.

Istovremeno valja primijetiti da se Papa glede podobnosti pripuitanja
zene »ad ordinem« (u svecenicki red), dakle glede drugoga dijela istoga
problema o Zeni, ne pomi¢e ni za milimetar od skolasticke tradicije. On
veli: »Krist je svojevoljno i slobodno izabrao mugkarce da budu njegovi
apostoli« (VII n. 26)'*, te da »Crkva smatra da nema ovlasti sakramen-
talno posvetiti Zene«, (Littera apostolica »Ordinatio sacerdotalis« od 22.
svibnja 1994., br. 4)", naglagavajuci pritom kako to valja drzati konag-
nom »sentencome« crkvenoga uditeljstva.

Dosta je evidentno da se Papa koristi takoder Scotovom argumenta-
cijom kad govori o »razlozima« za negativan stav Crkve prema moguc-
nosti svecenickega redenja Zena, ispustajuci — znakovito — upravo onaj
dio u kojemu »Doctor Subtilis« govori kako bi to bila najveca nepravda
ako bi se radilo samo o proizvolinoj odluci Crkve'*,

BILJESKE;

' Vise i ljepSe o tome u Merino J. A., Historia de la Filosofia Franciscana, (Biblio-
teca de Autores Cristianos Don Ramon de la Cruz), Madrid, 1993., u uvodu,

* Kasnije, kad bude govora o polozaju i ulozi Zene u tome svijetu, dotaknut demo
poblize neke od tih uvjetovanosti.

* Osvajacki pohodi njemackih teutonika (»Kreuzherren« ili »Deutschherren«) u Pru-
skoj i Pomeraniji, te dalje prema Istoku, znacio Je za pribalticke narode ujedno kristija-
nizaciju. (usp. o tome npr. Maschke E., Der deutsche Ordenstaat Gestalten seiner gro-
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ssen Meister, Hamburg, 1939.; Ivachin E.-Hubatsch W., Regesta historico-diplomatica Or-
dinis S. Mariae Theutonic., 1-IV, Gottingen, 1948-50).

4 Sa Saladinom islam preuzima inicijativa na Bliskome istoku, a od 1204. (»Istocno
latinsko carstvo«) krééanski Istok gubi i posljednje (psiholoske) veze sa Zapadom.

3 Usp. Manselli R., S. Francesco d'Assisi, 3. izd., Rim, 1982., str. 9-10. 106 slj.

o Manselli naziva Bernardov spis Ad milites Templi, liber de laude novae militiae
(PL. 182, 921-940) »brevijarom oruZane borbe protiv neprijatelja kr§canstva«. Usp. Man-
selli, S. Francesco, str. 11, — Evo nekoliko karakteristiénih pasusa iz toga »brevijara«,
(Ad milites Templi c. 1 n. 544, PL 182, 922): »Sive in lecto, sive in bello quis moritur,
pretiosa erit sine dubio in conspectu Domini mors sanctorum eius«; (ibid. c. 3 n. 546:
col. 924-925): »Sane cum occidit malefactorem, non homicida, sed, ut ita dixerim, ma-
licida, et plane Christi vindex in his qui male agunt, et defensor Christianorum reputa-
tur. Cum autem occiditur ipse, non perisse, sed pervenisse cognoscitur... In morte paga-
ni christianus gloriatur, quia Christus glorificatur; in morte christiani, Regis liberalitas
aperitur, cum miles remunerandus educitur... Melius ut (pagani) occidantur, quam certe
reliquatur virga peccatorum super sortem iustorum: ne forte extendant iusti ad iniquita-
tem manus suas. (...) Exeratur gladius... fidelium in cervices inimicorum, ad destruen-
dam omnem altitudinem extollentem se adversus scientiam Dei, quae est christianorum
fides«. — U istome kontekstu, ne iznenaduje previse Bernardov stav prema baltickim
Slavenima koji su se dugo opirali njemackim feudalnim misionarima. U pismu br. 457,
Ad universos fideles (PL. 182, 651-652) iz god. 1147., upucenome njemackom plemstvu
i biskupima u Frankfurtu, Bernard poziva na sveti rat protiv poganskih Slavena obeca-
vajudi sudionicima oprost od grijeha, jednako kao i onima koji su isli u oslobadanje Je-
ruzalema. (»... eamdem eis promittentes indulgentiam peccatorum, quam et hiis qui ver-
sus Hierosolymam sunt profecti... donec, auxiliante Deo, aut ritus ipse, aut natio delea-
tur«), — Vidi o tome takoder u Conte F., Gli Slavi. Le civilta dell’Europa centrale e
orientale, Torino, 1991,

7 Koch G., Die Frau im mittelalterlichen Katharismus und Waldensertum, (Studi Me-
dievali, ser. 3 god. 5 sv. 2, 1964., 747-748), spominje primjere grofa Rajmunda V1. de
Toulouse (f 1222.) i Rogera de Foix (T 1223.) koji su u borbi s centralnim vlastima
(Parizom i Rimom) potpomagali lokalne heretike, naravno, nastojeci u prvome redu oko
svojih ovozemaljskih interesa (»Fiir die Grafen die Katharer vor allem Instrumente im
Kampf um die reichen Kirchengiiter und Verbiindete gegen Paris waren...«). Ovaj poto-
nji izgradio je i uzdrzavao jedan katarski samostan kojemu je na &elu stajala (1200.-1207.)
rodena mu sestra Esclarmonde. Vidi o tome takoder Gonnet G., La donna nei movimenti
paupcﬂstfco-ev:mgeﬁc:', (Societd internazionale di studi francescani — SISF, Atti del VII
Congresso internazionale — Assisi 11-13 ottobre | 979., Asiz, 1980., str. 119., 121-122);
takoder Manselli, S. Francesco, str. 135-136.

8 O tome lijepo Power E., Donne del medioevo, Milano, 1988, str. 9. slj. — Ipak
od XIL st. pocinje se mijenjati negativna tendencija i moZe se govoriti o stanovitoj »pro-
mociji zene«. Tako Huyghebaert N., Les femmes lakques dans la vie religieuse de XI et
XIT siéeles dans la province ecclésiastique de Reims, (I laici nella »Societas christiana«
dei sec. XI e XII. Alii della terza Settimana intern. di studio — Mendola, 21-27 ago.
1965, Milano, 1968., str. 346. slj.).

Y O tome vidi dalje u ovome tekstu, osobito poglavlja 1V. i VII/L.

1 Power, Donne, str. 11., kaze npr. da su famozni francuski »fablieaux« izmedu XIL
i XIV. st. (primjerice: Le valet aux douze femmes i La femme que servait cent cavali-
ers) bili brutalniji prema Zeni od bilo kojega crkvenog pisca.

" U tome se slazu gotovo svi istinoljubivi istraZivaci Klasiéne i srednjovjekovne
kricanske tradiciie. Benediktinac Leclerque J., Il monachesimo femminile nei secoli X1
e XIII, (SISF, Atti del VII Congresso internazionale — Assisi 11-13 ottobre 1979, Asiz,
1980.. str. 96-97) veli: »Questo disprezzo, manifesto o inconfessato, verso le donne, ivi
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comprese le monache, aveva le sue radici nelle tradizioni filosofiche pre-cristiane della
Grecia e di Roma molto pitt che nella rivelazione cristiana.

> Aristotel je iznova preveden s grékoga na latinski upravo u ovome periodu XII i
XIIL st. zaslugom osobito Roberta Grossatesta Lincoln. (1 1253.) i G. de Moerbeka (+
1286.). Njihovi su prijevodi uili u vecinu »Florilegija« i u gotovo sva djela velikil sko-
lastika. Prije je Aristotel na Zapadu bio poznat samo djelomi¢no po prijevodima Boecija
(logicki spisi) i interpretacijama Avicene, Averoesa i Alfarabija. — Vidi o tome takoder
u Percan I.. Teologia come ‘scienza pratica’ secondo Giovanni di Reading, Studio e te-
sto critico, (Spicilegium Bonaventurianum — SB, XXVI), Grottaferrata, 1986., sir. 46%
slj.

" De generatione animalivm (AL XVII 2.v, ed. Drossaart Lulofs H. J. Bruges-Pa-
1is, 1966., str. 55; Aristoteles graece, ed. Bekker L., Berolini 1831, 1. B ¢, 3, 737a 27-
29). — Mijesto navodim prema Hamesse 1., Les auctoritales Aristotelis. Un florilége médi-
évale étude historique et édition critique, (Philosophes Médiévaux X VI, Louvain-Paris,
1974, str. 225,

" Politica (AL XXIX, 1, ed. Michaud-Quantin P., Bruges-Paris, 1961., str. 9; ed.
Bekker, 11, A c. 5, 1254b 13-14): »Adhuc autem masculus et femina natura, hoc qui-
dem melius hoc autem deterius; et hoc autem principans, hoe autem subiectuim.«

"* Evo jo§ nekoliko rje¢itih primjera iz Filozofovih De generatione animalivm 11 c.
4 (AL XVII 2.v, str. 58; ed. Bekker, I, B c. 4, 738b 25-26): »Est autem corpus quidern
ex femella, anima autem ex masculo«; De historia animalium V11 c. 4 (Opera, latine.
cum Averrois commentariis, Venetiis 1562 (ed. Tuntina), V1. f. 76vh; ed. Bekker, 1. 1
c. 4. 585a 3-5): »Mulier et equa omnium maxime animalium gravidae coitum patiun-
turs; Oeconomica 1 ¢. 3 (Opera, latine, cum Averrois commentariis, Venetiis, 1483, L,
f. 217rab; ed. Bekker, TI, A c. 3, 1343b 21-23): »In aliis quidem igitur animalibus irra-
tionabiliter id exsistit, et quamdiu natura percipict et prolis tantum gratiae, Isto mjesto
prema ed. Hamesse, Les auctoritates, str. 250, jo$ je eksplicitnije: »Communicatio viri
et feminae in animalibus irationalibus est solum gratia prolis«.

" Usp. Opera omnia, ed. Leon. X, Romae, 1899., str. 181b: »Sobrietas maxime re-
quiritur in iuvenibus et mulieribus, quia in iuvenibus viget concupiscentia delectabilis.
propter fervorem aetatis; in mulieribus autem non est sufficiens robur mentis ad hoc qu-
od concupiscentiis resistant. Unde, secundum Maximum Valerium, mulieres apud Roma-
nos antiquitus non bibebant vinume«; — usp. Maximus Valerius, Factorum et Dictorum
Memorabilium Libri IX, cum Julii Paridis et Jannuarii Nepotiani Epitomis 1l ¢, 1 n. §
(ed. Kempl C., Lipsiac 1888, str. 58-59): »Vini usus olim Romanis feminis ignotus fuit.
ne scilicet in aliquod dedecus prolaberentur, quia proximus a Libero patre intemperanti-
ae gradus ad inconcessam Venerem esse consuevite,

" Usp. Commentarium in libros Sententiaram 11 d. 20 q. 3 (ed. Muller L-P., (Studia
Anselmiana LIT), Romae, 1964., str. 155): »Femina generalur...: uno modo, ex defectu
virtutis in generante; alio modo, ex inobedientia et indispositione materiae..., sicut dicit
Philosophus, libro De animalibus...«; — usp. Aristoteles, De historia animalium VI c.
19 (ed. Iuntina, VI, f. 67va; ed. Bekker, I, Z c. 19, 573b 34-574a 3).

" Ovo osobito vrijedi za skolasticke (mozda i nase) pojmove o braku i djevicans-
tvu. U tome su jos uvijek nezaobilazne premise mnogobrojna Opuscula i Epistolae spo-
menutih crkvenih klasika, a $to se tide interpretacije »istocnoga grijeha« zasigurno je naj-
¢eSce citiran upravo veliki Hiponac. Sto se kricanska uljudba vise ukorjenjivala u eu-
ropskome drudtvu, to se s njome sve viSe &irio i klasiéni mentalitet. Leclercq, Il monac-
hesimo femminile, str. 90, primjecuje kako se, npr., u englesko monastvo ovaj »latin-
ski« duh prenosi tek s normanskih osvajanjima s kontinenta u XI. st

" Usp. npr. T Cor 11, 4-6. 8-12; 14, 34; I Tim 2, 11-15; Tit 2. 3-5.
" U tome najsvjeziji a mozda i najeksplicitniji primjer jest stav pape Ivana Pavla 11,
u apostolskoj poslanici Mulieris dignitatem iz 1988 i u apostolskome pismu Ordinatio
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sacerdotalis iz 1994, god. Bilo bi preuzetno u ovakvome radu upustiti se u vrjednovanje
dokumenata vrhovnoga Ugiteljstva, Zelim ga samo staviti u povijesni i teoloski ambijent
na kojemu se oéito insipirira. Vidi o tome ovdje u zakljucnome poglavlju.

3 Usp. gore na str. 2.

2 U ovome kontekstu moZe se reéi da je Decretum Gratiani znacio »kristijanizaci-
ju« mnogih tradicionalnih pravnih nacela koji su vukli korijene jo§ iz rimske pravne u-
ljudbe, recimo npr. glede »Zenidbenoga ugovora«. Vige i ljepse o tome vidi u Zimmer-
mann M., Coupe libre, (Recherches institutionelles 10). Strasbourg. 1983., str, 49; tako-
der Leclercq, La figura della donna nel medioevo, Milano, 1994., str. 55. slj.

2 De Fontette M., Les religicuses a 'dge classique du droit canon. Recherches sur
les structures juridiques des branches féminines des ordres, Paris, 1967, str. 153: smatra
da je tome glavni razlog bio stanje stoljetne podvrgnutosti i ovisnosti od velikih mona-
§kih opatija, skupa s bojazni centralne institucije da dozvoli zeni preveliku autonomiju.
Ona se pita: »Pourquoi ne tentérent-elles pas de se constituer elles-m@mes en ordres? ce
qui eut paru le remede méme a leurs dif ficultés?«, na §to odgovara: »Nous pensons qu’on
peut attribuer cette carence, plus qu’a une réserve féminine... & une fidélité aux initiati-
ves de leur fondateur révéré... La cldture joue aussi son role... La papaulé, loujours fa-
vorable aux moniales quand il s agissait de les rattacher aux grands ordres, se méfia sans
doute d’une trop grande autonomic et ne dut jamais favoriser«

2 Primjerice Matilde di Canossa (1 1115) bila je »duhovni partner« velikoga refor-
mskog pape Greura VIL (usp. Leonardi C., La santitd della donna nella storia del crisu-
anesimo. Donna: genio ¢ missione. Atti di convegno nazionale promosso dall’Arcidioce-
si Spoleto-Norcia e dell'Univ. Cattolica sulla sMulieris dignitateme« — Roccaporena di
Cascia 1-3 giugno 1989, Milano, 1990., str. 48-49). Na istoga Papu nastoji djelovali svo-
jim pismima grofica Adele de Flandre, dok druga jedna grofica, Clementina de Bour-
gogne, zdusno pomaze Sirenju clunyjevske reforme (usp. Huyghebaert, Les femmes la-
fques, str. 378-379). — Medu mnogobrojnim naslovima koji se bave istom tematikom
izdvajam ovdje Epiney-Burgard G. — Zum Brunn E., Le poetesse di Dio. L’esperienza
mistica femminile nel Medioevo, Milano, 1994,

% Jzyrsni poznavatel] ovoga perioda, prof. Manselli, S. Francesco, str. 96, govori izri-
gito o »incapacith delle autoritd della Chiesa a soddisfare con nuove strutture nuovi bi-
soeni spiritualie, dok Koch G., Die Frau, str. 742-743, veli: »Seit den ersten Ausserun-
gen der mittelalterlichen Ketzereien bemerken wir, dass die Frau in ihnen eine nicht un-
bedeutende Rolle spielt... Zweifellos ist aber seit dem 10, Jh. von Bedeutung, dass die
Frau in der sich ausbildenden Feudalgesellschaft von der katholischen Kirche, im Ge-
gensatz zum Urchristentum, immer stirker abgewertet wurde, ihre soziale Stellung un-
giinstig war und sie deshalb von den religitsen Bewegungen besonders angesprochen und
angezogen wurde, die ihr weitgehende Gleichstellung mit dem Manne verhiessen«.

% Lijep povijesni pogled na problematiku moZe se naci u Leclercq J.. Monachesimo
femminile, (Dizionatio degli Istituti di perfezione, — DIP, diretto da G. Pelliccia e G.
Rocea, Rim, 1974., sv. 111, Rim, 1976., col. 1445-1451).

7 yPeccatum a mulieribus coepit« ¢itamo u Ambrozija, (Ambrosius), Expositio Evan-
gelii secundum Lucam 11 n. 28 (CCL 14, 43), a Augustinus, De civitate Dei XV ¢, 22
(CCL 48, 487) deklarira: »Quod malum (scil. confusio civitatis) a sexu femineo causam
rursus invenit, — Vidi opSirno o tome takoder u Traede K., Frau, (Real Lexikon fiir
Antike und Christentum. Sachwérterbuch zur Auseinadersetzung des Christentums mit der
antiken Welt, Stuttgart, 1950., sv. 1II, Stuttgart, 1972., osobito str. 256 slj.).

% Pogrdni izraz nalazimo u Tertulijanu, De culty feminarum Te. 1 (PL 1, 1418-1419),
u kontekstu u kojemu se Zena vidi kao nasljednica Eve-zavodnice, zbog ¢ega se ona —
svaka 7ena — treba pokorom iskupiti od straine odgovornosti: »Vivit sententia Del su-
per sexum istum in hoc saeculo, vivat et reatus necesse est. Tu es diaboli ianua, tu es
arboris illius resignatrix, tu es divinae legis prima desertiix, lu es quae cum persuasisti,
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quem diabolus aggredi non valuit: propter tuum meritum, id est mortem, etiam Filius
Dei mori habuit. (...) Et haec Eva concupisset de paradiso expulsa, iam mortua, opinor.
Ergo nec nunc appetere debet, aut nosse, si cupit reviviscere, quae nec habuerat, nec
noverat, quando vivebat. Ideo omnia ista damnatae et mortuae mulieris impedimenta sunt,
quasi ad pompam funeris constituta«. — Juznofrancuski katari nisu nacelno stavljali ni-
kakvu dogmatsku ogradu izmedu mugkarca i Zene, oboje po consolamentum mogli su
postati savrseni, ali su, oni savrSeni, bili vite nego sumnjidavi prema fizickome opcenju
sa zenom — jer bi ona mogla zaceti i roditi demona! (Usp. Manselli, S. Francesco, str.
155-156). — Svijedoci takoder Moneta di Cremona, Adversus Catharos et Valdenses Ij-
bri quinque 1V d. 7 c. 2 (ed. Ricchini T. A., Romae, 1743, str. 335): »Quare ergo dicis
praggnantem demoniacam esse. cum testetur Lucas ipsam plenam Spiritu Sancto? Quare
etiam dicis demonem puerum in se habere, cum iste puer in utero plenum fuerit Spiritu
Sancto?«.

* Podatak je iz Leclercq, Monachesimo feminile, DIP, 111, 1446, Jeronimova osobita
briga za djevice i udovice zasvjedoCena je u mnogim njegovim »epistolamac,

" Usp. Lunardi G., Benedittine, DIP, I, 1974, col. 12221224,

" U Bedinoj kronici osobito se istice lik opatice Hilde. Ona sudjeluje na sinodi u
Whitbyju (god. 664) gdje se raspravljalo o datumu proslave Uskrsa; bori se i izbori da
brat Caedmon iz njezina »mjesovitoga samostana« smije pievati pjesme »in Anglorum
lingua«; bila je savjetnica i uditeljica nvaZenim ljudima (»Tantae autem erat ipsa pru-
dentiae, ut non solum mediocres..., sed etiam reges ac principes... ab ea consilium qua-
ererent«). — Usp. Beda Casni, Historia Ecclesiastica gentis Anglorum 111 ¢. 25; 1V ¢,
23-24 (ed. Plummer C., 6. izd., Oxford, 1969, str, 181 slj.; 258 slj. i 254-255. — Ta-
koder Lortz J., Storia della Chiesa, sv. 1: Antichiti e Medioevo, Alba, 1976., str, 294,
istice ulogu ovih engleskih samostana kaji su bili »spiritualmente molio vivi, dotti, mi-
ssionari e santi«.

* Usp. D. Knowles, Isole britanniche, (DIP, V, 1978, col. 36-37: »I certo che i Not-
manni portarono con loro un nuovo spirito di austeritd ¢ di riforma... Gradualmente i
monasteri inglesi presero le caratteristiche della Normandiac.

* Kako tvrdi p. J. Leclercq, Il monachesimo femminile, str. 65: Povecanje broja sa-
mostana i opatica u njima »coincide con lo sviluppo dell’aristocrazia merovingica, poi
carolingia ed in seguito feudale«. — U to vrijeme za postenu djevojkun, osobito ako je
bila iz bogate obilelji, jedina alternativa za brak bio je samostan, (Usp. Power, Donna,
str. 37 i 86).

* Bezvlade koje je uslijedilo nakon diobe imperija Karla Velikoga, osobito u nekim
krajevima, odrazilo se negativno i na stegu u Zivotu svjetovnoga klera i redovnika. Re-
forme u XI. st. nastoje popraviti tu situaciju. - Usp. Leclercq 1., Clauswa, (DIP, 11, 1975,
col. 1168). O grgurovskoj i clunyjevskoj obnovi usp. takoder u Grundmann H., Movi-
menti religiosi nel Medioevo, Bologna, 1974., str. 15-18.

U skladu s pozicijom osnivaca ili donatora mogu se razlikovali obiteljski (Famili-
enkloster), plemicki (Adelkloster) i kraljevski samostani (Reichkléster). — Usp. Lecler-
eq J., Nobilta, (DIP, VI, 1980, col. 311-312).

¥ Leclercq, Il monachesimo femminile, str. 65-66, kaze: Obitelj osniva¢a samostana
odredivala je opaticu, slala svoje kéeri radi odgoja »e vi collocava per sempre quelle
fra esse che, per diverse ragioni, non era possibile maritare, come pure le vedovee, -
dok na drugom mjestu isti autor precizira o kakvom se »handicapue« radilo, naime: »_.sia
per evitare la spartizione dei beni patrimoniali, sia perché... sotto qualsiasi forma inca-
paci a occupare un posto onorevole nella societd secolare« (Usp. Leclercq, Nobilta, str.
313).

O polozaju #ene prema opéemu obi€ajnom pravu (»common law«) u srednjovije-
kovnoj Engleskoj usp. Power, Donue, str. 34 slj.: Djevojka je mogla naslijediti zemljigni

30



posjed i njime upravljati, ali je u praksi sve to bio samo dio miraza bez Kojega su nje-
zini izgledi za udaju jako opadali. U braku su sva prava prelazila na gospodara, odno-
sno na sina nasljednika.

% Usp. Leclereq, Il monachesimo femminile, str. 83 slj. — lIsti, u La figura della
donna, str, 118, donosi kuriozne podatke glede upotrebe reetaka u zajednicama stroge
klauzure: »Per quanto riguarda le grate... esse costituiscono sia un ornamento sia un ri-
cordo del modo in cui i Musulmani erano soliti tenere le donne in casa. Al di fuori di
questi paesi (a contatto con il mondo islamico) non sempre fu facile imporre I'uso delle
grate«, te donosi zato primjer iz Svicarske u XVIIL st.: kad je neki nuncij zahtijevao
postavljanje resetaka u samostanima svi su §vicarski kantoni zabranili kovaéima kovanje
redetaka.

¥ 1 sama kanonska reforma, koja u ovome periodu prolazi kroz osobito plodnu fazu,
po sebi je znak postojanja abuzusa i dekadence. Leclercq, Clausura, col. 1167 1 1169,
isti¢e u spomenutoj reformi promjenu odnosa prema redovnickome Zivotu: Klauzura je
od mjere predostroznosti, kakva je bila od pogetka, postala pokusaj »di eliminare qual-
siasi occasione di peccato per le monache, ma anche — e talvolta soprattutto — per gli
uomini che avrebbero potuto vederle«.

W Usp. Leclercq, Il monachesimo femminile, str. 85.

W Sextus lib. Decretalium 11 tit. 16 ¢. un., (ed, Friedberg A., Corpus Turis Canonici
— CIC, II, Lipsiae, 1922., col. 1053-54).

42 Komentira p. Leclereq, Clausura, col. 1171: Zbog neprikladnoga opsluZivanja ne-
kolicine, stroga klauzura postaje »perpetuo irrefragabiliter valitura... in quibuslibet mun-
di partibus«. — Od tada klauzura postaje sve viSe i sve eksplicitnije centar Zenskoga
monagkog Zivota, tako da ce od XVI. st. (Bulla pape Pija V »Circa pastoralis« od 29,
svibnja 1566.) prekrditelj klauzure ipso facto biti ekskomuniciran.

1 Zajednica je bila otvorena svima, ¢ak i obracenim prostitutkama i gubaveima., —
Usp. Bienvenu J.-M., Roberto d’Arbrissel, (DIP, VII, 1983, col. 1807).

“ Bilo je slucajeva da su iskusne Zene, udovice ili pak sporazumno »razvedene« Ze-
ne, nakon stupanja u samostan imale prednost pri izboru opatice. — Usp. Pernoud R.,
La femme du temps des cathédrales, Paris, 1980., str. 132 slj. — Leclercq, La figura
della donna, str. 113 u noti, donosi primjer opatice Ersende de Champagne, koja je kao
udovica postala god. 1115 u Fontevraultu poglavarica cijele one zajednice.

1 CIC, (ed. Friedberg, I, col. 835). — Mijesto donosi i komentira takoder Alexander
de Hales (Halegki), Glossa in IV libros Sent. 1V d. 27 n. 10 (Bibliotheca scolastica M.
Aevi XV, Quaracchi, 1957., str. 457).

6 Usp. Montagna D.-M., Paracleto, (DIP, VI, 1176-1178); Leclercq, Abelardo Pie-
tro, (DIP, 1, 1974, col. 49-50).

7 Usp. Knowles D., Gilbertini e Gilbertine, (DIP, 1V, 1977, col. 1178-1182).

#® Usp. Grawen W. M., Norberto, santo, DIP, VI, 332-334,

® Usp. Leclereq, Il monachesimo femminile, str. 72

# Usp. vrlo iscrpan &lanak Guarnieri R., Pinzochere, (DIP, VI, 1721-1749); Gauthi-
er A., Classi di religiose, (DIP, II, 1154-1158). O istoj temi usp. takoder Papi A. B.,
Frati mendicanti e pinzochere in Toscana: Dalla marginalita sociale a modello di san-
tita, (Temi e problemi nella mistica femminile trecentesca, 14-17 oft. 1979 — Convegni

del Centro di studi sulla spiritualith medievale. Universitd degli studi di Perugia, sv. XX,
Todi, 1983, str. 107 slj.).

3 Jedan od tih samostana za katarske obracenice osnovao je god. 1207. u Prouille,
a drugi s istom namjenom god. 1215. u Toulousi, ali bez osobita uspjeha kod lokalnih
heretika. — Usp. Gonnet, Donna, str. 116.

31



7 Manselli, S. Francesco, str. 158, istice kako se to dogodilo tek vide godina nakon
Franjina obradenja, kad ga je fra Rufin, plemickoga podrijetla, upozorio na zelju svoje
takoder plemenite rodakinje Klare da Zivi Zivotom njihove zajednice.

3P, Bougerol donosi primjer klarisa koje su dale svoje svjedodanstvo za kanonski
proces sv. Klare: sve od reda bile su plemickoga podrijetla! — usp. Bougerol 1. G., [
reclutamento sociale delle Clarisse di Assisi, (Les Ordres Mendiants et la ville en ltalie
centrale, 1220-1350. Actes de la Table Ronde — Rome, 27-28 avril 1978, in Mdclanges
de I'Ecole Frangaise de Rome. Moyen Age-Temps Moderns 89, 1977., 629 slj.).

* Procvat ovoga osobito Zivoga duhovnog pokreta tefko da je moguce objasniti sa-
mo povijesnim argumentima, premda je on sigurno u povijesnoj svezi s dekadencom mo-
nadkoga i crkvenoga Zivota uopde, te pojavom pokreta, osobito valdeza, koje postojeca
crkvena struktura nije bila sposobna privesti u krilo pravovjerja. — Usp. o tome Lecler-
cq. {I monachesimo femminile, str. 67, 95-96 i drugdje. - O povijesti zenskih i muskih
beghinskih pokreta usp. Mens A., Beghine, Begardi, Beghinaggi, (DIP, 1, 1165-1180).

% Usp. Mens, Beghine, col. 1167-1168; Leclercq, I! monachesimo femminile, str. 76.

* Usp. Mens, Beghine, col. 1166. — Gonnet, La donna, str. 115, istice slicnosti kon-
eregacija ovih »svetih Zena« i »congregationes conventuales« talijanskih humilijata, te
valdeskih »hospicia«. Koch, Die Frau, str. 745, vidi takoder blisku povezanost beghin-
skoga i izvanerkvenih religioznih pokreta: u Flandriji mjesto katara zauzet ée beghinski
pokret, dok ce se na jugu Francuske na rac¢un ovoga potonjeg afirmirati heretici.

* Usp. o tome Gonnet. La donna, str. L15; takoder Leclercq, ! monachesimo ieni-
minile, str. 77,

* Ovaj cijenjeni regularni kanonik dobro je poznavao tlandrijske beghine (jednoj od
njih, svetoj Mariji d'Oignies, 11213., bio je duhovni vodja i Zivotopisac), pa je kao la-
kav mogao dobro posluziti Zelji Rima da uskladi Zivot tih Zena pokornica s pravinom
reformom redovnickih zajednica, — Usp. Leclercq, Il monachesime femminile, sir. 78;
Manselli, 8. Francesco, str. 175 slj.

a0

Usp. Leonardi, La santiti della donna, str. 43-44: »Mistico ¢ 'vomo ¢ la donna
che vivono veramente il mistero cristiano, e dunque vivono come il Cristo, anzi altro
Cristo, in una dimensione umana e insieme divina. & possibile fare la storia di questo
incontro’«

“ Villien A., Gratien, Vie et Oeuvre, (Dictionnaire de Théologie Catholique. V1/2,
Paris, 1925., col. 1730) navodi misljenje M. P. Fournier-a: »Le Décret de Gratien a été
tres vraisemblablement rédigé vers 1140, on tout au moins & une époque plus voisine
de 1140 que de 1150«, — dok Santinelli G., Graziano, (Enciclopedia filosofica, 3 izd.,
IV, Rim. 1979., col. 42) kaZe: »ca. 1140 (o qualche decennio prima?)«.

o Usp. Petrus Lombardus, Sententiae in IV libris distinctae, 3 izd. (SB 1V, Grolla-
ferrata 1971). U Prologomenima, na str. 32%, patri izdavaéi kazu: »Pro cerlo tenemus
quod compositio Sententiarum annis 1155-1158 assignanda sit«. O diskusiji medu strué-
njacima glede datacije Sententiarum usp. ibid. st 122%-129%

O tome vidi dobar pregled u Cardman F., The Medieval Question of Women and
Orders, (The Tomist 42 (1978) 595 slj.).

" Ovo istice Cardman, The Medieval Question, str. 593, govoreéi o strikinoj medu-
sobnoj povezanosti teoloske diskusije o redenju Zena i evolucije kanonskih formulacija
istoga problema.

“ CIC, 1, col. 86: »Sacratas Deo feminas vel monachas sacra vasa vel sacratas pal-
las penes vos contingere, et incensum circa altaria deferre, perlatum est ad apostolicam
sedem: que omnia vituperatione et reprehensione plena esse, nulli recte sapientum dubi-
um este,

" Ibid., col. 86: »Mulier, quamvis docta et sancta, viros in conveniu docere non pre-
sumal. Laicus antem presentibus clericis (nisi ipsis rogantibus) docere non audeate.
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 Thid., col. 122: »Mulieres que apud Grecos presbiterae appellantur, apud nos au-
tem viduge, seniores, univirae et matricuriac appellantur, in ecclesia tamquam ordinatas
constitui non debere«.

¢ Posebno a. 32 (Opera omnia, ed. Borgnet Ae., XIII, Parisiis, 1894., str. 73 slj.):
»An sacerdotium conferatur consecratione vel merito sanclitatis?«,

® [zri¢ito se bavi problematikom u d. 25 q. 2 a. | (Opera omnia, ed. Parm. VII,
Parmae, 1858., str. 907 slj.): »Utrum sexus femineus impediat ordinis susceptioneme.

% Specifiéno u d. 25 a, 2 q. | (Opera omnia, 1V, Ad Claras Aquas 1889, str. 649
slj.); »Utrum ad susceptionem Ordinis requiratur sexus virilise.

m Ordinatio TV d. 25 q. 2 (ed. Vives, XIX, Parisiis, 1894., str. 137 slj.): »An sexus
muliebris aut aetas puerilis impediat susceptionem Ordinis?«.

W Usp. Leonardi, La santitd della donna, str. 43.

7 Tako doslovno Power, Donue, str. 17: »Il culto della Vergine e il culto della ca-
valleria sono cresciuti ingieme e hanno manifestato il loro maggior splendore, tra il XII
e ln fine del XIII secolo, in cui la cultura medioevale ha raggiunto il suo livello pit
altoe.

™ Usp. Power, Donne, str. 18. — O istome usp. anche Clayton M., The Cult of the
Virgin Mary in Anglo-Saxon England, Cambridge 1990, u poglavlju: »The Virgin in Old
English poetrye, str. 179 slj.

" Usp. Power, Donna, str. 25.

% Rukopise je objavio Huygens R. B. C., Le moine Idung et ses deux ouvrages:
«Argumentum super quatuor questionibus » et «Dialogus duorum monachorum », (Stucli
medievali ser. 3 13, 1972., 343-470).

" Argumetum, (ed. Huygens, str. 361): »Nullam vero regulam sacris virginibus scripsit
nec scribere necesse fuit... Et consulte! Non enim expedit illi sexui proprii regiminis uti
libertate, tum propter eius naturalem mutabilitatem, tum propter temptationis extrinsecus
advenientes, quibus muliebris infirmitas non sufficit resistere«.

7 »Magna hic consolatio et spes datur peccatoribus, quod nullus videlicet tam scele-
ratus, tamquam disperatus sit quin ascribi in libro vitae promereatur, si per veram poe-
pitentiam atque satisfactionem redire ad Deum conatur« (PL 174, 1022

% ,Praeterea, sexum femineum, quem etiam amicis novimus inimicum, inimicari no-
bis, et itinere insidiari, vera relatione didicimus« (PL 157, 67).

7 sNuntiatum est nobis quia tantam saccularium hominum, et quod periculosius est,
mulierum frequentiam vobiscum esse patimini, quod vix aut nunquam guae Deis sunt
loqui potestis vel meditari... Sexus tam ille, ubi bonus, nullus melior, sed ubi malus, nullus
est peior« (PL 157, 178)

80 Carmina miscellanea sive Libellus qui dicitur Floridus aspectus, Carmen 108 (PL
171, 1428).

81 Carmen (prinuin) de contemptu mundi, (PL 158, 696-697).

# Gonnet G., Enchiridion fontium Valdensium. Recueil critique des sources concer-
nant les Vaudois au moyen Age, 1, Torre Pellice 1958, str. 46-47: »...In quibus non de-
ssunt miserae etiam mulierculae, oneratac peccatis quae domos penetrant alienas, curio-
sae etiam et verbosae, procaces, improbae et impudentes... Quid ergo dicimus, fratres,
quis illam Jezabel post annos mille uvenculam suscitavit, et per vicos et plateas mere-
wicula praedicatrix occurat?... Notorium est et vulgatum mulicbrem potius quam virilem
sexum de multiloquio et minori verborum circumspectione redargui«. — Pri koristenju
inkvizitorskih izvora valja voditi raéuna o njihovoj specifi¢nosti koja uvijek ne znadi vje-
rodostojnost ili pouzdanost u prenofenju doktrinarnog stava optuZenih heretika. O tome
argumentirano Manselli R., L’Inquisizione ¢ la mistica femminile, (Temi e problemi nella
mistica femminile trecentesca, 14-17 ott. 1979. Convegni del Centro di studi sulla spiri-
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tualiti. medievale. Universita degli studi di Perugia, XX, Todi, 1983., str. 207 slj.), te za
to donosi (str. 213-215) primjer inkvizitora Alberta Velikoga i spiritualaca (»freigeistige
Hiresie«, »fratelli del Libero Spirito«).

# »Praeter errores iam dictos, graviter errant, quia feminas, quas suo consortio ad-
mittunt, docere permittunt, cum hoe sit apostolicae doctrinae contrariume, pa se poziva
na odredbu IV. sabora u Kartagi preuzetu zatim u Decretum I ¢. 23: »Mulier, quamvis
docta et sancta, viros in conventu docere non praesumat« (Gonnet, Enchiridion, 1, str.
80).

# Usp. Gonnet, La donna, str. 111,

¥ »Merito anathemizat Ecclesia hereticos lugdunenses, qui indifferenter et indiscrete
tam viri quam mulieres, sine gratia, sine ordine, non tam annuntiant quam adulterant ver-
bum Dei...« (Gonnet, Enchiridion, str. 100).

% Liber II: Contra Waldenses: »Isti etiam obviant Apostolo in hoc quod mulierculas
secum ducunt et eas in conventu fidelium praedicare faciunt... De his haereticis ait eti-
am Apostolus in Epistola secunda ad Timotheum (3, 1-7): «Hoc autem scito, quod in
novissimis diebus instabunt tempora periculosa... ex his enim sunt qui penetrant domos,
et captivas ducunt mulierculas, oneratas peccatis, quae ducuntur variis desideriis. semper
discentes, et nunquam ad veritatis scientiam pervenientes ». Haec omnia maxime conve-
niunt Waldensibus...« (Gonnet, Enchiridion, str, 104),

 Ovo smatra sigurnim Gonnet, La donna, str. 112, premda pismo biskupovo, koje
Jje prema ms. Reims 495 (f. 137v-138v) objavio Dondaine A., Durand de Huesca et la
polémique anti-cathare, (Archivum Fratrum Praedicatorum — AFP, 29, 1959., 273-274),
govori o lionskim siromasima (»de pauperis de Lugduno).

¥ »Fuerunt igitur... quidam de secta pauperum Lugdunensium qui... sacramentum al-
taris evacuunt, omnia divina sacramenta tractare omnibus licere predicant..., neminem post
hanc vitam purgari concedunt, et cum sint laici, confessiones a populo recipiunt et pro
quovis scelere penam infligunt... Non solum laici eorum licel otiose venerandi dominici
corporis sacramenta presumserunt, verum etiam et eorum mulieres hoc ipsum presum-
psisse cognoscuntur« (Dondaine, Durand de Huesca, str. 273-274).

* O autenti¢nosti »opuscula« iz ms. Troyes, Bibl. Munic. 1068 (f. 130ra-vb) usp.
Manselli R., Per ia storia dell’eresia del secolo XII. Studi minori, (Bulletino dell’Istituto
storico italiano e Archivio Muratoriano 67 (1955) 253 slj.); takoder Gonnet, Enchiridi-
on, str. 153-155.

* »De erroribus Valdensium volumus dicere veritatem in uibus omnes concordant,
Dicunt quod ipsi possunt baptizare non yminente etiam periculo mortis. Dicunt etiam
quod ipsum faciunt sacrificium sic: in cifo faciunt ophas de pane in vino, et dicunt qu-
od est hoc corpus domini. Dicunt etiam quod possunt confiteri inter se... Affirmant eti-
am quod tam laici quam femine, sine scientia etiam litterarum, possunt predicare. Di-
cunt etiam sanctam ecclesiam esse operatorium el speluncam latronum.. .« (Gonnet, En-
chiridion, str, 155).

*! Djelo koje je publicirao Ricchini god. 1743, ovdje navodim prema Gonnet, La don-
ma, str. 113,

9

Sacconijevu Summu objavio je Dondaine A., Un traité Néo-Manichéen du XIlle
siécle, Rim, 1939,

* »Apud nos vero tam viri quam femine docent... Rarus est vir vel femina qui tex-
tum eundem non sciat vulgariter recitare...« (Patschowsky A. — Selge K. V., Quellen
zur Geschichte der Waldenser, Giitersloh, 1973., str. 76).

™ Usp. Patschovsky-Selge, Quellen, str. 70-72.

% O tome dosta podrobno pise Gonnet, La donna, str. 114-120 passim.

* »Item mulieres eorum predicant... Nec mulieres ordinantur, sed predicant; peniten-
tiam tamen non dant... Credunt (longobardi) quod nullus possit consecrare nisi sit sacer-
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dos ordinatus, nec mulier possit« (Dondaine A., La hicrarchie cathare en Ttalie, 11, (AFP
20 (1950) str. 318-319).

9 wAdam figura Christi est, Eva figura Ecclesiae, et hoc ibi Dominus praesignavit
quod, sicut de latere dormientis Adae fabricata est Eva, ita de latere Christi dormientis
in cruce processit Ecclesia... Quaeritur quis, scilicet vir aut mulier, plus peccaverit? Sed
prius videndum est quomodo uterque peccavit. Mulier peccavit scienter, guia cibum qu-
em a Deo sibi interdictum esse sciebat commedit. Peccavit etiam in hoc quod concupi-
vit scientiam maiorem ut se extolleret, quod fuit avariciam. Dicit etiam Augustinus qu-
od mulier potuit putare Deum invidere sibi divinitatem, quod, si cogitasset, esset ei ma-
ximum peccatum. Sed nec Augustinus omnino (hoc) affirmat, nec nos affirmamus« (Le-
fevie Y., Le de conditione angelica et humana et les Sententie Anselmi, Archives d’Hi-
storite Doctrinale et Litéraire du Moyen Age — AHDLMA, 26, 1959, 259 i 262-263).

% Microcosmus 111 n. 237 (ed. Delhaye Ph., Lille 1951, str. 237): »Sed tibi loquor,
o homo, constans ex hoc spiritu et corpore, alterum quidem natura par angelo, secun-
dum alteram natura inferiorem, secundum utrumque tamen gratia superior. Nam secun-
dum utrumque personaliter unitus es Deo, quod non angelus. Secundum utrumque prae-
latus es omni creaturae, quod non angelus. Nec solum in sexu masculino, verum etiam,
quod mirabilius est sanctis angelis, quod invidiosius est reprobis, in sexu foeminino, dum
vident utrique... foeminam super choros angelorum exaltatam et cum Filio rege reginam
mundi constitutam, ita ut nihil in puris creaturis per gratiam sit eminentius foemina
quam sibi Deus elegit in singulare vas gratiae, ut ei ab omni creatura honor exhibea-
tur... Tibi, inquam, loquor, o homo, ad tantam dignitatem provecte, ut et invasori tuo
apostate angelo factus sis invidiosus, et illusor tuus tibi factus sit ludibrium; sed et stans
angelus factus sit te inferior et tu illi factus sis sublimate mirabilis... Videsne adhuc, o
homo, dignitatem tuam, dum contemplaris in persona Dei sublimatam naturam tuam?«.

w Gent. 11 d. 18 c. 2 (SB IV, str. 416-417): »Cum autem his de causis facta sit mu-
lier di viro, non de qualibet parte corporis viri, sed de latere eius formata est, ut osten-
deretur quia in consortium creabatur dilectionis: ne forte si fuisset de capite facta, viro
ad dominationem videretur praeferenda; aut si de pedibus, ad servitutem subicienda. Quia
igitur viro nec domina nec ancilla parabatur, sed socia, nec de capite nec de pedibus,
sed de latere fuerat producenda«.

1 Sent. 11 d. 22 ¢. 4 n. 1 (SB IV, str. 442).

0 5 Ad insinuationem paritatis inter virom et muolierem facta fuit mulier de latere
viri« (11, Ad Claras Aquas 1928, str. 618a).

102 5 (Vir est) rector et auctor a quo mulier sumpsit initium. Ad hoc potest dici quod
mulier fuit indicta duplici subiectioni, scilicet reverentiae — et hoc quantum ad statum
innocentiae et quantum ad statum culpae... et subiectioni servitutis, et hoc quantum ad
statum culpace (ibid.; u stvari to je Lombardova Collectanea in omnes D. Pauli Aposto-
li Epistolas ili »Glossa« in Ep. I ad Cor. 11, 3, PL 192, 213).

108 Petrus Lombardus, Sent. 11 d. 22 ¢. 4 n. 1 (SB IV, str. 442): »Mulier... voluit
usurpare divinitatis aequalitatem, et nimia praesumptione elata, credidit ita esse futurum,
Adam vero nec illud credidit, et de poenitentia et Dei misericordia cogitavit, dum uxori
morem gerens, eius persuasioni consensit, nolens eam contristare et a se alienatam re-
linquere, ne periret, arbitratus illud esse veniale, non mortale delictum«.

10 Alanus de Insulis (Alain de Lille), Summa «Quoniam homines» 11 tr. 2 n. 158
(ed. Glorieux P., AHDLMA 20, 1953, 299): »Per haec enim verba (ne forte moriamur,
Post 3, 3) videtur dubitasse de verbis Domini ef ita peccasse. Dubitare enim super his
quae Dominus dixerat, peccatum erat. Item dubitare infirmitas est; infirmitas autem ori-
go peccatum; et ita peccatum fuit in Kva ante tentationem, quia dubitatio«.

05 ,{nde et Augustinus dicit diabolum sumpsisse occasionem tentandi ex verbis
Evae (ibid.; usp. Augustinus, Super Genesim ad litteram XI c¢. 30, n. 39, CSEL 28/32,
362-363).
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" »Secundum... quod occasionaliter dicitur factum quod factum est praeter primam
intentionem naturae, quae respicit esse nobilissimum in re quam intendit, dicitur mulier
‘mas occasionatus’: natura enim in productione hominis primo et principaliter intendit
producere hominem in sexu nobiliori; unde, quia deficit quandoque ex aliqua causa ex
parte materiae vel ex aliqua circumstantia occurrente, ut quando generatur mulier, dici-
tur mulier occasionaliter producta« (11, str, 621a).

"'V q. 4 ad primam rationem (Opera omnia XII, Miinster in W. 1955, str. 1564):
»Mulier est homo imperfectus respectu viri, ideo omnis mulier appetit esse sub virilita-
te«; ad secundam rationem (ibid.): »Quantitative maior est delectatio in muliere. verum-
tamen intensive maior est in viro... Verus amor et appetitus maior est in viro..., sed ap-
parens appetitus et amor in muliere est maior propter debilitatem iudicii, quia sicut ma-
teria appetit esse sub omni forma et ipsa exsistens sub nobili appetit esse sub viliori,
sic est de muliere... Et ideo frequentius appetit coire quam vir, quia cum est extra coi-
tum, appetit esse in coitu, propter corruptionem iudicii«; q. 6 in corp, (ibid., 157a): »Iu-
dicium rectum est, quando iudicatur delectabile, quod delectabile est; et tale magis viget
in maribus quam in feminis. Indicium obliquum est, quando delectabile iudicatur, quod
delectabile non est; et tale viget in mulieribus. Et ideo, cum exposuerit se uni. adhuc
appelit se exponere alteri; iudicatur enim delectabilius, cum tamen non sit«; XV q. 11
in corp. (ibid., 265b): »Complexio enim feminae magis est humida quam maris, sed hu-
midi est de facili recipere et male retinere. Humidum est enim de facili mobile, et ideo
mulieres sunt inconstantes et nova semper petentes. Unde cum est in actu sub uno viro.
si esset possibile, in eodem tempore vellet esse sub alio. Unde nulla fides est in mulic-
re«.

"% Usp. XV q. L1 in corp. (ibid., str. 266a).

" Usp. a. 2 q. 1 in corp. (II, 1885, str. 497a). - Petrus Lombardus, Sent. 11 d. 21 c.
I'n. 2 (SB IV str. 433), jos je eksplicitniji: »Lius enim malitia, ad tentandam virtutem
timida, humanam naturam in ea parte ubi debilior videbatur aggressa est, ut si forte illic
aliquatenus praevaleret, postmodum fiducialius ad alteram, quae robustior fuit, pulsan-
dam vel potius subvertendam accederet. Primum igitur solitariam feminam exploravit, ut
in ea primum omnem suae tentationis vim experireturs.

"" »Nulla securitas est vicino serpente dormire. Potest fieri ut me non mordeat. et
tamen potest fieri ut aliquando me mordeat« (VIII, 1898, str. 249a; usp. Hieronymus,
Contra Vigilantium n. 16, PL 23, 368). Za potkijepu argumenta navodi (ibid.) takoder
Ps.-Augustinus, De singularitate clericorum (PL 4, $35): »Incerta victoria inter hostia arma
pugnare, et impossibilis liberatio flammis circumdari nec ardere«.

" »In actu tentationis diabolus eral sicut principale agens, sed mulier assumebatur
quasi instrumentum tentationis ad deliciendum virume (ed. Leon. X, str. 340b).

"> Usp. Godefridus Abbas Admontensis, Homiliae festivales, Hom, 40 (PL 174, 825)
»Mulier, quid ploras?... Mulier enim dicta est a mollitie. Et est, quasi dicant (1j. angeli):
Mulier, recognoscere te mulierem; recognosce quam molliter juxta voluptates et deside-
ria carnis tuae vixeris; recognosce quam iniuste contra Deum Creatorem tuum usquemo-
do egeris. Ploras utique sed iuste, sed digne, semper enim plorabis, semper dolebis. Duo
haec ploras, et merito ploras: unum utique, quod mulier es et mulichriter vixisti, alte-
fum, quod Dominum et Creatorem tuum nunguam, prout dignum esset, cognovisti, nec
cognoscendo amasti«; — Petar de Tarantasia, Sent. 1118 q. | a. 1 in corp. (In IV li-
bros Sententiarum commentaria, 11, Tolosae, 1649., str. 1508): »Mulier vero accipil a viro
firmitatem, quasi defensor eius, vir a muliere delectationem et mollitiem, ideo mulier facta
est de osse, et in loco ossis in viro caro posita est«.

" »Non enim ponitur quod Deus infunderit animas infirmiores corporibus mulierum
quam virorum, sed quia dispositiones spirilus, exsistentes in corpore, concomitantur di-
spositiones corporis cui unitur..., ideo spiritus sive anima, unita corpori muliebri. infir-
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mior est illa quae unitur corpori virili: anima enim fortius et melius viget in corpore
meliori.« (I, str. 628a).

11, Quia tamen anima, quamdiu est in corpore, complexionem corporis imitatur, ex
ratione debilitatis complexionis et sexus contrahit anima quandam effeminationem; et prop-
terea, quanlum est ex parte naturae, nisi adsit fortitudo maioris gratiae, facilius incurva-
wr ad malum sexus femineus« (I1, str. 497ab).

115 »Respondeo quod quantum ad quaedam accidentalia per quae declaratur dignitas
et decor imaginis, expressius est imago Dei in viro quam in muliere... Si autem logua-
mur de imagine quantum ad naturales proprietates partium imaginis... expressius est imago
Dei in habente nobiliorem animam. Et quia, quamvis aligae mulieres nobiliores animas
habeant in naturalibus quam habeant viri, tamen de comuni lege et in pluribus nobilio-
res in naturalibus proprietatibus sunt animae virorum quam mulierum. Unde... expressi-
us est imago Dei in viris quam in mulieribus« (Quaestiones in quatuor libros Sententia-
rum, 11, Venetiis, 1509., f. 68rab).

1o Usp. npr. Petrus Lombardus, Sent. 11 d. 24 ¢. 7 (str. 455): »Ut enim tunc serpens
mulieri malum suasit ipsaque consensit, deinde viro suo dedit, sicque consummatum est
peccatum; ita et nunc in nobis pro serpente est sensualis motus animae, pro muliere in-
ferior portio rationis, pro viro superior rationis portio. Et hic est vir qui secundum Apo-
stolum (I Kor 11, 7) dicitur imago et gloria Dei; et illa est nulier quae secundum eun-
dem dicitur gloria viri<; usp. takoder Glossa in [ Cor 11, 8-10 (PL 191, 1633); Petrus
Abaelardus, Ethica seu liber dictus Scito te ipsum, ¢. 3 (PL 178, 645); Hugo de S. Vie-
tore, De sacramentis christianae fidei 1 pars 8 ¢. 13 (PL 176, 315-316). — Usp. Augu-
stinus, De Genesi contra Manichaeos 11 c. 11 n. 15 (PL 34, 204-205); c. 14 n. 21 (col.
207).

17 Usp. Petrus Lombardus, Sent. I1 d. 24 ¢, 8 n. 1 (SB IV, str. 455): »Atque inter
hune virum el hanc mulierem est velut quoddam spirituale coningium naturalisque con-
tractus quo superior rationis portio quasi vir debet praeesse et dominari; inferior vero
quasi mulier debet subesse et obedire. Ideo vir secundum Apostolum non debet habere
velamen sed mulier«; usp. takoder Godefridus Abbas Admontensis, Homiliae dominica-
Jes, Hom. 68 (PL 174, 475): »De hoc masculo et hac femina Paulus apostolus dicit: Vir
non debet velare caput, quia imago et gloria Dei est; mulier vero debet velare caput,
quia gloria viri est (I Kor 11,7). Vir, igitur, per quem ratio hominis intelligitur, et in
quo imago Dei est, non debet velari, non debet in inferioribus et terrenis detineri, non
debet prohiberi quin ad Deum et ad coelestia extendatur et sublevetur, quantum potue-
rit; mulier vero, inferior sensus, quem ad temporalia et exteriora dispensanda accepimus,
veletur, ne nimis ad inutilia prolabatur, et ad minus necessaria progrediature,

" yQuoniam ex parte corporis est sexuum “distinctio’, et secundum sexuum distin-
ctionem maior est “repraesentatio’ (in viro) sive quantum ad rationem 'praesidendi’, si-
ve quantum ad rationem "principiandi’, quia vir est caput mulieris, et vir est principium
mulieris, et non vir propter mulierem, sed mulier propter virum (I Kor L1, 3)e (11, str.
403b).

19 ,Nam natura non permittit mulierem, saltem post lapsum, tenere gradum eminen-
tem in specie humana, siquidem est dictum sibi in poenam peccati sui; Gen. 3: Sub viri
potestate eris« (ed. Vives XIX, str. 140ab).

™ yLicet possit dici quod illa prohibitio (1j. Legis) extendatur ad viros, non ad mu-
lieres, quibus non competit simpliciter esse cives« (ed. Leon. VII, 1892, str. 270a).

12 Usp. T Tim 2, 14-15.

122 Usp. Bonaventura, Sent, [V d. 35 dubium 2 (IV, 1889, str. 789a): »Quia vir ma-
iorem habet impulsionem ad luxuriam propter fortitudinem caloris et quia maiorem ha-
bet copiam, nec est iste sexus verecundus per naturam: hinc est quod mulier gravius pec-
cat, et ideo ex peccato mulieris oritur infamia tam viro quam mulieri... Verumtamen, si
quaeratur, quod magis excedat, videtur quod fornicatio mulieris, quia magis laedit virum
et minus habet impulsivume.
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' Usp. Thomas Aquinas, Sumima theol. II Supplementum q. 62 a. 4 arg. | contra
(ed. Leon. IX, 1897, str. 127a): »Quantum ad bonum prolis, plus peccat adulterium uxoris
quam viri: ideo maior causa divortii est in uxore quam in viro«,

' Super Genesim ad litteram IX ¢. 7 (CSEL 28/3?, 275): »ld quod bonum habent
nuptiae et quo bonae sunt nuptiae peccatum nunguam esse potest. Hoc autem triparti-
tum est: fides, proles, sacramentume, O tome na Siroko usp. Augustinus, De bono coni-
ugali (CSEL 31% 187-231).

' »Quia vero propter peccatum letalis concupiscentiae lex membris nostris inhaesit
(usp. Rm 7, 23), sine qua carnalis non fit commixtio, reprehensibilis est et malus coi-
tus, nisi excusetur per bona coniugii« (SB V, 1981, str. 417).

"% Usp. Petrus Lombardus, Sent. IV d. 26 ¢. 6 n. 3 (str. 421): »Haec si secundum
superficiem verborum quis acceperit, inducitur in errorem tantum ut dicat sine carnali
copula non posse contrahi matrimonium, et inter Mariam et loseph non fuisse coniugi-
um, vel non fuisse perfectum. Quod nefas est sentire: tanto enim sanctius fuit atque per-
fectius, quanto a carnali opere immunius«.

¥ Monah Idung, Argumentum, str. 358-359: »Debet quoque sponsa Christi tam con-
tinuam in cella sive in monasterio suo habere stabilitatem, ut nec ad uxorem principis
visitandam exeat, etiam si prope monasterium habitet et hoc duabus de causis, quarum
una est sancta superbia, de qua Ieronimus (Epistola 22, ad Eustochium n.16, PL 22,
403): O sponsa Christi, cur tu facias iniutiam viro woe? Ab hominis coniugem sponsa
Dei quid properas? Disce in hac parte superbiam sanctam, scito te illis esse melioreme,

' Usp. Apologia pauperum c. 5 n. 3 (VIII, 1898, str. 258h); c. 6 n. 6 (str. 268a).

' »Haec castitas divisa contra coniugalem dicitur habere fructum centenarium, illa
vero trigesimum, secundum Hieronymum, Contra Tovinianum (Adversus Jovinianum I n.
3, PL 23, 223-224)«,

" »Respondeo quod sermone potest aliquis uti dupliciter. Uno modo, private ad unum
vel paucos, familiariter colloguendo... Alio modo, publice alloquendo totam Eeclesiam.
Et hoc mulieri non conceditur. Primo quidem, et principaliter, propter conditionem fe-
minei sexus, qui debet esse subditus viro, ut patet Gen 3, (16). Docere autem et persu-
adere publice in Ecclesia non pertinet ad subditos, sed ad praelatos. Magis tamen viri
subditi ex commissione possunt exequi: quia non habent huiusmodi subiectionem ex na-
turali sexu, sicut mulieres, sed ex aliquo accidentaliter supervenienti. — Secundo, ne
animi hominum alliciantur ad libidinem. Dicitur enim Eccli. 9, (8): Colloquium illius quasi
ignis exardescit. — Tertio, quia, ut communiter, mulieres non sunt in sapientia perfec-
tag, ut eis possit convenienter publica doctrina committi« (ed. Leon. X, str. 415ab).

" »Nihilominus tamen alibi in privato eis permittitur docere ea quae licet eas di-
scere, et hoc maxime mulieres alias et puellulas, viros autem non, tum quia sermo ea-
rum viros ad libidinem inflammaret, ut dictum est, tum quia hoc est turpe et inhone-
stum viris« (1. Parisiis 1520; reprint Franciscan Institute Pubblications t. s. 1. Louvain
— Paderborn 1953, f. 78n).

'™ »Non debet esse aliquis huius scientiae auditor ut instruatur in ea, nisi cuius est
scire profunda huius scientiae et ea publice aliis suadere et contra adversarios defende-
re. Quare, cum hoe non licet facere mulierem: tum quia non licet eam publice docere
— ut dictum est supra — immo propter debilitatem ingenii muliebris non est possibile
cum ad tantam perfectionem huius scientiae pervenire, immo profundando se in scrutan-
do occulta huius scientiae, potius errando deficeret quam perficeret... Unde doctor dis-
cretus debet mulieri proponere ex hac scientia solummodo (ea) quae ei opus est scire el
expediens, et non ulteriora, etiam si ea discere velit, quia curiosae sunt ad sciendum mu-
lieres quae eis scire non expedit... Unde multum fatue agunt qui mulieres ultra id quod
decet et expedit eas scire ex hac scientia instruunt, et maxime qui eis occulta Scripturae
pandunt et in vulgari sermone sacros libros eis transferunt ad legendume (f. 84r).

38



1% yDicendum, quod communis hoc tenet opinio, quod mulieres ad sacros ordines
admitti non debent« (IV, str, 649b-650a).

1M Ugp. Albertus Magnus, Sent. IV d. 24 a. 32 g. in opp. (ed. Borgnet, XIII, str.
73): »Unum quod requiritur ad ordinum susceptionem est sexus, ut dicunt canones, ergo
foemina non potes fieri sacerdos«; Thomas Aquinas, Sent. IV d. 25 q. 2 a. 1 in corp.
(ed. Parm. VII, str. 908a): »Dicendum ergo quod sexus virilis requiritur ad susceptio-
nem ordinis... Unde, etsi mulieri exhibeantur omnia quae in ordinibus fiunt, ordinem non
suscipiit«; Richardus de Mediavilla, Sent. IV d. 25 princ. 4 g. 1 in corp. (IV, Venetiis
1509, f. 131ra): »Sexus muliebris impedit susceptionem ordinis de iure, quia non debet
ordinari, et etinm de facto«, Duns Scotus, Ordinatio 1V d. 25 q. 2 in corp. (ed. Vives
XIX, str. 137b i 140a): »Breviter dico, quod excludi ab Ordine vel Ordinum susceptio-
ne. vel ‘non posse suscipere Ordines’, potest intelligi tripliciter: videlicet vel non posse
debite et honeste, vel non posse licite, quia est contra praeceptum, vel nullo modo po-
sse etiam de facto, ita quod si attentetur fieri, nihil fiat.. Istud tamen non posse tertio
modo est in muliere«.

1 Usp. primjerice Bonaventura, Sent. IV d. 25 a. 2 q. 1 arg. 4 (IV, str. 649ab):
»Ordines alii pracparant ad episcopatum, si quis bene in illis conversetur; sed episcopus
sponsus est Ecclesiae... et inter hos Summus Pontifex, qui est totius universalis Ecclesi-
ae sponsus et rector, ergo cum mulier non possit ad episcopatum provehi, sed tantum
vir, alioquin sponsus non esset Beclesiae, ergo ad ordines antecedentes promoveri est tan-
tum virorume, — Istim argumentom se sluze, uz poneku nebitou varijantu, i mnogi dru-
oi skolasticki pisci.

1% Jsp. Thomas Aquinas, Summa theol. 111 Supplementum (. 39 a. [ in corp. (XI,
str. 73a): »Cum sacramentum sit signum, in his quae in sacramento aguntur requiritur
non solum res, sed signum rei, sicut dictum est... Cum igitur in sexu femineo non po-
ssit significari aliqua eminentia gradus, quia mulier statum subiectionis habet, ideo non
potest ordinis sacramentum suscipere; Richardus de Mediavilla, Sent. IV d. 25 princ. 4
q. | in corp. (IV, f. 131ra): »Ordo ordinatum constituit in aliquo gradu eminentiae, qu-
od aliquo modo significari debet ex eminenti natura illius qui ordinatur, mulier vero re-
spectu viri statum subiectionis habet, quod etiam naturae consonum cst, quia muliebris
sexus naturaliter imperfectus est in respectu sexus virilis«.

W Usp. Bonaventura, Sent. IV d. 25 a. 2 q. | in corp.: (IV, str. 650ab): »In hoc
enim Sacramento persona, quae ordinatur, significat Christum mediatorem; et quoniam
mediator solum in virili sexu fuit et per virilem sexum potest significari; ideo possibili-
tas suscipiendi ordines solum viris competit, qui soli possunt naturaliter repracsentare et
secundum characteris susceptionem actu signum huius ferre«.

1% »Mulier, secundum Apostolum, est in statu subiectionis, et ideo non potest habe-
re aliquem spiritualem iurisdictionem: quia etiam secundum Philosophum, in VIII Ethic.
corruptio urbanitatis est quando ad mulierem dominium pervenit... Sed committitur mu-
lieri aliquis usus clavium: sicut habere correctionem in subditas mulieres, propter peri-
culum quod imminere posset si viri mulieribus cohabitarent« (XI, str. 39ab). — Usp,
Aristoteles, Ethica Nicomachea VIII ¢, 10 (AL XXVI'Y, ed. Gauthier R. A., Leiden —
Bruxelles 1972, str. 314: ed. Bekker, I, Berolini 1831, ? c. 12, 1161a 1-3); »Quando
autem principantur uxores heredes existentes, non utique fiunt secundum virtutem prin-
cipatus, sed propter divicias et potentiame,

1 Argument izricito donose Thomas Aquinas, Summa theol. 1II Suppl. q. 39 a. 1
arg. in opp. (XI, str. 72b) i Duns Scotus, Ordinatio IV d. 25 . 2 arg. in opp. (ed. Vives
XIX, sir. 137b), a Alexander de Hales, Quaestiones disputatac «Antequam esset frater»
q. 17 n. 46 (Bibliotheca Franciscana Scholastica, XIX, Quaracchi 1960, str. 291) koristi
gi u nesto drugacijem kontekstu: »Mulier debet caput velare propter angelos, id cst sa-
cerdoles... Mulieres ergo habent caput velatum, quia mulier fuit primum principium pec-
catie,
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"0 tome usp. gore u notama 63-66.

"' Usp. Richardus de Mediavilla, Sent. 1V d. 25 princ. 4 q. | in corp. (IV, Veneliis
1509, f. 131ra): »Sexus muliebris impedit susceptionem ordinis... de facto, quia si circa
mulierem fierent exterius omnia quae fiunt circa illos qui ordinantur, ordinem non su-
sciperet. Cuius ratio est: sacramenta vim habent ex sua institutione; Christus autem hoc
sacramentum instituit conferri masculis tantum, non mulieribus«.

" Usp. Duns Scotus, Ordinatio IV d. 25 g. 2 in corp. (ed. Vives XIX, str. 140a):
»Istud tamen ‘non posse’... non est tenendum tanquam praecise per Ecclesiam determi-
natum, sed habetur hoc a Christo. Non enim Ecclesia praesumpsisset totum sexum mu-
liebrem privasse sine culpa sua, actu, qui posset sibi licite competere, qui esset ordina-
tus ad salutem mulieris et aliorum in Ecclesia per eam, quia hoc esse videretur maxi-
me injustitiae, non solum in toto sexu, sed etiam in paucis personis; nunc autem si de
lege divina licite posset competere mulieri ordo Ecclesiasticus, posset esse ad salutem et
earum et aliorum per eas. Et quod dicit Apostolus 1 ad Tim 2: Docere mulierem non
permitto, intelligens de doctrina publica in Ecclesia, non est dictum Apostoli tanguam
statuentis, sed non permitto, quia nec Christus permisit. Cujus argumentum evidens ac-
cipitur, quia nec matrem suam posuit in aliquo gradu Ordinis in Ecclesia, cui nulla alia
poluit vel non poterit in sanctitate aequipararic.

Y Acta Apostolicae Sedis 80 (1988) 1653-1729.

"M »Advocans enim solos viros uti apostolos suos Christus sese ratione gessit pror-
sus Iibera suique furis. Eadem istud libertate fecit qua toto in vitae suae instituto digni-
tatem extulit mulieris vocationemque, non tamen adcommodans se vigentibus moribus
ac traditionibus lege illius temporis constitutis. Quapropter opinatio ista, secundum qu-
am ipse vocavisse existimatur viros tamquam apostolos sequens nempe sui temporis men-
tem iam acceptam, haudquaquam congruit cum ipso modo lIesu Christi« (AAS, str, 1715),

" L’Osservatore Romano, 30-31 Maggio 1994: »Ut igitur omne dubium auferatur
circa rem magni momenti, quac ad ipsam Ecclesiae divinam constitutionem pertinet, vir-
tute ministerii Nostri confirmandi fratres (usp. Lk 22, 32), declaramus Ecclesiam facul-
tatem nullatenus habere ordinationem sacerdotalem mulieribus conferends, haneque sen-
tentiam ab omnibus Ecclesiae fidelibus esse definitive tenendame.

" Usp. Scotoy tekst ovdje u noti 142, — Crkva dakle, posteno razmisljajuci, uvje-
rena je da je Isus tako htio. U protivnome bila bi to doista najgora moguca nepravda od
strane Crkve. ne samo prema Zeni. Oslaje ipak jo§ jedno pitanje, premda je rjesenje zu
Crkvu »definitivno«: je Ii Isus doista htio, odnosno mogao htjeti, uéiniti nesto §to bi bi-
lo objektivno nepravedno prema nekome. pa makar bilo to uinjeno i u drugaéijemu po-
vijesno-socijalnome ambijentu?

(Rim, 4. travnja 1995.)
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Nikola Vukoja

KLARA ASISKA — NOVOST U SVOME VREMENU

Poznato je da novost uvijek nekako posebno privlaci i lako se
povjeruje da je sve ono §to je novo ujedno dobro i lijepo, a onda i
istinito. Danas se nestrpljivo i grozni¢avo neprestano trazi novo, moderno,
te#i se za novim Zivotom, novim svjetskim poretkom, novim
¢ovjecanstvom. Tako se i u proucavanju vaznih i slavnih li¢nosti iz
proglosti nastoji, ako je to ikako moguce, pokazati i dokazati kako su
one Ziviele ispred svoga vremena, kako su preduhitrile vrijeme, kako su
na neki nadin bile »Zivljena buducnost«. Takve onda nazivaju prorockim
ili otvorenim osobama, a kad je rije¢ o svecima, onda se smatra da se
takvi lak$e mogu predloziti za nasljedovanje.

Pribliziti se sv. Klari Asiskoj, Zeni koja je Zivjela prije osam stoljeca,
pogotvo kad se zna da je rije¢ o izvanrednoj Zeni koja je stvarala povijest
svoga vremena i duboko ju oznagila, i izreci 0 njoj ono temeljno, postaje
veoma tesko vec i zbog toga §to smo u procjenjivanju proslih dogadaja
i osoba koje su Zivjele prije nas uvijek u opasnosti da ih procjenjujemo
iz svoje situacije, iz svoga trenutka. No, to je pokusaj koji se isplati.

Ved su mnogi proucavatelji sv. Klare Asigke rado trazili odgovor na
pitanje: koja je novost sv. Klare, tj. §to je ona znacila za franjevastvo i
kricansku duhovnost uopée?' Sto je ono u Klari §to i poslije osamsto
godina budi zanimanje u ljudi, zasto je ona koja nam je i vremenski i
prostorno tako daleka, ipak za nas na neki nacin i bastina i zadatak? Sto
je ono §to u Klari prepoznajemo, zbog cega joj se divimo, u demu je
njezina poruka vrijedna i danas?

Klara Asiska, kao Zena utemeljiteljice jednoga Reda, napisala je
zasigurno veoma vazne stranice povijesti redovnickoga Zivota u stoljecu
oznacenom dubokim promjenama kad je preobrazba novoga drutva
radala i novi tip covjeka, §to je imalo svoj odjek i u stvaranju nove slike
redovnicke zajednice.”

Ta 7ena, Klara, strastveno je u svome bicu Zivjela jedinstvo ljudskoga
postojanja, komplementarnost muskoga i Zenskoga, pokazujudi bogatstvo
Zivota koji je karizmati¢ki komplementaran. Zajedno s Franjom Asigkim
zapoéinje jedan od najraSirenijih i najkreativnijih pokreta u Katolickoj
crkvi, franjevacki pokret.
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Mnogo toga je Sto bismo mogli i trebali reci jer toliko je toga
specificnoga i novog u Klare. Ipak demo ovdje osobito istaknuti samo
neke vazne elemente i oznake Klarina Zivota i duhovnosti: radost
evandeoskoga siromastva; biti braca ili dar sestrinstva; evandeoska
malenost ili dar da se bude malen i siromaan; kontemplacije ili dar
skrivenoga Zzivota i nasasée skrivenog blaga; u srcu povijesti svijeta i
Crkve. Zelimo u Klari promatrati Zenu, sveticu, utemeljiteljicu, rijecju
»kricanku, kako ju je rado nazivao sv. Franjo.}

l. SVJIETLA I TMINE VREMENA SV. KLARE

Vrijeme u kojemu Zivi sv. Klara je vrijeme duboke preobrazbe puno
svjetla i sjene u kojemu se rada i novi tip ¢ovjeka. Pojavljuje se i novi
sociolo8ki, ekonomski i politicki model drugtva, ali i novi tip vjernika.
Vazno je istaknuti da bas u to vrijeme i laici u crkvenome i vjernickome
zivotu dobivaju sve vise na vaznosti. Jo§ je vaznije istaknuti da je to i
vrijeme kad nastaje novi tip redovnicke osobe. Tada se od »monaha« sve
viSe prelazi na »frater — soror« brat — sestra.* Upravo u tome
razdoblju, ispunjenom svjetlom i sjenama, u vremenu budenja novoga
Covjecanstva, Klara trazi, izabire i nudi svoj specificni put. Da bismo
mogli bolje razumjeti Klaru i njezinu karizmu tako ¢éyrsto ukorijenjenu
u stvarno dogadanje toga razdoblja, i u isto vrijeme pokazati kako je ona
1 novost i odredeni raskid s tadagnjim stanjem, potrebno je kratko opisati
to razdoblje.

1.1. Vrijeme velikih promjena

Kratko cemo ocrtati najprije socio-eckonomske i crkvene korijene
dubokih promjena toga razdoblja, a onda cemo spomenuti i temeljne
promjene u moiaskome naéinu Zivota.

Veliki korak promjena dogodio se 1054. kad se Zapad poceo
udaljavati od Bizanta, kad su se odijelili Rim i Carigrad. Tada se poceo
kovati novi kr§canski Zapad s tolikim novostima koje su imale svoje
ckonomske, socijalne i religiozne posljedice.

Od XI. do XIIL st. ljudi su Zivjeli u feudalnim strukturama i sistem
Je bio uglavnom zemljoradnicki. Sve je kruzilo oko »gospodina«, vlasnika
zemlje. To je sistem pune stabilnosti, u kojemu je bio na snazi vrst
sistem meduodnosa: seljaci su za gospodara radili, a on im je pruzao
sigurnost i zadtitu. Taj je sistem svakome davao odredeno i nepromjenjivo
mjesto u trodijelnoj podjeli drustva: oratores — molitelji, koji su molili,
bellatores — vitezovi, koji su se borili i laboratores — radnici, koji su
radili.
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To je i vrijeme nastanka komunalnoga sistema, koji je u sebi bio
veoma slozen, a posvema se razlikovao od feudalnoga sistema. Taj se
komunalni pokret ozna¢avao uglavnom dvjema temeljnim oznakama:
radanjem gradova i pojavom trgovaca. Vec je X. st. dozivjelo silan
demografski napredak pa nije bilo dovoljno posla na poljima. Tako se
pojavljuje sloj besposlenih koji utociste trazi u gradovima, koji se upravo
tada zapo¢inju graditi na zgodnim trgovackim raskr$éima ili u blizini
knezevskih dvoraca. To dovodi do snazne urbanizacije. Gradovi nisu vise,
kao §to su bili u davnini, samo vojna i upravna srediSta, nego su
poglavito ekonomska, politicka i kulturna Farista. Uz trgovee se pojavljuju
i razliciti obrtnici i radna snaga koja im je trebala. J. Le Goff sazimlje
u tri karakteristike novost tih gradova. Grad je kao radionica u kojoj se
razvija brojno obrtnidtvo, osobito graditeljstvo, tekstil 1 kozarstvo, a uz
to se rada i radnidtvo na nacelu ponude i potraznje. To ce opet donijeti
sa sobom sve probleme koji su uz to vezani. Grad je nadalje mjesto
razmjene, sa svojim sajmovima i trgovinom. U tu svrhu razvija se novo
sredstvo pladanja i razmjene, novac. To ce opel uvjetovati pojavak
specijalista za novac, prije svega mjenjace, a kasnije i prave bankare.
Grad je i srediste modi, jer ta nova skupina gradana postize sve vece
slobode i povlastice u odnosu na tradicionalnu vlast biskupa i feudalnih
gospodara. Ta ¢e nova grupa, burZoazija, u pocetku stvoriti ozracje
slobode i jednakosti, ali ¢e se kasnije na temelju ekonomske moci
ponovno pojaviti nejednakost. Ne vise na temelju porijekla i krvi, nego
na temelju ekonomske moci.

U ratarskome drutvu ritam rada bio je u funkciji potro$nje i vlastite
potrebe, a sada se prizvodi i da bi se trgovalo i izvozilo. Tako nastaje i
nova klasa, trgovei. Oni ¢e se vrlo brzo obogatiti.

Uz pozitivne elemente te ¢e promjene imati i svoje negativne
posljedice. Bogatstvo se pocinje koncentrirati u rukama nekolicine, a sve
sc vige povecava broj siromaha i pecalbara koji ¢e veoma jeftino
prodavati svoju radnu snagu. Te teznje za novoscu, taj novi Covjek koji
se polako rada na temelju novih ekonomskih odnosa, dolazi u konflikt s
feudalnim strukturama. Feudalizam je, naime, vezivao pojedinca uz
teritorij ili uz gospodara (opat, biskup, grof), komu pripada sve §to se
¢ini i §to se dogada pod njegovom vlaséu. To je bila ozbiljna zapreka
onoj brzini ekonomskih mogucnosti koje se tada pojavljuju. Nova klasa
je osjecala kako feudalni sistem zapravo prijeci i blokira brzinu izmjene
i zakonitosti profita. Stoga se oni udruZuju i s ostalim gradanima i
osnivaju komune. Pojavljuju se u Italiji, ali vrlo brzo proSirit ¢e s¢ na
cijelu Europu. Komunalni pokret teZi osloboditi gradove od vlasti
gospodara i to e biti vazna znacajka novoga stila suzivota: novi pokret
¢e se boriti da se prijede sa strogo hijerarhiziranoga drustva, u kojemu
je temeljna znacajka subordinacija, u drustvo udruzenih gradana. Prelazi
se s vertikalizma ovisnosti na horizontalizam solidarnosti.
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To je i razdoblje emancipacije od neznanja. Do tada je, naime, kultura
bila nadohvat samo monasima. Cak su i vlastela smatrala da njima nije
potrebno da se bave pismeno$cu, pa su pismenost i kultura bili
sinonimom za monastvo. Krajem XIIL i pocetkom XIII. st. burzoazija
osjeca potrebu izobrazbe, ¢emu je pridonio i razvoj prirodnih znanosti
kao i potreba trgovine. I tu se osjetio duh zajednistva i udruzenosti. Kako
su se prije trgovci udruZivali da bi se obranili od drugih, tako se sada
udruzuju da bi uni8li u svijet kulture. Trgovei i obrtnici stvaraju i svoje
biblioteke i §kole, u kojima se uglavnom u¢i matematika, gramatika i
trgovanje.

U svemu tome pojavljuje se i nova vizija svijeta, pa se osjeca potreba
da joj se dadne intelektualna dubina i opravdanje. Uskoro ée se umjesto
opatijskih i katedralnih Skola pojaviti »universitas« koje e biti otvorene
svima, a u njih polako ulazi i aristotelovska misao, osobito preko
arapskoga i zidovskoga filozofskog utjecaja iz Spanjolske.

1.2.  Novi krséanin — stvaratelj nove Crkve

Tako dolazimo do jo§ jedne velike i vazne srednjovjekovne novosti:
ada se 1 novi lik kricanina. I tu se dogada snazni lom dotadagnjega stila
kr§canskoga Zivota, pa tako s pravom smijemo govoriti 0 novome liku
kr§canstva, u kojemu veoma vaznu ulogu podinju imati laici.

Da bismo bolje uotili veliki doprinos razlicitih laickih i drugih pokreta
koji ce stvarati tu novu sliku i doprinos pojedinaca koji su izazvali te
pokrete, smatramo potrebnim reci barem nesto o razvoju Crkve do toga
vremena i o stvarnoj situaciji u Crkvi toga razdoblja. Treba reci da se
heretici, kao uostalom i sveci, ne radaju, nego se ostvaruju; oni nastaju
u dobroj mjeri i u ovisnosti o druitvenome i crkvenome okruZenju u
kojemu Zive.

U prvih pet stoljeca Crkva na Zapadu je organizirana kao velika
obitelj u malim gradskim crkvama sa svojim biskupom i pastirima.
Temeljna struktura bila je mjesna crkva, a pastiri u tome vremenu nisu
bili posebna klasa sa svojim interesima i privilegijima. Nisu se previse
razlikovali od laika.

Od V. st. imamo dvostruku promjenu: episkopat po gradovima prerasta
u podru¢ne biskupije, a visi kler pocinje zauzimati vazne polozaje i u
kraljevskim uredima. Tako se polako stvara razlika visokoga klera i klera
mjesnih crkava. I monasi samim stilom Zivota stvaraju odredenu podjelu
medju narodom Bozjim. Oni ostavljaju svijet da bi Zivjeli radikalnijim
evandeoskijim Zivotom, a klerici i laici ostaju u tome svijetu. Kasnije,
na IV. lateranskome saboru (1215. g.) ta ée podjela biti potpuna: u Crkvi
postoje tri velike kategorije: kler, redovnici (monasi, regularni kanonici
i fratri) 1 laici.
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U tome je razdoblju situacija u Crkvi vrlo teska i sve vapi za
dubokom i temeljitom obnovom. S papom Grgurom VIL. zapo€inje novo
razdoblje jer je on, nastavivii obnoviteljska nastojanja svojih prethodnika,
svojom reformom nastojao ozivjeti Crkvu.

Rak-rane tadanje Crkve bile su sljedece: laicka investitura, simonija,
nikolaitizam, a iznad svega nedostatak krjeposnoga Zivota u vodstvu
Crkve, napose kod klera. Investitura je bila posljedica saveza Crkve s
feudalizmom. Tako su velikagi mogli izabirati za biskupe one koji su
njima odgovarali, a takvi biskupi su onda njima polagali i vazalsku
zakletvu. Investitura je imala teske posljedice, osobito simoniju. Svi koji
su tezili postati biskupi-gospodari, morali su to nec¢im zasluZiti ili platiti.
Druga posljedica bio je nikolaitizam. Biskupi koji su na taj nacin to
postajali sigurno nisu bili spremni na krjepostan Zivot, nego su se cesto
u svemu izjednacivali s feudalnim gospodarima.

Usporedo s tim obnoviteljskim nastojanjima pojavljuje se i samokritika
u monaskim redovima, u kojima se sve vide razvija pokret povratka na
izvore, na stil Zivota »ecclesia apostolica et evangelica«. To je bila i
neizravna kritika monasima koji nisu Zivjeli po Pravilu, ali i simonijacima
i nikolaitima. Pojavkom laickih pokreta polako prestaje monopol monaha
u duhovnosti, §to izaziva i velike reforme unutar samih monagkih redova,
kao i pojavak prosjackih redova.

Glavni je problem ipak bio u tome kako pronac¢i nove nacine
navijedtanja i svjedocenja Evandelja u promijenjenoj  drutvenoj,
ckonomskoj i religiozno-crkvenoj situaciji. I ne treba biti prestrogim
sucima toj sporoj obnovi jer Crkvi nije bilo lako na¢i novo lice u tim
duboko promijenjenim prilikama. Budenje laika stavilo je u krizu tasnje
strukture Crkve i dalo je nadahnuée za novi stil Zivota i svjedocenja, kako
¢e ga zapodeti prosjacki redovi. To ukljucivanje laika nije uvijek bilo
mirno. Cesto je dolazilo do konflikata sa sluzbenim strukturama Crkve,
monaétva i klera. Borba protiv simonije i nikolaitizma esto se pretvarala
u borbu protiv hijerarhije. Laikat je postajao sve svjesniji svoje snage I
zrelosti, pogotovo zbog emancipacije i napretka na druStvenome i
ekonomskome polju. Takav laikat koji se Zeli iskazati 1 u crkvenome
zivotu ne da se lako sprijeciti totalitarizirajuéom hijerarhijom, koja nije
uvijek bila spremna prihvatiti sve te novosti, makar su bile nadahnute
Evandeljem i primjerom Crkve apostolskih vremena. Valja znati da u
tome povijesnom razdoblju velikih promjena, razdoblju tako bogatom i
novim oblicima kréc¢anskoga duhovnog Zivota unutar same Crkve, napose
u nicanju mnogih lai¢kih pokreta koji su tezili za intenzivnijim
kricanskim Zivotom, nije uvijek bilo tako lako razluciti valjanost
pozitivnoga od negativnoga, pa je Crkva stoga CeSce posizala za
cenzurama i zabranama.
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1.3. Temeljne Zelje i ciljevi pauperistickih pokreta

lako je u tim laickim pauperistickim pokretima bilo 1 zastranjivanja,
ipak je tu bilo daleko vise pravih evandeoskih vrjednota koje ce oznaéiti
novu duhovnost 1 dati prepoznatljivo lice Crkvi, kakvo ée zadobiti i imati
osobito po prosjackim redovima.

Prva Zelja i teZnja tih pauperistickih pokreta je zapravo konstanta
svake istinske krcanske obnove: vratiti se na izvore, na Zivotno iskustvo
prve Crkve. U prvome redu to se ostvaruje u istinskome zajedniéarskom
zivotu kako je to bilo u pocecima Crkve. Ovdje valja reci da je ta teznja
za istinskim bratstvom, za stvarnim zajedni¢arskim Zivotom, prisutna i u
svim tadanjim dimenzijama Zivota, jer su u bratstvu nazrijevali novo
poimanje i vrjednovanje covjeka i izraz mogucnosti stvarnoga ostvarenja
¢ovjekovih teznji. To je vaZzno uoditi jer to ce biti prostor nove laicke i
redovnicke duhovnosti. Tu je onda i radikalno evandeosko siromastvo kao
najocitija oznaka svih tih pokreta i grupa koje de uzeti i zajednicki
nazivnik: pauperisticki pokreti. Za svoju kritiku bogate Crkve nagli su
uporiste i u biblijskome nadahnucu: nasljedovanje Isusa siromagnoga i
poniznoga zbog koga sve ostavljaju (Mt 19,27) i nasljedovanje prve
Crkve u kojoj je sve bilo zajednicko (Dj 2,44; 4,34). Siromastvo postaje
argumentom i uporiStem da se novi ki§cani mogu pozivati na vjernost
Evandelju, ali to je i sredstvo kritike starih struktura. Sljedeca znacajna
oznaka tih pokreta je evangelizam. To je pokret koji u obnovi Crkve el
sve temeljiti na evandelju, pa zato i istice potrebu i nuznost dobroga
poznavanja evandelja, s osobitim naglaskom na evandeoskome siromastvu,
na stilu zajedni¢kog Zivota, na slobodi propovijedanja i navijestanja
Evandelja, te na osporavanju svijeta i njegove prolaznosti i ispraznosti,
U nekim grupama nada i is¢ekivanje novih vremena i navjestaj
kraljevstva Duha daje evangelizmu i mesijansku i prorocku, a &esto i
apokalipti¢ku oznaku.

U tome razdoblju imamo i putujuce propovijedanje u kojemu se
osobito istice vaZnost autenticnoga apostolskog Zivota, §to je imalo za
posljedicu pojavak asketa i pokornika. Laici su mogll propovijedati
primjerom Zivota, ali su oni Zeljeli propovijedati i |1|cqu, a za to su
trebali prijevode Pisma. Neki su od njih imali za to i dopustenje od
Crkve, a oni koji nisu, lako su bivali osumnji¢eni kao heretici. Takvi
laici, putujuci propovjednici, bili su osobito Zestoki protiv klera i
hijerarhije, a to je bilo opasno. Uz to su u tim pokretima &esto zivjeli i
mjesovitim Zivotom muskarci i Zene, pa je i to bilo razlogom da Crkva
snazno intervenira, redovito osudom i progonom.

To su svjetla i sjene razdoblja u kojemu Zivi Klara, ali to je i prostor
velikih mogucnosti za kreativnost $to su Franjo i Klara iskoristili za SVOj
novi put. Bez ovoga kratkog pregleda tesko bi bilo ispravno razumijeti
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svu njihovu novost. Ipak ne treba misliti da su oni otkrili svoj put poslije
nekih dugih i temeljitih analiza sveukupne situacije i poslije razboritih
vaganja svih moguénosti kako bi izabrali onu najbolju. Mi duboko
vierujemo da je u njihovu izboru i Bog bio na djelu, pa mozemo slikovito
reci da je on na neki nac¢in napravio analize i vrjednovanje da bi po Klari
i Franji probudio karizmu koja ce na prikladan nacin odgovoriti
potrebama vremena i omoguciti da se utjelovljena BoZja povijest nastavi
i u tome razdoblju. Sveci i utemeljitelji su se jednostavno prepustali Duhu
koji ih je vodio, ali oni su isto tako kao slobodni i velikodusni suradnici
Duha i Crkve u sve to unosili i svoj osobni pecat.

To moZemo reéi i za sv. Klaru. U svemu tome ona je imala vise
mogucnosti da se posveti Bogu, a izabrala je bad tu specifi¢nu jer je
najviSe odgovarala njezinoj otvorenosti i poucljivosti Duhu 1 njezinoj
osobnoj Zelji i teZnji.

2. ZENSKI MONASKI ZIVOT U KLARINO VRIJEME

Nadahnjujuci se na tekstovima i na pravilima sv. Jeronima, Augustina,
Kasijana, Kolumbana i osobito sv. Bendikta, od VII. st. naovamo
monahinje se posvecuju liturgijskoj molitvi i odgoju aristokratske mladeZi,
od koje su neki i ostajali u njihovim samostanima.

Treba spomenuti da tada postoje tri tipa samostana: nezavisni-
autonomni, koji nisu ovisili o monasima i njihovim samostanima;
dvostruki — sastavljeni od mudkoga i Zenskoga samostana pod
zajednickim vodstvom opata ili opatice; i samostani blizanci, sastavljeni
od razli¢itih zajednica — muske i Zenske — koje su u blizini jedna
drugoj i imaju odredenu meduovisnost. Samostane su veoma cesto
osnivale velikaske obitelji, koje su se brinule za njihovo uzdrzavanje.
Redovito su im povjeravale i svoju djecu na odgoj, a ¢esto su i svoje
kéeri postavljale za opatice u tim samostanima.

Postojale su 1 tri vrste monahinja: monahinje u uZem smislu rijeci,
koje Zive po potvrdenom pravilu; monahinje, koje Zive zajednickim
zivotom bez strogog pravila i mogu posjedovati dobra; i tzv. reclusae
— zatvorene, koje Zive same u samotistu ili zatvorenoj celiji. Tako je
uglavnom bilo do XI. st.

Zahvaljujuéi razli¢itim reformama, napose gregorijanskoj, u XII. st.
imamo veoma vazne pomake u monaskome Zivotu Zena. Prije svega
imamo uévricivanje opservancije i klauzure, 3to je dovelo do odredene
¢vrstine u disciplini njihova Zivota. Pojadava se i povezanost s monasima,
ali bez ovisnosti. Oni su samo duhovna pomoc. Pojednostavljuje se ulazak
u samostan. Ne trazi se viSe plava plemicka krv ili veliki miraz. Nicu
novi redovi i druzbe s novim oznakama, §to ce biti privlano za mnoge.
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Povijest Zenskoga monaStva u XII. i XIIL st. je u isto vrijeme ¢udesna
i dramati¢na. S jedne strane to je snazna duhovna institucija, baStinik
velike i bogate proslosti, a s druge strane jo§ uvijek je na djelu previast
muskaraca i sloZena crkvena situacija toga vremena, koje su itekako
otezavale razvoj mnogih mogucnosti Zenskoga monastva. Tesko je bilo
osloboditi se snaznoga utjecaja plemstva o kojemu su monahinje posve
ovisile sa svim negativnim posljedicama koje su iz toga proizlazile. Ni
zakonodavstvo Crkve nije bilo previde osjetljivo za nove pokrete u
zenskom monadtvu i za njihova stremljenja, nego je bas u to vrijeme
silnu vaznost posvecivalo klauzuri i sitnim propisima o redetkama,
klju¢evima, vratima i zidovima. Namece zavjet Zivota u klauzuri i onim
utemeljiteljicama koje na to nisu pomisljale. To se ¢inilo zbog straha da
bi monahinje mogle biti zaraZene svijetom, pa il stoga treba odvojiti i
sacuvati. Ustanovljuju se tada i »vanjske« sestre koje su u dodiru sa
svijetom. Bilo je prisutno i uvjerenje da je Zena takvo ljudsko bice koje
nema prikladne kvalitete i sposobnosti da upravlja vlastitom sudbinom,
da ureduje vlastiti Zivot, pa ¢ak ni da potpuno odgovori pozivua Duha
ako u tome ne ovisi o odlukama monaha, redovnika ili crkvenih
sluZzbenika. Takvo poimanje imalo je svoje korijene u starim
pretkricanskim filozofijama Gréke i Rima. U tome se i§lo upravo do
Cudnih stavova, koji su izrazavali nepovjerenje prema Zeni. Tako Idung
Priifening, benediktinski obnovitelj iz XII. st,, kad pise kako ¢ak i onda
kad monasi i monahinje Zive po istome pravilu trebaju imati razli¢ite
propise s obzirom na klauzuru. Razumije se da su propisi stroZi za Zene
jer njima treba veca zastita. Kaze izri¢ito ovako: »Zenski spol, o &ijoj
zaStiti ovdje govorimo, ima ¢etiri velika neprijatelja: dva u sebi samome,
a to su tjelesna pozuda i znatizelja, koja je vlastita lakoumnosti Zene;
dva dolaze izvana: nepromisljeni apetit za uzitkom (libido) mugkaraca i
opasna zavist davla koji Zeli zlo. Osim toga, za razliku od muskarca, 7ena
moze izgubiti i vlastito djevicanstvo silovanjem.« I zaklju¢uje: »Stoga se
tome spolu ne moze ostaviti sloboda da upravlja sobom zbog prirodne
prevrtljivosti i napasti koje dolaze izvana i kojima se njezina slabost ne
moZe oduprijeti.«® Zato nije ¢udo da statistike pokazuju da je u tome
razdoblju mnogo manje Zena proglagenih svetima nego mugkaraca, iako
u pocecima Crkve nije bilo tako. A i velika vecina proglagenih bile su
plemkinje.

Da ne bismo biskupe i crkvene sluzbenike olako proglasili despotima
i frustriranim muskarcima, koji su se izivljavali nad jadnim monahinjama
tako §to su im sve propisivali i na neki nadin njima vladali, potrebno je
tu €injenicu pogledati i s druge strane. Spomenimo i neke uzroke koji
su doveli do takvoga stava crkvene hijerarhije u odnosu prema
monahinjama. Iz pojedinih zapisa vizitatora saznajemo mnogo toga $to
je moglo umanjivati kvalitetu Zenskoga posvecenog Zivota. Osobito je to
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bilo oéito u odijevanju, igrama, veselicama, drZzanju Zivotinja, stalnoj
povezanosti sa svjetovnjacima i sl. To nije previse iznenadujuce ako se
zna kako je dobar dio Zena ulazilo u samostane vise voljom i odlukom
svojih roditelja, negoli slobodnim izborom. Kad je papa Bonifacije VIII.
god. 1298. bulom »Periculoso« poostrio propise klauzure i nije dopustio
da se iz nje izlazi, osim u izvanrednim zgodama, Cinilo se da ce stvari
krenuti naprijed, ali ni to nije pomoglo.

3. ZJENA U OBNOVITELISKIM POKRETIMA KRSCANSKOGA
ZIVOTA

I u obnoviteljskim pokretima toga razdoblja susrecemo Zenu kao vazan
gimbenik. StoviSe, one se viSe i ne organiziraju u posebne Zenske pokrete
obnove, nego su udruzene s muskarcima. Neki od tih pokreta sacuvali
su se od hereza i uspjeli su, dok su se drugi priklonili hereticima, a
mnogi su od njih jednostavno is¢eznuli.

Potaknuti uspjehom i napretkom na ekonomskome, drustvenome i
politickome podrugju, laici su trazili pravo mjesto i u crkvenome Zivotu.
I 7ene ¢e biti snazno prisutne u tome laganom radanju nove crkvene
uloge laika u Crkvi, ali ih jednako tako susrecemo i u raznim heretickim
pokretima. To je bilo i zbog toga 3to im tadanje Zensko monastvo nije
moglo pruZiti moguénost da ostvare Zelju i teZnju svoje radikalne
posvecenosti Bogu. Tako moZemo reci da ve¢ od prvih pojavaka laickih
pokreta, pa i heretickih, Zena u tome ima vaZnu ulogu. Stoga je 1
napredak mnogih, osobito heretickih, pokreta nezamisliv bez uloge Zene.
To je idlo dotle da su valdezi dopustali Zenama i propovijedanje,
predsjedanje liturgiji, krStenje i davanje odrjesenja.®

Pojavkom prosjackih redova zena ¢e i u Crkvi dobiti priliku da Zivi
radikalnim evandeoskim Zivotom. Tome je osobito pridonio sv. Dominik
jer je, na nagovor pape Inocenta III, svojim propovijedanjem mnogim
7enama koje su se u zanosu bile priklonile mnogim heretickim vodama
otvorio o¢i i pomogao im da se vrate u krilo Crkve.

4. BEGINIZAM 1 EREMITIZAM

Bilo je zena koje su u krilu Crkve pronasle nacin svoga evandeoskog
radikalizma i tako imamo nekoliko pokreta koji se nisu utopili u tadanje
monastvo, nego su odrazavali tadanja religiozna nastojanja i teZnje laickih
pokreta. Spomenut ¢emo dva takva pokreta, koji su vazni da bismo mogli
bolje shvatiti Klaru i njezin odabir. To su: beginizam i eremitizam
»mulieres inclusae aut reclusae«.
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4.1. Begine i begardi

Kad je rije¢ o beginizmu, treba reci da je to veoma Sirok pokret s
mnogim razlicitostima u samome sebi. Jedan od velikih poznavatelja
beginizma, A. Mens, ovako opisuje taj pokret: Opcenito se nazivaju
beginama one Zene koje Zive poluredovni¢kim Zivotom. To su djevice
ili udovice koje zive zajedno u svijetu nadinom koji je -izmedu
redovni¢koga i svjetovnoga. Stoga su ih u podetku nazivali. smulieres
religiosae«. lako nisu monahinje u uZemu smislu rijedi, ipak su th veoma
¢esto nadmasivale krjeposnim Zivotom i Zarom. One se udruzuju da bi
se pomagale kako bi se mogle bolje posvetiti Bogu i bliznjemu. Mogli
bismo reci da je rije¢ o laicima koji osjecaju posebni poziv na
evandeosko nasljedovanje Krista, ali koji ne mogu ili ne Zele unici u
postojece monaske strukture i zato traZe nadin intenzivnijega kr$canskog
Zivota ili jo§ bolje alternativu tadanjem monastvu. Ne osjecaju se
pozvanima na radikalnu samocu eremita ili zatvorenih: to su osobe koje
zive u blizini crkava ili kapela, a bile su to redovito crkve ili kapele
prosjackih redova. Begine i begardi (mugki ogranak toga pokreta)
pojavljuju se krajem XII. st. u Belgiji i Nizozemskoj.

Begine su brojnije. Zive u malim kucama i susrecu se u odredene sate
u crkvi na zajednickoj molitvi. Ne polazu redovnicke zavjete nego samo
obecanje da ce Zivjeti Cistocu za vrijeme boravka u pokretu. Poslugnost
kod njih zahtijeva podloZnost »generalnoj uciteljici«. Na osobitoj su cijeni
u njih siromastvo i evandeoski Zivot. Zive jednostavno, svaka od svoga
rada, a zajednica moZe uZivati i nadarbine.’

Vazno je ovdje spomenuti kako su begine razvijale mistiku veoma
blisku intuiciji i samome izrazu sv. Klare: to je zaruéni¢ka duhovnost i
ljubav.®

Od 1220. god. franjevacki Treéi red pocet ce na neki nacin
apsorbirati dobar dio begina i begarda, ne samo zbog svoje privla¢nosti
i slicnosti s njihovom duhovnosti, nego i zbog toga §to su se time &titili
od razli¢itih napada i progona. Mora se reci da je taj pokret bio
providnostan jer je omogudio da mnoge 7Zene koje su tezile za
intenzivnijom duhovno$cu ne zavide medu hereticima. U svakome slucaju
nije pretjerano tvrditi da su i one obogatile franjevacku duhovnost i da
su pomogle da se bolje u¢vrsti upravo na podrugju Belgije i Nizozemske.

4.2. Eremitizam

Javljaju se tada i Zene »inclusae ili reclusae«, veoma strogi oblik
eremitizma, jer Zive stalno zatvorene, ponekad ¢ak i zazidane, u celiji
ili u eremitoriju iz kojih nikad ne izlaze. Te su celije redovito bile uz
samu crkvu kako bi te Zene kroz prozor¢i¢ mogle slijediti liturgiju. Ta
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je zatvorenost mogla biti privremena ili trajna. U temelju toga pokreta
je pesimisticko shvacanje svijeta koji je pokvaren, pa najsigurniji nacin
da se izbavi od toga svijeta ostaje bijeg. To je ujedno bio i jasan izraz
nezadovoljstva s tadanjim monaskim Zivotom, koji im nije mogao pruZiti
mogucnost istinskoga evandeoskog Zivota.

Kao temeljne razloge i motive takvoga Zivota moZemo navesti
sljedece:

— Zelja da se #ivi samo Bogu. Izvanjski znak te posvemasnje
posvecenosti Bogu je siromadtvo kao preduvjet unutarnje slobode.
Jednako tako i posluh je odreknuce vlastite volje, da bi se moglo prigrliti
jedino volju Bozju.

— Taj stil zivota omogucuje stvarni Zivot u BoZjoj prisutnosti, jer su
smatrali da je dragovoljno izabrana osamljenost povladteno mjesto Bozje
prisutnosti. Ipak, ta osamljenost nije zbog mizantropije, nego kao zahtjey
Sutnje i samoce koje omogucuju snazno iskustvo prisutnosti BoZje.

— Odijeljenost od svijeta i posvemasnja uronjenost u BoZju stvarnost
u¢inile su ih privlacnima svima koji su tezili za intenzivnijim kr§canskim
Zivotom, pa su &esto bile i duhovne vode onima koji su im se
priblizavali.

— Na taj su nacin jo§ snaznije Zeljeli Zivjeti i svoju crkvenost jer su
se osjecali u srcu Crkve, opée i mjesne. Njihov izbor kontemplativnoga
zivota potakao ih je da izaberu samocu kako bi se klanjali Bogu u duhu
i istini, a to je u konaénici i temeljna zadaca i poziv Crkve Kkoju je
primila od svoga Ucitelja.

Tek kasnije ¢e se u takvome iskustvu poceti jace nagladavati vaznost
osobnoga spasenja, pa ¢e izabirati samocu da bi lakSe zavrijedile spasenje.
Ta je zatvorenost bila vrlo stroga, a smjele su je prekinuti samo zato da
bi druge pozivale na obracenje. Eremite daje primjer pokornickoga Zivota
i njegova se poboznost hrani nasljedovanjem (a to je velika tema
srednjovijekovne duhovnosti i poboznosti) Krista siroma$noga i Stovanjem
svetaca. Takvo samotni$tvo je i simbolicki oznacivalo smrt svijetu. Oni
su suukopani s Kristom.

Svih je tih pokreta bilo i u Umbriji u Klarino vrijeme. Ipak treba
istaknuti da se Klara nije pridruzila nijednome mona$kom pokretu niti
takvome eremitskom Zivotu, iako je imala iskustvo i jednoga i drugoga.’
Ona ce izabrati svoj stil Zivota, koji ¢e u sebi na neki nacin ukljucivati
tradicionalno monastvo, eremitizam i laiku novost, a sve to u savrsenoj
viernosti Crkvi.

Nije joj to bilo lako postiéi jer je bilo previ§e protivljenja i u samoj
Crkvi, ali njezina upornost i strpljivost kojom je gradila svoj stil Zivota,
za Koji je napisala i vlastito Pravilo, pokazuju da je ipak uspjela izabrati
ono §to je Zeljela, odnosno §to je Bog od nje Zelio. Stoga se smije tvrditi
da nemaju pravo oni koji tvrde da joj je Crkva nametnula takav nacin
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Zivota. Stovide, smijemo reci da je Klara svojim novim stilom povedenoga
Zivota silno obogatila iskustvo Crkve, napose Zensko redovnistvo.

5. KLARIN EVANDEOSKI PROGRAM

Govoriti 0 Klari ne zna¢i samo govoriti 0 njoj kao ostvarenoj osobi
koja je zivjela intezivnim Zivotom, nego i o Klari utemeljiteljici novoga
reda u Crkvi. Da bismo upoznali njezin duh i duhovnost njezina reda,
bilo bi neophodno prou¢iti njezine Spise, osobito Pravilo i Oporuku jer
je u njima saZela onaj temeljni evandeoski program za novi naéin Zivota
kako ga je Zivjela sa svojim sestrama. Ovdje to ne moZemo udiniti, nego
cemo sazeto istaknuti samo neke clemente koji su znac¢ili novost u
poimanju i Zivljenju redovnickoga Zivota u tome razdoblju.

Prije svega valja reci da je Klara prva Zena u povijesti Crkve koja je
za 7ene napisala vlastito Pravilo. Sama ¢injenica da ga je Crkva potvrdila
ocito pokazuje da je u njemu bilo dovoljno novih elemenata koji se nisu
nalazili u dotadasnjim redovni¢kim pravilima.

Nadalje, svakako treba istaknuti da je Klara mukotrpno stvarala svoje
Pravilo, a samo je ustrajnoscu i izdrzljivoscu Zene izborila da _]O] ga
Crkva potvrdi. Nije ni ¢udo da je to iSlo tako tesko jer u njemu je bilo
dosta novih elemenata Zenskoga redovnic¢kog Zivota koji su nadilazili
taddn]e standarde toga Zivota u Crkvi. Osim toga ne zaboravimo da ga
je pisala Klara Zena, a Zene u tome razdoblju nisu imale svoje pravo
mjesto.

Jednako tako treba reci da nem‘gu pravo oni koji govore kako je
Klarino Pravilo samo prepisano i za Zene prilagodeno Flanjmo Pravilo.
Istina je da je Klara bila veoma povezana s Franjom, da joj je on bio
uciteljem i da su Zivjeli istom evandeoskom franjevackom duhovnogcu,
ali se ne moZe reci da je Klara bila Franjina kopija. Klara je doista bila
puna vjernost Franjinim idealima i njegovome evandeoskom nacinu
zivota, tako da s pravom smijemo reci da nijedan njegov brat nije tako
vierno i s toliko ljubavi prihvatio i njegovao njegove Zivotne ideale.
Jedino nju Franjo nije trebao poticati i opominjati, jer je svom
strastvenoScu Zene radosno, velikodu$no i odvazno uranjala u Franjino
iskustvo kristovskoga Zivota. Kako god isticala da joj je Franjo uéitelj,
ona ipak ne nasljeduje Franju, nego nadahnuta i ohrabrena njegovom
blizinom i bogatstvom njegova Zivota u Kristu Isusu, ona na njegov naéin
svim svojim bicem Zeli jednostavno Zivjeti Isusovim Zivotom. Prihvaca
velike Franjine evandeoske intuicije, ali ih Zivi u punoj osobnoj
poslusnosti Bogu. Zbog toga je i mogla &esto biti rasvjetljenjem i
uciteljem i samome Franji.

Ovdje zelimo dodati i to da Franjevacki red i Red siromasnih sestara-
klarisa treba promatrati na poseban nadin. Oni nisu oznaceni samo
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velikom povezano§éu, nego su po $vojoj naravi posve komplementarni.
Jednoga bez drugoga gotovo da ne moze biti, ako imamo u vidu cjelovitu
franjevadku karizmu. Na prvi pogled se moze uéiniti da je Klarino
sivotno iskustvo i oblik Zivota $to ga Zivi sa svojim sestrama gotovo
suprotan novome obliku Zivota Franje i njegove brace, koji su stalno
medu ljudima, navijestaju, daju primjer evandeoskoga Zivota i stalno su
prisutni u svijetu i to upravo ondje gdje se dogada Zivot, dok je Klara
sa svojim sestrama zatvorena. Temeljni cilj obaju redova je obnoviti u
sebi cjeloviti Isusov Zivot, Zivot u akeiji i kontemplaciji, u propovijedanju
i klanjanju Ocu u dubu i istini. Dok Franjo sa svojom bracom
uprisutnjuje i oZivljavajuci nastavlja Isusov zivol na putovima svijeta
propovijedanjem i navijeStanjem Evandelja, Ziveéi u siromastvu,
poniznosti i istinskom bratstvu, dotle Klara u zatvorenosti klauzure sa
svojim sestrama Zivi taj isti Isusov zemaljski 7ivot, njegovo siromastvo,
poniznost, skrovitost, kontemplaciju i radikalno uranjanje u BoZji Zivot.

Upravo zbog te komplementarnosti nije moguce govoriti o cjelovitome
franjevackom stilu Zivota ako u srediste ne stavimo 1 Klarino iskustvo,
ali jednako tako ne mozemo to¢no ocijeniti svu dragocjenost §to ju je
za krécanstvo imalo i ima Klarino iskustvo, ako ga ne promatramo u
zivotnome suoodnosu s Franjinim iskustvom.

Ipak, treba reci da medu njima, unatoc komplementarnosti i bliskosti,
postoji i velika razlika. Franjo sa svojim iskustvom pripada novome,
Getvrtom, tipu redovnickoga Zivota (prijasnja tri bila su: eremitizam,
monastvo i regularni kanonici) tzv. »institutio apostolicas, tj. Zivol
apostolske itinerancije, putujucega propovijedanja, bliskoga suzivota s
narodom BoZjim u najrazli¢itijim situacijama Zivota.

U tome smislu treba rec¢i da Klara nije bila neki »alter Franciscus«,
nego je bila doista nova Zena, kako ju je sretno nazvao papa Aleksandar
IV. u buli kojom je 1255. god. Klaru Asiku proglasio svetom.'

Kad ve¢ govorimo o novosti sv. Klare moZemo tvrditi da je ipak sam
Franjo najjednostavnije i najto¢nije izrekao bit njezine veli¢ine 1 novosti
tako §to ju je rado nazivao »kricankome.'" U njoj je jednostavno gledao
istinsku kréc¢anku, a nema vece novosti od toga da je netko nov u Kristu,
tj. istinski kr§canin.

6. NOVOST OBLIKA ZIVOTA SV. KLARE

Kako bismo lakge i bolje uocili ono novo $to je Klara svojim Zivotom
i naukom unijela u duhovno iskustvo kri¢anskoga Zivota, kratko smo
ocrtali situaciju i stanje u Crkvi i u drudtvu, napose u monastvu iu
razli¢itim pauperistickim pokretima toga razdoblja. Sad cemo jo§ kratko
ocrtati neposrednu pravnu situaciju u Crkvi, kako bismo mogli bolje
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ocijeniti koliko je Klari trebalo odvaznosti, ustrajnosti i duboke viere da
Bog od nje trazi upravo takav oblik zivota kakav je s Franjom zacrtala,
da se nikakvim teskocama ne dadne odvratiti od vjernosti tome svom
svetome pozivu. Da u njoj nije bilo strastvene upornosti, spremnosti na
Zrtvu 1 nepokolebive vjernosti koje su svojstvene istinskoj Zeni, Zasigurno
bi s njom umrlo bogatstvo Zivotnoga iskustva koje je toliko znacilo za
Zivol Zene 1 uopce za kricanski Zivot u proteklih gotovo osam stoljeca.

6.1. Klarina vjernost svome pozivu mijenja i pravne strukture Crkve

Tako su pape silno cijenili Klarino i Franjino iskustvo i u njemu vidjeli
priliku za obnovu Crkve za kojom su stvarno tezili, ipak ni oni nisu
mogli samo tako presko€iti juridicke okvire u kojima se tada dogadao
strukturirani Zivot Crkve. Nije bilo lako dati juridicki okvir i strukturu
svim tim pokretima u tadasnjim crkvenim institucijama e vrste
(eremitizam, monastvo i regularni kanonici). Jednako tako nije bilo lako
izabrati odgovarajuce pravilo za te nove pokrete.”? Znamo da je Inocent
III. u tome bio silno otvoren i pun duha i nije jednostrano sve pokrete
osudivao i zabranjivao, nego ih je razlu¢ivao i vagao svakoga zasebno.
Pri tome je nastojao, ukoliko je to bilo moguce, dati svakome i potrebnu
Juridicku strukturu unutar same Crkve. Time se ozbiljno pozabavio i IV,
lateranski sabor 1215. god."

To su bile prilike u kojima je Klara, nadahnuta Duhom po sv. Franj,
sanjala i Zeljela na nov nadin nasljedovati Krista siromasnoga i poniznoga.
Takva situacija nije ostavljala previse prostora za izbor, a tadanji oblici
posvecenoga Zivota nisu joj omogucavali da potpuno ostvari teznje svoje
duse,

Trebala je birati jedan od dotadanjih provierenih oblika redovnic¢koga
zivota (institutio religionis) i neko veé odobreno i prokusano pravilo
(regulam religionis) kako bi mogla najbolje Zivjeti poziv na koji ju je
Gospodin zvao.

Nije joj odgovarao eremitizam koji je mogla izblizega upoznati u S.
Angelo di Panzo, na proplanku Subasija nedaleko od Asiza, gdje je
provela neko vrijeme prije nego ju je Franjo doveo u Sv. Damjan.'
Jednako neprikladno za njezin stil Zivota bijase i Augustinovo pravilo,
koje je napisao za regularne kanonike, a prihvacali su ga i mnogi zenski
pokreti. Ostale su joj jo§ tri mogucnosti: prihvatiti Benediktovo ili
Franjino pravilo ili se izboriti za svoje vlastito.

Odlucuje se za vlastito iako e, u poslusnosti Crkvi, kroz &etrdeset
godina (od 1212. do 1253. god.) od kardinala zaititnika i papa prihvacati
razlicite prilagodbe Benediktova Pravila. No, valja reci da to nije puka
prisila crkvene vlasti, jer je Klarin program zivota, u kojemu
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kontemplacija zauzima bitno mijesto, na neki nacin blizi monaskom tipu
(institutio monastica), pa joj na prvi pogled moze bolje odgovarati Pravilo
sv. Benedikta. Kad se gleda juridiéki i strukturalno, ¢ini se da je njezin
stil 7ivota veoma bliz monaskome stilu, ali kad Klaru i njezin stil Zivota
promatramo pod duhovnim i afektivnim vidom, onda treba reci da je ona
sva u franjevackoj duhovnosti, kako to oéito svjedoce svi njezini spisi.
Stoga ne ¢udi da je njezino Pravilo naslonjeno i na Franjino Potvrdeno
Pravilo, ali se nadahnjuje i Benediktovim, zatim Hugolinovim i Pravilom
Inocenta TV.

Tako ¢e Klarin kontemplativni program Zivota biti u isto vrijeme
monadki, s tipi¢cnom »stabilitas loci, i franjevacki, s temeljnim oznakama
franjevacke duhovnosti, napose u specifiénome Zivotu bez vlasniStva i u
toplome sestrinskom zajednistvu. '

Uvjeren sam da je velika drama Klarine vjernosti svome specificnom
pozivu, o ¢emu bjelodano svjedo¢i gotovo Cetrdeset godina ustrajne,
punonadne i dugotrpljive borbe da pronade i pravno uporiste 7za SV0j novi
stil Zivota, u tome §to je ona bila duboko svjesna da je na dar primila
franjevacko zvanje, iako ne apostolsko u strogome smislu rijeci, ali 1
monagko zvanje, premda ne benediktinsko. Da Klari ljubav za Crkvu i
suzivljenost s Crkvom nisu bile bitni elementi njezina poziva, ona je
mogla izabrati i neki posve novi oblik redovnitkoga Zivota, koji tada nije
bio predviden i odreden kanonskim normama Crkve, kao §to su to i toliki
drugi ¢inili. No, kako je silno Zeljela uci i u pravnu strukturu Crkve i
biti u Crkvi i s Crkvom, trazila je i borila se za takav oblik posvecenoga
zivota koji ée Crkva potvrditi.

6.2. Temeljne oznake Klarine borbe za vjernost svome pozivi

Treba spomenuti i neke temeljne oznake te mukotrpne
etrdesetgodidnje Klarine borbe da ostane vjerna svome pozivu i u isto
vrijeme da ostane vjerna majci Crkvi, koja nije pokazala veliko
odugevljenje za njezin stil Zivota. Tako u dusi osjeca da je Bog poziva
na specifican oblik Zivota, za koji tada u Crkvi nije imala uzora niti su
ga crkvene norme predvidale, Klara ne gubi nadu. U svojoj ljubavi koju
skupo placa ne Zeli se odijeliti ni od svoga poziva niti od Crkve. Stovise,
po svaku cijenu ona 7eli ostati u toj Crkvi, pa makar su njezine ponude
i mogucnosti za puni evandeoski zivot za Klaru preuske. lako to ne
odgovara potpuno teznjama njezina srca i nadahnuc¢ima Duha, ona
prihvaca Pravilo sv. Bendikta, koje joj Crkva nudi kao normu koja je
stvarno tada bila najbliza Klarinim teZnjama, ali se ne predaje. Dok to
u viernosti Crkvi prihvaca i nastoji Zivjeti po tome Pravilu, ona ujedno
#ivi 1 po svome Pravilu i ustrajno se bori da i ono bude potvrdeno od
Crkve.
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Cudesna je razboritost i dosjetljivost Zene Klare. Ima puno
razumijevanje za poteskoce u kojoj se Crkva nasla jer ju je, ¢ini se, Duh
zaskocio prevelikim novostima Franjina i Klarina iskustva, nego pomaze
1 svojoj Crkvi da sazrije i naraste kako bi mogla primati darove Duha.
Tako Klara, iako gori neugasivom Zeljom da sa svojim sestrama potpuno
zazivi po nadahnucima Duha, ipak od Crkve ne trazi sve odjednom. Prvo
trazi nesto necuveno za to vrijeme, tzv. »privilegium paupertatis —
povlasticu siromastvas, koja je pravnicima toga vremena zadavala dosta
muke, da bi onda posla dalje i korak po korak trazila sve ono §to je
sadrzano u njezinu Pravilu.

Sretan ishod te drame vjernosti vlastitome pozivu sa svim svojim
specificnostima i vjernosti Crkvi dogodit e se tek dva dana prije njezine
smrti, kad joj je papa Inocent IV. u Asizu, 9. kolovoza 1253. god.
potvrdio Pravilo koje ce ujedno biti i prvo potvrdeno pravilo u povijesti
Crkve koje je napisala zena za Zene. To je Pravilo dragocjeno vec i stoga
Sto je plod ustrajne borbe i pobjede slabasne Zene s mocnom institucijom
Crkve, dragocjeno je i stoga 3to je u njega ugradena strastvena ljubay i
neslomljiva vjernost vlastitome pozivu, a pogotovo je dragocjeno §to je
to Pravilo omogucilo tolikim Zenama koje su ga izabrale za pravilo svoga
Zivota da u sebi ostvare puni Zivot u Kristu Gospodinu.

7. BITNE NOVOSTI SV. KLARE ASISKE

Nije lako izdvojiti bitne novosti Klarina iskustva jer treba imati na
umu da nitko od ljudi nije i ne moze biti apsolutna novost, svatko je i
bastinik proslosti i dijete svoga vremena. Ipak na nekim ljudima lakse
Je uociti neke nove pomake u shvacanju i Zivljenju Zivota, koji onda
mogu biti nadahnucem i modelom Zivota i za druge.

Vec smo spomenuli da za Klaru, kao i za Franju, smijemo re¢i da
oni nisu bili prije svega osobe velikih programa i planiranja, nisu se
razbacivali bombastic¢nim idejama, nego su se svim svojim bicem odvazno
i slobodno opredijelili da Zive Isusovim Zivotom po Evandelju. To je ta
temeljna novost Zivota koja je uvijek nova i svjeza, a moze poprimiti
razlic¢ite naglaske i oblike.

Kad je Klara 1212. god. pobjegla iz roditeljske kuce kako bi mogla
potpuno slijediti poziv da, na nacin Franje Asidkoga, Zivi Isusovim
Zivotom, ona ipak nije znala sve §to ée i kako trebati Giniti. Znala je
dobro §to ne zeli u Zivotu, ali nije joj bilo jasno sve §to Zeli i §to treba
uciniti da bi istinski Zivjela. Zato je i osjecala potrebu nadahnjujuce
blizine sv. Franje za koga je bila sigurna da je nasao tajnu srelnoga
zivota. Te noci u Porcijunkuli ni Franjo nije togno znao §to ée s Klarom,
nije imao posebnoga programa Zivota za nju. Jedno i drugo kao svoju
buducnost izabrali su Boga. To je ta apsolutna novost njihova Zivota.
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Ovdje ¢emo iznijeti samo neke od pravih novosti iz Klarina Zivotnoga
iskustva i to uglavnom one koje su znacile odredeni pomak u shvacanju
i zivljenju krscanske duhovnosti i duhovnosti redovnistva u Crkvi. Izabrali
smo one novosti njezina iskustva koje su duboko ukorijenjene u njezinu
zivotnu darovanost Crkvi.

7.1. Privilegium paupertatis — Povlastica siromastva

Izbor radikalnoga evandeoskog Zivota, kako ga je zivio Franjo sa
svojom bradom, postaje i za Klaru i njezino sestrinstvo temeljnim
ozrajem. U tome na neki nacin gotovo moZemo nazrijeti pravo srediste
i Zivotni prostor Klarina pmjckta Zivota, kako to osobito nalazimo u 0.
pogl. Klarina Pravila, kao i u svjedofenju njezinih sestara. Taj se novi
oblik evandeoskoga Zivota za Klaru i za njezine sestre ostvaruje u
sestrinskome zajednistva punom povjerenja jednih prema drugima, u
zajednidtvu i stvarnoj solidarnosti Zivota s najsiromasnijima, u rucnome
radu, pa ¢ak i pro$nji kad je to bilo potrebno. Mogli bismo reci da izabire

Zivot pune ovisnosti 0 Bogu 1 o dobroti bliznjih. Siromastvo je za Klaru,
kao §to je to bio i za sv. Franju, u kona¢nici izvrstan nacin da se Zivi
iz ¢iste viere, da se pred Bogom i pred ljudima Zivi kao ¢isto prihvacanje
Boga i Njegove dobrote.

Tu svoju brigu da u njezinoj zajednici sveto siromastvo, od kojega
se Sin Bozji dok je Zivio na svijetu nije htio nikada udaljiti, bude uvijek
jedna od temeljnih zbilja Zivota Klara je povjerila i Crkvi sa Zeljom da
je ona podrzi i uévrsti. Tako pife u svojoj Oporuci: »Uvijek smo se
nanovo obvezivale nagoj gospodi presvetoj Neimastini, da se nakon moje
smrti ne bi sestre sadagnje i buduce od nje htjele udaljiti... Stovise,
zabrinuta za §to vecu sigurnost, od gospodina sam pape Inocenta, u ¢ije
smo vrijeme zapocele, i od njegovih drugih nasljednika, zamolila da nase
zavjetovanje najsvetijega siromastva, §to ga svome Gospodinu obecasmo,
utvrde svojim povlasticama, da se ni u koje vrijeme ne bismo niposto
od njega udaljile.«'®

Koliko joj je to bilo vazno i koliko je u tome njegovala i branila svoju
specifi¢nost, izmedu ostaloga, pokazuje i Cinjenica da je ona, unatoc
silnom postovanju prema sv. Franji i njegovim savjetima, ipak odlucila
da ne prihvati njegov prijedlog da se sa svojim sestrama nazove »Domi-
nae«, nego »Sorores pauperes — Siromasne sestre«. 1" Tako je njezin Red
medu pravovjernima jedini iz toga razdoblja koji u svome imenu ima
spomen siromastva.

O tome imamo vrlo zgodno svjedocanstvo zapisano u Tome
Celanskoga: »Kad je naumila svoj Red u naslovu nazvati siromasnim,
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od blage uspomene Inocenta III. je zamolila povlasticu siromastva
(privilegium paupertatis). Ovaj je velikodudni ovjek djevici Cestitao na
tolikoj gorljivosti i rekao da je to izvanredna odluka, da od Apostolske
Stolice jo§ nikada nije traZena takva povlastica. I da neobié¢noj molbi
iskaZe neobi¢nu naklonost, sam je Papa, uvelike obradovan, vlastoruéno
sastavio kratak nacrt za zamoljenu povlasticu. Blage uspomene gospodin
papa Grgur, kao $to je nadasve dostojan papinskoga prijestolja, tako Je i
zbog zasluga bio vrijedan postovanja, jo§ ju je njeznije ocinski zavolio.«'®

Danas to mozZe izgledati ¢udno, gotovo neshvatljivo, da je Klara od
Crkve morala traziti posebno dopustenje, pravu povlasticu, da bi mogla
radikalno Zivjeti evandeosko siromastvo. Treba znati da je prema
tadanjemu shvacanju monastva i prema ustaljenoj monatkoj praksi svaka
opatija trebala biti samostalna i samodostatna cjelina u svakome pogledu,
pa i u ekonomskome. Stoga su imale i velike posjede, a redovito su to
bile kraljevske i knezevske nadarbine, od kojih su se izdrzavale. Ispocetka
su monasi sami radili, ali su kasnije imali i svoje sluge. To su bila mjesta
i prostori odijeljeni od svijeta, neovisni od drugih, u kojima su se monasi
posvecivali Bogu i radili na spasenju svoje duge. Ta Klarina molba i Zelja
da radikalno Zivi evandeosko siromastvo, §to ju je Inocent I, 1216. god.
usligio i odobrio, a Grgur 1X. 1229. god. ponovno potvrdio, stvarala je
stoga probleme i crkvenim pravnicima jer je, kako spomenusmo, bila
protivna tadadnjoj juridickoj praksi Crkve.

Taj je dokument vazan vec i stoga §to je to prvi sluZbeni pisani
dokument darovan franjevackome pokretu, a dobiven je ne na Franjinu,
nego zasigurno na Klarinu molbu i Zelju. Jo§ je, kako spomenusmo,
vazniji sadrzaj dokumenta jer u sebi sadrZi temeljnu i najbogatiju sintezu
franjevacke evandeoske duhovnosti. Tekst Je bremenit biblijskim, osobito
novozavjetnim tekstovima u kojima se ispreplicu sinopticki, pavlovski,
ivanovski i drugi tekstovi. Nalazimo ¢ak i Pjesmu nad pjesmama, koja
Je posve odsutna iz Franjinih spisa. Taj ¢udesni tekst svjedo¢i velikodugnu
ludost ljubavi u kojoj je sve usrediiteno na izbor radikalnoga Zivota u
siromastvu kao izvrsnoga puta nasljedovanja siroma$noga i raspetoga
Gospodina i njegove presvete Majke. I to nam dokazuje Klarinu
originalnost i novost kao i to da ona nije samo Franjina »bilj¢ica«", nego
doista nova Zena.

7.1.1. Tekst »Povlastice siromadtva«

U hrvatskome prijevodu imamo samo skraceni tekst »Povlastice
siromastva« §to ga je Grgur IX. 17.9. 1229. god. ponovno potvrdio®, ali
nemamo prijevoda teksta Inocenta IIL. iz 1216. godine. Ucinilo nam se
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zgodnim da ga prevedemo, jer kako rekosmo, to je ¢udesan tekst koji
daje povlasticu da se Zivi bez ikakve povlastice, koji osigurava pravo da
se 7ivi bez vlasnistva, da jedino bogatstvo bude Bog bogat milosrdem.
U svome susretu § Inocentom III. Franjo je dobio samo usmenu potvrdu
svoga jednostavnog »forma vitac — oblika Zivotak, a Klari je uspjelo
dobiti to i napismeno. Dugo sc gajila sumnja u autenticnost samoga
teksta, ali su nedavnim pronalaskom rukopisa koji sadrZe taj tekst, sumnje
otpale.”!

PRIVILEGIUM PAUPERTATIS (1216. god.)

1. Inocent, biskup, sluga slugu Bozjih, u Kristu ljubljenim kcerima
Klari i ostalim Kristovim sluzbenicama AsiSke erkve sv. Damjana, kako
sadagnjima tako i buduéima, koje su zavjetovale Zivot po Pravilu, na
vje¢no sjecanje.

2. Kao §to je poznato, u Zelji da se samo Bogu posvetite, odrekoste
se teznje za vremenitim stvarima; 3. zbog toga, poSto ste sve rasprodale
i razdijelile siromasima, odlugile ste nemati nikakvih posjeda, prijanjati
u svemu uza stope onoga koji je radi nas postao siromasan, put, istina i
7ivat. 4. Od takve vas odluke ne strasi i ne udaljava neimastina stvari,
5. jer je ljevica nebeskoga Zaru¢nika pod vafom glavom da podrzi
nemodi vasega tijela, koje ste urednom ljubavlju podloZile zakonu duha.
6. Napokon, Onaj koji hrani ptice nebeske i odijeva poljske ljiljane, nece
ni vas zapustiti s obzirom na hranu kao i na odjecu, dok vas On sam
prolazeci ne posluzi u vjeénosti, kad c¢e vas Njegova desnica jos sretnije
zagrliti u gledanju njegove punine. 7. Kao $to ste dakle zamolile, mi vaSu
odluku najuzvidenijeg siromastva apostolskom naklonodcu ukrjepljujemo,
e vam snagom ove isprave jam¢imo da vas nitko ne moze prisiliti da
primite posjede.

8. I ako koja Zena ne bude htjela ili ne bude mogla cbdrzavati takvu
odluku, neka ne bude s vama, nego neka se preseli na drugo mjesto.

9. Odredujemo dakle da nikome od ljudi nije dopudteno vas i vasu
crkvu nepromisljeno uznemirivati ili bilo kakvim zlostavljanjem muditi.
10. Ako netko u buducnosti, bilo to crkvena bilo svjetovna osoba, znajuci
za ovu isprava nase potvide i odredbe pokuda joj se lakoumno usprotiviti,
upozoren drugi i trei put, osim ako svoju krivnju ne ispravi prikladnom
zadovoljstinom, neka se lisi vlasti i ¢asti svoga dostojanstva, neka zna
da ¢e zbog pocinjena zlodjela biti krivecem boZanskoga suda, neka se
udalji od presvetoga tijela i krvi Boga 1 Gospodina Otkupitelja nasega
Isusa Krista, i na posljednjemu sudu neka bude ostro izvrgnuta kazni.
11. Mir Gospodina nasega Isusa Krista bio sa svima vama i s onima koje
na tome istom mjestu u Kristu ¢uvaju i njeguju ljubav, tako da vec ovdije
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prime plod dobrih djela i kod strogoga vjecnog suca da nadu nagrade
vieénoga mira. Amen.«

7.2. Biti sestrom: dar sestrinstva

Vec je i sam naziv »sestra«, kojim se Klara i njezine sestre nazivaju,
velika novost u krsc¢anskoj i monaskoj praksi onoga vremena. 1 taj naziv
je vec program kr3canskoga Zivota jer su u novozavjetnome duhu brat i
sestra sinonimi za kr3canina. Po uzoru na Krista, koji je u isto vrijeme i
Sin i Sluga Ocev, i po uzoru na sv. Franju, koji je brat i sluga svoje
brace i svih ljudi, i Klara vrlo rado sebe naziva sestrom i sluskinjom
svojih sestara.”?

No, to nije samo ¢isto dostignuée ¢ovjeka, to je uvijek dar jer su
sestre prije svega udovi misti¢noga Tijela Kristova i kao takve one su
po njemu, koji je sav u svima (usp. Kol 3,11), sjedinjene u uzajamnoj
ljubavi. Upravo u odnosu na njega one su jedna za drugu, kako to Klara
pokazuje u svojim pismima Janji Praskoj, i sestre i slugkinje, podloZnice,
zarucnice i gospode.

Ukratko, mozemo reci da je Klarina zajednica domaca Crkva. Kao i
Crkva, i1 njezina se zajednica rada iz Duha Svetoga »po BoZjemu
nadahnucu«™; kao i Crkva hrani se i Zivi od Bozjega dara u Kristu: po
liturgiji*!. Kao temeljni oblik Zivota uzima Isusov stil Zivota, koji je
duboko eshatoloski jer, nasljedujuci njega siroma$noga i poniznoga, Zive
kao putnici i pridoslice™, a kao najdublju snagu duhovnoga Zivota
»nastoje oko onoga §to nadasve moraju Zeljeti, naime, da imaju Duh
Gospodnji i njegovo sveto djelovanje«.”® Temelji se i odrzava kao i Crkva
u ljubavi® iako je, kao i Crkva, sastavljena od ¢lanova koji su griesnici®
i treba ustrajati do kraja u onome $to je obecala.”

7.2.1. Franjino i franjevacko poimanje bratstva

Poznato je da je sv. Franjo Zivot u bratstvu, poziv da bude bratom
svima i svemu i da u svima i u svemu doZivljava i prihvaca sestre i
bracu, smatrao temeljnim elementom svoga poziva. U tome je u konagnici
otkrivao i temeljni plod Kristove snage u covjeku. Franjo ne prihvaca
prijasnje modele, nego posve proZet Evandeljem on pruza istinski model
sveopcega bratstva. »l kad mi je Gospodin dao bracu, nitko mi nije
kazivao §to moram ¢initi, nego mi je sam Sveviinji objavio da moram
zivjeti po nacinu svetoga Evandelja.«" U tome modelu novoga uredenja
meduljudskih odnosa evandeoski duh je temeljan: »Isto tako neka nijedan
od brace ne visi kakvu vlast ili gospodarenje, napose nad bracom. I tko
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hoée da medu njima bude najveéi, neka im bude posluZiteljem i
slugom«®' i »neka se nijedan ne zove priorom, nego neka se svi opcenito
zovu manjom bracom. I neka jedan drugome peru noge (usp. Iv 13,11)«*

Vidimo da rije¢ brat u svoj bremenitosti evandeoskoga znacenja
postaje vlastitim imenom ¢lanova franjevackoga pokreta. Tako Franjo sa
svojom bracom ostvaruje veliki san svoga vremena i pokazuje kako je
moguce ono §to su uzalud pokusavale ostvariti srednjovjekovne komune
i razli¢ita udruzenja. U njegovu bratstvu kao prava braca, slobodni od
svih oblika vlasti i gospodarenja, Zive zajedno istinskim bratskim Zivotom
ljudi svih slojeva, bez obzira na podrijetlo, naobrazbu i kulturu. Ne
zaboravimo da je i sama Crkva u to vrijeme bila uredena po feudalnome
modelu, po kojemu su biskupi i opati bili feudalni gospodari.

Ipak nije dovoljno reci da je Franjo, nadahnut Isusovim primjerom,
stvarao bratstvo u kojemu nece biti vlasti jednih nad drugima. To ce se
bratstvo odlikovati time §to c¢e u svima vladati duh sluZenja i
velikodugnosti, te radosnoga natjecanja u djelotvornoj ljubavi i sebedarju.
I stoga je sve ¢inio da u njegovim bratstvima, za koja je Zelio da budu
kvascem novoga c¢ovjecanstva, zazive novi odnosi otmjenosti,
povjerljivosti, ljubaznosti, dosjetljivosti, profinjene familijarnosti. »I gdje
god braca jesu ili se susretnu, neka se medusobno jedan prema drugomu
pokazu domacima. I neka bez straha jedan drugome o€ituju svoju
potrebu; jer ako majka hrani i ljubi svoga tjelesnoga sina (usp. 1 Sol
2,7), koliko brizljivije mora svaki ljubiti i hraniti svoga duhovnoga brata?
A ako koji od njih oboli, ostala su ga braca duZna njegovati kao §to bi
hjeli da budu njegovani.«*

Na taj na¢in Franjo ¢ini veliki pomak u poimanju redovniStva i u
kric¢anskoj duhovnosti opéenito. On od »monachus« (taj termin ima vise
znacenja: samotnjak, onaj kojemu je u Zivotu samo jedno vaZno, onaj
koji je sav usmjeren na jedno...) prelazi na »frater«, $to ce promijeniti i
temeljnu znadajku kr§canske duhovnosti koja vie nece biti pod geslom
»spasi dugu svojus, nego sudjelovati u Kristova poslanju navijestanja i
sviedoéenja Evandelja medu ljudima. Franjo otkriva da je gotovo
nemoguce Zivjeti, propovijedati i svjedociti snagu Evandelja kao samac,
jer Zivieti zajedno s bracom na novi, evandeoski na¢in ve¢ je o€itovanje
stvaralacke snage Duha koji nadahnjuje ljude i osposobljava ih da radosno
i velikodugno Zele dijeliti s drugima sav svoj zZitak. To onda postaje i
najrjecitije svjedocenje snage Evandelja.*

I u svojoj brizi za Klaru i za njezine sestre Franjo od njih nije prije
svega trazio neka velika pokornicka djela, nego ih je stalno ohrabrivao i
poticao na istinsku sestrinsku ljubav. »Buduci da je blazeni Franjo znao
kako su od pocetka svoga obracenja provodile, a jo$ i sada provode, strog
i siromasan Zivot, njegovo je srce za njih uvijek suosjecalo. Zato ih je
tim rije¢éima molio: kao $to ih je Gospodin s mnogih strana sabrao
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zajedno na svetu ljubav, na sveto siromastvo i na svetu poslusnost, tako
u tome uvijek moraju Zivjeti i umrijeti... Buduci da ih zbog bolesti nije
mogao utjeSiti i pohoditi, htio je da im njegovi drugovi predaju
spomenutu pjesmu, neke svete rije¢i s napjevom na utjehu siromagnim
gospodama samostana Svetoga Damjana. U njoj im je tada i uvijek htio
ocitovati svoju volju kako, naime, treba da u ljubavi budu jednodugne i
da se s ljubavlju medusobno susrecu...«"

7.2.2. Klarini naglasci na franjevatkome poimanju bratstva-sestrinstva

Poznato nam je s koliko je ljubavi i radosti Klara upijala cijeli Franjin
Zivot i s koliko je ljubavi sve njegove rijeci pohranjivala u svome srcu
i pretakala ih u svoj zivot i u Zivot svojih sestara, pa nije ¢udno da je
takvo poimanje bratstva-sestrinstva prozimalo siromagne sestre u Sv.
Damjanu. Tako ona i zapoc¢inje svoje Pravilo: »Pravilo i Zivot Reda
siromasnih sestara... jest: obdrZavati sv. Evandelje Gospodina nasega Isusa
Krista...«** Cijelo Pravilo taj temeljni izricaj obraduje i razraduje na vrlo
detaljan nacin, ali — za razliku od drugih pravila, pa i Hugolinova,
Urbanova i Inocentova — uvijek tako da stalno podsjeca kako valja biti
otvoreni 1 poucljivi Duhu Svetomu i njegovu svetom djelovanju. Stoga
u Klarinu sestrinstvu svaka pojedina sestra sa svim svojim karizmama
ima svoje mjesto i svoju ulogu. Gotovo bismo mogli reéi da je temeljna
struktura njezine zajednice poucljiva poslugnost Duhu Svetomu u vjernosti
Evandelju, s temeljnim ciljem izgradivanja pravoga sestrinstva.

U svome Pravilu Klara je u tome smislu vrlo konkretna i odvazno
nova: »Opatica je duzna najmanje jedamput tjedno sazvati sestre na
kapitul. Tu moraju i ona i sestre priznavati zajednicke i javne pogrjeske
i nemarnosti. Neka se tu posavjetuje sa svojim sestrama...jer Gospodin
¢esto manjoj objavljuje Sto je bolje..Da bi se sacuvalo jedinstvo
medusobne ljubavi i mira, ncka se sve samostanske duznosnice biraju
zajednickom privolom sviju sestara. Opatica je uvijek duzna sluziti se
njihovim savjetom u onome $§to iziskuje nacin naSega Zivota...«’’

Klara je potpuno svjesna da za to nije dovolina samo dobra volja i
neka sentimentalna raspolozivost, nego ustrajno svakidadnje izgradivanje
samih sebe kao sestara koje su bez dvostrukosti srca, objedinjene u sebi
1 iskreno okrenute jedna prema drugoj. U tome smislu Klara daleko desce
i snaznije potice sestre na izgradivanje sestrinstva, nego na neke
pokornicke vjezbe ili izvanjske aktivnosti. »Opominjem i poticem u
Gospodinu Isusu Kristu da se sestre ¢uvaju svake oholosti, isprazne slave,
zavisti, lakomosti, brige i skrbi za ovaj svijet, ogovaranja i mrmljanja,
nesloge i razdora. Neka se, naprotiv, brinu kako bi uvijek sacuvale
Jedinstvo medusobne ljubavi koja je vez savrenstva.«™
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Koliko god to izgledalo idealizirano, treba reci da Klara nema pred
o&ima apstraktnu zajednicu, nego uvijek konkretnu zajednicu koja je u
isto vrijeme i dar i zadatak, ostvarenost i zadatak koji valja ustrajno svaki
dan graditi s mnogim malim gestama u koje sestre ulazu cijelo svoje bice,
dugu i tijelo. Klara je bila prva graditeljica svoga sestrinstva. »Nije ta
Casna opatica ljubila samo duge svojih kceri, nego je divnom zauzetoScu
sluzila i njihovim tijelima. Cescée je, naime, u hladnoj noci vlastitim
rukama pokrivala pozaspale sestre, a koje je smatrala nesposobnima za
opsluzivanje strogosti zajednickoga Zivota, htjela je da se te zadovolje
blazim nac¢inom Zivota. Ako je koju uznemirivala napast ili ako je koju,
kao §to se dogada, morila zalost, pozvala bi takvu nasamo i (jesila je
suzama. Gdjekada bi ozalo$cenima sjela do nogu da im majcinskim
umiljavanjem olaksa tezinu bola...«*

7.2.3. Vlast je sluzenje

lako Klari crkveni zakon i monagka praksa nisu davali mogucnost da
vr$enje poglavarske sluzbe u svojim zajednicama oznaci i novim imenom,
nego uzima drevni monaski naziv »opaticax, ona ipak toj sluzbi daje
franjevacki ton 1 sadrzaj. Poznato je da ju je Franjo gotovo prisilio da
prihvati poglavarsku sluzbu u svojoj mladoj zajednici®, pa joj je to
pruzilo priliku da i pokaze kako se ta sluzba visi na novi, franjevacki
nadin. »lzabrana neka promisli kakav je na se primila teret i komu de
polagati ra¢un o povjerenom joj stadu. Neka takoder nastoji drugima
veéma prednjaciti krjepostima i svetoséu zivota negoli sluzbom, da bi joj
se sestre, poticane njezinim primjerom, vise pokoravale iz ljubavi nego
iz straha. Neka tjesi zalosne. Neka isto tako bude posljednje utociste
nevoljnima, da u slabima ne bi prevladala bol ocaja, ako u nje ne bi
bilo lijeka za ozdravljenje. Neka u svemu obdrzava zajednicki Zivot, a
napose u crkvi, spavonici, blagovaonici, bolnici i u odijevanju...«"'

Gotovo bi se moglo redi da je naslov »opaticax bio samo za odnose
s vanjskim svijetom, a unutar svojih sestara ona je jednostavno bila
sestrom, majkom i sluskinjom sestara i nevrijednom sluzbenicom Krista
Gospodina.”? Tu tipi¢no franjevacku oznaku vrienja poglavarske sluzbe
Klara de osobito naglasiti poticuci opatice na ovaj nacin: »Neka opatica
bude s njima tako familijarna da s njom mognu razgovarati i ponasati
se kao gospodarice sa svojom sluskinjom. Tako, naime, mora biti, jer je
opatica slugkinja svojih sestara.«"

U sluzenje spada i sestrinska opomena i ispravljanje, ali to uvijek
ponizno i s ljubavlju (humiliter et caritative), kako bi to ohrabrilo i
podiglo sestru.
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Klari je posve jasno da ce takav stil poglavarskoga sluzenja biti mogué
u onoj mjeri u kojoj ce sve sestre s punim povjerenjem, bez straha jedna
drugoj ocitovati svoju potrebu, jer »ako majka ljubi i njeguje svoju
tielesnu kcer, koliko briznije mora sestra ljubiti i njegovati svoju duhovnu
sestru.«*

U takvome sestrinstvu, kakvo Klara Zeli, sanja, neumorno i radosno
poZrtvovno svaki dan izgraduje svaka se sestra osjeca darovanom i
obogacenom drugim sestrama, postaje subjektom a ne predmetom ili
kotacicem dobre radne organizacije, a temeljno ostvarenje svetoga poziva
je da u Kristu bude sestrom drugima. Ime sestra nije samo ime, nego
dar i Zivot, dar Presvetoga Trojstva i dar svake sestre po ljubavi koju
Duh Ljubavi razlijeva u srcima ljudi.

7.3. Kontemplativnost u klauzuri: dar da se zivi iz »nadenoga Bisera«

Zelimo ovdje reéi da binomij kontemplacija i klauzura® nisu
neraskidivo povezani iako se nekad gotovo uzimaju kao sinonimi, kao
da kontemplacija postoji samo u klaustrima ili da je svaki Zivot u klauzuri
samim tim i kontemplativan. Ne zahtijeva kontemplativni Zivot nuzno
klauzuru niti klauzura sama po sebi potice kontemplaciju.

Kad citamo Klarine spise i kad proucavamo njezin Zivotopis i
svjedoCanstva koja su o njoj dali, smijemo re¢i, makar mnogi danas
nastoje tvrditi posve drugacije, da je Klara radosno i dragovoljno Ziviela
takav Zivotni poziv u kojemu su se kontemplacija i klauzura uzajamno
pomagale: njezina kontemplacija treba klaustar, a klauzura joj je kao
prikladan prostor za kontemplaciju. Po svemu sudeéi ¢ini se da za Klaru
moZzemo reci da joj je klauzura’” bila prikladnim sredstvom za
ostvarivanje kontemplativnoga zivota. Nigdje u njezinim spisima ne
nalazimo da bi ona svela kontemplaciju na bijeg od svijeta ili na
klauzuru, jer je kontemplativni Zivot prije svega dar, poziv, karizma.
Klara ne prihvaca klauzuru da bi postala kontemplativnom, nego bag zato
Sto prihvaca dar i poziv kontemplacije ona izabire kao prikladan prostor
za sebe i za svoje sestre da Zive u klauzuri. Stoga mi se ¢ini da smijemo
tvrditi kako kontemplacija i klauzura ¢ine vrlo vaznu oznaku Klarina
duhovnoga lika. Druga je stvar to §to danas neki, koji to osporavaju i
ne trude se objektivno ¢itati i proucavati franjevacke izvore, Zele u
dogadanja u Sv. Damjanu i u Klarino shvacdanje i prihvacanje klauzure
ubaciti danas$nju povr$nu problematiku, koja klauzuru shvaca kao nesto
nametnuto. Smatramo da je to vrlo dobro pokazala Chiara Lainati* pa
se na tome ovdje ne Zelimo zadrzavati.
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7.3.1. Klarina kontemplacija

Bit svakoga kr$canskog Zivota, kako to Klara i Franjo jednostavno i
jasno stavljaju u prvu recenicu svojih Pravila, jest Zivjeti po evandelju i
nasljedovati stope siromasnoga i poniznoga Gospodina Isusa. To i za
redovnicke osobe tvrdi Vatikanski IL i danas: »Redovnici, dakle, vjerni
svome zavjetovanju — odricudi se svega poradi Krista (usp. Mk 10,28)
— neka nasljeduju njega kao ono jedino potrebno (usp. Lk 10,42; Mt
19,21); slusajuéi njegove rijeci neka budu zauzeti za ono §to je njegovo
(usp. 1 Kor 7,32).

Stoga ¢lanovi bilo koje ustanove, jer prije svega i samo Boga traZe,
treba da spajaju kontemplaciju, po kojoj se umom i srcem s Njime
sjedinjuju, s apostolskom ljubavlju koja ih goni da se suradnjom ukljuce
u djclo otkupljenja i $ire kraljevstvo Bozje.« (PC 5)

Klarina je duhovnost najdublje usredoto¢ena na nasljedovanje Krista
Gospodina, za koga u sebi njeguje strastvenu zaru¢nicku ljubav. O Isusu
govori kao svome Zaruéniku koji joj ispunja Zivot i daje smisao cijelom
njezinu Zivotu. U toj zarucnickoj ljubavi cijeli njezin Zivotni put postaje
trajno traZenje i ¢eznja za Ljubljenim, komu se divi, uz koga strastveno
prianja i zeli Zivjeti njegovim zivotom.

Motriti ga, za nju je to bilo posve normalno kao Zeni koja se ogleda
u ogledalu. Dok je u njemu kao ogledalu motrila siromaStvo, poniznost
i beskrajnu ljubav BoZju, srce joj je gorjelo ¢eznjom. Klara se nije
predala nekoj apstraktnoj ideji ili samo nekom konkretnom programu
7ivota, nego se sva okrenula i predala jednoj Osobi, pravom i stvarnom
»Ti« koji je njezino srce ispunjao svojom prisutnoscu. U loj zaru¢nickoj
ljubavi Ljubljeni je toliko blizak i prisutan da joj to daje snagu da
podnese sve protivitine.

Zarucnik kome Klara dariva 1 predaje svoje srce je siromasni, ponizni
i raspeti Krist. Njega je Klara ljubila svom snagom do te mjere da se
preobrazila u njega.

Klarina duboka kontemplativnost osobito se o€ituje u njezinim
pismima §to ih je pisala Janji Praskoj, a u izricaju se rado sluZi
metaforom zrcala, §to je bilo uobicajeno u tom razdoblju.*” Kad o zrcalu
govori u tim svojim pismima, onda misli na kontemplativau molitvu, a
kad to izric¢e u svojoj Oporuci, onda ima pred o¢ima svjedocenje Zivotom
koji je plod preobrazbene kontemplacije. Klara je prije svega kricanka,
a temeljno za kr§canina je da odrazava sliku Kristovu.

Predstavit ¢emo samo nekoliko tipicnih tekstova u kojima se vidi sva
dubina i specifiénost Klarine kontemplacije. »Tko bi mi se, dakle, usudio
re¢i neka se ne radujem tako divnim radostima? Stoga se i ti, predraga,
uvijek raduj u Gospodinu i neka te, u Kristu predraga gospodo, radosti
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andela i kruno sestara, ne obavije gor¢ina i maglutina. Postavi svoj um
pred zrcalo vje¢nosti, stavi dusu svoju u sjaj slave, postavi srce svoje
pred sliku Bozje biti i samu sebe svu preobrazuj motrenjem slike samoga
bozanstva, da i sama osjeti$ 8to osjecaju prijatelji kad kusaju skrivenu
slast 8to ju je sam Bog od pocetka pridrzao za svoje ljubitelje.«

U tome, tako duboko teolodkome i misticnome tekstu, imamo kratko
razraden kontemplativni put $to ga Klara predlaze svojoj prijateljici i
sestri. Prije svega to nije hladan i neosoban opis, nego izri¢aj-svjedodenje
zene-misti¢arke Klare koja uvodi drugu Zenu, Janju, u svoj nadin
kontemplacije. PredlaZe joj ono $to i sama Zivi, a ne samo ono §to zna.
Zbog toga njezine rije¢i imaju posebnu te¢nost i bremenitost koja izlazi
iz njezina zaljubljenoga i sretnoga srca, koje titra od radosti. Proces je
to koji po€inje u zrcalu, a zaviSava u slici: upotrijebiti um, dopustiti da
dusa uroni u njegovu ljepotu, usmjeriti srce prema njemu dok nas ne
preobrazi u sebe u zagrljaju sjedinjenja.

Klarin kontemplativni Zivot nije ugodna zabava, nije neki duhovni
sentimentalizam i samodopadna vrtnja oko same sebe, nego stvarnost bica
koje se u ljubavi posve predaje Ljubljenomu da nas preobrazi. Slika
Bozje biti koju Klara motri, o kojoj razmislja, u koju uranja svoju dugu
i prema kojoj usmjeruje svoje srce i u koju se napokon preobrazava je
sam siromasni i raspeti Krist. »Sin Bozji nam je postao put §to nam ga
je rijecju i primjerom pokazao i nau¢io nas blaZeni na§ Otac Franjo,
njegov istiniti ljubitelj i nasljedovatelj... Sam nas Gospodin, naime, nije
postavio da budemo uzor i zrcalo samo drugima, nego i nasim sestrama
koje je Gospodin pozvao u na$e zvanje, da i one budu zrcalo i primjer
onima koji borave u svijetu...«"

Klara motri tu sliku, to lice Krista Gospodina kako joj je Franjo
pokazao, a na stigmatiziranome Franji® mogla je vidjeti i plod preobrazbe
u sliku. U tome licu Siromasnoga i Raspetoga otkriva ¢udesnu ljepotu
kenoze: »Majko i kéeri, zaru¢nice Kralja svih vjekova, iako ti nisam
pisala cesto kao §to to tvoja dusa, a jednako tako i moja, Zele i u neku
ruku zude, nemoj se cuditi i niposto ne vieruj da zbog toga u srcu tvoje
majke prema tebi plamti manja vatra ljubavi. Ovo je razlog: nedostatak
glasnika i poznate opasnosti putovanja. No, pisuci sada tvojoj ljubavi,
radujem se s tobom i klicem u radosti Duha, zaruénice Kristova, jer si,
napustivsi sve ispraznosti ovoga svijeta, poput one druge svete djevice,
svete Janje, s Jaganjcem bez ljage koji oduzima grijehe svijeta (usp. 1
Pet 1,19; Iv 1,29), ¢udesno zarucena.

»Zacijelo je sretna ona

kojoj je dano da se domogne te svete gozbe,

da svim srcem prianja uz onoga

Cijoj se ljepoti neprestano dive sve nebeske dete,

¢ija ljubav zanosi, ¢ije motrenje osvjezava,
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&ija dobrota nasicuje, slatkoca ispunja,

spominjanje ugodno svijetli,

&iji miomiris ozivljava mrtve,

i blazeno gledanje kojega ¢e blazenima u¢initi

sve gradane nebeskoga Jeruzalema:

jer on je sjaj vjeéne slave, odsjaj vjecne svjetlosti

i zrcalo bez mrlje (usp. Heb 1,3; Mud 7,26)«*

Klara i sama ustrajava da se neprestano ogleda u tom ¢udesnom zrcalu
7eljna da se svaki dan na njezinu licu sve vise ocituju crte Isusova lica,
na kojemu Klara osobito motri poniznost, siromastvo, ljubav, kriz i smirt.
To zrcalo za nju nije hladna, bezosjecajna povrSina, nego zivo lice Krista
Gospodina koje privla¢i, prozima, poziva i duboko oznaCava i
preobrazava. 1z toga iskrenog iskustva Klara uvjerljivo preporucuje i sv.
Janji Praskoj. »Tim, dakle, Zzarom ljubavi neprestano se sve jace
rasplamsavaj, kraljice nebeskoga Kralja! Osim toga, promatrajuci njegove
neizrecive naslade, bogatstva i neizrecive Casti, od silne Zelje srca i
[jubavi klikni: Povuci me za sobom, tréat ¢emo za mirisom tvojilk pomasti
(Pj 1,4), nebeski Zaruénice! Tréat ¢u i necu sustati, dok me ne uvedes
u vinsku odaju, dok mi tvoja ljevica ne bude pod glavom i desnica dok
me usrecujuce ne zagrli i dok me ne poljubid presretnim poljupcem usta
svojih! (Pj 2.4: 2,6; 1,2)... Sto jo§ da reknem? U ljubavi prema tebi
neka tjelesni jezik zasuti; to izrice duhovni jezik. O, blagoslovljena kderi,
buduéi da tjelesni jezik ne bi nikako mogao potpunije izraziti moju ljubav
prema tebi, izri¢e samo ovo §to sam napisala polovicno.«*

U tome motrenju Krista-zrcala Klara motri i upija velike Bozje
misterije: Utjelovljenje, Muku, Euharistiju i Uzvienje. Jos vise, ona je
sva prozeta tim misterijima pa zato i ona, poput Krista Gospodina i sv.
Franje, ne samo da postaje na neki nacin posve siromasna, ponizna, nego
gotovo postaje siromastvom, poniznodcu, malenoicu. Jedino u tome
kontekstu mozemo shvatiti Klarinu nepokolebljivost kad je rije¢ o
viernosti Zivotu u evanedeoskom siromastvu. Za nju to nije neka krjepost,
nego jedinstveni stil Zivota koji je upila promatrajuci se u zrcalu Krista
Gospodina, koji ju je posve preobrazio u samu sebe. Tako piSe Janji: »l
napustivéi na ovome himbenom i smuSenom svijetu sve §to u zamku
hvata svoje slijepe ljubitelje, Ljubi potpuno onoga koji se posve darovao
tvojoj ljubavi.«*

To stalno motrenje u ljubavi nije prije svega trazenje nekih duhovnih
ugodnosti, nego suoblicavanje Kristu Gospodinu. Tako da u tome
mozemo vrlo jasno otkriti da je i kontemplacija, kako je Klara Zivi — i
vierujem da zato i izabire klauzuru kao Zivotni prostor — izvrstan nacin
nasljedovanja Krista Gospodina i u isto vrijeme veoma vaZan i snazan
nac¢in sudjelovanja u spasenju ljudi i cijeloga svijeta. To spasenje ipak
po¢inje s njom samom, jer tek ako sama dopusti da je spasi, ako se
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otvori spasenju — a kontemplacija je jedan od na¢ina otvaranja
plodovima spasenja — moZe postati suspasiteljicom. U tome smislu
ohrabruje sv. Janju: »Pogledaj onoga koji je poradi tebe postao prezrenim
1 slijedi ga postavsi i ti poradi njega prezrena na ovome svijetu. Nadasve
plemenita kraljice, gledaj, promatraj, motri sa Zeljom kako bi nasljedovala
svoga zarucnika, najljepSega od ljudskih sinova (usp. Ps 44,3). Budes li
zdjedno s njim trpjela, zajedno ces i kraljevati; budes li zajedno s njim
nosila boli, zajedno ce$ se s njim radovati...bit ¢e§ dionicom vjecnih
dobara umjesto raspadljivih i Zivjet ce§ u vijeke viekova...«* U punom
¢u se smislu posluziti Apostolovim rije¢ima: smatram te pomagacicom
samoga Boga 1 pridizateljicom palih udova njegova neopisivoga tijela
(usp. 1 Kor 3,9; 6,15; 12,25)«"

7.3.2. Klara sa svojim sestrama izabire klauzuru

Vec smo kratko dotaknuli pitanje klauzure u Zivotu sv. Klare, ali kako
u svezi s time ima dosta svojevoljnih tvrdnji, smatram potrebnim kratko
se zaustaviti na tome pitanju.

U uvodnome smo dijelu ukratko ocrtali mogucnosti koje je u Klarino
vrijeme imala Zena da se posve posveti Bogu.® Klara ih je zasigurno
poznavala i ako je, uz Franjinu pomo¢ i pomo¢ Crkve, odabrala svoj stil
zivota, onda zna¢i da je to bilo u slobodi izbora, §to sviedo¢i i uvod u
njezino Pravilo: »Buduci da ste, drage u Kristu kéeri, prezrele raskodi i
naslade svijeta, slijedeci stope samoga Krista i njegove presvete Majke,
odabrale stanovati tijelom zatvorene i Gospodinu sluziti u najvecemu
siromastvu da uzmognete, duhom slobodne, biti podlozne Gospodinu.«”
Ocito je da je rije¢ o slobodnome izboru, kao §to je bio slobodan i izbor
zivota u potpunome siromastvu, za koji se Klara, kao §to smo pokazali,
morala odvazno boriti. Zasigurno je ona mogla izabrati i takav stil Zivota
koji bi bio puno blize stilu Zivota »institutio apostolica, nego onome
»institutio monastica«. Ali ona je toliko puta pokazala da ne poznaje
kompromise ni popustanja kad je rije¢ o onome sto Bog od nje trazi,
Jer njezin poziv i poziv njezinih sestara ne pripada njima, nego Bogu,
Ocu milosrda®, koji im ga daruje. Za Klaru nije covjek onaj koji Bogu
predlaze i pregovara o smislu svoga Zivota, nego on slusa i poslusno
prihvaca $to mu daruje onaj koji je na$ izvor i uvir. »S kolikom zato
brizljivoscu i s kolikim nastojanjem duse i tijela moramo opsluzivati
Bozje zapovijedi i zapovijedi svoga Oca, da bismo mu uz Gospodinovu
pomo¢ vratile umnozen talenat...«®'

Moze se tvrditi da klauzura koju Klara prihvaca i preporucuie, nije
jednostavno neka izvanjska pomoc i disciplinsko sredstvo, nego »modus
vivendi«, koji je sastavni dio njezina nagina Zivota. To je stil Zivota koji
je prikladan za kontemplaciju i za zaru¢ni¢ko nasljedovanje Isusa Krista,

68



koje su Klara i njezine sestre izabrale kao svoj poziv. To svakako treba
naglasiti da klauzura nije jedno od sredstava kontemplacije, nego je
specifiéni poziv da se na taj nacin pridruzi otajstvu muke, smrti i
uskrsnuca Kristova.”

Gotovo bismo mogli reéi da je jedna od vaznih novosti i izvornosti
Zivotnoga iskustva Klare i sestara u Sv. Damjanu ba§ njezino shvacanje
i zivljenje klauzure. O¢ito je da je Zivot u Sv. Damjanu otpocetka
eremitski Zivot u zajednici. Klara u svojim spisima o klauzuri govori vrlo
malo, ali ona dosljedno Zivi klauzuru jer cetrdeset i dvije godine ne izlazi
iz samostana, kako svjedo¢i sestra Pacifika di Guelfuccio.” Tako se onima
koji nisu poznavali duh i Zivot te zajednice moglo ¢initi da se njihov
sivol ne razlikuje od Zivota nekih drugih, npr. »Pauperes dominae
reclusae«, on je ipak bio razli¢it i po motivaciji i po svakidagnjoj Zivotnoj
praksi. Zajednica u Sv. Damjanu je od samih pocetaka bila zatvorena
zajednica, sestre su zivjele u Klauzuri i dosljedno su ostvarivale
evandeosku zapovijed: »Trazite najprije kraljevstvo i pravednost njegovu«
(Mt 6,33). Ipak je ta zjednica bila silno otvorena, cijeli svijet je u njoj
bio prisutan jer su se osjecale odgovornima za cijeli svijet.”

U ¢cemu je ta franjevacka specificnost Klarine kluzure? Prije svega
ona ne 7eli klauzuru koja ne bi uklju¢ivala franjevacko siromastvo,
mogucnost stvarnoga sestrinskog Zivota, ali jednako tako ne prihvaca ni
takav stil siromagnoga i bratskoga Zivota koji ne bi omogucavao
franjevacku kontemplaciju, tako dragu sv. Franji. Njezina klauzura ima
te tri temeljne oznake: paupertas-fraternitas-contemplatio.

Mozda je najbolje zakljuciti da klauzura za Klaru nije predstavljala
problem jer je istinski Zivjela Kristovim Zivotom i druge su joj vrjednote
bile na prvom mjestu. Klauzura je za nju bila samo sredstvo kako bolje
i sigurnije ostvariti neke druge temeljne vrjednote svoga zivota. Ona ju
je izabrala kao jedan od mogucih nacina da vierno i dosljedno Zivi svoj
poziv.

7.4. U srcu povijesti Crkve [ svijeta

Ved smo spomenuli neke vazne elemente i vrjednote Zivota siromasnih
sestara u Sv. Damjanu i donekle smo naglasili i novost njihova iskustva,
pa nam sad ostaje da jo§ kratko obradimo Zivotni prostor njihova Zivota
i poslanja. I ve¢ na pocetku smijemo tvrditi da je Klara zanosno Zivjela
u srcu povijesti.

Klarina zatvorenost, Zivot u povucenosti klauzure nije bio samo
skroviti prostor u kojemu su se ona i njezine sestre posvema posvecivale
teskoj muci i naporu oko vlastitog savrienstva. Jos je ocitije iz izvora
da Klara svoje nasljedovanje Krista Gospodina nije Zivjela kao bijeg od
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svijeta, jo§ manje kao prezir svijeta.® Ona je s Kristom bila Zivo
ucijepljena u povijest, u stvarno dogadanje i to kao vrlo aktivna
suradnica, a poznato je kako je vedro i optimisticki gledala na Zivot kao
takav. To je u njoj bilo toliko duboko i snazno da je i na kraju svoga
Zivota klicala zahvalnost Bogu §to ju je stvorio. Zanimljiv je u tom smislu
njezin dijalog sa svojom dufom u ¢asu umiranja: »Podi sa sigurnoscu,
jer 1ma§ dobru pratilju. Podi, jer te onaj koji te stvorio i posvetio, uvijek
¢uvao kao majka svoje ¢edo i ljubio njeznom ljubavlju. Blagoslovljen
budi, Gospodine, koji si me stvorio!«® Iz toga zakljuéujemo da je sebe
radosno i zahvalno primila kao dar iz ruke Bozje i upravo zato je i
zivjela kao ona koja ne pripada sebi, nego Crkvi i svijetu.

7.4.1. Svetoj Rimskoj Crkvi preporucuje sve svoje sestre

Klara, kao i Franjo, u tim nemirnim vremenima, kad je puno pokreta
svoje dobre teznje Cesto ostvarivalo mimo, pa ¢ak i protiv Crkve, nastoje
se neraskidivo ucijepiti u Crkvu, biti u Crkvi i potpuno u svemu ovisni
0 njoj."

Svoju ljubav i vjernost Majci Crkvi Klara ipak najdublje Zivi tako $to
e ustrajno i odvazno, ponekad i uz nerazumijevanje same Crkve, svim
silama nastojati Zivjeti svu originalnost svoga poziva. Veé smo vidjeli
kako ona i zatvoreni Zivot smatra i dozivljava kao obogacenje cijele
Crkve. Da se i u tome nadahnjivala Zivim Franjinim iskustvom
crkvenosti, pokazuje i to §to je u svoju Oporuku stavila tekst Franjina
prorostva o siromasnim sestrama. »Kad je, naime, sam Svetac, dok jos
nije imao ni brace ni drugova, nekako odmah nakon svoga obracenja,
popravljao crkvu sv. Damjana — gdje je, posvema obuzet bozanskom
utjehom, bio potaknut da sasvim napusti svijet — ispunjen velikom
radoScu i prosvjetljenjem Duha Svetoga o nama prorekao §to je Gospodin
poslije ispunio. Tada se on, naime, uspeo na zid spomenute crkve te je
nekim siromasima, koji su boravili ondje u blizini, povisenim glasom
rekao francuskim jezikom: ‘Dodite 1 pomozite mi u izgradnji samostana
sv. Damjana, jer ¢e tu jednom boraviti gospode, ¢iji ¢e ¢astan i svet nacin
Zivota proslaviti nasega nebeskog Oca u cijeloj njegovoj svetoj Crkvi® .«

7.4.2. Crkvenost sv. Klare

I tu se Klara i Franjo posve dopunjuju. Franjo je pozvan obnoviti
Crkvu koja se rusi, a Klara je Zivi dragocjeni kamen u toj obnovljenoj
Crkvi. Ona je toga svjesna i zato isti¢e vaznost Zivotnoga primjera, ne
samo prema drugima nego i sestara jednih prema drugima. »Sam nas
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Gospodin, naime, nije postavio da budemo uzor i zrcalo samo drugima,
nego i nagim sestrama, koje je Gospodin pozvao u nase zvanje, da i one
budu zrcalo i primjer onima koji borave u svijetu. Kad nas je, dakle,
pozvao za tako velike stvari, da bi se u nama mogle ogledati one koje
drugima sluze kao primjer i zrcalo, duzne smo mnogo blagoslivljati i
velicati Gospodina...«%

Tu svoju crkvenost, stvarnu ucjepljenost u Crkvu Klara Zivi prije
svega u svojim temeljnim zivotnim opredjeljenjima, ali ona je vjerna i
u malim stvarima svojoj Majci Rimskoj Crkvi. Pravilo i Oporuka su puni
rijedi kojima naglasava tu svoju vjernost, duboko postivanje 1 odgovornost
prema svemu §to Crkva pruza za rast u Kristovu zivotu.” Po Franjinu
primjeru i ona svoje Pravilo zavrava posvemasnjim predanjem Crkvi:
»Sestre su osim toga strogo obvezane da za svoga upravitelja, pokrovitelja
i popravitelja imaju uvijek onoga kardinala svete Rimske Crkve kojega
gospodin Papa odredi za malu bracu, da uvijek pokorne i podlozne
nogama iste sv. Crkve, stalne u katolickoj vjeri, dovijeka obdrzavamo
siromagtvo i poniznost Gospodina nasega Isusa Krista i njegove presvete
Majke i sv. Evandelje, §to smo ¢vrsto obecale. Amen.«’" 1 taj tekst
pokazuje njezinu silnu ljubav i povjerenje prema Kristu prisutnome u
Crkvi. Koliko god ljubi svoju zajednicu, ona je ipak povjerava Crkvi jer
zna da ¢e u Crkvi biti jo§ sigurnija i ljubljenija. Time ujedno pokazuje
da ona i njezine sestre ne pripadaju sebi, nego su malo stado koje pripada
Bogu jer ih je on, uz Franjinu pomod, rodio u svojoj Crkvi. »Zato klececi
na koljenima, klanjajuéi se duSom i tijelom, sve svoje sestre, sadasnje i
buduce, preporuc¢ujem svetoj Majci Rimskoj Crkvi, vrhovnome sveceniku,
napose gospodinu kardinalu koji je dodijeljen Redu manje brace i nama,
da iz ljubavi prema onome Gospodinu koji je kao siromaSan poloZen u
jasle, na svijetu Zivio siromasan i na krizu ostao gol, da svome malom
stadu, §to ga je svevisnji Otac po rije¢i i primjeru preblazenoga Oca
Franje rodio u svojoj svetoj Crkvi, po nasljedovanju siromastva i
poniznosti svoga ljubljenog Sina i njegove slavne Djevice Majke, uvijek
dade da se opsluzuje sveto siromastvo koje obecasmo Bogu i
preblazenome Ocu Franji, i neka ih se u njemu uvijek udostoji podupirati
i saduvati.«™

[ ovdje mozemo vrlo lako uogiti franjevacku notu crkvenosti. Biti
podlozan i poslusan Majci Crkvi ne zna¢i samo slijepo slusati i prihvacati
§to Crkva daje i nareduje. Franjo i Klara traze puno viSe. Oni se osjecaju
7ivim dijelom Crkve i stvarnim suradnicima Duha koji vodi i izgraduje
Crkvu pa zato oni nisu samo vjerni izviitelji, nego — zajedno s Duhom
i s drugima, napose sa svojom bracom i sestrama — oni su i graditelji
te Crkve, unose nesto novo i to prije svega time §to to novo sami Zive.
Poslugnost i vjernost Crkvi nisu cilj samima sebi, nego su oni u Crkvi
koja je poslusna Duhu kako bi Zivjela Kristovim zZivotom. Njihova
poslugnost nije kult vlasti u Crkvi, neka vrsta idolatrije hijerarhije, nego
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Je to ¢in vjere koja u Crkvi prepoznaje prisutnost koju joj je Gospodin
obecao (usp. Mt 28,20). Upravo zbog toga Klara ce jednakom snagom
Ljubiti tu Crkvu kad ona, po svojim pastirima, ne bude uvijek odmah
razumjela i prihvatila njezin karizmatski put.

Klara, kao i Franjo, ne prihvaca iskljuc¢ivu dijalektiku izmedu karizme
i ustanove, izmedu misterija i institucije, nego pokazuju da
nasljedovanjem Krista Gospodina od svih tih napetosti mogu stvoriti
zivotnu sintezu. Oni nisu naivei, nego odgovorni Kristovi ucenici koji
uoc¢avaju i grijehe i slabosti na Crkvi, ali se ne sablaZnjavaju, a jo§ se
manje dijele od Crkve. Sve to oni promatraju na bozanski nacin,
milosrdnim okom i srcem, jer su dozivjeli da i njih Bog milosrdno
promatra i prata im.” Klarina potpuna pripadnost Kristu istovjetna je s
njezinim iskrenim prianjanjem uz Crkvu, vjernost Kristu je ujedno i
vjernost Crkvi. I samu sebe Klara promatra i prihvada samo u zajednistvu
zivota s cijelom Crkvom. U svojoj uronjenosti u Zivotnu zbilju Crkve
Klara ima pred o¢ima i nebesku Crkvu, koja je podsjeca kako joj je
Zivjeti na nacin da bude na ponos toj Crkvi, ali ujedno nebeska joj je
Crkva i pomo¢ u zivljenju vjernosti Kristu Gospodinu. »Pazimo, dakle,
ukoliko smo i§le Gospodinovim putem, da svojom krivnjom, nemarnoscu
i neznanjem nipos§to nakon nekoga vremena ne zastranimo, da ne bismo
toliko Gospodinu i njegovoj Djevici Majei, naemu blazenom Ocu Franji
i kako slavnoj tako i borbenoj Crkvi nanijeli nepravdu.«™

Spomenimo jo§ jedan zanimljiv, i u to vrijeme medu Zenskim
monastvom neuobicajen, znak Klarine vjernosti i ljubavi prema Crkvi.
Rije¢ je o 7Zelji da u svojoj ljubavi ide do kraja, da i Zivot zaloZi za
nju. Na vijest o muceniStvu prve Manje brace (16.1.1220.god.) Franjo
Je s bracom bio osobito ponosan na svoje mlado bratstvo.” Zapisase
svjedoci da je tada uskliknuo: »Sada doista mogu reéi da imam petoricu
prave Manje brace.«™

Znamo od svjedoka na Procesu da je to toliko zahvatilo i sv. Klarn
da je poZeljela poci u Maroko da bi i ona podnijela muéenicku smrt. Iz
pismenih svjedocanstava se dade zakljuciti da je Klara na srcu vise imala
zelju za muceniStvom, nego li Zelju za misijskim sluzenjem.” To je u
izvorima jedini tekst koji govori o Klarinoj misijskoj Zelji, ali i to je vige
u ozracju zelje za mucenitvom, nego misijskoga poslanja u uzemu smislu
rijeci.

Tu njezinu crkvenost, silnu ljubav prema cijeloj Crkvi i njezinu
djelotvornu prisutnost u Crkvi Aleksandar IV, osobito isti¢e u Buli
kanonizacije: »Ovoj je Klari ovdje na svijetu bila podijeljena Povlastica
siromastva; njoj se ondje gore vrada neprocjenjivo obilje blaga... Zasjala
je, velim, svijetu, a jos je veca zablistala u redovnickome zivotu; poput
zrake je sinula u Ocevoj kudi, a u samostanu je bljesnula kao sunce...
To je svjetlo bilo zatvoreno u samotnome prostoru samostana, a van je
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izarivalo svijetle zrake... Stjenjavano u malenome samostanu, a rasipano
je u prostranome svijetu. Klara je doista bila skrivena, ali njezin Zivot
bijase poznat svima. Sutjela je, a njezin glas je vikao. Zivjela je povucena
u ¢eliji, a o njoj se propovijedaie u gradovima...«”

I Papa je u ime Crkve priznao da je Klara doista bila u srcu
svekolikoga zbivanja. U svome Zivotu u skrovitosti ona je duboko svjesna
da je Bog, zajedno s njezinim sestrama, poziva da budu prije svega
primjerom kr§canskoga Zivota.”

7.4.3. Biti ispruZena ruka BoZjega milosrda

U skrovitosti Zivota, zatvorena u Sv. Damjanu, Klara nije odijeljena
od Crkve i od svijeta. Ona je doista u srcu dogadanja u Crkvi i u svijetu.
Prvi na¢in te Zivotne prisutnosti i djelotvornosti u srcu dogadanja je
iskrena teznja i nastojanje da vjerno i velikodusno Zivi svoje poslanje,
da suraduje s Bogom kako bi se u njezinu Zivotu, u njezinoj osobi Bog
nastanio i kako bi onda mogla biti njegovim svjedokom. Stoga u svojoj
Oporuci klice i potice svoje sestre: »S kolikom zato brizljivoscu i s
kolikim nastojanjem duse i tijela moramo opsluzivati Bozje zapovijedi i
zapovijedi svoga Oca, da bismo mu uz Gospodinovu pomoc¢ vratile
umnozen talenat... Kad nas je, dakle, pozvao za tako velike stvari, da bi
se u nama mogle ogledati one koje drugima sluze kao primjer i zrcalo,
duzne smo mnogo blagoslivljati i velicati Gospodina i jo§ se viSe moramo
bodriti na to da &inimo dobro. Zbog toga ¢emo, budemo li na spomenuti
na¢in Ziviele, drugima pruzati izvrstan primjer, a za vrlo kratkotrajan
napor ¢emo steci nagradu vjecnoga blaZenstva.«*

Upravo stoga Klara svoj zivot zamislja i Zivi kao punu solidarnost u
milosti i u grijehu. ProZeta Pavlovom teologijom Kristova tijela (usp. Rim
12,1-20; 1 Kor 12,12-30), Klara je duboko svjesna da ona ne pripada
samo svojoj povijesti, nego vecoj povijesti — povijesti spasenja u kojoj
svi Kristovi prijatelji i ucenici Zive i jedni od drugih jer ih povezuje
stvarna solidarnost Zivota. Stoga moze radosno priznati sv. Janji Praskoj:
»Obuzima me tolika radost i u Gospodinu zanosno kli¢em ukoliko znam
i vjerujem da u nasljedovanju stopa siromasnoga i poniznoga Isusa Krista
divno nadopunjas nedostatke kako moje tako i ostalih sestara.«*' Jo§ vise,
ta solidarnost proteze se i na sve Clanove Crkve, osobito na one
najslabije: »Smatram te pomagadicom samoga Boga i pridizateljicom
palih udova njegova neopisivoga tijela.«*

Klarina kontemplativna molitva nije prije svega neka duhovna
ugodnost, nego je vrlo esto zagovorna molitva i zato iz klauzure u Sv.
Damjanu cijeli svijet biva natopljen BoZjim blagoslovom. U istinskome
suzivotu s Bogom, Ocem sviju, Klara je posve bliska svim dogadanjima
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pojedinaca i cijeloga CovjeCanstva. U isto vrijeme ljudi i sva stvorenja
Jjoj svjedoce ljubav BoZzju. U tome smislu smijemo reéi da klauzurna
kontemplacija Klare i njezinih sestara nije bijeg od svijeta, nego izvrstan
nacin da budu duboko i solidarno prisutne u svim dogadanjima toga
svijeta.

Po tome je Klara stvarna suradnica BoZja i to prije svega u sluzbi
milosrda i pomirenja. Ona Zeli biti pomagacicom i pridizateljicom slabih
udova Kristova misti¢nog tijela i tako odrazavati majéinsko lice Crkve.

Vec je kardinal Hugolin dobro zapazio tu Klarinu specifiénost.
»Predragoj u Kristu sestri i majci svoga spasenja Klari, Kristovoj
sluzbenici, Hugolin, biskup Ostije, bijednik i grjesnik, preporucuje svega
sebe Sto jest i $to moze biti... Zato ti povjeravam svoju dusu i
preporucujem svoj duh kao $to je Isus na krizu preporu¢io Ocu svoj duh.
Na sudnji dan ce§ biti odgovorna ne budes li se pomno brinula za moje
spasenje, jer sam duboko uvjeren da ¢e$ kod vrhovnoga Suca izmoliti
§to god zatraZi ustrajnost tolike poboznosti i obilje suza.«*' Jednako tako
kad je postao papom on iskreno raduna s njihovom solidarno¥cu u
molitvi: »Dragoj kderi opatici 1 samostanu zatvorenih samostanki sv.
Damjana u Asizu..A jer ste, kako se nadamo, postale jedan duh s
Kristom, Zelimo da nas se uvijek sjecate u svojim molitvama. Uzdizite
poboZne ruke Bogu i usrdno ga molite da nas on, koji zna da zbog
ljudske slabosti, izvrgnuti tolikim pogiblima, ne mozemo opstati, jaca
svojom snagom, kako bismo sluzbu koju nam je povierio tako dostojno
izvrSivali...«™

Klara je na taj na¢in u arterije Crkve ulijevala kapi svjeze i tople krvi
i ocito je da su ¢lanovi misticnoga Tijela Kristova to itekako zamjecivali
i na tome bili zahvalni.

8. ZAKLJUCAK

Nastojali smo ovdje prikazati samo neke novosti sto ih je Klara sa
svojim sestrama unosila u iskustvo Crkve, napose u zivot samostanki.
Mnogo toga je ostalo §to nismo ni dotaknuli, jer ba§ zato §to je bila do
kraja vjerna Evandelju, Klara je cijelim svojim Zivotom bila nova, bila
je doista nova Zena.

Mozda bismo njezinu novost iskustva u Crkvi najkrace mogli ovako
sazeti: Klara je uspjela biti ono za §to je stvorena, za §to je posvecena i
za §to je po svom svetom pozivu bila poslana. U njoj je ono najljepse,
BoZji poziv, dozivielo puno ostvarenje, pa je zato njezino stvaranje-
posvecenje-poslanje dar i milost i drugima. U Franjinoj $koli ljubavi i
evandeoske duhovnosti naucila je da si nista ne prisvaja, pa ni samu scbe,
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nego da prihvati samu sebe i mogucnosti koje joj je Bog darovao za
njezinu Zivotnu radost 1 srecu i za obogacenje Crkve i svijeta.

Njezin Zivotni program ostaje novim i danas jer je utemeljen na
Evandelju Tsusa Krista. Za nju je to znacilo ljubav i sluZenje, zajednistvo
i posvemasnju solidarnost, uranjanje u Boga i suzivot u sestrinstvu. I bag
zato §to je duboko evandeoski, taj je program uvijek nov i neiscrpiv.

Dopustit ¢u si na kraju da naglasim osobito dva momenta njezine
zivotne novosti koje smatram osobito vaznim za danaSnje vrijeme:
evandeosko bratstvo-sestrinstvo kao temeljno ozracje, ali u isto vrijeme
i plod istinskoga evandeoskog Zivota; vjernost Majci Crkvi, $to nije
slijepa podloznost nego aktivna suradnja, cesto samo trpljenjem, da i
Crkva sve vie bude Kristova.

Klarina aktualnost oituje se i danas najbolje u tome §to i danas u
razligitim ograncima njezina Reda Zivi i svjedo¢i svjeZinu i novost ljubavi
Bozje i ljudske vise od petnaest tisuca klarisa diljem svijeta.
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Bono Zvonimir Sagi

DANASNJI TRENUTAK — FRANJEVACKI
ODGOVOR

Da bismo mogli vidjeti odgovor posvecenoga Zivota u Crkvi na iza-
zove danasnjega trenutka ili odgovor jedne redovnicke karizme ili jed-
nostavno, karizmatskih ustanova, nastojat cemo stvari promatrati kroz sa-
dasnju stvarnost posvecenoga Zivota.

[. REDOVNISTVO — PROBLEM PRAKTICNE EKLEZIOLOGIE

Posljednjih se godina u Crkvi ponovno mnogo govori o redovnicima
i o redovnickome Zivotu, §to je posebno traZila aktualna priprema IX.
sinode biskupa, predvidene za jesen ove godine, ali s ve¢ dosta izmije-
njenim nacinom govora i razmisljanja. Cini mi se¢ zato umjesnim pita-
nje: jesmo li otisli dalje naprijed ili natrag od Koncila, u obnovu ili u
restauraciju? Pitanje za sada neka ostane samo retoricko. Pricekajmo zav-
réetak Sinode.

1. Izmijenjen kut gledanja

Mozemo kazati da se tijekom ovih pokoncilskih desetljeca promije-
nio kut gledanja na redovnistvo. Nastala je cijela nova teologija ili bo-
lie, teologije o redovnickome Zivotu'. To u jednu ruku ohrabruje, ali i
sviedo¢i o sve dubljem zapadanju u krizu, bar $to se tie redovniStva na
Zapadu, koje je u progresivnome procesu starenja. Koliko se vise, ljep-
Se i Sire govori o posvecenome Zivotu, toliko je manje redovnika i re-
dovnica. Kao da se ideologizira ono §to bi moralo izraZavati naravnu di-
namiku kr§céanskoga (crkvenoga) Zivota u vremenu i prostoru, kao od-
govor na opéi poziv na svetost®. Mnogi, doduge, sa zadovoljstvom izjav-
ljuju da imamo sve obilniju i razli¢itiju teologiju posvecenoga Zivota, ali
se istodobno prema njoj izrazava i oprez, iako za sada manje glasan. Ni
sam taj opéi, presiroki pojam ne nailazi na jednodusno odobravanje’. Va-
zno je stoga, kako primjecuje bivsi generalni ministar Kapucinskoga re-
da fr. Flavio Roberto Carraro, tada predsjednik Unije vrhovnih poglava-
ra, »zabiljeziti distinkciju teologije posvecenoga Zivota i teologije evan-
deoskih savjeta; ova posljednja je vise razvijena od one prve«'. Preop-
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ceniti govor o posvecenome Zivotu u Crkvi ili kr§cana u svijetu ne osv-
jetljava dovoljno konkretno mjesto razli¢itih redovnickih instituta u crkve-
nome zajednistvu ni partikularnih crkava ni opée Crkve, niti pak u crkve-
nome poslanju u svijetu. Pripremni dokumenti i rasprave za Sinodu do-
sta paznje posvecuju i tome problemu.

2. Problem strukturalnoga mjesta

No, iako za ljude koji radije u svome razmisljanju polaze od onoga
$to u Crkvi Zivi nego od teorijskih dedukcija, sintagma posveceni Zivot
zvuci prediroko i preopcenito, ipak, kad se uzme i vise od tehnickoga
izraza (u crkvenome pravu), obogacuje potrebnu refleksiju o povijesnoj
i sadasnjoj stvarnosti redovnic¢koga zivota, otkriva da »redovnicki stale?
koji nastaje preuzimanjem evandeoskih savjela, iako ne spada na hije-
rarhijsko uredenje Crkve, ipak frajno spada na njezin Zivot i svetost«®.
U tome kontekstu zvuci poticajno tvrdnja u zakljucku predsinodalnoga
Nacrta da je »posveceni Zivot kao jedan sazetak crkvene povijesti i
kricanske duhovnosti tijekom vjekovas, da »svojom nazoénofcu i svo-
jim karizmama doziva u svijest zajedniitvo svetih u slavi«®. Redoyni¢ki
zivot spada u samo srce crkvenoga zajedniStva i svetosti’.

Ali ipak, ostaje i dalje problem statusa redovnika, §to se samo lije-
pim rije¢ima zata$kava. Ba§ iz promijenjenoga govora radaju se i nova
pitanja koja kompliciraju spoznaju redovnickoga identetita. Jesu li redov-
nici i redovnice jednostavno christifideles (jer i svi su vjernici po krstu
pripadnici posvecenoga Zivota) ili imaju neki poseban status u krican-
skoj posveti? Sto znaci: christifideles vitae consecratae? Je i stvar u
strukturi ili u posebnosti posvete? Je li postojeca teologija evandeoskih
savjeta dovoljno cklezioloski prakticna? Ako je istina §to Urs von Bal-
tassar kaze da ce »Zivot po evandeoskim savjetima ostati ¢uvar neo-
krnjenosti i cjelovitosti Evandelja sve do kraja svijeta ... jer su  Kristovi
savjeti 1 svetost u najtjesnijemu nutarnjem odnosu«®, ostaje pitanje struk-
turalnoga mjesta redovnika u poslanju Crkve. Pogotovo, kad se klasi¢an
tekst o evandeoskim savjetima (Mt 19, 21) shvati, kako istice Ivan Pa-
vao II da »taj poziv na savrienu ljubav nije ograni¢en samo na jedan
krug ljudi. Poziv ‘idi, prodaj $to imas i podaj siromasima’ s obecanjem
‘pa ces imati blago na nebu’ tice se svih, jer je poostrenje zapovijedi
ljubavi prema bliznjemu, kao 3to je ‘dodi i idi za mnom’ novi konkre-
tan oblik zapovijedi ljubavi prema Bogu«’. Mogu li se prema tome i ko-
Jekakvi duhovni pokreti jednostavno staviti u isti red s onim §to se tije-
kom stoljeca nazivalo redovnickim zivotom? Je li dovoljna konstatacija:
»Mi koji pripadamo posvecenome Zivotu prije svega smo kricanski vjer-
nici (christifideles) koji tezimo da svaki put to budemo vise, sve dok ne
postignemo punu zrelost u Kristu Isusu. Pocetak i cilj posvedenoga zi-
vota na koji se osjecamo posebno pozvani jedino je u tome da budemo
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krscanski vjernici«', Sto u tome kontekstu znaci crkvena institucionali-
zacija posvecenoga Zivota? Donekle se moze u tome kontekstu shvatiti
strukturno-ministerijalni identitet zaredenih i nezaredenih kricanskih vjer-
nika unutar crkvene zajednice, ali ne i polozaj struktura posvecenoga Zi-
vola.

3. Nova religioznost — religiozni/duhovni pokreti

Svakako treba ispitati zasto postojeci oblici posvecenoga ili redovnic-
koga Zivota vie u bogatome svijetu ne zanose generaciju koja se vraca
religiji, raznim religioznim praksama. Naglo starenje redovnickih zajed-
nica, bez priljeva novih ¢lanova, zaokupljenost samima sobom, opstan-
kom vlastitoga instituta spriecava suceljavanje s novim izazovom. Mo-
7da je bilo, i jo§ uvijek jest, pogrjesno brzo i previse plosno zanemari-
vanje ili ¢ak odbacivanje tradicije u formama. Tako se sada dogada da
umjesto kréanske tradicije, kr§canskih asketskih, meditativnih i drugih
oblika, nekad Zivu kr§céansku religioznu kulturu preplavijuju i zamjenju-
ju istoénjacke religiozne prakse. Odbacivanje formi pretvorilo se u di-
sperziju zajednistva i gubljenje osjecaja pripadnosti. Unato¢ naglasava-
nju iskustvenoga nad racionalnim, stvarnoga nad formalnim, subjektiv-
noga nad objektivnim nije se uspjelo doci do bogatije religioznosti vec
do povecane duhovne praznine.

Mnogi zato danas u Europi bjeZe u kojekakve sekte, nekrScanske i
kricanske, koje su uglavnom napustile Boga povijesti i iskljucivo s¢ u
svojim, esto ezoterijskim praksama prepustaju Bogu psihologije, koji vise
godi njihovu ja, jer kompenzira njihov osjecaj nedostatnosti'’. Ta tenden-
cija subjektivizacije vjere u velikoj mjeri pokrece suvremeni razvitak sek-
ti, ali i mnogih molitvenih i sli¢nih pokreta u samoj Crkvi.

Neki zbog toga smatraju da su molitveni i razni karizmatski pokreti
prava buduénost posvecenoga Zivota. Postoji vec sasvim jasno izrazena
tendencija da se ti pokreti, iako bez institucionalnoga oblika, tretiraju kao
i posveceni (redovnicki) zivot koji u raznim oblicima poznaje crkvena
povijest. Je li to doista buducnost, za sada nije moguce tvrditi. Ako i
nastanu iz tih sadagnjih, tzv. karizmatskih pokreta u nekim okolnostima
buducnosti i institucionalizirane forme posvecenoga (redovnickoga) Zivota,
u njima nije rjedenje revitalizacije sada postojecih redovnickih zajedni-
ca. Pita se, zapravo, kako to da postojece redovnicke karizme vise ne
viie onu funkciju u bazi kricanske zajednice, koju su po svojim uteme-
ljiteljima imale nekad, da dadu zivo svjedocanstvo dubokoga kiscanskog
iskustva, Zivota po Evandelju?

Kricanska zajednica, kojoj bi redovnicka zajednica u svojoj povije-
sno prokusanoj formi duhovne prakse morala biti poticaj i uzor, mogla
bi velikim dijelom zadovoljiti i usmjeriti suvremene teznje za mistino-
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S¢u i osobnim iskustvom, iskustvom Zivoga Boga usred svoga zajednis-
tva, koji djeluje u povijesti, kad bismo dali 1 autenti¢noj kricanskoj tra-
diciji ono mjesto koje joj pripada. To zahtijeva da se u pastoral Crkve
ugradi i karizmatski ¢imbenik postojecih redovnickih instituta. Pastoral
kao izvrSavanje trostruke Kristove sluzbe mora biti uistinu jedinstvena
organicka djelatnost u koju se uklapaju i redovni¢ke zajednice'?.

4. Stvaralacki ofivijavati tradiciju — gajiti askezu

Redovnicka bi zajednica morala neprestano oZivljavati kricansku tra-
diciju. U tome bismo smislu trebali shvaliti i koncilski zahtjev povratka
na izvore. U osnovi je svih religija i neka duhovna disciplina, odredeni
stil Zivota. Redovnicki Zivot, kao radikalno religiozni Zivot, mora pred-
stavljati 1 odredeni asketski stil Zivota. Jasno da askeza desto moZe biti
I bez Boga. Ipak askeza ostaje neizostavna u svakoj vjerskoj, a napose
kr§canskoj praksi. Stav prema njoj mora biti kritican, a uvijek je i bio
unato¢ raznim pretjeravanjima, ali nikad ne smije ishlapiti iz duhovno-
sti, koja bi bez askeze postala neka vrsta psiholoske droge. Ona mora
biti izraz duhovnosti i k duhovnosti voditi. Mozemo se sloziti da je
»askeza, vjezbanje, uvijek povezano s brojanjem onoga §to sam posti-
gao 1 koliko jo§ moram posti¢i — a to ne moze biti duhovnost! ... Du-
hovnost Zeli vratiti ¢ovjeka na ono $to mu je veé time §to je ¢ovjek pri-
rodeno, kao §to je majci prirodena svaka askeza brojnih odricanja a da
ona nikada ne pomislja da provodi neku askezu i da se 7rivuje«’?; ali
da bi majka dogla do takva habitusa (krjeposti) i ona se morala na neki
nacin pripremati, ono prirodeno u sebi (ako uzmemo da to doista jest
prirodeno, §to ce zacijelo mnogi osporiti) aktivirati, zna¢i — i vjezbati.
U ovo vrijeme narastajucega potrosackog i uzivalackoga mentaliteta izu-
zeto je vazna i neka vrsta svjesne askeze, dakako ispravno kr3c¢anski
motivirane, ne samo za pojedine skupine kricana, nego za svekoliko po-
stmoderno drustvo.

5. Presudno raskrizje

Kad sve ovo uzmemo u obzir, moZemo s pravom ustvrditi da je re-
dovnicki Zivot ovaj ¢as stigao na sviSetak jedne epohe i nalazi se na pre-
sudnome raskrizju. Jakim je rije¢ima na to upozorio u raspravi za Sino-
du C. Maccise, OCD: »Cini se da Je povijesni lik &to ga je (posveceni
zivot — BZS) do sada poprimao iscrpljen, stiglo se na zalaz. Simboli
koji su dugo vremena opskrbljivali tijelo, dusu i duh (redovnicko odije-
lo, pobozne vjezbe, nutarnje redovnicke tradicije, ikonografija, teologka
tumacenja itd.) stavljeni su u pitanje. Tu su situacije rastrojbi i zbunje-
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nosti (dezorijetacije), jednoga znatnog gubitka karizmatske energije sku-
pine i gubitak duhovnoga autoriteta. Cini se da se obnova, zapoceta Dru-
gim vatikanskim koncilom produzava u suviSe dugo svitanje; ne uspije-
va nikako granuti jutro... Ima nesto objektivno i strukturalno, kao dija-
bolicno, §to nastavlja vracati nasu situaciju u paradoksalnost: pokusava-
mo i ne uspijevamo i zbog toga padamo, potisteni i zbunjeni (dezorijen-
tirani) u jaku krizu«"., Mozda ovo zvuci previse pesimisticki, ali otkri-
va da kriza jo§ nije ne samo zavrsila, nego nije ni do kraja shvacena.
Pred nama je zadaca pronaci u ¢emu je srz te krize. U teologiji ili u
strukturama? U onome objektivnom svakako, ali kojemu? Duhovnome ili
radnome? Je 1i to kriza identiteta ili kriza funkcije? Na to je ve¢ davno
bio upozorio J. B. Metz".

6. Kriza djelovanja/pastorala

Odakle poceti, pitaju su zabrinuti redovnici, da bismo krenuli prema
buduénosti? Meni se ¢ini da su praktiéni zadaci istodobno dvosmjerni:
unutar zajednice — asketski (duhovni) i pastoralni. Jedno je od drugoga
neodvojivo. Sve zajedno stvara i odrzava potreban osjecaj pripadnosti i
vjere u karizmu vlastitoga institata — identiteta. Veca je, ovaj ¢as, kri-
za pastorala (djelovanja) nego $to je nedostatak teologije posvecenoga 7i-
vota'®. Ta kriza pastorala ne pogada samo redovnicke institute i ne tice
se samo pripadnika posvecenoga Zivota kao organiziranoga oblika zajed-
nistva u Crkvi nego pogada svu Crkvu, njezinu, da tako kazemo, mini-
sterijalnost — razli¢itost sluzbi.

Nije dovoljno transparentan crkveni lik pastoralca za novo vrijeme,
ni zaredenoga, ni onoga nezaredenog. Redovi se s jedne strane bore protiv
tzv. lokalizma, tj. previse mjesnoga, kako kazu, naglaska u sadasnjoj kon-
cepeiji Crkve, zbog ¢ega je pretjerano izraZena volja da se sve unifor-
mno veze uz teritorij, a s druge strane uvidaju da se i sami moraju pri-
lagodavati mjesnim posebnostima — nacionalnima, kulturnima i drugi-
ma. U tome sklopu je i naglageno sadasnje protivljenje mnogih redov-
ni¢kih instituta, muskih i Zenskih, Zupnom pastoralu, kao da on sam po
sebi, upravo zbog te svoje vezanosti uz teritorij, uz posebnosti mjesta i
mentaliteta, objektivnih kulturnih i drugih uvjeta, sputava raznolikost ka-
rizmi, a istodobno misle da bi se morala otvoriti veca mogucnost po-
kretnoga pastorala/apostolata koji, kad se dublje pogleda, ne uspijevaju
tako artikulirati da on ne bi bio zapravo ono isto §to se dogada u krugu
supne zajednice. 1 klasiéne misije u zemljama kricanske manjine danas
su, u stvari, vodenje Zupa i Zupni pastoral. Misionari su Zupnici, Zupni
vikari itd. Neki se mugki redovi, nedosljedno, protive da njihovi ¢lanovi
budu Zupnici, Zupni vikari i dugobriznici na Zupama, ali se ne protive
da budu biskupi. Vise nema dovoljno jasno artikuliranoga specifi¢nog
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apostolata pojedinih redovnickih zajednica kojim se ne bi bavili, na ovaj
ili onaj nacin, i drugi, zato i jest strukturni problem koji rada velikim
frustracijama. Mnoge redovnicke zajednice kao takve vise nemaju svoje
pastoralne djelatnosti, koja ne bi na neki nacin ulazila u djelatnost parti-
kularne Crkve ili mjesne Zupe, ali je mogu imati njihovi &lanovi pojedi-
nacno, pa se iz toga individualnoga angazmana u danas$njemu liberali-
stickom mentalitetu razvija pretjerani individualizam 1 rastrojava se za-
jednica. To analiticari ve¢ dobro uvidaju. Zato se i nastoji pronaci novi
oblik, ne samo redovnickoga nego i crkvenoga zajednistva, Kriza redov-
ni¢koga zajedniSta zahtijeva primjereni odgoj — unutarnji asketski mo-
del Zivota, a istodobno sposobnost grupe za zajednicku djelatnost, Re-
dovnici su po svome pozivu i svjedoci bratskoga zajednistva.

7. Potreba analitickoga govora

Za ovogodisnju Sinodu iskristalizirala su se tri klju¢na pitanja, koja
predstavljaju jezgru aktualnog problema redovni¢koga Zivota: identitet-
zajednistvo-poslanje. Oko tih pitanja su se kretali sastanci Unije gene-
ralnih poglavara muskih redova (USG) tijekom 1992.-1993."7 i rasprave
na Medunarodnome skupu za Sinodu, 22.-27. studenoga 1993.". Cini se
da je veoma dobro u tome redoslijedu, kako su primijetili mnogi sudio-
nici rasprava, poceti od poslanja kao konkretnijega da bi se doslo preko
zajednistva do samospoznaje — identiteta'®. Trebalo bi zapravo polaziti
odozdo, od onoga Sto se Zivi i radi, a ne od onoga §to se o posvece-
nom Zivotu misli i kako se o njemu govori, da ne kazem teoretizira. Ge-
nerali redova su to isto u zakljuénome dokumentu na veé spomenutome
skupu ovako izjavili: »Trazimo od Sinode da u pristupu temi krene od
onoga Zivljenoga posvecenog Zivota, od Zive stvarnosti, dinami¢ne i ra-
znolike u Crkvi, §to je neprestano animira Duh Sveti, §to je trazi i na-
dahnjuje svjedocenje vjernosti Kristu i njegovu Evandelju«®.

Instrumentum laboris® prireden za Sinodu pokazuje da ¢e se raspra-
ve uglavnom doista kretati oko tih tema. Ima &etiri dijela: prvi obuhva-
¢a smjestenost posvecenoga Zivota u aktualne prilike, po geografskim i
kulturnim podruc¢jima, specifi¢éne forme itd.; drugi, novu viziju teologije
u otajstvu Crkve — traganje za novom teoloskom sintezom; treci, per-
spektivu ekleziologije zajednistva u opcoj Crkvi i u posebnim Crkvama;
Cetvrli, posveceni Zivot u poslanju Crkve za svijet, izazovi i zadace po-
svecenoga Zivota za buducnost; poziv na novu evangelizaciju; odgovor
redovnic¢kih karizmi za svijet.

Prema tome, moZemo se nadati da ¢e dokument $to ga obi¢no posli-
je Sinode objavljuje Papa biti i odgovor na trazenja i ocekivanja §to su
ih predsinodalne rasprave iznijele na vidjelo, a vrhovni poglavari redova
ih u obliku prijedloga ovako artikulirali:
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a. Neka se autoritativno pozovu osobe u odgovornim tijelima za pra-
éenje posvecenoga Zivota da brane i promoviraju prije svega vjernost volji
Utemeljitelja i pravilnome povijesnom putu Instituta, zadrZavajuci i po-
novno zadobivajuéi pocetni identitet i razvijajuci ga u stvaralackoj vjer-
nosti. Na taj nacin identitet i karizme nece biti umrtvljene ili deformira-
ne s juridi¢kih pozicija i s pozicija partikularnih teologija.

b. Trazimo od Sinode rije¢ priznanja i poticaja za Zivot u punini po-
ziva i poslanja na koji smo pozvani po razli¢itim karizmama. Zato 7eli-
mo da Sinoda podupre poznavanje, autenticnost i neprestanu obnovu po-
svedenoga Zivota da on moze u sukladnosti s vlastitim identitetom dati
odgovor na o¢ekivanja i izazove nasih suvremenika u razlicitim kontek-
stima, kulturnim, drudtvenim i crkvenim.

c. Karizme posvedenoga zivota neka budu prihvacene i poduprte u
pluralnosti oblika, u njihovoj specifi¢nosti i komplementarnosti, u zajed-
nistvu sa svim stvarnostima Bozjega naroda, ohrabrujuci stvaralastvo i
nove putove u slobodi i razlu¢bi po Duhu, bez straha od promjena 1 ne-
predvidljivosti.

d. Evandeoska inkulturacija posvecenoga Zivota ncka se promovira u
svakoj mjesnoj Crkvi s duznom paznjom prema postojecoj kulturi mje-
sta, s otvorenom legislacijom koja ¢e pomagati aktualizaciju sa smjerni-
cama, s vlastitom inicijalnom i permanentnom formacijom.

e. Sinoda neka pomogne otkrivati i zacrtati nove putove dijaloga
izmedu biskupa, osobe posvecenog Zivota, svecenika i laika u duhu or-
ganickoga zajednistva razvijenoga na posljednjim Sinodama, da bi se uvi-
jek mogao bolje utjeloviti dar poziva i crkvenoga zajedniStva u razmje-
ni darova Duha.

f. Zeli se da Prijedlozi (Propositiones) $to ih Sinoda podastire Sv.
Ocu na kraju rada obuhvate odekivanja ukljucena u ovaj dokument i su-
gerira se da u obliku posinodalnoga dokumenta imaju nadahniteljski ton,
prakti¢an, ohrabrujuci i zahtjevan®.

II. SADASNIE NASE OKOLNOSTI

Sve ovo §to smo iznijeli kao opis sadaSnjega stanja redovnickoga Zi-
vota opcenito u Crkvi i njegova problema u tijeku ovih pokoncilskih de-
setljeca vrijedi, naravno, i za nas. No, u ovome je trenutku posve jasno
doglo do spoznaje da se posveceni zivot mora promatrati pluriformno u
okolnostima vremena i prostora u kontekstu kulturnih i drustvenih prili-
ka pojedinih zemalja i partikularnih (mjesnih) crkava. Upozorit ¢emo zato
na najvaznije momente u kontekstu promjena u Europi i posebno u nas®.
U tzv. tredem svijetu to izgleda dosta druk¢ije.
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1. U Europi

Dovoljno je pogledati pregledne statisticke tabele pojedinih redovni¢-
kih instituta da se uvjerimo kako se redovnistvo scli u tzv. treci svijet.
Sto se tice zvanja, ono je u najvecoj krizi upravo na svojim povijesnim
izvorima — u Europi. Razlog je, ¢ini se, u tome §to se Europa zbog
relativno dugoga procesa sekularizacije udaljila od svoje religiozne tra-
dicije. Ne da Europa trazi nesto novo, bar se to ovaj éas ne moze sa
sigurnoscu tvrditi, vec traga, kako smo to ve¢ napomenuli, za uzbudlji-
vijom tradicijom. Pojavljuje se Zelja za novom ezoterijom, mistikom, isku-
stvom koje ne bi bilo toliko uvjetovano nekom doktrinom.

Nova generacija je sita sekularizma. Doslo je do definitivnoga razo-
caranja modernom. Pokazalo se da je modernitet vi§e problem nego ne-
ko rjesenje. Rjesenje pak isto tako nije povratak na staro, ono §to se obi¢-
no oznacuje konzervatizmom; treba oZivjeti one trajne vrijednosti krican-
ske duhovne tradicije, koje danas mogu odgovoriti na potrebu dozivljaj-
nije religioznosti. Mislim tu na Zivljenu duhovnost, asketsku praksu pri-
mjerenu sada$njim uvjetima europskoga kulturnog kruga, o éemu smo vec
nesto kazali.

Nova inkulturacija evandeoskih vrijednosti u sekulariziranu kulturu, ili
drugim rije¢ima, nova evangelizacija u prvome redu trazi ziva duhovna
zarifta, oaze autenti¢noga kricanskog iskustva. Trazi se autentiti¢an lik
kr$canina. Individualizirani redovnici koji su sebi potrazili nacin i stil Zi-
vota u gradansko-liberalnom modelu, s vanjstinom europskoga poslov-
nog covjeka, trgovea, glumea, pjevaéa — svejedno — nije ono §to trazi
europski post-sekularizacijski ¢ovijek.

Za zemlje kricanske manjine i tradicionalni lik kricanskoga redovni-
ka predstavlja privlacnu novost. U Europi se, medutim, traZi iskustveni
oblik duhovnosti. Sve se vige govori o razli¢itim putovima i metodama
duhovnoga rasta individualne religiozne svijesti. Mnogi traze danas od
aktualnoga kr§canstva i od Crkve odgovore na nanovo probudenu teznju
za religiozno3cu, za nekim novim iskustvom »svetogac, za novim osnii-
Slienjem Zivota koji se ne zadovoljava manifestativnim, izvanjskim fol-
kloriziranim shvacanjem odnosa prema Bogu, jer im je bas tim izvanj-
skim dekorom zamagljena slika Boga Isusa Krista kao Boga ljubavi. Re-
dovnicke zajednice koje su nastajale katkad preteZito iz neke pucke reli-
gioznosti, ili iz odredene pucke poboznosti ponikle u seoskoj, patrijar-
halnoj sredini, ne pruzaju danas dovoljno autenti¢nu sliku osobnoga Bo-
ga za sadadnji urbanizirani svijet, bez obzira $to u turistickom (hodoca-
snickom) smislu djeluju atraktivno za posjetitelje.

2. Zadace

Iz ovoga opisanog stanja u Europi slijede za redovnike vec tu i tamo
napomenuti zadaci i unutar-redovni¢koga (unutar-crkvenoga) ozivljavanja
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karizme i njihove uklopljenosti u kontekst suvremenoga Zapadnog svi-
jeta. O unutar-redovnickim i unutar-crkvenim zadacima ve¢ je u dosa-
dagnjoj analizi dosta receno. Najvaznija je prestruktura pastoralnoga ra-
da na razini mjesnih crkava i unutarnja konsolidacija redovnickih zajed-
nica da se aktivira karizmatski potencijal grupe, a ne samo pojedinca.
Treba izici iz zacaranoga kruga europskoga pretjeranog individualizma.

Gledano s drugtveno-politicke strane, sadasnja je Europa zaokupljena
svojim ujedinjenjem. No, ideja ujedinjenja jos uvijek u svijesti vecine
zemalja Europske ekonomske zajednice nije odmakla dalje od ekonom-
skoga razloga. Razlozi nekoga duhovno-kulturnog zajedniStva jo§ uvijek
nisu u govorima politicara vise od ukrasa. Cini se, da je ono §to se na-
ziva kricanski Zapad (zapadna civilizacija) danas u dubokoj krizi i ne-
ma vi§e vitalnosti da odigra ujedinjujucu ulogu. TraZi se nova velika sin-
teza. Sto, osim ekonomske racionalnosti, ostaje od tzv. europskoga du-
ha? U planetarnu civilizaciju iz europskoga Zapada, izgleda, ulazi samo
uspjesan ekonomski sustav i vrijednosni sustav na njemu graden. Vri-
jedno je ono $to je uspjeSno. Europa se zato u kulturoloskome i civili-
zacijskome pogledu u ovome trenutku mora suogiti s duhovno-kulturnom
raznoliko¥¢u Srednje, Jugoistoéne i Istoéne Europe i raspadom drzavnih
grupacija §to su nakon velikih ovostoljetnih ratova bile nametnute tim
narodima®.

Crkva i crkveni redovi koji su po svome ustrojstvu sastavljeni od ra-
zli¢itih naroda i jezika, posebno oni koji su u svojoj povijesti, bar svo-
jim misionarskim djelovanjem, pokazali nesto malo vise sluha za razli-
titosti naroda i krajeva, mogu pridonijeti da se u bogatim zemljama Eu-
rope prevlada sada dominantan duh utilitarizmna, moralnoga relativizma
koji rada aktualnim nerazumijevanjem procesa novoga traganja za iden-
titetom, posebno malih naroda i njihovih kultura. U taj sklop ulazi tako-
der i osamostaljivanje malih, do sada potla¢enih naroda. Mora se iziCi
iz sada ved istrofenoga gradansko-liberalnoga modela. Trazi se svekoli-
ki novi svjetski poredak, i gospodarski i politicki, koji bi bio graden i
na eti¢kim vrijednostima. Na pluralizmu kao duhovnome bogatstvu, ali i
na etickome konsenzusu. Kako doci do etickoga konsenzusa? Danas mno-
gi uvidaju potrebu poraditi na pluralistickome suZivotu, traziti jednu za-
jednicku etiku kako bi se odgovorilo na veliki izazov erozije vrijednota
u danagnjoj kulturi. Progle je godine u tome smislu Svjetski parlament
religija odr7an u Chicagu izjavio: »Mi drzimo da je u ucenjima religija
ukljucen skup zajednickih fundamentalnih vrjednota i da te vrjednote ¢i-
ne bazu jedne mundijalne etike ... minimalni zajednicki nazivnik: Cetiri
zapovijedi kao fundamentalna eticka nagela: ne ubij, ne ukradi, ne laZi,
ne ini seksualne zloupotrebe®...« Drugo je pitanje koliko je stvarno mo-
guca jedna opcesvijetska etika etsi Deus non daretur? Doista je potreb-
no u nekome opcéem dijalogu kultura teziti za afirmacijom ljudskih vri-
jednosti za kojima svi ljudi teze: mir, pravda, sloboda, ali u tome ocito
nije moguce isklju¢iti odredene religijske tradicije. NuZne su religiozne
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motivacije, sadrzane u velikim religijskim tradicijama, koje imaju i svoj
razli¢iti kulturni kontekst — nije dostatan samo pojedinacni subjektivni
interes ili afinitet prema ovoj ili onoj religiji.

Za sada, medutim, dominira misao da se religijski interesi, kao ¢isto
subjektivni — privatni, mogu iskljugiti iz uredenja svijeta. Moralni rela-
tivizam kojim je proZet gradansko-liberalni drustveni model, osobito ame-
rickoga tipa, jos uvijek nije shvatio da ideja o nekoj svjetovnoj (sinkre-
tistickoj) religiji, koja bi povezivala subjektivizirane religioznosti, Zivlje-
ne u tisucama raznih sekti bez zajednicke doktrinarne i moralne obveze,
ne moZe postati model za narode starih kultura i povijesno organizira-
nih religija. A upravo taj svijet sada tezi da postane globalna plurifor-
mna cjelina. Mnostvo nacija sa svojim posebnim identitetom trazi svoje
adekvatno mjesto i ulogu u obitelji ¢ovjecanstva. Za neke od njih je
religija njihov glavni oslonac. Zbog toga se svijet mora suceliti i s reli-
gijskim pogledima na vremenito uredenje svijeta. Fundamentalisticki po-
kreti unutar velikih religija ve¢ su na djelu. Oni nisu toliko opasni dok
ostaju na &isto vjerskom podru¢ju, kao teznja za nepromjenljivim tradi-
cionalnim modelom religiozne prakse, koliko kad svoje shvacanje defi-
niraju kao univerzalno poslanje za spas svega naroda ili kao jedino va-
Zno — za sav svijet®®,

Posveceni Zivot u tome kontekstu mora donositi »novo i staro« (Mt
13,52). Mislim da on ima veliku ulogu upravo u usuglasavanju velikih
religioznih tradicija. Redovnik kricanstvo Zivi kao svoj osobni poziv, ali
ga afirmira i kao nacin Zivota, §to svjedoéi svojim vlastitim Zivotom po
odredenome svakodnevnom pravilu. Ne smije zato i¢i na ruku samo, da
se tako izrazim, psihologiziranoj vjeri, subjektivnome vjerskom iskustvu,
nego i stvarnome promisljanju konkretnoga zivota. Odredeni oblik Zivo-
ta, utemeljen na iskrenome i radosnome opsluzivanju evandeoskih vrjed-
nota takoder mora biti vidljiv. Socijalna misao, i socijalno djelovanje na
mikro i makro planu, §to je jedno od uoéljivijih obiljezja vecine oblika
redovnickoga Zivota, danas mora uéi u kontekst traganja za novom eti¢-
kom kvalitetom ljudskoga drustva. Iskrenim zauzimanjem za ugrozene
ljudske osobe, bilo zbog uskracenih temeljnih ljudskih prava, bilo zbog
siromastva ili nerazvijenosti, redovni¢ki instituti mogu znatno utjecati na
socijalno i eticko ponaganje nosilaca kapitala, na bogatase. Uvijek ce biti
vazno na koga se redovnici u svijetu oslanjaju, na bogatage ili na siro-
mahe. Jesu li zaista slobodni kao zajednica posvedenoga Zivota, ne sa-
mo kao pojedinci? Sluze li onome jedino Dobrome (usp. Mt 19, 17)? U
¢emu vide svoju evandeosku radikalnost?

Nabrojit ¢u na kraju ovoga odjeljka ono §to predsinodalni Nacrt na-
vodi, a ¢ini se posebno znacajnim za europski prostor i za nasu situaci-
ju:

* Potlaceni i emarginirani;

* nacionalne manjine;

* siromasi;
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o ckonomske razlike... siromasni — bogati;

« politicko i drustveno osamostaljivanje naroda;

e demokratizacija drustva,

o povratak religiji, cesto nejasnoj religioznosti koja zavrsava u sekta-
ma;

e potreba novoga navijestanja Evandelja koje se ne zaustavlja na sa-
moj krscanskoj inicijaciji;

e posvuda je potrebno prepraviti kr§cansko tkivo ljudskoga drustva;

e nova laicka duhovnost, osobito u crkvenim laickim pokretima 1 dru-
Stvima,

o dijalog izmedu kulture i vjere.”’

3. U Hrvatskoj

Sve §to je u ovome ocrtu stanja u Buropi ve¢ re¢eno vrijedi, na svoj
na¢in, i za Hrvatsku.

U nasim redovnickim zajednicama jo§ nije zavladala prava europska
kriza zvanja. Jo§ ima nesto zvanja. Nas nije toliko pogodio europski se-
kularizacijski proces. U nas se on doZivaljavao po nametanoj komuni-
stickoj ateizaciji. Ljudi su duhovnim otporom prema svemu §to su ko-
munisticke vlasti silom nametale odbijali i sekularizam koji se kod nas
gajio u marksistickome ruhu. No, komunizam nije prosao bez dubokih
tragova u duhovnosti i u onome $to bismo mogli oznaciti kao eticki dru-
Stveni standard. Promjenom vlasti nije se promijenio nacin razmisljanja.
Sve, dakako, nije bilo negativno, pogotovo $to se odnosilo na socijalnu
misao, ali do jucer potlageni narodi, zatvarani i progonjeni ljudi nisu kadri
razmisljati tako da bi vidjeli koliko je stoljece klasne borbe, socijalnih
previranja i revolucija utjecalo na ukupne svjetske procese sazrijevanja
socijalne misli, koja je postala sastavni dio dana$nje kulture koja posta-
je planetarnom. U nas se zato ¢ini privlacnim sve $to dolazi sa Zapada.
U tome je veliki nedostatak kriti¢nosti. Ljudi za sve krive komunizam.
[ za sve $to su pretrpjeli u Jugoslaviji, i za sve zlo §to su ga dozivjeli u
boljevickome totalitarizmu. Stvara se pojednostavljen mentalni sklop (for-
ma mentis) — antikomunizam i antijugoslavenstvo, kao da je ba§ “anti”
zadtitni znak necega eticki ispravnoga i boljega. Zaboravlja se da je upra-
vo jo§ uvijek Zivuci zapadni model modernoga drustva glavni problem.
Iz bolesti §to ju je on prouzroéio proizisao je i komunizam i Jugoslavi-
ja. Jedno i drugo je prouzro¢io i ¢ak sporazumno (za znatan dio Euro-
pe) sviesno dopustio tzv. Zapad, saveznici u Prvome i Drugome svjet-
skom ratu. Uzrok nepravdi je u utilitaristickoj civilizaciji. Sada zato tre-
ba ocekivati — to se veé dogada — da ce sekularizacijski proces doci
k nama u privlaénome ruhu. Kr§canstvo se pretvara u drustveni dekor,
a gubi svoju snagu etickoga korektiva. Na toj crti treba ocekivati jacu
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krizu redovni¢koga Zivota. Zbog toga treba §to prije svratiti pozornost
na unutar-redovnicko produbljivanje do sada postignute razine koncilske
obnove, osobito u sastavnici zajednistva u institucionalnoj formi posve-
Cenoga Zivota. Treba osobito posvetiti paznju duhovnoj stabilizaciji za-
JedniStva i primjerenoj strukturi zajednice. Treba se ¢uvati sve vecdega
prodora europskoga individualizma, koji se na moralnome podruéju o¢i-
tuje kao permisizam. Danas se zajednitvo katkad tumadi previge $iroko,
¢ak samo simbolicki. Redovnici moraju biti nositelji i svjedoci novoga
duha istine, pravednosti i solidarnosti, koji bi morao nadahnjivati budu-
¢i, ne samo hrvatski drustveni i drzavni oblik, nego i europski pa i sv-
Jetski poredak. Zauzetost za ¢ovjeka-osobu, njegova prava i slobode, ali
i zauzetost za zajednistvo medu ljudima, osobama i njihovim skupina-
ma, za slobodan prostor cjelovitoga rasta ljudskih osob:., za istinsko op-
ce dobro u pravednosti i istini.

Sto se tice pastorala, nove drustvene politicke prilike poslije komuni-
zma otvaraju velike mogucnosti. Sukladno sada prevladavajuéemu men-
talnom sklopu postoji opasnost da vecina redovnickih zajednica pozeli
obnoviti (restaurirati) svoje pozicije, one prije pedeset godina, a da ne
pronade nacin kako da svoju izvornu karizmu uéini aktualnom u novo-
me kontekstu. Sigurno je, medutim, da se stvari ne daju jednozna¢no vra-
titi na pocetak.

Valja spomenuti ¢injenicu da su mnoge, pa i zenske, redovnicke za-
jednice usle tijekom proteklih desetlje¢a u zupni pastoral. Sada se po-
Javljuje, ve¢ smo spomenuli, sumnja u taj pastoral, kao da on smeta ra-
scvatu specificne redovnicke karizme. U toj tvrdnji ima nesto istine, ali
treba biti vrlo oprezan. U sudovima koji se oko toga iznose ima vige
privida nego stvarnih argumenata. Radi se, doista, 0 velikoj ukljucenosti
nasih, osobito muskih, redovnika u djelovanje mjesnih Crkava. Ali, tre-
ba ozbiljno uzeti i ¢injenicu da, mozda, bas zbog toga nade redovnistvo
jos nije u krizi zvanja kao ono na Zapadu, jer provincije koje su najvi-
S¢ angaZirane u Zupnome pastoralu imaju i najvise zvanja. To vrijedi i
za Zenske zajednice, izuzevsi klauzurne sestre®. Opasno je piliti granu
na kojoj se jos kako-tako sjedi®.

S obzirom na prigovore o zauzetosti posvecenoga Zivota redovitim pa-
storalom mjesnih Crkava po Zupama u Buropi, treba reci da se ne radi
ni o ¢emu drugome nego i kad se govori o angaZmanu u tzv. misijskim
zemljama. I ondje se radi o Zupnicima i Zupnim vikarima, katehetama,
katehistima i sl. Ne valja zato apriorizam u prosudbi 7upnoga pastorala.
Stvari je mogude i drukéije vidjeti. Ako se zna da su redovnicke zajed-
nice nastajale upravo kao odgovor na goruce potrebe Crkve, onda u sa-
dasnjoj nestagici klera u Europi nema nikakvoga pravog razloga da re-
dovnici 1 redovnice izmisljaju argumente kako bi ostali radije na onim
sektorima gdje danas mogu i drugi vjernici dobro ispuniti zadacu »uno-
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senja kricanskoga duha u vremeniti red«, a ne mogu to isto i npr. u Zup-
nome pastoralu, katehizaciji itd.. Tijekom ovih nekoliko godina nasega
iskustva vjeronauka u $koli pokazalo se da su Casne sestre nezamjenlji-
ve, Nekada vijeronauk u gkoli nije mogao biti (zbog protivne crkvene di-
scipline) dio specificnosti apostolata neke 7enske druzbe, koja je imala
zadacu baviti se odgojem i Skolstvom; sada ga zato treba ugraditi u spe-
cifiénost tih istih druzbi. To je samo jedan primjer.

Mislim da je jo§ uvijek kljucni problem nasih redovnickih zajednica
u ¢injenici da u dosadasnjim okolnostima nije bilo otvorenoga prostora
za onu njihovu specifiénu djelatnost zbog koje su bile ustanovljene, pa
su vedinom svoju duhovnu karizmu ucinile funkcionalnom u drugacijemu
socioloskom kontekstu, nego kad su nastale, Problem je u tome §to se
danas vise i ne zna §to bi to u promjenljivim okolnostima bilo stvarno
specifiéno jednome redu, druzbi, zajednici, ako se karizma hode shvatiti
kao nesto specifiéno u smislu »¢ime se bave, a ne u smislu »kako se
bave«. Mislim tu prvenstveno na muske redove, iako i kod Zenskih dru-
7bi nije mnogo drukéije. Sve se svelo na ve¢ spomenuti pastoral, Zupni
ili parazupni, te na 8kolstvo u uskome, crkvenom okviru, Bavljenje in-
telektualnim radom ili kulturom uvijek je i onako bilo preteZito vezano
uz pojedince, a manje uz stvarnu zajednicu. Redovnicko bavljenje $kol-
stvom u Europi na nacin prosloga stoljeca i prvih desetljeca ovoga io-
nako sve vise otpada. Zenske druzbe koje nisu posve usle u Zupni pa-
storal (katehezu), ako nisu one klauzurne, prakti¢no su vecinom postale
namje§tenice javnih ustanova, bolnica, starackih domova itd.. Sto je tu
danas specifi¢no jednima, a ne drugima, jednostavno nije moguce jasno
odrediti. To je na svoj na¢in problem i cijele Europe. Minula je era druge
polovice XIX. stoljeca i prve polovice XX. stoljeca kada su cvale dru-
7be specificnoga djelovanja: karitativnoga, socijalnoga, odgojnoga, izda-
valackoga, posebnoga apostolskog usmjerenja. Doslo je do izjednacava-
nja svih redovnika u djelovanju. Danas moze postojati samo manje ili
vige uspjesno medusobno natjecanije.

U tome izmijenjenom kontekstu najvazniji je razlog napetosti koje su
se pojavljivale tijekom protekloga razdoblja glede apostolskoga angazma-
na na razini mjesnih Crkava, izmedu biskupa i redovnika. Redovnici u
izravnoj pastvi nisu zadovoljavajuce prisutni, prema svojemu broju i ak-
tivnome udjelu, u strukturama mjesnih Crkava. Odnos redovnicke i hije-
rarhijske strukture na mjesnoj razini nije posve jasan. Tome se na razini
opce Crkve nastojalo doskogiti dokumentom Mutuae relationes™ i posli-
je nekim kanonima u Zakoniku kanonskoga prava (1983.) ali su proble-
mi ostali do danas.

Ostala su aktualna dva imperativa: jedan spram crkvene institucije, a
drugi spram samih redovni¢kih instituta. Crkva na mjesnim razinama ne
otvara prostor za karizme, nema jod dovoljno siroko razradenih pasto-
ralnih planova i programa da bi se vidjela potreba i smisao specificnoga
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redovnickog apostolata. Redovnic¢ki pak instituti ne znaju u funkcional-
nome smislu definirati svoju karizmu. Svastare. Redovnici bi sami mo-
rali pronalaziti svoj karizmatski prikljucak u izvr§avanju crkvene misije.
Redovnici su nastali, ponavljam, kao odgovor na sasvim odredenu goru-
cu potrebu Crkve i svijeta u vremenu i prostoru, pa moraju i danas vi-
djeti 3to, gdje i kako mogu uéiniti,

Govoreci konkretnije, koje su goruée potrebe? U na§im sadagnjim
okolnostima sve je ponovno otvoreno — i »novo i staro«. Ovaj je tre-
nutak osobito nabijen izazovima. U naglaSenijoj i osjetljivijoj mjeri na-
mece se potreba preispitavanja nasih apostolskih moguénosti i prioriteta.
Malo od onoga u §to smo vec angaZirani moZemo napustiti. K tome  tre-
ba dodati narocito urgentno:

e ral, ratne f(raume;

* prognanici i izbjeglice;

* socijalna bijeda, nezaposlenost i preniske place;
* ekumenski dijalog i dijalog s islamom.

Mozemo li jo§ viSe upregnuti? Posvedeni Zivot ima u ovome nabro-
jenom neodgodivu zadacu i veliku odgovornost™. Nasi su redovnici i re-
dovnice, doista, u tome i angaZirani na razlicite nacine.

Za sada jo§ nije moguce mirno analizirati ni to¢no procijeniti koliki
je njihov udio u sada$njemu transformacijskome drustvenom procesu. To
ce se morati uciniti u neko mirnije vrijeme, Svaka pojedina redovnicka
zajednica ¢ini u svome okruZju i u okruZju mijesne Crkve §to moze i
kako procjenjuje da je najkorisnije. No, treba reci da prave goruce po-
trebe u odredenim okolnostima vremena i prostora nisu nikad tako ogite
da za njihovo otkrivanje ne bi trebalo Duha, proro¢koga i svjedockoga:
treba ih naslutiti i u njih se uklju¢iti u istome Duhu Svetome. Iz ukup-
ne dosadasnje analize vidljivo je kako se polja bjelasaju 3irom Hrvat-
ske, Europe i svijeta; treba mnogo od Gospodina poslanih radnika. Onaj
koji nas je pozvao, taj nas i $alje. Treba ga samo poslugati.

1. FRANJEVACKI ODGOVOR

I na kraju, postoji li franjevacki odgovor na sve ovo o ¢emu smo go-
vorili? Ovisi o franjevcima i franjevkama. O svakome pojedinom koga
vodi Duh Bozji stazama Franjinim i o raznolikim zajednicama iste raz-
granate obitelji, kao plodovima velikoga stabla §to ga je Duh Sveti po
Franji i Klari iz Asiza zasadio usred covjecanstva i §to ga svojom lju-
bavlju i posvemas$njom predanoscu neprestano zalijevaju tolika brada i
sestre iz svih puka i jezika.

Ako bi netko traZio od mene da iznesem neku specificnu djelatnost
koja bi se mogla nazvati iskljucivo franjevackom, onda bih ja rekao da
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franjevei kao nasljedovatelji Kristovi po primjeru sv. Franje nisu pozna-
ti po tome §to bi se bavili nekom posebnom djelatno$cu, nego po tome
$to se bave svime §to je u Crkvi potrebno za dobro svakoga covjeka.
Oni su franjevci po onome kako rade ono §to rade. Nemaju nikakve svoje
specifi¢ne djelatnosti, vidimo ih tijekom povijesti upravo u svemu. Bas
zhog te svoje Sirine, §to nisu vezani ni za kakvu posebnu djelatnost, oni
su uvijek aktualni radnici u svemu u Sto ih Duh BoZji uvede. Pita se,
zapravo, uvijek samo koliko su spremni oslugkivati Duha i njegovo sve-
to djelovanje — u sebi i u svojim zajednicama. Franjevacke su zajedni-
ce uvijek trazile put i nacin kako da budu u poniznosti sluZenja plodo-
nosno ukljuéene u svetu Crkva Bozju.

Smijemo ipak posebno istaknuti ono $to franjevce u ovome vremenu
posebno ¢ini prikladnima, a to znaci i obvezanima, na angaZiran odgo-
vor. Analizirajuéi specifi¢nosti i uspjesnost franjevackoga apostolskog dje-
lovanja u povijesti, polazeci od samoga oblika njihova Zivota — od sa-
moga izvora — karizme radikalnoga Zivljenja Evandelja, ¢ini se najva-
Znijom crtom to §to od poéetka, u svojim pravilima nisu imali nikakve
vrste organizacije, a imali su istodobno jak osjecaj bratskoga pripada-
nja. Njihovoj uspjesnosti je pridonosila prikladnost na¢ina 1 oblika Zivo-
ta da se tijekom vremena dinami¢no strukturiraju. 1z toga su slijedile dvije
temeljne odrednice franjevackoga identita u povijesti: franjevac-krscanin
i franjevac-prezbiter. U istome nacinu Zivota, u istoj zajednici ponista-
vale su se »staleske« razlike izmedu klera i laika. Doslo je tako, vec
tada, do izvornoga evandeoskog izjednacavanja krsnoga dostojanstva...
Franjevac je bio putujuci propovjednik na dva nacina: kao prezbiter 1 kao
radnik, pa i prosjak po kucama, bio je ispovjednik u pravome smislu po
jurisdikciji i kao savjetnik koji priprema na pomirenje, bio je kapelan u
bolnici i bolnicar... Prihvacao se svakoga podtenog posla, ne radi neke
&asti, nego katkad jednostavno da prezivi sam, njegova braca i ljudi oko
njega. Tisuce je nadina uvijek pronalazio da bude povezan s ljudima. Zato
su franjevci imali uvijek i u nekome smislu svoj franjevacki puk. I sa-
mi su bili pugki. U toj svezi se, moZda, najispravnije ima shvatiti i Fra-
njino naglaseno izbjegavanje »udenosti« i preporuka braci — u Zelji da
se ostane uvijek jednostavan i dostupan siromasnome puku. Ta »pucko-
st« — jednostavan i slikovit nacin govora i prikazivanja otajstava vjere
obiljezava franjevatke modele poboZnosti, propovijedanja i svega pasto-
ralnoga djelovanja. Ta sposobnost da se priblize najniZim slojevima na-
roda, sposobnost za suosjecanje s druStvenom bazom omogucila im je
snaZan utjecaj na svekoliki duhovni i drustveni razvitak zapadnoga svi-
jeta. To moZe biti i danas komparativna prednost franjevackoga stila Zi-
vota i djelovanja u novoj evangelizaciji.

Ono §to bismo posebno mogli preporuciti franjeveima nije neko za-
sebno polje rada nego zivotni stil. Ljubazan i pomirljiv, razborit i su-
sretljiv, pun uvazavanja drugoga pa i na racun sama sebe, u poniznosti.
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U nagim prilikama — sada i ovdje — (o su .SGLU{]'!'HH pitanja i dija-
log s druStvenim slojevima, koji se sada formiraju; pomirenje i suZivot
unato¢ svemu §to se ratom dogodilo; ekumenski dijalog medu kr§cani-
ma i dijalog s islamom. Sve se to moZe ¢initi i razvijati u svakovrsno-
me pastoralnom angaZmanu, bez velike brige oko trazenja specifi¢nosti.

BILJESKE

' Literatura je dosta bogata, ima nesto i na hrvatskome jeziku, ali nemamo na hrvat-
skome jeziku nijedno sustavno teolodko djelo o redovnickome Zivotu. Navodit ¢u samo
u biljeskama ono ¢ime sam se mogao okoristiti. Posebno speminjem samo najnoviju knji-
gu u prijevodu s. Marije Vjekoslave Vukovié: José Cristo Rey Garcia Paredes: Poslanje
redovnickoga Zivola — teoloski temelji, izd. HUVRP — Zagreb, 1993. Autor se na su-
stavan nacin bavi aspektom poslanja, ali kaze da su »namjerno izostavljena pitanja koja
opravdavaju postojanje i razlog postojanja redovni¢koga Zivota« (str. 23s).

* Usp. LG gl. V.

¥ Zanimljivo je primijetiti da se ni u jednome koncilskom tekstu koji uz taj termin
citira Instrumentuin laboris za ovogodi$nju Sinodu (izd. E civitate Vaticana, 1994, str.
7-9 ) ne nalazi izravno izraz »vita consecratas u smislu posebnoga termina; spominje se
Jednom u Perfectae Caritatis (1d) u sklopu s profesijom savjeta («..valor vitac per con-
siliorum professionem consecratae. To i sam Instrumentum uvida pa navodi kao oprav-
danje potrebu $irine izraza. MoZzemo zamijetiti da su autori na Medunarodnome skupu
za Sinodu, odrzanome u Rimu 22.-23. studenoga 1993. (usp. CARISMI NELLA CHIE-
SA PER IL MONDO — Atti.., ed. Paoline, 1994.) vecinom radije upotrebljavali umje-
sto toga uobicajeni (ermin »vita religiosas, koji je takoder u Koncilskim dokumentima.
[zraz »vita consecrata« nalazi se inaée kao termin u Zakoniku kanonskoga prava radi
toga da moZe obuhvaliti i tzv. »svjetovne ustanoves.

* Fr. FLAVIO R. CARRARO, Relazione — Cap. Gen. ord. OFMCap 1994, str. 138,
3 LG 44

® SINODA BISKUPA — IX. redovita opéa skupétina, »Posveceni zivot i njegova
zadaca v Crkvi i v svijelu« — nacit — izd. KVRP, Zagreb 1993, br. 46, str. 71.

" Usp. Bratski zivot u zajednici br. 2 — Dok. Zbora za institute posvecena Zivola
od 2. 2. 1994. u La documentation catholique Nr. 2093/1. svibnja 1994, — pg 411
— 434,

* prema Anton STRUKELJ, Poslanstvo redovnikov v spremenjenil razmerah in mo-
Znosti venitve h karizmi ustanoviteljev — neobjavljen materijal sa Redovniski dan, Ljub-
ljana, 19. IX. 1990.

* VERITATIS SPLENDOR br. 18 — izd. GLOBUS (prilog) 1993,

" usp. Carismi nella Chiesa per il mondo — Atti del Convegno Internazionale per
il Sinodo — Ed. S. Paolo, 1994, str. 212,

"' Vidi o tome: David TRACY, Dio della storia, Dio delia psicologia, CONCILIUM
29(1993))5 str. 137-150.

" Vidi: Giampietro Brunet. Unitd pastorali speranza possibile — to je prikaz semi-
nara §to ge je organizirala jedna komisija talijanske biskupske konferencije u Asizu, 19-
21. listopada 1993. — Settimana, 38/31. listopada 1993,

" Milan Spehar, KANA 7-8 /1993, str. 16.
" usp.L. REGNO-ATTUALITA — 22/1993. str. 651.
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5 JOHANN BAPTIST METZ, Redovnistvo, inovacija, korektiv, KVRPI, Zagreb,
1983. str. 63.

1 Usp. Enzo Franchini, Vita religiosa verso quale riforma? — Settimana 24/1992.

1" Usp. suzet prikaz: Lorenzo Prezzi, Lettera ai sinodali — 1L REGNO-ATTUALI-
TA' — 22/1993. str. 649.

s Usp. vecd cititano: Carismi.. Atti — Ed. 8. Paolo, 1994,

' usp. cit. At str. 8.

O ATTL.. str. 268 s.

2 Jzd. C. Vaticana, 1994,

2 ATTL.. str. 2068 s.

2 Za &iri uvid u taj problem preporuéujem svoj &lanak Nove prilike redovnistva u
Radovi 21 (Zbornik radova XVIIL i XIX. Vijeéanja redovnickih odgojitelja i odgojite-
ljica), Zagreb, 1994, str. 32-38.

* usp. B.Z. SAGIL, Izazovi otvorenih vrata, str. 298-300.

% To se nalazi u Deklaraciji o mundijainoj etici koju je odobrio Svjetski parlament
religija u Chicagu, 28. 8. — 4. 9. 1993, Tu su Deklaraciju uputili svim ljudima ove
planete na osobni potpis— vidi: IL REGNO, 39(1994.)724, str. 251-2506.

* uspr. B.Z.SAGI, Religije i novi svjetski poredak — MIROTVORNI IZAZOV br.
/1994, sir. 5-6.

2 Usp. Nacrt br, 27d; 29; 43; 44d;

X Fenomen porasta zvanja u klauzurnim Zenskim redovima zavrjeduje posebnu ana-
lizu,

2 Dakako, ne smije se upasti ni u protivou krajnost. U tome je vazna napomend
predsinodalnoga Nacrta: »Bilo bi veliko osiromaenje posvecenoga Zivola, a i same mjesne
Crkve, ograni¢iti njihovu nazocnost na zupsko sluzenje, bez unapredivanja i primanja bo-
gatstava vlastite duhovnosti i vlastitoga karizmatskog sluZenja.« (br. 40)

¥ Hrvatsko izd. KS — Dok.53, Zagreb, 1979.

0 tim sam pitanjima veé dosta napisao pa upucujen: Sloboda i solidarnost u ak-
tualnome svjedodenju redovnika u Vijesti KVRP i UVRP, 2/1993. str. 3-10.






S. Renata Mrvelj

KLARA — PROROCKI ZNAK 1 ZA DANAS

Nagi su nam generali u svome pismu iz 1991. godine povodom
osamstote obljetnice rodenja svete Klare iz Asiza napisali: »Proslava
Klarine obljetnice ima za cilj ozivljavanje Klarina lika u Crkvi i u
danainjemu svijetu. To je isticanje onih Klarinih vrjednota za koje
¢oviek osjeéa da su mu potiebne, a vode ga SveviSnjemu. Takav lik
treba oZivjeti nadasve u Zivotu Klarinih kcéeri i sestara. One imaju
radostan i zahtjevan zadatak da Klarin Put uéine privla¢nim i za naSe
viijeme« (br. 48). A papa Ivan Pavao IL, prigodom svoga posjeta
klarisama u Asizo 1982., izrekao je sestrama u svome spontanom
govoru o Franjinoj i Klarinoj uzajamnosti ono §to do tada nijedan Papa
nije rekao; posluiajmo ga: »Tedko je razdvojiti imena Franje 1 Klare.
Medu njima ima ne$to dubokoga, $to se moZe shvatiti samo mjerilima
franjevacke, kricanske i evandeoske duhovnosti, Sto je nerazumljivo
ljudskim kriterijima... Ne radi se o ¢istome duhu; nisu bili ¢isti duhovi.
Bili su tijelo, bili su osobe, bili su duh... Ne ostaje samo legenda Franje
i Klare. Ostaje na¢in Franjina gledanja na svoju sestru, nacin kako se
on zarudio s Kristom; sama je sebe gledao u njezinoj slici, zarucnici
Kristovoj, misti¢noj zaru¢nici kojom je oblikovao svoju svetost. Sama
je sebe promatrao kao brata, siromaSka u svetackoj slici ove prave
Kristove zarucnice. U njoj pronalazi lik najuzviSenije zaruénice Duha
Svetoga, presvete Marije... U naSoj je epohi potrebno iznova otkriti
svetu Klaru, jer je to vazno za zZivol Crkve; potrebno je novo otkrice
Klarine karizme i Klarina poziva. Potrebno je novo otkrice boZanske
legende Franje i Klare«'. Evo, ova ée nam dva teksta biti izazov da
otkrivamo Klaru — proroc¢ki glas i za danas. Podimo od Klarine
karizme, da bismo i8li pouzdanijim putem.

KLARINA KARIZMA

Klara, prije nego §to je susrela Franju — »novoga Covjeka, vec je
bila u muénome i upornome traZenju svoga puta. Nije ga nalazila u do
tada poznatim redovnickim zajednicama. Susrevsi Franju, novost ju je
zapljusnula i prepoznala ju kao svoju, za §to svjedo¢i u svojoj Oporuci.
Klara pise: »Nakon $to se svevi$nji nebeski Otac po svojemu milo-
stdu 1 milosti udostojao prosvijetliti moje srce da po primjeru i
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nauku preblazenoga oca naSega Franje ¢inim pokoru, malo poslije
njegova obracenja, skupa s malobrojnim sestrama koje mi Bog bijase
dao, dragovoljno sam njemu obecala posludnost, kako nam je Gospodin
podao po Franjinome ¢udesnom Zivotu i nauku« (OKI 24-27; FF 2831).
Dakle, poziv je od Boga, ali i »po primjeru i nauku« Franje. To je tako
snazno da Klara sebe nece tijekom cijcloga Zivota nazvati niti
suutemeljiteljicom svoga Reda, iako je bila svjesna koliko je, tako da
kazem, »podijeljenu karizmu« ocuvala, oplodila i pronijela naprijed. Iz
citiranoga teksta Oporuke ocito je i to, kako je za Klaru Krist Put,
Franjo voda na putu, a sestre suputnice!

Koliko je Klari bilo na dusi ono §to je preuzela, ali i koliku joj je
brigu i odgovornost zadavao preuzeti put, osjeca se u nastavku iste
Oporuke kada pise: »Razmisljajuci (promatrajuci) zajedno sa svojim
sestrama o previsokome naSem pozivu i o zapovijedi tolikoga oca, ja
Klara, sluzbenica Kristova i Siromasnih sestara samostana Svetoga
Damjana 1 bilj¢ica svetoga oca; i razmisljajuci o krhkosti onih koje ce
iza nas do¢i i bojeci se te iste krhkosti u nama samima poslije
preminuca naSega svetog oca Franje, koji je bio poslije Boga na§ jedini
stup i utjeha, ponovno smo se i ponovno slobodno obvezale nagoj
Gospodi presvetoj siromastini, da poslije moje smrti, podnipogto nece
od nje odstupiti one sestre koje jesu i koje ¢e doci« (Isto, 33-39; FF
2838).

Ovolika Klarina briga kao da nije dosta, pa dalje u Oporuci
pripominjc  sve povlastice kojima je ocuvala i udvrstila »zaviet
presvetoga siromastva« (Isto, 42; FF 2840) u svojoj zajednici. »Malo
stado, §to ga je Bog Otac porodio u svojoj Crkvi...« (Isto, 46; FF 2841)
»preporucuje sveto] Rimskoj Crkvi ... nasljedniku preblazenoga oca
nasega Franje i Ccitavome Redu, da nam budu na pomoci n
napredovanju u sluzbi Bogu, a osobito u obdrZzavanju presvetoga
siromastva« (Isto, 44, 50-51; FF 2841, 2842). Da bi naglasila osobnu
odgovornost sestara za primljenu karizmu Klara u Oporuci nastavlja:
»Opominjem i poticem u Gospodinu Isusu Kristu sve svoje sestre, koje
su sada 1 koje ce doci, da uvijek nastoje slijediti put svete
jednostavnosti, poniznosti, siromastva i ¢asnoga svetog ponadanja, kako
smo od Krista poucene i od preblazenoga oca nasega Franje u pocetku
nasega zajedniStva« (Isto, 56-57; FF 2845). Svjesna da karizmu
podaruje Bog, i da se samo Njegovom snagom moze ocuvati i
unaprijediti, Klara na kraju Oporuke moli: »Radi svega toga prigibam
svoja koljena pred Ocem Gospodina naSega Isusa Krista, da sam
Gospodin, po zagovoru slavne Djevice svete Marije, majke Njegove,
preblazenoga oca naSega Franje i svih svetaca, koji je dao dobar
pocetak dade porast i, takoder, ustrajnost do kraja« (Isto, 77-78; FF
2852).
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Iz citiranih tekstova doista c¢ujemo kako je Oporuka Klarina
autobiografija i autobiografija Klarine karizme. I$¢itavajuci Klarinu
Oporuku uocava se, da je osoba koja je prva, na svojstven nacin, cula
evandeosku poruku pod vidom siromaStva bio Franmjo. Isto se tako
osjeca Klarina vatrena ljubav i stalna briga nad podijeljenom karizmom.
Stil pisanja toliko je osoban i poetski, te se cuju Klarini najintimniji
osjecaji i iskustva $to je pozvana od Gospodina prigrliti isti progam
evandeoskoga Zivota, kojega je Duh Gospodnji ulio u srce Franje iz
Asiza.

Zanimljivo je §to Klara sebe nije nikada nazvala ni suutemeljitelji-
com reda Siromadnih sestara. U stvari, u svojim Spisima naglaSava
Franjin autoritet nad Zivotom kojega su preuzele. Vjerojatno je Klarina
uloga suutemeljiteljice bila o¢itija drugima nego njoj samoj. Buduci da
postkoncilska obnova redovni¢koga Zivota traZi preispitivanje karizme
utemeljitelja, vrijeme je da i mi, koji pripadamo velikoj franjevackoj
obitelji, bolje pojasnimo ulogu Franje i ulogu Klare ne samo u
osnivanju drugoga franjevackog Reda klarisa, nego i u svim drugim
vidovima naSega franjevackog Zivota i naSe franjevacke duhovnosti. To,
§to se Klara ni u svojim Spisima niti u franjevackim izvorima ne
pojavljuje kao utemeljiteljica, vjerojatno govori o Klarinoj jasnoci da se
ne radi o dva programa evandeoskoga franjevackog Zzivota, nego samo
o jednome; da se ne radi o dvije karizme nego samo o jednoj,
zajednickoj ili podijeljenoj.

Klarina izvanredna sloboda duha sposobna za velike novine,
podijeljenu Franjinu karizmu i njen ideal unosila je u svakodnevni
zajedni¢ki Zivot 1 tako je nastajao Oblik Zivota Siromasnih sestara. U
svojim Spisima, a posebno u Pismima, Klara ne krije iskustvo i brigu
nad tezinom 1 krhkoScu preuzetoga Zivota. Zato sestrama, sestri |
prijateljici Agnezi i Ermentrudi, zdu$no i uporno naglasava budnost,
molitvu, disciplinu, a posebno hrabrost u zaprekama. PiSe Ermentrudi:
»Suprotivitine rado podnosi, i neka te ne uznese sreca, jer sreca trazi
vieru, a protivitine je zahtijevaju« (KPE 7; FF 2914). Agnezu u
Drugome pismu bodri rije¢ima: »... Sjecaj se uvijek svoje odluke,
gledaj uvijek na svoj pocetak, drzi §to ima3, radi $to radi§ 1 ne pustaj,

. ne vjerujuéi nikomu, niti pristajuéi uz ikoga koji bi te htio odvratiti
od ove odluke, ... da ne bi izviSila svoje zavjete Gospodinu u onome
savrienstvu na koje te je Duh Gospodnji pozvao« (2PA 11-14; FF
2875-2876).

Oblikuju¢i nacin Zivota nove redovnicke zajednice u Svetome
Damjanu, Klara se dokazala veoma sposobnom i hrabrom Zenom.
Zajedno sa suodgovorno$éu svake sestre upravljala je svojom
zajednicom, podupirala obnove drugih zajednica i pomagala utemeljenje
novih. Znamo koliko se odupirala kardinalima i Papama braneci
Povlasticu siromastva i u¢vrscujuéi svoju karizmu sve do potvrde
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napisanoga Pravila. I na kraju moZzemo reci da je podijeljena karizma
urodila dvostrukim rodom: Evandelje se, odnosno ista evandeoska
poruka s obzirom na najuzviSenije siroma$tvo po Franji i bradi
utjelovilo u povijest i tijekom povijesti na jedan nacin, a po Klari i
sestrama na drugi nac¢in®, Dalje, pokusajmo razmisljati o onim Klarinim
vrjednotama »za koje covjek osjeca da su mu potrebne a vode ga
Svevidnjemu« (Lettera, cit. dj., br. 48), kako nam nalaZzu nasi generali.

EVANDEOSKI ZIVOT KLARE IZ ASIZA

Na pocetku Klarina »obracenja«, kako donosi u Pravilu i Oporuci
(usp. PKI I, 4; VI, 1; OKI 25: FF 2752; 2787; 2831), nc spominje se
nikakav evandeoski tekst, kao kod tolikih svetaca ili utemeljitelja
tijekom povijesti redovniStva, nego Franjo iz Asiza, za nju veé
utjelovljeno Evandelje. Izvori o Klari donose da je pocetni odgoj
primila u krugu svoje krScanske, plemicke i viteSke obitelji. Rodaci i
susjedi svjedoc¢e da je Klara bila obdarena izvanrednim prirodnim i
milosrdnim darovima. Klara, ¢im je susrela Franju »novoga« ¢ovjeka, u
svijetu ¢ovjeka Bogom nadahnuta, otkrila mu je dubinu svoje duge, koja
je ocitovala »novu«  Zenu, receno danasnjim rijeénikom, vec
evangeliziranu. Klarino obracenje bilo je oznaeno snaznom ljubavlju
prema siromasnome Raspetom. Zato su i radost u protivitinama Zivota,
kao 1 ustrajna vjernost, bile zaljubljeni¢ke. Franjo je Klaru zvao
kr§¢ankom i nikako drugacije, $to puno govori.

Klara je citav Zivot ucila pa je i dostigla puninu krsne milosti u
sebi. Toma Celanski o Klari piSe: »Premda nije bila obrazovana, ipak je
rado slusala govore obrazovnih ljudi.. Umijela je iz govora nekoga
plopowcdmka izvuci ono §to je dusi bilo korisno« (4Cel 37; FF3230).
A kada su »posjeti duhovnih otaca bivali rjedi, i kada u Crkvici nije
odjekivala uciteljeva pouka, Klara se utjecala Ucitelju uditelja i
Gospodinu dusa. Stala bi pred Raspetim i razmatrala govore Kristovih
ranac (CK str. 48-49), donose Klarini Cvjetiéi. Prisjetimo se jo§
Klarinoga postupka kada su joj bila uskracena braca propovjednici: ona
vraca i one koji su se brinuli za materijalne potrebe. Na to isti papa
Grgur ublazava onu zabranu koju je dao generalnome ministru (usp.
4Ccl 37: FF 3232).

Tako se ona, koja u Franjino bratstvo dode bez miraza i potpore
obitelji povjeri Franji, skoro obi¢nome laiku, koji je uvodi u avanturu
evandeoskoga siromastva. Evandeoskom hrabro§cu Klara je pokazala §to
je to krScansko obracenje i Zivot po svetome Evandelju Gospodina
naSega Isusa Krista.
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DUH MOLITVE I KONTEMPLACIE

Klari je na srcu bila osobito Rije¢ BoZja kao najizvrsnije sredstvo
bilo koje izobrazbe. Zato se po svaku cucnu trudila imati sposobne
propovjednike. Poniruci u Rije¢ Bozju dolazila je do punine unutarnjega
nadahnuca i mistiénih iskustava. Klarino Pravilo zahtijeva prioritet i
potpuno predanje duhu molitve i kontemplacije kao najizvrsnije stanje
posvecenja Bogu. U desetome poglavlju svoga Pravila »predstavlja nam
bozanskoga Oblikovatelja dusa: Duha Gospodina naSega Isusa Krista.
On osobno u nama sveto proizvodi i oblikuje svoj siromasni, ponizni i
raspeti Zivot sve do trojstvenoga jedinstva uzajamne ljubavi. To je veza
savréenstva koja doseze vrhunac u ljubavi prema blizim i dalekim
neprijateljima. To je formacija u Duhu, ukoliko u nama postaje duh i
#ivot Gospodnji« (Lettera, cit. dj., br. 53).

Poput Franje i Klarom je ovladala evandeoska poruka da je »Bog
Duh i to Duh koji daje Zivot« (Op I, 5-6; FF 141); »Slovo ubija, Duh
daje zivot« (Isto VII, 1; FF 156); »Rije¢i Duha Svetoga su duh 1 Zivot«
(PVj 3; FF 180). Po bo7anskome nadahnucu, postale ste kcerima i
sluzbenicama vrhovnoga svevi§njeg Kralja i nebeskoga Oca« (PKI VI,
3; FF 2788), pise Franjo sestrama, $to Klara donosi u Pravilu. Kako su
bozanska nadahnuéa na bozanstven nacin oblikovala Klarinu dusu,
zavrjeduje uvijek iznova motriti pojedine stranice Zivotopisa o Klarl.
Celano pise: »Kad je tako ostavila svijet izvana, duhovno se bogatila
iznutra... Du$a joj je neprestano bila zabavljena svetom molitvom 1
bozanskim pohvalama« (4Cel 19: FF 3198). Klarina dusa, po molitvi i
kontemplaciji oplodena bozanskom ljubavlju, izvorom svake istinske
spoznaje, noSena uglavnom novom stvarnoicu ito ju je kontemplacija
oslobodila u dubinama njezina bica, postala je u Klari diskretno toplo
ozracje — raspjevani prostor — u kojemu se Klarin svagdasnji zivot
intenzivno odvijao. »Lice joj je poslije molitve izgledalo sjajnije nego
obi¢no... Dusa, koju je u molitvi ispunjalo istinsko svjetlo, odsijevala je
izvana na tijelu ...« (Isto 20; FF 3199).

Duh molitve i kontemplacije u Klari je plodio brigom za dusu i duse
po brojnim ¢udesima. Pri kraju Zivota Klara blagoslivlje svoje sestre
rije¢ima: »Ljubite uvijek Boga i weue duge i duge sviju sestarax (BKI
14: FF 2857). A na casu smrti, pide Celano: »Kad se sveta djevica
pribrala, tiho je progovorila svojoj dudi: ‘Podi sa sigurnoscu, jer imas
dobru pratilicu na putu. Podi, jer te je onaj koji te je stvorio i posvetio
uvijek ¢uvao kao majka svoje cedo i ljubio njeZnom ljubavlju.
Blagoslovljen budi, Gospodine, koji si me stvorio« (4Cel 46; FF 3252).
Meditirajmo i o drugim, tako zanosnim Klarinim govorima o molitvi i
kontemplaciji a posebno po Pismima Agnezi Praskoj, kako bi u sebi
uvijek iznova oslobadali prostor za Duha Gospodnjega i njegovo sveto
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djelovanje. U¢iti nam je od Franje i Klare, pustiti sve, uzeti vrijeme,
naci mir pa se onda prepustati Duhu Bozjemu da nas ¢isti, oZivljava,
nadahnjuje, hrabri, odusevljava i Salje...

Zivimo u teskim vremenima. Vedina ljudi nosi u sebi ve¢ ojadenu
duSu. Sve je manje duSe u naSim meduljudskim odnosima i u nadim
poslovima. Puno je nadih sela i gradova ostalo bez duse. Na sve se
strane Cuje ¢eznja za povratkom i za odmorom duge! U zadnje vrijeme
Cita se po naSemu tisku, Bogu hvala, »da se nekom poduzecu, nekom
selu, pa gradu Sarajevu vraca duSa«. Naprijed redeno i za nas je
prorocki znak, kako poput Klare iz Asiza duhom molitve i
kontemplacije ne samo oblikovati, lije¢iti i Ljubiti svoju dudu i duse
svojih sestara, nego i »duse klonulih udova njegova neizrecivoga
Tijelax (3PA 8; FF 2886), po ¢emu je Agneza Praska bila »suradnica
samoga Boga« (Isto), kako pise Klara.

ZIVOT U EVANDEOSKOME SIROMASTVU

Negdje od 1212.-1215. god. Klara je sa sestrama mogla nesmetano
Zivieti evandeosko siromastvo, §to su ga od Franjina bratstva posvojile.
Zivjele su jednostavno i radikalno kricanski zivot. Vrijeme je to u
kojemu im je Franjo napisao Pravilo i tijekom kojega ih je poucavao.
Intenzivno je to vrijeme nastajanja novosti i nove zajednice, koja je po
svemu na strani siromasne kricanske brace. Vrijeme je to nastajanja
evandeoske zajednice bez posjeda, miraza, skrbnika i bilo ¢ijega
tutorstva. Za kratko vrijeme sestre su uspjele pokazati ljudima svoga
vremena da se i u oskudici moze radosno Zivjeti i da je mogué
evandeoski radikalizam.

Tako su ubrzo postale proro¢ki znak za monaske institucije, Crkvu i
drustvo. Poput Franje, Klara je brzo shvatila da nasljedovati Isusa znaci
iI¢i za njim: Zivjeti njegovo razbadtinjenje sve do smrti na krizu.
Shvatila je da je to Kristovo razbastinjenje prostor u kojemu se i danas
utjelovljuje Gospodin neba i zemlje u svome narodu. Ubrzo je osjetila
kako Zivljeno evandeosko siromastvo u njenoj zajednici postaje kao

-tajna, njihov neopoziv poziv, stz evandeoskoga Zivota i posebnost
krSc¢anki u Svetome Damjanu.

Najzanimljivije je kako je Klara sa svojim sestrama otpocela svoj
nacin zivota bez kanonske dozvole Crkve, obecavsi samo Franji, tada
Jo$ laiku, poslusnost, vjerojatno po benediktinskome pravilu. Moli samo
od pape Inocenta III. »Povlasticu« da mogu Zivjeti bez povlastica i to
im je bilo dovoljno! Tijekom Zivota je ucinila sve da Povlasticu ocuva
od dozvold, koje je snazno odbijala pa i samome papi Inocentu IV.
(usp. Proces, 14; 2980; 4Cel 14; FF 3187). Uvjerena da je Zivot u
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evandeoskome siromastvu njen put i da takav Zivot Crkva treba, bila je
nepopustljival Nevjerojatno, koliko je Zivjela otajstveno sudioni§tvo
Kristova siroma$tva u siromagnoj braci svoje Umbrije. Zato za svoju
zajednicu ne Zeli nikakve sigurnosti i tome sestre privikava. Poslusajmo
Sto pise prijateljici Agnezi u Prag: »Gospodin Kraljevstvo nebesko
samo siromasima obecaje i daje, jer dok se neka vremenita stvar ljubi
gubi se plod bozanske ljubavi...« (IPA 25: FF 2867). »0O, blazeno
sitomadtvo, koje pribavlja vjecna bogatstva onima koji ga ljube i
prigrle. O, sveto siromastvo, jer onima koji ga obdrzavaju i Zele, Bog
obecava nebesko kraljevstvo i bez svake sumnje daje vjecnu slavu i
blazeni zivot. O, milo siroma$tvo, koje se pred ostalim udostojao
prigrliti Gospodin Isus Krist, kojim On upravlja...« (Isto 15-17; FF
2864). Odjeci su ovo Agnezi Klarinih meditacija 1 misti¢nih iskustava,
motre¢i siromasnoga Raspetoga.

Tako su plodovi evandeoskoga siromastva razbastinjenost, oslobode-
nost i demokrati¢nost postali ¢vrsti temelji Klarina sestrinstva u kojemu
se Zivjelo u povjerenju i sve razlamalo. Damjanite su Zivjele od rada
vlastitih ruku kao i ostali siromasi Umbrije. Kroni¢ar Jakov Vitryjski
pise da se damjanite uzdrzavaju vlastitim radom i bez darova, po cemu
su itekako postale proro¢ki znak... Dakle, zajednica Svetoga Damjana
7ivjcla je ne za siromaha ili sa siromasima, nego siromasno; sablazan
Kriza, a to znaci potpuno siromastvo!

Sve nam ovo Zeli pribliZiti Klaru iz Asiza 1 spustiti nas medu naSe
siromahe svake vrste. Zelimo li Zivjeti evandeosko siromastvo — to jest
biti franjevke i franjevci danas u svijetu — moramo na ispit svoga
siromadtva u duhu Klarina hvalospjeva o najuzviSenijemu i svetome
siromastvu, Ugimo od Franje i Klare koliko je vazno za navjetaj
Radosne vijesti Zivjeti onu Isusovu »Blago siromasima, ...« U¢imo i od
nase brace i sestara, koji su u ovome krvavom ratu ostali s BoZjim
narodom po putovima, zatvorima, skloni§tima, ratitima, bolnicama i
okruzenjima, te Zivjeli isti zivot i istu sudbinu. BEvo prorockih
svjedocanstava, ne samo Franje i Klare, nego i njihovih sinova i kéeri
danas!

Cujem kako nam Klara uporno govori: Cas je siromaha! Materijalno
osiromageni, jesmo li se obogatili Duhom? Koliko smo sposobni, poput
siromagne Crkve prvih stoljeca, biti siromasna Crkva i redovniStvo za
siromahe? Dao Bog, da obnovljeni i izgradeni samostani i crkve budu
na blagoslov nasemu patnickom narastaju. Koliko smo se tijekom ovih
ratnih godina Kristovski razbastinili, pa udomili nepravedno razbastinje-
ne? Sto je s pomirbom nasega i susjednih zavadenih narodd, ali na
alost i sve vie zavadenoga naseg naroda? I dok se nafa narav i naSa
tradicija odupiru razbastinjenju i dionistvu sve do samoga Zivola, nece
li nas progutati sebi¢nost, potreba za samodokazivanjem, potreba za
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uspjehom, vlaSéu i c¢adcu, unato¢ ne znam kako organiziranome
karitasu!

Dakle, Klara je sa svojim sestrama Zivjela poput siromaha i poput
Kristovih uéenika. Zivjele su ono Franjino »da ustraju u svetome
siromaStvu... i da ljube presveto siromastvo« (OKI 33-34; FF 2835-
28306). Jasno je koliko je po Franji i Klari evandeosko siromastvo
nuzno za zivot i djelovanje po Evandelju, a to nam tako lako izmice!
[zmi¢e 1 Crkvi, pa se Klara opirala nudenim povlasticama Crkve, sve
dok na ¢asu smrti nije u ruke dobila svoje potvrdeno Pravilo Zivota. T
ovdje je Klara prorocka: ustrajati do smrti u vjernosti nadahnuéimal

ZAJEDNISTVO ZIVOTA U SVETOME DAMJANU

Za ljubav Kristovu Klara ostavlja sve udobnosti svoga staleza i svoje
obitelji, pa se povladi u bratstvo »Pokornika iz Asiza« da Zivi medu
malenima svoga grada i Umbrije. Jakov Vitryjski pide o »pokretu manje
brace i sestara« kao o jedinstvenoj obitelji. To je bila velika novost u
tadasnjoj Crkvi i prorocki znak evandeoskoga poslanja.

Sestre u Svetome Damjanu, oslobodenc materijalnih i duhovnih
spona, postajale su iz dana u dan sve ocitije svjedokinje radikalnoga
kr$canskog zajedniStva. Ubrzo su, materijalno osiromasene a obogacenc
Duhom, iskusile kako je evandeosko siromastvo osnovica zajednickoga
Zivola.

Poslije prvih godina bratskoga zajedni$tva s Manjom bracom (u
posjetima, poukama, nagovorima punima evandeoske mudrosti) i
Franjina oblikovanja (»Forma vitae«), godine 1218, sestre su u Svetome
Damjanu bile prisiljene prihvatiti benediktinsko Pravilo. Tijekom prvih
triju godina Klara je odbijala prihvatiti duznost poglavarice i naziv
abadese u svojoj zajednici. Kada je ipak prihvatila, brizno je pazila da
se monaski nacin ophodenja i Zivota nc uvuée medu sestre u Sveti
Damjan. Uz benediktinsko Pravilo stalno su drzale Povlasticu
siromastva, Franjine upute ali i vec stecene osobitosti vlastitoga Zivota.
Dakle, uz ono $to su morale prihvatiti, Ziviele su ono za o su se
osjecale pozvanima u Crkvi i u svijetu.

U Kristu siromasnome Klara je otkrivala Krista slugu, pa se
suoblicavala Kristovom sluzenju. U Pravilu, koje je ona napisala, trazi
da poglavarica bude »sluskinja svih sestara« (PKI X, 5: FF 2808).
Sluzenje uzdiZze na ¢ast i odreduje ga poglavaricama za glavnu duZnost.
Trazi da poglavarica bude birana od svih sestara u zajednici..., bez
trona u crkvi, bez sobarice i sliéno. Da se u tjednome kapitulu optuzi
za svoje propuste kao i druge sestre. Trazi suglasnost svih sestara kod
primanja nove kandidatice, ¢emu nema ni spomena kod Franje i drugih
suvremenika (usp. PKI1 IV, 13-18; FF 2779-2780).

104



U procesu kanonizacije sestre iz Klarine zajednice svjedoce da je
Klara vise nego poglavarica bila sestra, majka, uciteljica i sluSkinja
sestara. Na izvanredan je na¢in umjela biti uz bolesne: tjesiti ih, hrabriti
i lije¢iti (usp. Proces 5; FF 3073). U Pravilu Klara Zeli poglavaricu
dostojnu sluzenja i na zajednicku korist sestara. Posebno tjesiteljicu
zalosnih: da u dusi koje Zalosne sestre ne bi previadao ocaj (usp. PKI
IV, 9-13: FF 2776-2779). Vjerna idealima i radi zajednickoga dobra,
Klara je sestre opominjala, upozoravala i nalagala pokoru (usp. OKI 67-
70; FF 2849).

Tako je zajednistvo Zivota i suodgovornosti u Svetome Damjanu
ubrzo postalo proro¢ki znak za monaske zajednice, ali i za Crkvu.
Autoritet je doista bio u sluzbi zajednistva, u sluzbi promicanja BoZjega
milosrda i Bozje utjehe. Zato je zajednica i mogla biti otvorena
svjetskim horizontima, zajednistvu s Manjom bracom, te prijateljstva s
crkvenim dostojanstvenicima i gradanima Asiza.

JEDINSTVO FRANJEVACKE OBITELIJI

Ve¢ smo rekli koja je uzajamnost i koja bratska povezanost postojala
izmedu Siromasnih sestara u Svetome Damjanu i Franjina bratstva,
pogotovo prvih godina. Klara je jedincatost obitelji u razlicitosti winjela
ocuvati sve do svoje smrti. Ona »Bozanska legenda«, koja je postojala
izmedu Franje i Klare, poslije Franjine smrti nastavila se izmedu
pojedinih ¢lanova jedne i druge zajednice, kao na primjer izmedu Klare
i brata Leona, §to je ocuvalo jedinstvo obitelji. Poslije Franjine smrti
braca su se u poteSkocama i nejasno¢ama utjecala Klari u Sveti
Damjan. Imali su u njoj nadomjestak Oca, a u potrebi utjehu i
sigurnost. Zna se da je brat Leon u kriticnome casu kod sestre Klare
sakrio Legendu trojice drugova. Isto su tako braca osjecala, kako je
ona, koja je prva posvojila Franjin ideal evandeoskoga Zivota u
najuzvienijemu siromastvu, sposobna unositi ga i pronositi kroz vec
nemoénu zajednicu da nastavi Franjin ideal.

Nedugo iza Franjine smrti jedinstvo franjevacke obitelji postalo je
bolna tocka! Stoljeéima silni napori velikih ljudi franjevackoga reda i
Crkve da sacuvaju pravno jedinstvo uspjeli su sacuvati tek minimum
duhovoga jedinstva, pa smo do danas ostali franjevacka obitel]. Drugi
vatikanski sabor poslao nas je na Izvore, pa smo se iznova prepoznali
bracom i sestrama u nadim Ogledalima Franji i Klari. Zahvaljujuci
Bogu za bogatstvo danasnje razlicitosti, Zarko smo pozeljeli kvalitete
prvotne franjevacke obitelji.

Na prvotno jedinstvo franjevacke obitelji usrdno nas pozivaju nasi
Generali u svome okruznom Pismu iz 1991. godine (kojega na Zalost
do danas nemamo na hrvatskome jezikul«. Oni piSu da se »na
jedinstvenome evandeoskom putu za sve zasniva jedinstvo mnogolike

105



franjevacke obitelji, koja se do danas razvila u ¢udesnu raznolikost
usmjerenja i razgranatosti. Osobitu i konkretnu paZnju treba posvetiti
ponovnome uspostavljanju dubljih uzajamnih veza Manje brade i
Sestara klarisa« (Lettera, cit, dj., br. 51). Zato u istome broju Pisma
smatraju da temeljno jedinstvo franjevacke obitelji mora postati klju¢no
mjerilo medufranjevacke formacije i suradnje, §lo na poseban nacin za
Sestre klarise traze od Manje brace, ali i od ostalih zajednica
franjevacke obitelji (Isto).

I¢i nam je uvijek na Izvore! Piti nam je ¢istu vudu! Hraniti nam je
naSe ogranke gorostasnoga stabla Franje i Klare kroz njihove duboke
korijene. Tako ce se ogranci sa svim svojim grancicama zelenjeti i
ploditi bratstvom i jedinstvom!

VJERNI KLARI I NASEMU VREMENU

Obnova Drugoga vatikanskog sabora dovela je dotle da »sve Klarise
cijeloga svijeta zele potpunu vjernost majci Klari. Znak takve Zelje je
raSirena ¢eznja za povratkom Nadinu Zivota ili Pravilu iz 1253
godine..., jer je ono izislo iz Klarina srca i duse, nadahnuto snagom
Duha Gospodnjega... Stoljeca, duboke promjene vremena, raznolikost
ljudskih potreba iziskuju zdravu i odluénu obnovu u raznolikosti oblika,
Sto svjedoci jednoga Duha koji ¢ini sve u svima« (Lettera, cit. dj., br.
56). Ovakova obnova trazi potpuno medusobno postivanje, bez
svojatanja Franje i Klare. Isto tako trazi veliku i ustrajnu pomod i
suradnju.

Vjerujem da i ostale franjevacke zajednice ceznu za dubljom i
svestranijom obnovom u Franjinu i Klarinu duhu, u duhu Asiza iz
1986. godine kao i u duhu Pisma nasih Generala, citiranoga u ovome
izlaganju. Klarine vrjednote dovest ée svakoga covieka dobre volje
Duhu Gospodnjemu i njegovome svetom djelovanju. Tako demo u
Klarinu duhu lije¢iti i oplemenjivati svoju dudu i due svoje brace i
sestara; snaZiti dudu naSega patnickog narastaja i popravljati Bozju
kucu...!

ZAKLJUCAK

I na kraju, Klara — prorocki znak i za danas — itekako nam je
poruka i izazov! Ljudske i kr§canske vrjednote, koje je Klara ostvarila
u svome Zivotu i po kojima je i danas svjetlo i putokaz u Crkvi, mogu
nam pomoci da se uzdignemo iznad svoga vremena. Da uéinimo
radikalne prekide s onim $to nas sputava da se stavimo u sluzbu svih
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ljudi i svega stvorenja. I to, ovoga Casa, na poseban nacin u sluzbu
nepravedno osiromasenih! Od Franjina i Klarina gledanja na siromastvo
izravan je put prema solidarnosti i miru, na $to nas uvijek iznova
pozivaju nasi Utemeljitelji i najnoviji papinski dokumenti (usp. Lettera,
cit, dj., br. 59).
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Tomislay Zdenko Tensek

POSLANJE POSVECENOGA ZIVOTA U NOVOJ
EVANGELIZACIJI
(teolosko-apostolske odrednice IX. sinode 1994.)

UvVOD

Golem je napor u¢injen u pripravi IX. redovite sinode biskupa za je-
sen ove godine koja ¢e imati za temu: »Posveceni Zivot 1 njegova zada-
¢a u Crkvi i u svijetu«. Cijeli pontifikat sadasnjega Pape obiljezen je su-
stavnim naporom da pokrene cijelu Crkva kako bi se svim silama zalo-
zila u novoj evangelizaciji na izmaku drugoga i na pomolu trecega ti-
sucljeca kr§canstva. U taj napor on sam unosi sadrzaj velikih tajna nase
viere kroz enciklike u kojima razlaze ulogu Presvete Trojice, Krista i Du-
ha Svetoga, nastavlja enciklikom o Otkupiteljevoj Majci, poziva na dru-
stvenu obnovu u velikim socijalnim pobudnicama, s tom se nakanom
obraca laicima, a eto sada okuplja i cjelokupni episkopat da na iducoj
Sinodi biskupa razmotri ulogu posvecenoga Zivota u Crkvi i u svijetu.
Mozda je smjelo kazati, ali ¢ini se da nikad u povijesti Crkve nije po-
krenuta tako Siroka i plodna rasprava o mjestu i ulozi redovnistva u Crkvi
i u svijetu kao ovom prilikom. Tri su pozamasna teksta objavljena u ko-
jima se pod razli¢itim vidicima razmatra uloga posvecenoga Zivota u no-
voj evangelizaciji. Najprije je objavljen tzv. Nacrt (Lineamenta) u ko-
jemu je snazno podvuceno §to institucionalna Crkva misli o redovnistvu
i §to od njega ocekuje. Taj je Nacrt trebao posluziti cijeloj Crkvi da se
uklju¢i u pripravu za Sinodu, §to je i u¢injeno. Rezultat veoma Zive ra-
sprave jesu dva daljnja dokumenta. Jedan, kojega je pripremila Kongre-
gacija za Institute posvecenoga zivota i druZzbi apostolskoga Zivota pod
naslovom »Bratski Zivot u zajednici« (objavljen 2. veljace 1994.), u ko-
jemu posebno dolazi do izrazaja §to same redovnicke zajednice misle o
sebi i 0 o¢uvanju svog identiteta. U tom je tekstu vise rije¢ o redovnis-
tvu »ad intrag; i drugi, definitivni tekst, tzv. radni dokument koji ce biti
predmetom rasprave na samoj Sinodi, koji je pod naslovom »Posveceni
zivot i njegova zadaca u Crkvi i u svijetu« objavljen 20. lipnja 1994.
Od ova tri dokumenta prvi, tj. Nacrt, objavila je u hrvatskome prijevo-
du i nasa Konferencija visih redovni¢kih poglavara god. 1993. Taj je do-
kument bio ve¢ predmetom rasprave na savjetovanju redovnickih odgo-
jitelja i odgojiteljica u svibnju ove godine. Misli koje slijede, vecim di-
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jelom ve¢ su izre¢ene na spomenutome savjetovanju, s tim §to sam ih
za ovu zgodu imao prilike popuniti dokumentima koji su uslijedili. Na-
pominjem da su dokumenti komplementarni, vz napomenu da treéi, rad-
ni dokument Zeli nekako objediniti prva dva.

Sinoda Zeli biti prigoda »da opca Crkva postane svjesna stvarnosti na-
ravi i zadace posveéenoga Zivotax (Nacrt, 1). U tu opéu obnovu ustano-
va posvecenoga Zivota i druzbd apostolskoga Zivota moraju biti ukljuce-
ni sami ¢lanovi tih zajednica ali i sve druge crkvene strukture i svi &la-
novi BoZjega naroda, narocito biskupi, sveéenici i laici. Svi se oni pozi-
vaju na »molitvu, proucavanje, prosudivanje«, »da pridonesu obnovi po-
svecenoga Zivola u onome §to se odnosi na duhovni, bratski i apostolski
zivot«. Crkva je svjesna da su ¢lanovi ustanova posvedenoga Zivota na
mnogim podruc¢jima ve¢ pruZili svoj dragocjeni doprinos u proucavanju
velikih zadaca Crkve kao Sto su: pravda u svijetu, navijedtanje Evande-
lja, katehizacija, obitelj, pomirenje i pokora. Ta njihova dragovoljna
spremnost razlog je da Crkva s pravom i ovom prilikom na njih ra¢una
kad je rije¢ o novoj evangelizaciji jer su oni »u pravome smislu drago-
voljci i slobodni da ostave sve i podu propovijedati Evandelje u sve kra-
jeve svijeta. Oni su poduzetni i njihov apostolat &esto se odlikuje izvor-
nodcu, izvanrednom darovito$cu, a §to sve izaziva divljenje« (Nacrt, 2).
To su razlozi da Crkva uz dva specifiéna zvanja u Crkvi, svedenicko slu-
zenje 1 laikat, ubroji i posveceni Zivot (Nacrt, 2). Sinoda sebi postavlja
Jasan zadatak: ukljuciti zajednice posvecenog Zivota u novu evangeliza-
ciju Crkve 1 svijeta, u ono $to je vec¢ II. vatikanski koncil podvukao kao
poslanje Crkve »ad intra« i »ad extra«. U tome smislu biskupi se Zele
ukljuciti u samu obnovu redovnistva, pruzajuéi pomoé¢ »da postanete
evandeoski kvasac i navjestitelji blagovijesti kulturama trecega tisuc-
lieca 1 drustvenim uredenjima naroda« (Nacrt, 3). Ova Sinoda Zeli biti
»razgovor zajedniStva«, gdje Crkva prepoznaje posveceni Zivot kao svo-
Je blago, a posveceni Zivot se poziva na sve vece crkveno zajednistvo.
U toj interakciji krece se nakana Sinode.

1. TEOLOSKI TEMELII POSVECENOGA ZIVOTA

Oslanjajuci se na opis posvecenoga Zivota prema Crkvenome zakoni-
ku (Nacrt, 5) pripremni materijali za Sinodu podvlaée tri bitna sastojka:
poziv (zvanje), posveta i poslanje. Primjecujemo da su ove tri znacajke
u stvari pashalne stvarnosti. Uskrsli Gospodin poduzima inicijativu kad
se javlja svojima (Mir vama!). Nakon toga poziva slijedi prepo-
znavanje Uskrsnuloga i druZenje s njim (Gospodin je!), i na koncu po-
slanje (Idite i javite mojim ucenicima..., Idite po svemu svijetu...). Sva-
ki od ovih elemenata sadrZi bitnu sastojnicu ljudskih i kricanskih susre-
ta, a onda navlastito duhovnoga procesa Bogu posvedenog Zivota. Pri-
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mjetno je koliko u ovim elementima vaznu ulogu 1g: a leandricki siner-
gizam (odnosno bonoéowemnxkd suradnja) Bozjega i ljudskoga dakako
s jasnim naglaskom da je Bog izvor i pollcaleh zvanja. Poziv je dar »koji
dolazi od Oca« (Nacrt, 6). Ono §to se naziva redovnickom posvetom, u
nasim je dokumentima nazvano »homologhia pros Thedn, tj. »savez s
Bogom« (Nacrt, 6, Instrumentum laboris /=IL/, 44). Rabeci pojam save-
za (foedus, kCJOInO na sirijskome), u ovome kontekstu korisnim smatra-
mo primijetiti da je posveceni Zivot od svojih prapocetaka bio upravo
to: savez s Bogom. U dlevnOJ Crkvi Sirije radikalni evandeoski dobro-
volici Kristovi nose naziv »sinovi i kéeri Saveza«. Dakle, nakon pocet-
ne inicijative koja od Boga dolazi, u redovni¢koj posveti rijec je o uspo-
stavljanju svetog saveza umedu Boga i covjeka. Taj savez Crkva ovje-
rovljuje time $to prima puhvaéan]e evandeoskih savjeta. I tu valja pri-
mm,nn kako je u drevnoj Crkvi Sirije ovo crkveno ovjerovljenje »sino-
va i kéeri Saveza« bilo najtje$nje povezano s llllllé,l]ﬁkl]ll ¢inom krste-
nja. To je znak da redovnicka posveta od davnine ima svoj korijen u
krsnoj posveti, §to je uostalom podvukao II. vatikanski koncil. Kao treci
element posvete jest poslanje kojim Crkva povjeravajuci zaduZenja po-
svedenim osobama ostvaruje u svijetu Kristov nalog: »Idite po svemu svi-
jetu...«, i §to je jasan poziv redovnidtvu da je poslanje bitna znaCajka i
poziva 1 posvete.

Ova se posveta ostvaruje prihvacanjem evandeoskih savjeta Cistoce,
siromastva i poslusnosti kao »oblik Zivota koji je BoZji Sin izabrao za
sebe, kada je do$ao na svijet da izvr$i Ocevu volju« ( Nacrt, 7). »U svo-
joj biti, dar evandcoskih savjeta jest sudjelovanje u djevicanstvu, siro-
mastvu i poslugnosti Kristovoj, /.../, oni uvode u njegov osobni nacin Zi-
vota i djelovanja« (IL, 51). Naglasak je, dakle, na »nasljedovanju Kiri-
sta« kao poglavitome razlogu evandeoskih savjeta. Primjecujemo da to
nasljedovanje nije staticko. Cilj mu je »izvrSiti volju Ocevu«, ¢ime se
zeli jasno pokazati na eklezijalni i opcedrustveni znacaj zavjeta. Po dje-
viéanstvu i bezbra¢nosti posveceni zivot odrazava »zaruénicku znacajku
vlastitoga darivanja, i time prvenstvo zive i djelatne ljubavi prema Bo-
ou i prema bliznjemu« (Nacrt, 7). Siromastvo radi Krista trazi od poje-
dinca i od zajednica, stvarno i duhom, siromasan, trijezan i radin Zivot,
te umjerenost u upotrebi i u tro§enju dobara... ( Nacrt, 7). Zavjet poslu-
$nosti, naslonjen na Kristovu kenozu i poslusnost »sve do smuti, i to smrti
na krizu« (Fil 2, 8), uvodi nas u podlaganje volji BoZjoj. Dakako da su
sva ova tri evandeoska savjeta u svojoj primjeni nofena bogoslovskim
krjepostima vjere, nade i ljubavi. Zavjeti ovako shvaceni predstavljaju
»cjelovit smisao Evandelja« (Nacrt, 8), pa zato oni imaju i drustveno zna-
¢enje. Naime, Zivot u djevianstvu i ¢istoj ljubavi znakovit je odgovor
drudtvu koje »boluje od pretjerane trke za uzitkom i od sebi¢nih obes-
pravljivanja koja se protive ¢istoj i sveobuhvatnoj ljubavi«; ono je »ge-
nerator« bratstva, po njemu se na najbolji nacin stvara zajednistvo u vla-
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stitoj zajednici (IL, 52); drustvu u kojemu vlada »pretjerana briga oko
stjecanja i koristenja stvari« zivot u evandeoskome savjetu siromastva nu-
di »trijeznost i unutradnju slobodu evandeoskoga siromastva i podjele do-
bara«; evandeoski savjet poslusnosti u bratskom zajednistvu i poslugno-
sti Bozjemu naumu odgovor je danagnjemu covjeku koji »povecdava vo-
lju za gospodarenjem sve do tlatenja drugih«, Ukratko, znakovitost evan-
deoskih savjeta u suvremenome svijetu poziv je na prvenstvo ljubavi pre-
ma Bogu 1 bliZznjemu kao uvjet izgradnje istinske kulture rasvijetljene Kri-
stovom ljubavlju, Ako je bit evandeoskih savjeta slijedenje Krista, sav-
réena covjeka, onda »svaki koji slijedi Krista, savr§ena covjeka, 1 sam
postaje vise Covjek« (GS 41, IL, 55).

Uz govor o zavjetima pripremni dokumenti za Sinodu posvecuju vid-
ljivo mjesto govoru o zajedniStvu kao klju¢noj sastojnici u razvijanju zi-
vota u zajednici. Biblijsko-povijesni temelj zajednistva nalazimo u prvoj
Jeruzalemskoj zajednici (usp. Dj 2, 42-47; 4, 32-35). Njome se kao ide-
alom hrani patristicko monastvo. Svi drevni monasticki utemeljitelji u je-
ruzalemskoj zajednici vide paradigmu zajedni¢koga kricanskog Zivota.
Primjetno je da Nacrt razlikuje pojam zajednistva od pojma zajednice.
Naime, zajednice su povijesne realnosti, a zajedniStvo nadnaravna kate-
gorija. Zato su zajednice posvecenoga Zivota u svojim zemaljskim reali-
tetima pozvane da svojim zajednidtvom, kao zadatkom koji nikada nije
do kraja ostvaren, »pruze svjedocanstvo vrhunske vrijednosti ljubavi
Kristovih u¢enika« i u Crkvi kao zajednici, ali i u svijetu. Tu je osobito
naglasena eshatoloska dimenzija posvedenoga Zivota,

Za postignuce ovakvih ciljeva zajednickoga Zivota sinodalni dokumenti
sazimlju vrjednote koje je donio II. vatikanski koncil: odricanje od svi-
jeta 1 posveta Bogu, kristocentri¢nost, pashalna znacajka posvete drago-
voljnim ponistenjem, poniznoscu i poslusnoséu, predanjem sluZenju Crkvi,
skladnim povezivanjem molitvenoga Zivota, osobito kontemplativnoga, i
djelatnosti. Uz ove koncilske smjernice sada se u Nacrtu podvlace i ne-
ke suvremene tecevine koje se smatra pokoncilskim i aktualnim zahtje-
vima, narocito u cilju svjedocenja u svijetu. To su: prvenstvo ljubavi pre-
ma Bogu i bliZnjemu, euharistijsko slavlje kao nepatvoreni izvor kriéan-
ske duhovnosti, vaznost ¢itanja, razmatranja, kontemplacije i Zivoga isku-
stva Rije¢i Bozje (lectio divina); naglasak se stavlja na trajno obracenje
po samozataji, stezi, sakramentu pokore, duhovnim vjezbama, i konaéno
poboznost prema Djevici Mariji. Vijerni tim sredstvima posvecenja redov-
nicki Zivot postaje »zivo svjedocanstvo istine i snage Kristova Evande-
lja za drudtvo«. Njima se odgojem i dozrijevanjem ostvaruje postupno
urastanje pojedinca u zajednicu, a zajednica postaje »Skola ljubavi« u ko-
Joj se iz dana u dan strpljivo prelazi iz »ja« u »mi« (Bratski Zivot u
zajednici, 25, 39). Te stvarnosti ostaju trajan zadatak obnove, pa je po-
treban 1 ispit savjesti u zajednicama jesu li mu vierne u konkretnosti?
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2. RAZNOLIKOST KARIZMATSKIH ISKUSTAVA I KRITICKA
PROSUDBA

Sinodalni nacrti uz ove teoloske odrednice redovniStva vidljivo mje-
sto posvecuju fenomenoloskom presjeku ustanova posvecenoga Zivota, ka-
ko onih zajednica koje su nastale tijekom povijesti, tako 1 novih koje se
javljaju. Karizmatski izvor nastanka redovnickih zajednica tijekom povi-
jesti smatra se nedvojbenim darom svetosti Crkve, oni spadaju u »me-
moriju« Crkve. Crkva ih je kao takve prepoznala i prihvatila. U tome
se duhu izjasnjava i II. vatikanski koncil promatrajuci redovnicke zajed-
nice kao »milost koja se oituje u svojemu povijesnom razvitku preko
karizama osnivatelja« (Nacrt, 14). No, Nacrt se ne zaustavlja samo na
povijesnoj dimenziji, veé¢ podvlaci aktualnost tih darova, karizama, koje
moraju biti usmjerene na izgradnju Crkve, na dobrobit ljudi i na potre-
be svijeta. Svaka karizma nastala u povijesnom tijeku sigurno ima neke
aktualne specifi¢nosti po kojima se i danas »posebno ukljucuje u svijet«
(Nacrt, 16), pa se zato »nijedna karizma ne smije mijenjati ni izopaciti,
nego Cuvati i obnavljati u punoj poucljivosti zakonitoj crkvenoj vlasti«
(Nacrt, 16). U tome smislu svoju aktualnost moraju naci kako monaski
redovi Istoka i Zapada, tako i prosjacki i kontemplativni redovi. Ako to
nisu kadri posti¢i na adekvatan nacin, ncce biti ¢udno ako neki nestanu
da bi na njihovo mijesto dosli novi, svjedocki svjeziji. Kako primjecuje-
mo, opet je naglasak stavljen na evangelizacijsku ulogu koju imaju usta-
nove posvecdenoga Zivota. Dapace, izrigito se stavlja u zadatak pastirima
Crkve, da »rasuduju mozebitno pravno odobravanje« karizmatskih daro-
va. Tu se o¢ito misli na nova iskustva apostolske i kontemplativne ori-
jentacije koja se radaju: svjetovne ustanove, druzbe apostolskoga Zivota,
pustinjaci mugkoga i zenskoga spola, posvecene djevice i udovice, pa ¢ak
stanoviti pokusi posvecenoga Zivota onih koji su vezani zenidbom, jer
smnogi od tih pokusa, koji se ponekad razvijaju velikom Zivotnom sna-
gom, zasluzuju da se prate prosvijetljenim rasudivanjem i mjerodavnim
vodstvome (Nacrt, 24, IL, 32ss). U tome nabrajanju novih iskustava po-
svecenoga zivota Nacrt i Radni dokument pokazuju i na dragocjenu po-
javu zajednica posvedenoga Zivota Zena kojima Crkva puno duguje, na-
ro¢ito na misijskome i apostolskome polju, u odgoju, u drudtvenoj dje-
latnosti. Sve te nove pojave pokazuju na hitnu potrebu jasnijega defini-
ranja uloge redovnika laika koji u klerickim zajednicama ne dolaze do-
voljno do izvornoga svoga poslanja i ¢ije dostojanstvo, odgoj i obrazo-
vanje, kako u lai¢kim ustanovama tako i u klerickima valja produbiti i
osvijetliti. Zapazamo u Nacrtu o¢it pomak prema sdeklerikalizaciji«, »jer
mnogi vjernici pogrje§no misle da muski laicki zivot mora biti spo-
jen sa sveceni§tvom, dok on u stvarnosti predstavlja posvetu u njezinoj
najvecoj jednostavnosti« (Nacrt, 21). Ta preorijentacija razmisljanja o bo-
gatstvu ustanova posvecenog zivota napose dolazi do izraZaja u govoru
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0 svjetovnim institutima u kojima »njihovom posvetom zivot laika ima
poseban odnos prema posvecivanju vremenitih stvari« (Nacrt, 22). Na-
glasak je, dakle, na zadatku »posvecivanja svjetovnosti« koji posveceni
laici imaju snagom samih sakramenata, ali preko evandeoskih savjeta tu
ulogu oni preuzimaju kao osobiti zadatak u svjetovnim institutima. Ne
mozemo se oteti dojmu da jc u ovome presjeku razlicitih zajednica ve-
lik prostor posveden novim zajednicama. Je 1i to znak da je doslo
vrijeme da neke povijesne zajednice moraju postati svjesne svoga »umi-
Je€a umiranja (ars moriendi)«, ili su pak ove nove toliko pozitivan znak
vremena da ih nije moguce zaobici? Svakako, ¢ini nam se da Sinoda jako
ratuna na ova nova iskustva kao na pozitivan izazov redovnistva.

Vazno mjesto u pripremnim materijalima za Sinodu zauzima kriticka
prosudba redovniStva. Vrjednuju se, doduse, i pozitivna dostignuca po-
koncilske obnove, ali se jasno pokazuje i na promasaje, odnosno propu-
ste. Ova je krititka analiza u Nacrtu izraZena rijecima »vedra prosudba
(discernement) sadasnjega stanja« (Nacrt, 25). Donose se svjetla i sjene
obnove. Kao pozitivni plodovi obnove posljednjih desetljeca, dakle po-
koncilskoga razdoblja, nabrajaju se: jasnija svijest o evandeoskim i bo-
goslovskim temeljima posvecenoga Zivota utemeljena na kristologkome,
pneumatoloskome i eklezijalnome znadenju; vece vrjednovanije zajednic-
kog slavljenja Euharistije i Casoslova: vrjednovanje osobe u zajednici,
znaCenje osobnoga zalaganja i svijest zajednicke odgovornosti; prouca-
vanje 1 pronalaZenje karizme osnutka, odnosno vlastitih izvora: otkriva-
nje crkvenoga osjecanja utemeljitelja; svjedocenje ljubavi prema potreb-
nijoj braci s herojskim primjerima sve do muéenistva. Uz ove vrjednote
valja posebno istaknuti neke zaista nove fenomene koji su se iskristali-
zirali u posljednje vrijeme. Medu takve svakako treba zabiljeziti uklju-
¢enje posvecenoga Zivota u mjesnu Crkvu po kojoj su zajednice postale
svjesnije svoje pripadnosti otajstvu opce Crkve; zatim vidljiva suradnja
medu raznim ustanovama i zajednicama na nacionalnim i na meduna-
rodnim razinama; posebno se podvla¢i porast zvanja u zemljama istocne
Europe; kao izrazit znak vremena primjecuje se medu zajednicama po-
svecenoga Zivota jak drustveni osjecaj prema potlacenima i marginalizi-
ranima, tj. prema materijalnim i duhovnim siromasima (Nacrt, 26-27, 1L,
104).

Uz ove pozitivne naznake upozorava se i na negativne pojave. Do-
kument ih nabraja ovim redom: nedostatak ravnoteZe i znakovi stanovi-
te zbrke na podru¢ju duhovnih vriednota u pitanju teologije, molitve,
askeze i zavjeta; potom individualizam koji uzrokuje slabljenje zbiljskoga
prihvacanja vlastite karizme, a na $tetu svjedocenja u drustvu; tim nega-
tivnostima pribraja se i nedostatak zvanja u mnogim podruc¢jima i ma-
njak oduSevljenja za danasnje oblike posvecenoga Zivota (Nacrt, 28). Kao
uzroci ovih pojava spominju se stanovite nedorecenosti na podrudju vi-
talnih sredista u kojima se krede Zivot danasnjega Covjeka: isticanje slo-
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bode, ljudskih prava i demokratizacije s izri¢itim naglaskom na vrijed-
nosti ljudske osobe, ali unutar te svijesti i rast individualizma kao nega-
tivne pojave; zatim svijest ckonomskih razlika izmedu bogatih i siroma-
gnih, zalaganje u korist sitomaha, gdje je borba za siromahe postala klju¢
tumadenja posvecenoga Zivota, ¢ime se otro suzuje Sirina posvecenoga
zivota; pojava i otkrivanje novih autohtonih kultura izoStrila je osjecaj
za marginalizirane; porast svijesti mladih Crkava »trecega svijeta« i s time
u svezi rast zvanja u tim dijelovima. Cesto se ta autohtona zvanja htjelo
presaditi u »prvi svijet« gdje su zvanja u padu. Time su ona bila istrgnuta
iz svoje prirodne sredine s negativnim posljedicama; promocija Zene i
otkrice njezina dostojanstva i poslanja, kao znak vremena, ponekad su
igli prema neprihvatljivome zahtjevu prava sudjelovanja Zene u crkvenome
Jivotu na nacin feministi¢kih pokreta; porasla sckularizirana svijest u Zi-
votu zajednica posvecenoga Zivota uzrokovala je slabljenje vjere, mlitav-
Jienje svjedocenja Evandelja i Gospodinova pobjednickoga kriza; u tre-
nutku »postmoderne« kulture koja se pomalja, a koja se protivi evande-
oskim vrjednotama, osjeca se gubitak obracenjskoga Zara koji bi imao
prorocki odjek i pruzao eshatolosku dimenziju zivotu, kulturi, radu, za-
laganju za covjeka danasnjice; glad i zed za religioznoscu i za {ranscen-
dencijom kod danasnjega ¢ovjeka poprima neku nejasnu orijentaciju 1
pospjesuje rast razlicitih religioznih sekta i sljedbd (Nacrt, 29).

Da bi se sprijeila ta negativna spirala valja posegnuti za zdravim ko-
rijenima duhovnosti iz monasticke i kontemplativne bastine i njima hra-
niti duhovni zivot laika i drugih crkvenih pokreta u drustvu. To bi bilo
i od goleme koristi za obnovu vec postojecih zajednica posvecenoga 7i-
vota. Povlastena ljubav i opredijeljenje za siromahe koji danas poprima-
ju raznolike oblike, od duhovnih i moralnih do materijalnih i socijalnih
siromastava (besposlenost, prognanistvo, etnicka ¢iséenja, droga, sida) (IL,
104), trazi od zajednica posvecenoga zivota da u vlastitim izvorima pro-
nadu klju¢ kojim ¢e pomoci »najmanjima« (usp. Mt 25, 40), posebice
mladima, izgubljenima i razocaranima suvremenom kulturom, &esto bez.
nade u buducnost. Tu se ozbiljno postavlja zadatak da ne budemo samo
zajednice koje ¢e pomagati siromahe, nego koje ¢e znati i htjeti biti sa
siromasima, dijele¢i s njima njihovu sudbinu (Nacrt, 29g, IL 104). Ov-
die s velikom odgovornoscu primjecujemo da u nasim ratom opustose-
nim krajevima i moralno ranjenim obiteljima ova zadaca postaje za nas
osobito aktnalna. Cini se da je jedna od poglavitih zadaca naSih zajed-
nica stvaranje prostora za pomirenje i za ¢ovjekoljublje ponad nacional-
nih i religioznih razlika i duhovnih animoziteta. Bogu posvecene osobe
time e najvise pomoci svome narodu u njegovu nacionalnome i duhov-
nome razvitku, Ako mi, redovnici i redovnice i ostali evandeoski »do-
brovoljci« ne vidimo tu svoju poglavitu zadacu, od koga se mozemo na-
dati da ¢e ozdravljujuce djelovati medu ljudima? Tko ce ponijeti lerel
duhovne obnove? U tome zadatku vidim stvarnu prorocku ulogu Bogu
posvecenih osoba i zajednica u naSemu narodu.
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Posveceni nacin Zivota na iducoj se Sinodi mora suociti s nekim ur-
gentnim problemima koji su o€iti. Opcenito u sjevernim i zapadnim zem-
ljama na$e planete, gdje je visok standard, biljezi se naglo opadanje zva-
nja 1 napustanje redovni¢koga Zivota, §to dovodi do nemogucénosti obav-
ljanja onih djela koja su tijekom povijesti bila povjerena redovnickim za-
jednicama. Naprotiv, zemlje Juga i Istoka biljeZe osjetan porast redov-
nickih zvanja. Primjecuje se, medutim, da ¢esto u tim zajednicama ne-
dostaje teolo3ko usmijerenje i crkvena obnova, kako bi u suradnji s bi-
skupima doista odgovorile apostolskim zahtjevima i druitvenoj obnovi
svojih zemalja. Pripremni dokumenti za Sinodu uz to izri¢ito pozivaju
zajednice posvecenoga Zivota, koje Zive u zemljama s vecingkim stanov-
niStvom drugih kr$canskih zajednica, da se dijalogki nadahnjuju na bo-
gatstvu monaske tradicije koja je kod njih u velikoj cijeni. Ista apostol-
ska metodologija vrijedi i za zajednice koje Zive u zemljama s veéin-
skim stanovni§tvom drugih drevnih religija i kultura, U takvim se sredi-
nama trazi ravnoteza izmedu svijedodenja za identitet vlastite posvete s
jedne strane, te inkulturacije i dijaloga s kulturama u kojima se svjedoéi
s druge strane (Nacrt, 30).

Istaknuvsi svjetla i sjene sadainjega stanja zajednica Bogu posvede-
noga Zivola, sinodalni tekstovi odlu¢nim zahtjevima pokazuju na temelj-
ne pravee sada$nje obnove. To ¢ine na dvojak nacin. Najprije naznacuju
unutarnje pretpostavke duhovne obnove. To su:

a) obnovu valja svakako nastaviti. Ona nije dovriena stvarnost, ne-
20 uvijek u »obracenjskome« stavu, »uvijek u hodu;

b) bez stvarne askeze, strogoce Zivota unutar zajednica, nije moguce
izvesti obnovu;

¢) duh osnivaca valja otkriti u takvome svjetlu da on bude istodobno
nepatvoreni duh vlastitih izvora ali i djelotvorno govorljiva poruka za sa-
dadnje dobro Crkve. Vlastitu karizmu nuZno je povezati s novim potre-
bama Crkve suradnjom i zajedni§tvom s opéom i krajevnom Crkvom, Pa-
pom i biskupima (Nacrt, 31).

Nakon ovih unutarnjih duhovnih pretpostavki, na sasvim se izricit na-
¢in spominju tri poglavita apostolska zadatka na kojima Bogu posvece-
ne zajednice moraju sa svim marom poraditi. To su:

a) promicanje zvanja; zbog vjerske i moralne krhkosti tih zvanja po-
trebno je u obrazovanju puno brige posvetiti teoloskim, moralnim i du-
“hovnim vrijednostima kandidata, jer su cesto temelji veoma slabi:

b) jedinstvo Zivota, odnosno jedinstvo poziva, posvete i poslanja. Prava
posveta tezi sluzenju u Crkvi u predanome apostolatu. Ali sluZenje nije
autenti¢no ako nije hranjeno snaznim duhovnim Zivotom (usp. Bratski 7i-
vot u zajednici, 58ss);

¢) jedan od temeljnih prioriteta za Crkvu danas jest inkulturacija (ukul-
turenje). Od Bogu posvecenih zajednica trazi se da budu promicatelji au-
tenti¢nih duhovnih i kulturnih vrijednosti medu narodima koji se uklju-
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¢uju u evandeoski svijet. Dapace, tzv. »prvi svijet« danas mora biti po-
ucljiv za duhovne vrijednosti koje dolaze iz mladih Crkava i novih kul-
tura. U cjelokupnome tom zadatku trazi se inkulturacija, akulturacija i
dijalog medu kulturama, te medu religijskim vrjednotama. Cvrsto ukori-
jenjeni u vlastitim duhovnim temeljima taj dijalog nedée umanjiti auten-
ti¢nost vlastite karizme.

3. POSLANJE POSVECENOGA ZIVOTA U NOVOIJ
EVANGELIZACII

Svi pripremni dokumenti za Sinodu imaju za operativni cilj govor o
poslanju. Taj se pak govor temelji na sredisnjoj koncilskoj ideji da je
Crkva zajednidtvo. Svijest da je Crkva zajednistvo dosla je poglavito do
izrazaja na izvanarednoj Sinodi povodom 20. obljetnice 1I. vatikanskoga
koncila 1985. god. Polazeci od ove prvotne ideje, pripremni dokumenti
7a Sinodu predlazu da se promotri i »osvijetli nazo¢nost i poslanje po-
svedenoga 7ivota unutar Zivoga uskladenog zajednistva Crkve« (Nacrt, 34;
cijeli treci dio Radnoga nacrta /IL/ posvecen je temi: Posveceni Zivot u
crkvenome zajednistvu). Od zajednica posvecenoga Zivota se trazi ne sa-
mo da »razvijaju i o¢ituju nepatvoreni crkveni osjecaj«, nego da »osje-
¢aju Crkvu« poistovjecujuci se s njom (Nacrt, 35). Dakle, oni ne samo
da jesu u Crkvi, nego su na najizvrsniji nacin Crkva, oni su »struénjaci
zajednistvas, drugim rije¢ima »struénjaci Crkve«. Posvecene osobe su
»zajednistvom Zivota, molitvom i apostolatom« znakovi bratskoga zajed-
nidtva u Bozjemu narodu (Nacrt, 35). Dakako da se za to osjecanje Crkve
trazi usko zajedniitvo s hijerarhijom Crkve, mjesnom i opcom, kao i su-
radnja izmedu biskupskih konferencija i konferencija visih poglavara, a
sve to s ciljem promicanja »djelotvorne suradnje za dobrobit Crkve« (Na-
crt, 38: IL 66-85). Buduéi da mjesna Crkva predstavlja povijesni pro-
stor u kojemu nastaju zvanja posvecenoga Zivota, neophodno je znacaj-
no da sc ta »zvanja za opéu Crkvu ostvaruju u sastavu mjesne Crkves,
jer se 1 jedinstvo s opéom Crkvom ostvaruje preko mjesne Crkve (Ivan
Pavao 11, Nacrt, 39). Zato postoji organska interakcija izmedu dijece-
zanskoga i redovnickoga svecenistva kroz jedan prezbiterij (IL, 79). Osla-
njajuci se na koncilski dekret »Christus Dominus« i na smjernice doku-
menta »Mutuae relationes«, biskupi su pozvani da »moraju preporuciva-
ti zakonitu samosvojnost ustanova... i suradnju izmedu klera i vjernika
biskupije« u »crkvenome zajednistvu« i zdravoj subsidijarnosti (IL, 81).

Kad je u pripremnim dokumentima rije¢ o pastoralnim potrebama, po-
sebice glede preuzimanja zupskoga sluzenja, govori se da treba »osigu-
rati prikladnu ravnotezu« (Nacrt, 40) izmedu pastoralnih zahtjeva i po-
sebnosti karizme i duhovnosti, tako da karizma jedne zajednice bude na
dobrobit cijele biskupije. U tome se kontekstu govori i o »osiromasenju
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posvecenoga Zivota, a i same krajevne Crkve«, ako bi se nazoc¢nost jed-
ne redovnicke zajednice u biskupiji ogranicila na Zupsko sluzenje. »Naj-
bolji nacin kojim redovni¢ka zajednica sluzi Crkvi jest da bude vjerna
vlastitoj karizmi«, naglasava dokument »Zajednicki zZivot u zajednici« (br.
61).

Znakovitom nam se ¢ini pozitivna ocjena »dubljega zajednidtva za-
jednica posvecenoga zivota s vjernicima laicima« (Nacrt, 41). Ta obnov-
liena svijest rodena je iz samoga poimanja Crkve kao zajedni§tva, po-
tom iz obnovljenoga iskustva zajednistva na temelju krsnoga dostojans-
tva svih vjernika, kao i iz povijesnih uvida prema kojima su i same za-
jednice posvecenoga Zivota niknule kao lai¢ka iskustva. Na ovim stoze-
rima jo§ se ocekuje teolodki razvitak i produbljenje (Nactt, 41).

Nova evangelizacija jest onaj precizni pravac kojim sadadnji Papa i s
njim cijela Crkva Zeli upraviti sve svoje vitalne energije na izmaku dru-
goga i pomolu trecega tisucljeca kr$canstva. Sinoda koja je pred nama
tim pravcem neizostavno usmjeruje i ustanove posvecenoga Zivota i dru-
zbe apostolskoga Zivota. Dapace, oni tim pravcem »moraju« krenuti i biti
»Prvi na putu« samim time $to su odabrali Zivjeti prisnim zajednistvom
s Gospodinom, §to je nuZna pretpostavka evangelizacije (Nacrt, 42). Na-
ime, nova evangelizacija, da bi zaista bila nova, mora biti »nova u Za-
ru karizme«, nova u »izraZajima« i u »radi$noj poduzetnosti« (Nacrt, 42).
Svi ovi zahtjevi nalazu da najprije budu utjelovljeni u »osobama i u za-
Jednickome Zivotu« tako »da se navjedtaj podrzava samom snagom evan-
deoskoga svjedocenja« (Nacrt, 42). U novoj evangelizaciji od osoba i za-
jednica posvedenoga Zivota ne trazi se (ek da se zadovolje s uvodnim
navjestajem ili pastoralnom djelatnocéu veé, sasvim osobito, njihova je
rzadaca raditi na posvecenju cjelokupnoga ljudskog drustva. Rekao bih da
se ovdje primarno radi o kr§¢anskome ocovjedenju ¢ovjeka i drutva, ka-
ko bi danasnji Covjek otkrio zivi odnos s Bogom Stvoriteljem i Otkupi-
teljem, stekao osjecaj za Boga. U tome kontekstu ¢lanovi ustanova po-
svecenog Zivota, narocito kontemplativne zajednice, imaju zadacdu njego-
vati zdrav duhovni ekumenizam s drugim kr§c¢anskim Crkvama i »mo-
naskim« iskustvima drugih religija. U novije vrijeme objavljen je i je-
dan dokument Medunarodne komisije za medureligijski monasticki dija-
log (DIM) pod naslovom »Kontemplacija i monasticki Zivot« (DC br.
2090, 20. ozujka 1994.) u kojemu se daju kriteriji za taj dijalog.

Poglaviti zadaci nove evangelizacije, uz neke koje smo vec spome-
nuli kad je bilo govora o poslanju ustanova posvecenoga Zivota u suv-
remenome Svijetu, imaju ove prioritete:

a) svjedociti ljubav BoZju u svijetu Zivljenjem Zivotom BlaZenstava
i djelima milosrda. Raznolikost toga sluzenja trazi obrazovanje za zrele
1 cjelovite osobe;

b) posvetiti brigu mladima koji u zemljama visokoga standarda u tra-
zenju velikih uzora (npr. u sportu) &esto postaju zrtve spletkarenja, isko-
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ristavanja u neljudskim oblicima potrosackoga Zivota i lakih uZitaka. Trazi
se iskren dijalog s mladima kako bismo po refleksiji nad tim ponudama
otkrili Isusa bliskoga mladima i njihovim teznjama, »kako bi mogli naci
smisao viere i nade u civilizaciju ljubavi« (IL, 106). Posebnu ulogu tu
imaju katolicke kole i druge katolicke institucije za mlade koje se otva-
raju. Ovo je sasvim sigurno jedan od prioriteta na koji je nase redovni-
§tvo izazvano da odgovori;

¢) poglavita (preferencijalna) ljubav za siromahe o kojoj je vec bilo
rijeci pravi je izazov za zajednice posvecenoga Zivota. Biti za siromahe
i biti sa siromasima, pomagati im ne samo u materijalnome smislu nego
pomo¢i im u njihovome ljudskom promaknucu, sudijeleci njihovo siro-
mastvo, tjeskobe i nade. To je zasigurno poslanje od prvorazrednoga zna-
¢enja i veoma aktualno za ovo nase podneblje. Dakako da se valja Cu-
vati da »takvo opredjeljenje ne izazove sukob s bitnim sastojcima po-
svecenoga Zivotas, jer »izbor siromastva ne smije postati iskljuciva ide-
ologija koja postavlja uvjete i koja iskljucuje osobe« (Nacrt, 44c);

d) nazo¢nost u kulturi. Ve¢ je drevno monadtvo u svojim najboljim
izdancima i likovima povezivalo vjeru i kulturu. U srednjemu vijeku sa-
mostani su bili rasadi$ta i nositelji »nove humanisticke i kr§c¢anske kul-
ture«; mnoge posvecene osobe bile su promicatelji kulture u misijskim
zemljama medu narodima kojima su navijestali Evandelje. Promicanje
kulture, dijalog izmedu kulture i vjere, kao i dijalog medu kulturama tri
su velika zadatka nove evangelizacije (IL, 107);

¢) izgradnja civilizacije ljubavi. Pod ovom tockom podrazumijeva se
vise zadataka: djelovanje za stvar mira i pravde, za obranu Zivota, ispu-
njavanje moralnoga zakona ljubavi upisanoga u ljudsku savjest, zastita
stvorenih stvari. Vrjednote su to istodobno ljudske i evandeoske koje valja
braniti i promicati (usp. Nacrt br. 27d).

4. UMIESTO ZAKLJUCKA: ZAJEDNISTVO SVETIH

Posvedeni je Zivot oduvijek tezio nasljedovanju Krista (sequela Chri-
sti); to je hodanje Kristovim stopama. Prva koja je radikalno tim stopa-
ma hodala bila je Djevica Marija koju mnogi instituti imaju za svoju za-
Stitnicu na koju se prizivaju kao na majéinsku vezu zajedniStva unutar
redovnicke obitelji. U njoj su »izravno ili neizravno« oni znali otkriti svoj
oblik zivota i apostolata. »Posveceni Zivot je kao jedan saZetak crkvene
povijesti 1 kr§canske duhovnosti tijekom vjekova. Svojom nazoc¢noscu i
svojim karizmama doziva u svijest zajednistvo svetih u slavi« (Nacrt, 46).
On je »memorija« svetosti i poslanja Crkve (IL 111). Crkva »po posve-
éenome Zivotu... Zeli Krista objaviti svijetu 1 biti opcéi sakrament spase-
nja«, ona hode »po zajednitvu svetih i po neprekidnoj predaji svetosti,
ponazogiti osnovatelje i osnovateljice i njihovu karizmatsku milost, da
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bi mogli, u zajedni§tvu svetih, sa svojim sinovima i kéerima nazo¢nima
u putujucoj Crkvi, suradivati u novoj evangelizaciji« (Nacrt, 47). U
ovo milosno vrijeme povijesti Sinoda zajednicama posveéenoga Zivota
predlaze Cetiri vjernosti koje ¢e osigurati redovnistvu sadanjost i biti na-
da za buduénost, To su:

1. Vjernost Kristu i Evandelju u prvom redu. Krist, Gospodin i Za-
rucnik svoje Crkve, Ucitelj i Spasitelj posvecenih osoba, prvi je i zadnji
razlog njihova Zivota i poslanja; Evandelje je korijen, norma i radost nji-
hova zivljenja;

2. Vijernost Crkvi i njezinu poslanju u svijetu. Od posveéenih osoba
se traZi dar i spremnost da budu sjedinjene s Crkvom, da Zive njezino
otajstvo i crkveno zajedniStvo, da se poistovjete s njenim poslanjem otvo-
renosti za potrebe naSega svijeta u ovaj povijesni ¢as;

3. Vijernost posvecenome Zivotu i karizmi vlastite ustanove. U neraz-
druzivu jedinstvu koje je djelo Duha Svetoga, posveceni je Zivot pozvan
da bude ono §to jest, u svome identitetu, zajedniStvu i poslanju, vjeran
svojim bitnim elementima koji blistaju po duhovnim i apostolskim kari-
zmama svetaca pojedine redovnicke ustanove.

4. Vjernost covjeku nasega viemena. Posvecene su osobe pozvane da
budu dinamiéni svjedoci Bozji u svijetu, istodobno kontemplirajuci (mo-
treci) Gospodina i potrebe ljudi nasega vremena, kao i putove spasenja
koje Duh sije po karizmama Evandelja.

120



Stjepan Lice

SVIJET I SVJETOVNOST U ZIVOTU I SPISIMA
SVETE KLARE

uvoD

Ciji je ovaj svijet u kojemu zivimo? Bozji? Ljudski? Od Zloga? Svi-
jet koji je Bog oblikovao po mijeri svoje ljubavi, ¢ovjek je — zaveden
— preoblikovao po mijeri svoje zbunjenosti, oholosti i samodostatnosti.
Covijek, pozvan od Boga da bude sustvaratelj svijeta, iskazuje se svojim
ivotom i djelovanjem i kao njegov razaratelj.

Ima li, onda, ovaj svijet buducnosti? Ima li ¢ovjek u njemu buduc-
nosti? Ima li Bog u njemu, u svijetu i u Sovjeku, buducnosti?

[§¢itavajuci zivotopis i spise svete Klare zakljucujem da ona sebi ta
pitanja nije postavljala. Njezina pitanja bila su:

Kako se odazvati sadagnjosti svijeta? Kako se u nju ukljuciti? Kako
se sada zauzeti za ljudski svijet? Kako se sada odazvati Bozjemu pozi-
vu?

Jer sadagnjost je zemlja buducnosti. Buducnost iz nje nice. Ta, za cov-
jeka je — po Isusu Kristu — i nebo izniklo iz zemlje. Nastanilo se —
do svrsetka svijeta — na njoj.

Ali, podimo od pocetka.

BOZJI SVUET

Svijet je Bozje stvorenje. Stoga psalmist klice: »Gospodnja je zemlja
i sve na njoj, svijet i svi koji na njemu Zive. On ga na morima utemelji
i na rijekama ucvrsti« (Ps 24,1-2).

U Knjizi mudrosti ¢itamo: »Boze otaca nasih i Gospode milostda, ti
koji si rije¢ju svojom stvorio svemir, i koji si sazdao ¢ovjeka mudroscu
svojom, da vlada nad stvorovima tvojim, i da svijetom upravlja u sveto-
sti i pravednosti, i'da sud sudi duom pravi¢nom, daj mi mudrost... koja
je bila nazocna kad si stvarao svijet..da uza me bude i potrudi se sa
mnom, i da spoznam $§to je tebi milo« (Mudr 9,1-4, 9-10).

U istoj Knjizi zapisan je i sljedeci iskaz covjekove zahvalnosti i udiv-
lienja pred Bozjom silinom i dobrotom: »Sav je svijet pred tobom kao
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zrnce praha na tezulji, i kao kaplja jutarnje rose §to se spusta na zem-
lju. A ti si milostiv svemu, jer mozes sve, i kroz prste gledad na grijehe
ljudima, da bi se pokajali. Jer ti ljubi§ sva bica, i ne mrzi§ ni jedno ko-
je si stvorio. Jer da si §togod mrzio, ne bi ga ni stvorio. A kako bi iita
moglo opstojati ako ti ne bi htio? Ili se odrzati ako ga ti nisi u Zivot
dozvao? Ali t $tedi8, jer sve je tvoje, Gospodaru, ljubitelju Zivota, i tvoj
je besmrtni duh u svemu« (Mudr 11,22-26, 12,1). '

SVIJET SUKOBA

»Bog je stvorio Covjeka za neraspadljivost, i u¢inio ga na sliku svoje
besmrtnosti« (Mudr 2,23), ali »davlovom je zaviséu dosla smrt u svijet,
i nju ce iskusiti oni koji njemu pripadaju« (Mudr 2,24). Po njemu smo
ranjeni »pozudom tijela, pozudom o¢iju i oholoscu Zivotax (1Iv 2,16).
Stoga nam valja umaknuti pokvarenosti koja je u svijetu zbog pozude
(2Pt 1,4) i jacati »u Gospodinu i u silnoj snazi njegovoj« (Ef 6,10). Sveti
Pavao u svojoj poslanici potice Efezane: »Obucite svu opremu BoZju da
se mognete oduprijeti lukavstvima davlovim. Jer nije nam se boriti pro-
tiv krvi i mesa, nego protiv Vrhovnistva, protiv Vlasti, protiv upravljaca
ovoga mracnoga svijeta, protiv zlih duhova po nebesima. Zbog toga po-
segnite za svom opremom Bozjom da uzmognete odoljeti u dan zli i
odrzati se kada sve nadvladate« (Ef 6,11-13).

SVIET SUSRETA

Svijet je prostor stvoren za susret Boga i dovjeka, prostor kroz koji
Je 1 Bog kao covjek prosao da bi ¢ovjeka otkupio — i kroz koji s ¢ov-
jekom otkupljenim prolazi »u sve dane — do svrietka svijeta« (Mt
28,20). »Bog je tako ljubio svijet te je dao svoga Sina Jedinorodenca
da nijedan koji u njega vjeruje ne propadne, nego da ima Zivot vieéni.
Ta Bog nije poslao Sina na svijet da sudi svijetu, nego da se svijet spa-
si po njemu« (lv 3,16-17). Isus je u svijet »k svojima dogao (jer ih je
ljubio, do kraja ih je ljubio), ali ga njegovi ne primide« (Iv 1,11). Ne-
gostoljubljivost svijeta nije zbunila Isusa, ma koliko mu je boli nanijela,
ma koliko mu boli nanosi. Svoje nije zbog toga dozivljavao i ne doZiv-
ljava manje svojima. Ziveci u svijetu on je »pobijedio svijet« (Iv 16,33).
Pobijedio ga je ljubavlju od koje nema vece: »Zivot svoj polozi za svo-
je prijatelje« (Iv 15,13). Pobijedio ga je i time §to »onima koji ga pri-
miSe podade mo¢ da postanu djeca Bozja« (Iv 1,12).

Tako u svijetu uz grijeh Zivi i pravednost, uz patnju i otkupljenje od
patnje. Po svojoj opredijeljenosti za Isusa ovjek je pozvan biti sustva-
rateljem svijeta, prepoznavati i promicati istinske Zivotne vrijednosti, Zi-
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votno se zauzimati za njih. Jer »svako je Bozje stvorenje dobro i ne va-
lja odbaciti nista §to se uzima sa zahvalno§cu jer se posvecuje rijecju
Bozjom i molitvom« (I Tim 4,4). Covjek se, naime, od svijeta ne moze
odijeliti ni s jedne ni s druge strane samostanskih zidova. Stovise, odi-
jeliti se od svijeta bilo bi u kona¢nici istoznacno odjeljivanju od Boga.

SVIJET U KLARINO DOBA

Kakav je bio svijet u Klarino doba? Je 1i u njemu bilo uoéljivije do-
bro ili zlo? Je li u njemu Bog bio vidljiv, nadohvat duge? Je li tada i
ondje bilo lakse biti ¢ovjek negoli, recimo, danas i ovdje?

Sveta Klara rodena je 1194., a 1253, je presla kod Boga. Ziviela je,
dakle, u doba razvijenoga srednjeg vijeka. Veliki i zaprepaScujuci istoc-
ni raskol koji se, uslijed nesretnoga nesporazuma i ljudskih promasaja,
zbio 1054. godine rascijepio je Kristova Crkvu kojoj je u biti da bude
jedno. Saraceni su 1071. osvojili Svetu zemlju i Jeruzalem. To je po-
krenulo niz krizarskih pohoda s temeljnim religioznim poticajem da se
Sveta zemlja i Jeruzalem oslobode kako bi bili jednostavno dostupni
kricanskome svijetu. Medutim, krizarski pohodi su se ubrzo izrodili u
najokrutnije dogadaje srednjega vijeka, pune pokolja, krvoprolica i pljacki.
Stradavali su i Zene, djeca i starci. Stovige, 1212. je bila pokrenuta i dje-
&ja krizarska vojna s obrazloZenjem da je djecja nevinost bliza Bogu od
okrutnosti pljackasa-ratnika. Djecja krizarska vojna okoncana je silnim
strahotama. Tisuce djecaka i djevojcica bilo je rasprieno diljem Evrope,
pomrlo ili prodano u roblje.

U to doba Crkva je na vrhuncu svoje moci. Papa je poglavar zapad-
noga kricanstva, zapadnoga svijeta. Svijet je to u kojemu je religiozno i
politicko tako blisko da se medusobno preklapa i prozima. Crkva je to-
liko bogata i mocna da samu sebe ugrozava svojim bogatstvom i svo-
jom modi. U opasnosti je da im podlegne.

Istodobno se, uz to — a bit ¢e i zbog toga — 3iri pokret siromastva,
pucki pokret koji je zahvatio sav zapadni svijet. Ljudi su zaneseni Bvan-
deljem. Prisutna je teznja za snaznijim osobnim oblikovanjem duhovnoga
zivota i nasljedovanjem siromasnoga Isusa. No, neki — ili i mnogi —
traZedi svoje putove, zalaze u krivovjerja i protucrkvenost, nauk proti-
van duhu Evandelja. S vremenom ta pojava uzima tolikoga maha da po-
¢inje ugrozavati i svjetovni i crkveni poredak. Pokrenuta je cak i krizar-
ska vojna protiv heretika. Ustanovljena je inkvizicija zbog koje se zbilo
mnogo okrutnosti i jada, zbog koje je proliveno mnogo nevine krvi.

Ovo je vrijeme i vrijeme velikih svetaca Franje i Dominika. Prepo-
znavéi njihovu vjerodostojnost, mnogi su ih slijedili i tako su nastali ve-
liki prosjacki redovi koji su zadobili veliko znacenje u crkvenome Zivo-
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tu. Uz franjevee i dominikance ovdje valja spomenuti i augustince-pu-
stinjake (eremite) i karmelicane. Sveti Franjo je svojim Zivotom, svojim
mirnim vjerovjesniStvom i blagom ljubavlju do krajnjih granica ocitovao
ideal siromastva u savr§enome nasljedovanju Krista.

ASIZ U KLARINO DOBA

U Asizu, uostalom kao i u svemu ondagnjem svijetu, vrlo je snazno
prisutna hijerarhijska struktura. Asiz je podijeljen na plemstvo (majores)
i puk (minores). Klara potjece iz plemicke obitelji, Franjo iz treovacke.
Kada je puk 1199. istjerao plemstvo iz Asiza i Franjo je sudjelovao u
tome. Izgnano plemstvo, medu kojim je i Klarina obitelj, naslo je utoci-
Ste u Perugi. 1202. asisko plemstvo je uz pomoc Perugie u krvavoj bit-
ci pobijedilo asiski puk (Franjo je tada, kao pripadnik pobijedene stra-
ne, proveo godinu dana u zatvoru u Perugi, sve dok ga otac nije otku-
pio). Klarina obitelj vratila se u Asiz 1204. godine (Klara tada ima de-
set godina). U svojoj sedamnaestoj godini Klara susrece Franju, a godi-
nu dana potom odlazi za njim.

FRANIJIN SVIIET

U svojoj Oporuci Franjo pise: »Gospodin je dao meni, bratu Franji,
da ovako zapocnem ¢initi pokoru: dok bijah u grijesima bilo mi je odvec
odurno gledati gubavee; i sam Gospodin me dovede medu njih i bijah
milosrdan prema njima. 1 dok se vracah od njih, ono §to mi se ¢injase
odurnim pretvori mi se u duSevnu i tjelesnu slast; potom kratko zasta-
doh i izidoh iz svijeta« (OR 1-3). Izidoh iz svijeta... No, veé u sljede-
¢oj recenici Franjo piSe: »I Gospodin mi dade toliku vjeru u crkvama,
da sam ovako jednostavno molio i govorio: Klanjamo ti se, Gospodine
Isuse Kriste, ovdje i po svim crkvama tvojim koje su po cijelome svije-
tu, i blagoslivljamo te, jer si po svome svetom krizu svijet otkupio« (OR
4-5).

Franjo je izi$ao iz svijeta povrinosti, lakomislenosti i ispraznosti i ugao
1 novoprepoznati svijet, u svijet koji je Isus otkupio po svome svetom
krizu. U svijet otkupljenika. Klara ga je zatekla u tome svijetu i u svje-
thu toga svijeta ga prepoznala srodnim. Tako je bilo moguée da, duhov-
no sjedinjeni, po¢nu dijeliti Zivot i obnavljati svijet.

KLARINO GLEDANIE SVIIETA

Kada govori o svijetu, Klara se koristi rije¢ima: »u varavom nemir-
nom svijetu« (3PA 15), »napustivsi sve (asline ovoga svijeta« (4PA 8) ,
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»ne bojimo se...omalovazavanja ni prezira svijetax (PKI VL2), »u bijed-
noj tastini svijeta« (OKIl 9), sretno izbjegla svijetu i blatu (PKE 3), »ne-
ka te ne prestragi buka svijeta koji bjeZi poput sjene« (PKE 5), »nek:
te ne zaludi isprazna Sarolikost varavog svijeta« (PKE 6).

Ipak, svoje videnje svijeta (odnosno svjetova) Klara najsaZetije izrice
u »Obliku Zivota Siromasnih sestara«, u poglavlju naslovljenom »O opo-
minjanju i popravljanju sestarax: »Opominjem pak i potiCem u Gospo-
dinu Isusu Kristu da se sestre ¢uvaju svake oholosti, isprazne slave, za-
visti, pohlepe, brige i skrbi za ovaj svijet, ogovaranja i mrmljanja, ne-
sloge i dijeljenja. I neka se brinu da uvijek sacuvaju jedinstvo medu-
sobne ljubavi koja je vez savrSenstva. I koje su neuke neka ne teZe za
ucenodcu; nego neka pripaze da iznad svega moraju Zeljeti da imaju duh
Gospodnji i njegovo sveto djelovanje, da mu se uvijek Cistim srcem mole
i da budu ponizne, strpljive u progonstvu i bolesti; i da ljube one koji
nas progone, kude i potvaraju, jer Gospodin kaze: »BlaZeni koji trpe pro-
gonstvo radi pravednosti, jer je njihovo kraljevstvo nebesko. I koji us-
traje do konca taj ce se spasiti« (PK1 X).

Svijet ispraznosti i svijet otkupljenika nastavaju istodobno isto vrije-
me i isti prostor. Prelamaju se u svakoj dudi, u svakome Zivotu. Koji ce
svijet kome biti uoéljiviji, zbiljniji. ovisi, unato¢ svemu, ponajprije o sva-
kome ¢ovjeku osobno. O temeljnome opredijeljenju i nastojanju njegova
bica.

Da bi ¢ovijek mogao ovaj svijet prepoznati kao svoj i udomiti se u
njemu, nije mu dovoljan dobar vid, ne dostaju mu dobre o¢i. Nije do-
voljno da ¢ovjek zapaza zbivanja oko sebe, da uocava osobnosti, poje-
dinosti i njihovu mnogostruku povezanost. Neophodno je i da zna gle-
dati i da odabere ispravan nacin promatranja i time sudjelovanja,

Naime, bitna je razlika u tome gleda li se Boga kroz svijet ili se svijet
gleda kroz Boga. Ta dva nac¢ina gledanja gotovo su posve oprecna.

Ukoliko covjek gleda Boga kroz svijet, on sebi oduzima mogucnost
da stane pred Boga licem u lice i da prepozua svijet kao mogucnost ko-
ja umije biti put i zavicaj. Tako gledan Bog biva nestvaran, a svijet tud
i mracan, pun prikrivenih prijetnji. U takvome Bogu i svijetu razumlji-
vo je da ¢ovjek ne moze naci svoje mjesto i on nuzZno biva samome
sebi dalek.

Ukoliko Covijek svijet gleda kroz Boga, o¢itovat ce mu se da je svi-
jet, kao i on sam, Bogom zahvacen, Bogom obuhvacen i znat ce jasno
lu¢iti zbilju i privid te se nikada nece povoditi za prolaznim. Osjetit ce
se odgovornim za svijet i za Boga u svijetu i nastojat e ne samo da
ocuva vec i da unaprijedi jedinstvo svih bica. Gledajuci svijet kroz Bo-
ga, upoznat ¢e daljnje domete stradanja i patnje i time postati slobodan
i zahvalan.
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SVIET 1 SVIETOVNOST U ZIVOTU/ZIVOTOPISU SVETE KLARE

Zivotopis svete Klare, §to ga je napisao Toma Celanski, krajnje je
skromnoga opsega, a napisan je na (aj nacin da ne isti¢e Klaru ve¢ sv-
jetlo za koje je svijedodila, kojim je svijetlila. Njezin nevidljiv Zivot udi-
nio ju je nevidljivom i na stranicama njezina Zivotopisa. No, kao §to je
zivedi u skrovitosti samostana Zarila u svijetu svojega vremena, i svako-
ga vremena potom, tako i zapisano u Zivotopisu svjedo¢i o tome da je
dovjeku 1 u ovome svijetu moguce ponijeti svjetlo i svijetliti njime ako
je stijenj njegove due podatan svjetlu. Klara je uistinu bila uskladena s
Pavlovim poticajem Filipljanima (Fil 2,15-16) te je bila besprijekorna i
Cista, dijete Bozje neporocno posred svijeta u kojemu je svijetlila kao
svjetlilo drzeci rije¢ Zivota.

U »Cvjeti¢ima svetoga Franje« (16) zabiljeZeno je da se Franjo, na-
Savsi se u dvoumici da li da se posveti samo molitvi i povuce iz svijeta
ili da nastavi propovijedati u svijetu, obratio svetoj Klari i bratu Silves-
tru molbom da u svojim molitvama zatraze od Boga odgovor na to pi-
tanje. Bog je odgovorio i ofitovao, kako bratu Silvestru tako i svetoj Kla-
ri i njezinim duhovnim sestrama, da je njegova volja, da Franjo propo-
vijeda svijetu, jer ga nije izabrao samo radi njega samoga, nego i radi
spasa drugih. Bozja volja je i u tome lako nasla svoj prolaz kroz Klari-
nu dusu poito je ona bila svjesna da nije dovoljno bdjeti za svijet, vec
da je nuzno bdjeti sa svijetom, bdjeti u njemu, svojim Zivotom buditi
pozaspale dude i biti jasnoca zbunjenim duSama. S obzirom na oblik 7i-
vota koji je prepoznala svojim, bilo joj je posve prirodno zakljuciti da
¢e oblik Franjina Zivota, kojega je svojim Zivotom nastojala nadopunja-
vati, biti Zivot za svijet i u svijetu.

Kardinal Jakov iz Vitryja u svojemu pismu 1216. pise kako Klara ho-
¢e da samostani njezinih sestara ne budu daleko od gradova kako bi se
mogle posvetiti apostolatu te da, u skladu s time, zajednicki borave u
nekim malenim 1 siromasnim sklonistima nedaleko od gradova.

Tako je bilo moguce da sveta Klara svojom vjerom i vjerom svojih
sestara u dva navrata obrani grad Asiz od neprijateljske vojske. U prvome
slucaju, u rujnu 1240. sveta je Klara, premda tegko bolesna, izisla s po-
kaznicom, u kojoj je bilo Presveto Tijelo, u ruci, pred Saracene koji su
bili nasrnuli vec i na samostan sestara, Pred njezinom pojavom Saraceni
su zbunjeni uzmaknuli. U drugome sluéaju, 22. lipnja 1241. Vital iz Aver-
sa nasrnuo je sa svojom vojskom na Asiz. Snagom molitve svete Klare
i njezinih sestara grad je bio obranjen, a napadaceva vojska rasprsena.

No, smisao Zivota uz gradove bio je — i ostaje — trajna obrana grada
kao prostora ljudskoga Zivota kao prostora mira, kao prostora u kojemu
se razli¢itosti mogu susretati i medusobno obogadivati. Smisao Zivota sve-
te Klare i njezinih sestara uz gradove, kao najveca ljudska naselja, zasi-
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gurno je i u tome da se s onima za koje se moli dise isti zrak, ista zbi-
lja.

Jednom zgodom, o BoZic¢u, kada su sve sestre oti$le na molitvu ju-
tarnje, sveta je Klara ostala sama u samostanu. Bolno je dozivjela svoju
osamljenost te se molitvom obratila Bogu. Odjednom se u duhu zatekla
prisutnom u crkvi uz sestre te je zbiljski vidjela i ¢ula sve §to se ondje
zbivalo. Zbog toga je proglagena zastitnicom televizije.

U ovim nasim danima vrlo je prisutna i izrazena potreba da se svijet
i tovjek zadtite od televizije i da se televizija zastiti za svijet, za Covje-
ka. Naime, da im televizija posluzi, da im bude ljekovita, a ne da ih
okrada, truje. Potrebno je uskladiti svijet i sliku o njemu. Svijet kakav
jest 1 kakav bi trebao i mogao biti. Slikom svijeta moguce je poduprije-
ti rast svijeta, ali isto tako 1 ugroziti ga.

Sveta Klara je ¢itav Zivot nastojala oko toga da za sebe i svoje ses-
tre dobije pravilo koje ¢e to¢no izraZavati oblik Zivota koji je ona za
sebe i za svoje sestre prepoznala primjerenim. No, uslijed odluke Late-
ranskoga koncila (IV.) 1215, god. da se vise ne odobravaju nikakva no-
va redovnicka pravila, Klara je morala prihvatiti Pravilo svetoga Bene-
dikta koje je nije zadovoljavalo. Naime, ona je za sebe i za svoje sestre
htjela pravilo koje ¢e im omoguditi Zivot u preuzviSenome siromastvu,
{j. dati pravo da mogu Zivjeti bez vlasnidtva i bez dohodaka te koje ce
izri¢ito utvrditi njihovu pripadnost duhovnoj obitelji svetoga Franje. Na-
kon vise razli¢itih djelomiénih rjesenja od kojih je nijedno nije posve
zadovoljavalo, njezino je pravilo, naslovljeno »Oblik Zivota«, konacno bi-
lo sluzbeno odobreno od pape Inocenta IV. 9. kolovoza 1253. 10. kolo-
voza 1253, bila joj je predana bula potvrde njezina Pravila. Sljedecega
dana Klara je preminula. Uz navedeno valja pripomenuti da je sveta Klara
prva zena koja je sastavila pravilo za Zene.

Zacudujuce je, ali istodobno i zadivljujuce, sto je (oliko snage, volje
i domisljatosti ulagala u ovo svoje postignuée. No, ona je bila svjesna
da se neprolazno udomljuje u prolazno i da je, stoga, nuzno neprola-
znome dati ono najbolje §to je moguce.

SVIJET I SVIETOVNOST U SPISIMA SVETE KLARE

Spisi svete Klare nevelikoga su opsega. No, pritom treba imati na umu
¢injenicu da je malo Zena onoga vremena za sobom ostavilo bilo kakvih
zapisa.

Spisi svete Klare dragocjeni su prije svega zbog toga Sto svjedoce o
jednoj Zivotnoj osobi, o osobi koja se radovala Zivotu 1 svijetu, 0 osobi
koja je ljubila Zivot i svijet 1 sve one koje joj je Bog na razlicite nacine
povjeravao.
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Njezino Pravilo zapocinje rije¢ima: »Oblik Zivota Siromasnih sestara,
§to ga je blazeni Franjo ustanovio, jest ovo: Obdrzavati Evandelje Go-
spodina nasega Isusa Krista Ziveci u posluSnosti, bez vlasnistva i u ¢i-
stoci.« No, iza ove odredbe, slijedi iznenadenje. Stovige, ¢itavo je Pra-
vilo jedno iznenadenje. Jedno evandeosko iznenadenje. U Pravilu je naj-
vige govora o obi¢nostima Zivota., NiSta nije odredeno kao nesto bezuy-
jetno. Sve se pomno odmjerava, uskladuje u evandeoskoj ljubavi. Vise
je govora o odjeci nego li o molitvi.

Molitva je neSto §to se podrazumijeva, nesto §to ni na koji nacin ni-
je upitno. No, zagledanost u Boga ne smije biti pracena sljepocom u od-
nosu na potrebe svojih. To bi znacilo previdjeti Boga. Duh svete moli-
tve ne smije se ni zbog ¢ega gasiti (PKI VIIL2). Svakoj sestri je omogu-
¢eno da moli na nacin koji joj je najblizi (PKI1 III). Post treba uskladi-
vati s dobi, snagama i zdravljem svake pojedine sestre (PKI IIT). f;‘umja
je propisana, »ali ne u bolnickim prostorijama gdje je uvijek sestrama
dopusteno razborito govoriti za razonodu i posluzivanje bolesnih« (PKI
V,3). »lpak mogu uvijek i svagdje kratko 1 ispod glasa napomenuti §to
je potrebno« (PK1 V,4). Covjek i ¢ovjecnost su vazniji i od Sutnje i od
posta i od svih oblika pokore. »...jer snaga nasa nije kao snaga kamena
niti je tijelo nase od mjedi liveno, pace smo krhke i sklone svakoj tjele-
snoj slabosti, molim te, predraga, da se mudro i razborito povuces od
nerazborite i nemoguce strogosti u odricanju, za koju sam doznala da si
je poduzela, 1 molim u Gospodinu da Ziva slavis Gospodina, da prinosis
Gospodinu duhovno bogosluzje, da tvoja Zriva uvijek bude solju zadi-
njena« (3PA 38-41).

Odjeca treba biti priprosta, ali prilagodena okolnostima zivota i po-
trebama, prikladna za sluzenje i rad (PKI IL15). Sestre su pozvane da
budu »putnici i pridoslice na ovome svijetu«, kako ih materijalno ne bi
opterecivalo i prekomjerno zaokupljalo, te kako zabrinutost za prolazno
ne bi zakrila neprolazno i umanjila osobnu raspoloZivost pred Bogom.
U zauzetosti za svijet potrebno je odijeliti se od svega §to moze biti za-
prekom u odnosu na Boga 1 ¢ovjeka. Dopusteno je posjedovanje zemlji-
Sta nuznoga za uzdrzavanje samostana i razborito troSenje novca. Svaka
se sestra moze koristiti stvarima koje su joj potrebne. Za potrebe bole-
snih sestara sve su se sestre duzne brinuti s velikom domigljatoséu. Uz
to, pozvane su da jedne drugima slobodno oéituju svoje potrebe. Jer »ako
majka ljubi 1 hrani svoju tjelesnu kderku, koliko vi$e mora sestra ljubiti
i hraniti svoju duhovnu sestru« (PK1 VIIL16)? Naime, evandeoska lju-
bav uvijek ima prednost pred evandeoskim siromastvom. To ne oslab-
ljuje poziv upucen sestrama da zauvijek obdrZavaju »siromastvo i poni-
znost Gospodina nasega Isusa Krista i njegove Majke i sveto Evande-
lje« (PKI XII,13), ve¢ ga, Stovise, s povjerenjem potkrepljuje. Klara ce
i u svojoj Oporuci naglaseno i s povjerenjem, premda ne bez ustreptalo-
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sti, podsjecati svoje sestre da ustraju u svetome siromastvu, spominjuci
pritom ljudsku krhkost »koje smo se bojali u nama« (OKI 38).

Autoritet opatice je u sluzbi evandeoskoga sluzenja. Ona je pozvana
prednjaciti u krjepostima (PK1 IV,9), ponizno i ljubazno ispravljati svo-
je sestre »ne nalazuci im nista §to bi bilo protiv njihove duse« (PK1 X,1).
Pozvana je da se kloni svake pristranosti i tjesi Zalosne (PKI IV,11). Na-
pose »neka onima koje su u kusnji bude posljednje uto¢iste« (PKI1 IV,12).
Sestre trebaju teZiti za suglasjem u odluc¢ivanju, jer »Gospodin cesto ot-
kriva manjemu ono $to je bolje« (PKI 1V,18). Puninu smisla (i ne sa-
mo) samostanskoga Zivota i puninu (i ne samo) sestrinskih odnosa Kla-
ra izrice rije¢ima: »Ljubite uvijek svoje dude i duSe svih svojih sestara,
i vodite uvijek brigu da odrzite $to ste Gospodinu obecale.« (iz Blago-
slova svete Klare, 14-15).

Sve su sestre pozvane Cuvati klauzuru (PK1 XI), ali smisao klauzure
nije sam u sebi, nije u dijeljenju od svijeta. Smisao klauzure je u proci-
§c¢avanju odnosa sa svijetom, ¢uvanje dragocjenosti toga odnosa. Sestra-
ma »nije dopusteno izaéi iz samostana« tek »bez korisnog, razlozitog i
odobrenog uzroka« (PKI II,12). Pozvane su da u samostan ne donose
»glasine svijeta« (PK1 IX,15) i da Zive tako »da uvijek mogu sazidivati
one koji ih gledaju« (PKI 1X,12), kako bi se za njih posvecivale ne sa-
mo molitvom ve¢ i Zivotnim primjerom te da bi po tome njihova moli-
tva bila proZivljena.

Naglagen duh slobode u Pravilu odraz je Klarina povjerenja u Boga
da ée se zauzeti za ono §to je s njom i s njezinim sestrama zapoceo, a
ujedno i odraz povjerenja u svoje sestre. Krutost Pravila bila bi, napro-
tiv, znak odsutnosti Duha odnosno njegovoga zatiranja. Zivjeti po sve-
tome Evandelju zna¢i uprisutniti radosnu vijest u svijetu. A radosna vi-
jest uprisutnjuje se ponajprije onim malim, pa i nevidljivim koracima koji
su do ¢ovjeka u okolnostima njegova Zivota. Tko previdi svijet, tko pre-
vidi ¢ovjeka, taj je previdio svrhu svojega Zivota, svoje poslanje, sebe
samoga. Taj je previdio Boga. U skladu s tim »Oblik Zivota« svete Klare
je opis i skup poticaja za jedan nacin ukorijenjenosti u svijet.

Sveta Klara je uporno, uvijek i u svemu, nastojala i u vremenitome
¢uvati i promicati ¢ovjekovo dostojanstvo. Stoga se uvijek nastojala pri-
maknuti bliZe svijetu, obraniti svakodnevicu, obi¢nost Zivota, kao pro-
stor topline i blizine, ne kao prostor ispraznosti i sputanosti, Klara je ra-
zumjela da duhovnost ne valja izbavljati iz svjetovnosti, ve¢ da svjetov-
nost treba njome proZeti. Duhovnost bez istinskoga odnosa sa svjetov-
nodcu, barem u franjevackome smislu, nije Zivotvorna. Svaki je covjek
pozvan biti pomoénikom »samoga Boga i« podrZzavateljem »klonulih udo-
va njegovog neizrecivog tijela« (3PA 8) u punoj suodgovornosti za svi-
Jet.
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Iz sveukupnih spisa svete Klare, a napose iz njezinih pisama Agnezi,
jednostavno se i nedvosmisleno moZe i8¢itati njezino videnje svijeta. Svi-
jet je prostor Bozje ljubavi, a subjekt covjekova Zivota i svijeta je dru-
gi. Drugi ¢ovjek. Stoga je pripadnost Bogu bitno odredena zauzeto$cu
za svijet. Coviek je pozvan prepoznati prisutnost BoZje ljubavi i svojim
je zivotom uciniti uocljivom i opipljivom.

Franju upoznajemo u odnosu prema svim bicima, dok Klaru susrece-
mo u odnosu prema ¢ovijeku. Dok Franjo u svojim Pohvalama Bogu za-
divljen izrice tko je Bog, Klara u svojim spisima na mnoge nacine, pu-
na udivljenja izri¢e tko je covjek kad je Bog u njemu. »Evo, vec je ja-
sno po Bozjoj milosti da je dusa vjernog covjeka veca od neba, jer ne-
besa sa svim stvorovima ne mogu obuhvatiti Stvoritelja, a sama vjerna
dusa je njegov stan i sjediSte« (3PA 21,22). Svaki je covjek pozvan da
Boga u sebi nosi na duhovan nacin, da udomi u sebi njega koji ¢ovjeka
i sve obuhvaca, jer je vrhunsko osmisljenje i ispunjenje Zivota posjedo-
vati Boga koji ¢e ¢ovjeka posjedovati jace od ostalih prolaznih posjeda
svijeta (3PA 25,26). Bog je, stoga, i doSao u svijet, »prezren, ubog i si-
romah«, kako bi ljudi, »koji su bili veoma siromasni, ubogi, podnoseci
preveliku oskudicu nebeske hrane« postali »po njemu bogati, posjeduju-
¢i nebesko kraljevstvo« (1PA 19,20).

Klara snazno prozivljava odnose s ljudima. DoZivljaj drugoga kod nje
je pun zZivotne zauzetosti i njeznosti. »Blagoslivljam vas za svojega 7i-
vota i poslije svoje smrti, koliko mogu, svim blagoslovima kojima je Otac
milosrda blagoslovio i kojima ¢e blagosloviti svoje sinove 1 kéeri na nebu
i na zemlji, 1 kojima su duhovni otac i majka blagoslovili te ce blago-
sloviti svoje duhovne sinove i kderi. Ljubite uvijek svoje duse i duse svih
svojih sestara...« (Blagoslov sv, Klare 11-14),

Covijek — to je prije svega onaj drugi. Stavljajuci drugoga na prvo
mjesto, ovjek sam za sebe odabire mjesto drugoga, izjednacuje se s njim.
Dijeli se s njim. Covjeku je mjesto uz covieka, jer je Bog uz ¢ovjeka.
Tko je nasuprot ¢ovjeka, nasuprot je Boga. Taj nije Covjecan, nije Bo-
Zji.

Sveta Klara samu sebe naziva bilj¢icom svetoga Franje i tom rijec¢i
izuzetno procuceno kazuje koliko dragocjen moze biti covjek Covjeku.
Covjek covjeku moze biti zemlja, moze mu biti sieme. Covijek sazdan
od praha zemaljskoga, zrnce toga praha, ¢ija ga malenost i lakoda ¢ine
nevidljivim, neprimjetnim na dlanu zemlje, moZe drugome ¢ovjeku dati
Zivol.

Sveta Klara svoju susestru Agnezu, koju nikada nije imala prilike su-
sresti, s kojom se susretala samim svojim postojanjem, podudarnoscu du-
$a, u pismima naziva »polovinom svoje dude«, »8krinjom posebno srdacne
ljubavi« (4PA 1), »neusporedivim blagom sakrivenim u njivi svijeta i
ljudskih srdaca« (3PA 7).
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Klara je bila osjetljiva za druge, susretala ih puninom svojega bica,
sviesna da se duhovnom sjedinjeno$¢u obnavlja svijet, da s duSom dru-
goga pozvanije i dostojnije stojimo pred ljudima za Boga i pred Bogom
za ljude.

Temeljni Zivotni stav svete Klare bio je radost zbog gledanja Bozjega
svijeta, radost zbog zivota s Bogom i ¢ovjekom, zbog Zivota koji traje.
U pismu svojoj susestri Agnezi Klara pise: »Ispunjena sam tolikom ra-
doscu! T tolikim klicanjem digem u Gospodinu... Zaista se mogu rado-
vati i nitko me ne moZe otuditi od tolike radosti...Tko ce mi reci da se
tolikim divnim radostima ne radujem? Raduj se, dakle, uvijek u Gospo-
dinu, i neka te ne ovije goréina ni magla...« (3PA).

Sve to Klara pise teko bolesna, gotovo nepokretno bolesna tijekom
trideset posljednjih godina svojega ovozemnog Zivota odnosno od svoje
tridesete godine. I njezina ¢e Oporuka biti prepuna briznosti za duhovni
rast svijeta, prepuna duha i izraza zahvalnosti dok s uzdrhtalim povjere-
njem potide svoje sestre na viernost evandeoskome siromastvu, a povrh
syega na vjernost evandeoskoj ljubavi: »...duzne smo mnogo blagosliv-
ljati i hvaliti Boga i jo§ vige se poticati da ¢inimo dobro« (OKI 22). »A
iz ljubavi Kristove, ljubeéi se medu sobom, pokazite na vani onu ljubav
koju imate unutra, da tim primjerom sestre budu izazvane da uvijek ra-
stu u ljubavi prema Bogu i u medusobnoj ljubavi« (OKI 59,60).

ZAKLIUCAK

Sveta Klara nije Zivjela izvan svijeta, nije mu ni na koji nacin izbje-
gla. Ona je #ivjela u srcu svijeta, suocila se s njim u njegovoj dobroti i
njegovu zlu, u njegovoj radosti i njegovoj boli, u njegovoj pravedno-
sti i njegovu nepravednosti, u njegovoj ugroZenosti i njegovu blagoslo-
vu. Svjesna dostojanstva svijeta i svjetovnosti koje se o¢ituje u moguc-
nosti da ¢ovijek bude slobodno stvaralacko bice ljubavi, da Zivi u soli-
darnosti i s ljudima i s Bogom, ona je &itavim bicem stajala i pred Bo-
gom i pred ¢ovijekom u svojoj zauzetosti za svijet. Stoga je Zivot svete .
Klare iskaz potvide smislenosti svijeta i svjetovnosti, posve u skladu s
njezinim rije¢ima zapisanima u njezinu pismu Ermentrudi: »Molimo Boga
jedni za druge. Tako cemo, naime, noseci breme ljubavi jedni drugima,
lako ispuniti zakon Kristov« (PKE 17).
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Annamaria Griinfelder

SVETA KLARA ASISKA KAO 1ZAZOV
SUVREMENOME SVIJETU I CRKVI

»Fecisti nos ad Te; et inquietum est cor nostrum
donec requiscat in Te« (St. Aug. Conf.)

Sv. Klara, suputnica sv. Franje, u prvome je redu duhovna majka i
voditeljica sestrama Reda klarisa i svim pripadnicama kontemplativnih
zajednica. Njima su posvecena njezina pismena ostavitina i pravila nje-
zine zajednice. Sv. Klara zivi u sjecanju danadnjice kao utemeljiteljica
reda stroge askeze i kontemplacije.

Giotto nam je u freskama u Assisiju ostavio sliku sv. Klare — dje-
vojacki lik pod velom opatice. Tako mora izgledati Covjek koji je vec
za Zivota naSao tu spokojnost i sklad. (Usporedi oproStajni pjev nesret-
ne kraljice Elizabete u treCem ¢inu »Don Carlosa« g. Verdija: »II duolo
della terra, in chiostro anchor’ si segue, solo nel cuor la guerra in ciel
si calmer.«)

Sabranost i mir u crtama njezina lika zrace i iz Klarinih pisama nje-
zinim susestrama. Pravila njezina reda odaju osjecajnost, a ujedno i ¢vrstu
volju, te dosljednost. Pismena i likovna predaja prenose nam sliku li¢-
nosti nadarene socijalnom inteligencijom, koju je Klara kao cjelinu ugra-
dila u sluzbu za Cfovjcka, za njegovu dusu i za njegovu ovozemaljsku
dobrobit. Vrlo je znakovito: ona je odredila da se samosiani njezinih se-
stara grade u blizini ¢ovjekovih nastambi i usred gradova, kako bi ses-
tre bile i fizicki §to blize svima, kojima bi posvecivale svoju brigu i mo-
litvu.

Ali nazo¢nost kontemplacijskih redovnica usred svjetovne vreve ne-
minovno podsjec¢a i na potrebu da se svjetovni poslovi osmisle duhov-
nom dimenzijom. Stoga je svaki takav samosta olienje prorofanskoga
poslanstva redovnistva u svijetu. Trajna molitva za Crkvu i za svijet, ko-
joj se posvecuju sljedbenice svete Klare, upucuje svijetu i vrlo vaZnu po-
ruku: kontemplacija je sabranost, sluanje u tidini, u kojoj se jedino mo-
Ze ¢uti poziv na individualno poslanje. Skromnost i jednostavnost svje-
doge za osobnu slobodu i neovisnost o ovozemaljskim dobrima i ambi-
cijama. tek ta sloboda omogucuje sluZenje covjeku-pojedincu 1 zajedni-
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ci, kako svjetovnoj tako i crkvenoj. Ta odanost oslobada i doprinosi to-
me miru i skladu koji je svijetu odsjaj vije¢nosti. Unato¢ tome Sto se zgra-
zamo zbog odricanja, Zeljni smo toga doZivljaja i potrebni osoba koje
se upustaju u takvo Zrtva Zivota.

Sv. Klara, koja je utemeljila takvu zajednicu kontemplativne nazo¢-
nosti redovnica u svijetu, pripada stoga na poseban nacin nama svjetov-
njacima 1 svijetu.

Ona, 7ena visokoga srednjeg vijeka, bliska je ¢ovjeku kasnijega, XX.
qtol}eca Awotoplsl koji su protkfml legandama o njezinome &udotvors-
tvu, opisuju nam Zivot koji je sav bio posvecen vodenju drugih i brizi
za njih 1 njihov duhovni Zivot. Rje¢nik legendi je specifi¢an nadin zira-
zavanja, specifican ve¢ u to davne minulo vrijeme prije osamsto godi-
na. Suvremenici su se koristili takvim »nadrealistickime« slikama da bi
citatelju docarali doZivljaj izuzetnog Zivota koji je prepoznatljivo oduda-
rao od svoje prosjecne sredine. Sveta se Klara pojavljuje u drustvu dje-
teta. Iz njezine pismene ostav8tine poznata nam je njezina posebna lju-
bav prema Isusu — djetetu, prema novorodencetu u staji betlehemskoj.
Njezine se meditacije vracaju toj slici, tome oli¢enju nemodci i potrebi-
tosti covjeka. Drugo srediste njumlh misli jest Isus izmucen i na sa-
mrti. Ona se uZivljuje u tjelesnu i dudevnu bol, osamu i napustenost, da
bi zavoljela ¢ovjeka upravo radi toga. Mi, suvremenici kasnijega, XX.
stoljeca skloni smi pripisati tu specifi¢nu duhovnost, klanjenje krizu i Isu-
su u mukama poboZnosti srednjega vijeka, odraz kojega su potresni go-
ticki krizevi i majke zalosne, kriZni putevi i zazivanje boZje milosti u
¢asu Covjekove smrti. Po tome velicanju patnje, muke i smrti ta stoljeca
srednjega vijeka slave kao »mracno razdoblje«.

Profesionalna povjesnica, odnosno znanstvena historiografija pretpo-
stavlja da su koordinate srednjovjekovne misli sasvim razlicite od onih
novoga vremena ili naSe suvrenicnosti. Nac¢in na koji je srednjovjekovni
covjek doZivljavao svijet stubokom se razlikovao od naSega. Suvreme-
nik XX. stoljeca je naucio da je ovjek u novome vijeku otkrio mnoge
tajne ovoga svijeta i ovladao silama prirode i kozmosa, postavsi time go-
spodarom svoje sudbine. »Prosvjecena« su stoljeca bila uvjerena da je
covjekov um kadar iskorijeniti bolest i muke, siromastvo i neimastinu. I
doista, znanstveno-tehnicki napredak iznjedrio je nezamisliv porast Zivot-
noga standarda, pothranivsi iluziju o ¢ovjekovoj sposobnosti da moze sna-
gom svoga uma ostvariti otkupljenje i spas.

Ali Covijek je spoznao i Janusovo lice toga napretka — materijaliza-
ciju svijeta, gubitak duhovne dimanzije smisla, eti¢nosti i odgovornosti.
Mnogo toga §to je Blaise Pascal nazvao »filozofijom i teologijom srca«
ostalo je izvan vidokruga racionalistitkoga doZivljavanja svijeta. Poslje-
dice znanstveno-tehnicke revolucije su za nas suvremenike neraskidivo
vezane uz velike blagodati, ali i uz Sifru »Auschwitz« za sve ono zlo
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§to ¢ovjek moze nanijeti ¢ovjeku. Tuga za izgubljenim vrjednostama so-
lidarnosti i sucuti s patnjama postala je jednom od znacajki »postmo-
derne«. »Postmoderna« jest Zivotni osjecaj (»Lebensgefiihl«) ¢ovjeka koji
je svjestan da sav napredak nije pobijedio bolest i smrt, nego je narusio
sposobnost ¢ovjeka da se s njime ljudski ophodi.

Sok zbog katastrofa XX. stoljeca urodio je skepticno-distanciranim i
ak izrazito neprijateljskim odnosom prema suvremenoj civilizaciji 1 be-
zgrani¢nim povjerenjem u svemo¢ znanosti. »Kriza postmoderne« (Jac-
ques Le Rider)' odituje se u bujanju raznih alternativnih pokreta, u veli-
koj konjunkturi »alternativnih stilova Zivota« i u »novoj religioznosti«.
Novi romantizam iznjedrio je izanimanje ne samo za istonoazijske kul-
tove. Zaboravljene religijske tradicije Zapada kao da bolje udovoljavaju
potrebama dana$njega ¢ovjeka koji u crkvama trazi prvenstveno doZiv-
ljaj zajedniStva, napose zajednistva i solidarnosti u svojim nevoljama, a
zatim vjeru koja izrasta iz iskustvenoga Zivota i daje odgovor na njego-
va pitanja. »Dozivljaj vjere« koji izaziva i obraca se emotivnoj strani,
svecanost u radosti i tuzi, estetiku 1 etiku Zivota: sve to oéekuje suvre-
menik od Crkve, koja mu je obeéala da ée s njime dijeliti »radost 1 na-
du, zalost i tjeskobu« (prema konstituciji II. vatikanskoga sabora GS).
Suvremenik kao da je ponovno otkrio mistiku.

Medutim, danadnje je vrijeme optereceno romanti¢arskim poimanjem
mistike. Romantizam i pietizam XVIIL i XIX. stoljeca ugledali su u mi-
stici srednjega vijeka najautenti¢éniji odraz nekoga »prvobitnog« jedins-
tva izmedu Covjeka i Boga, stvorenoga svijeta i Stvoritelja, duse i duba
Bozjega. U tome je poimanju srednji vijek, razdoblje prije budenja kri-
ticke svijesti, nesto poput sretnoga djetinjstva u povijesti Covjecanstva.
Coviek je bio ovisan u svome nevinom neznanju, ali zato i siguran u
okrilju nadnaravnih moci. Tome sretnom djetinjstvu nade povijesti tezi-
mo 1 mi, suvremenici nase umorne civilizacije.

U potrazi za tom izgubljenom dimenzijom Zudimo za iskustvima i cul-
nim doZivljajima i u naSoj vjeri. Tu sitaciju vjerojatno je imao na pa-
meti Karl Rahner, kad je zahtijevao: »Poboznik buducnosti bit ce mi-
stik, onaj koji je nesto iskusio — ili nede viSe biti poboZnika.« Pozna-
jemo li mi tu desto citiranu izreku ¢uvenoga teologa ili je ne poznaje-
mo? Potreba je tu ne samo za skladnijim, prirodnijim i emocionalno bo-
gatijim Zivotom, nego i za iskustvima, za ¢ulnom, »opipljivoms, Zivljom
vjerom. Zelimo se upustati u spoznavanje i iskusavanje onoga za §to mi-
slimo da je Zivotno vazno.

Samo nage muke s nasom zahtjevnom civilizacijom ¢ine nas zanese-
nim romanti¢arima: uistinu je sretno, djetinjasto jedinstvo srednjovjekov-
noga ¢ovjeka sa svemirom tek odraz nadih ¢eznji, a ne srednjovjekovne
stvarnosti. I ¢ovjek davno minuloga vremena borio se protiv nepredvidi-
vih i neprijateljskih sila prirode, protiv svoje nemoci spram nedaca svo-
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ga Zivota; i on je bio svjestan svoga jedinstvenog poloZaja medu osta-
lim stvorenim bi¢ima. On im moZe biti brat, kako nam to sv. Franjo po-
kazuje u svome ¢uvenom hvalospjevu »bratu Suncuk, ali je svijestan svo-
ga polozaja »putnika izmedu dvaju svjetova«, bori se protiv onoga §to
ga sputava u njegovoj leznji da zivi skladnim i savr§eno dobrim Zivo-
tom. Poznaje demonske snage u scbi, a ne samo izvan sebe, u neprija-
teljskoj prirodi. I taj je covjek bio svjestan da je tek jedinstvo s Bogom,
ta potpuna sigurnost, cilj naSega ovozemaljskog puta.

Autonomnost subjekta ili »samoostvarivanje« nije otkrice novoga vi-
Jjeka. Dapace, teZnja za njim povezuje nas, suvremene svjetovnjake, s ¢ov-
jekom srednjega vijeka. Iako se ti pojmovi (8to ih je stvorila novovje-
kovna filozofija) nigdje ne nalaze u spisima srednjovjekovne mistike, smi-
jemo ih rabiti u posve specificnome smislu. Pojava, teznja koju oni ozna-
Cavaju, postojala je i tada i ona je ta karika koja danasnjicu povezuje s
tom prodloscu od prije osam stoljeca. 1 vec tada je bio poznat put k to-
me cilju: SAMOOSTVARIVANIE jest plod SEBEDARJA.

SEBEDARJE KAO SLUZENJE COVIEKU I SVIJETU

U danadnjemu je svijetu ideal sluzenja covjeku najprije humanisticki
idealizam, put k evandeoski nadahnutome odnosu prema ¢ovjeku: ¢ov-
jek je brat, odnosno sestra; odgovorna sam za njega i nju, brinut cu se
da mu udovoljim u njegovim potrebama, jer mi je stalo do toga da on/
ona bude sretan i da Zivi ispunjenim Zivotom. Zabrinuta sam za njega i
nju radi njega 1 nje jer mi je stalo do svakoga. Ta posebna paznja i bri-
ga za covjeka doZivljava se, barem u o¢ima nas laika, kao specifi¢an
odraz franjevacke duhovnosti. Po tome je razlikujemo od propovjedni¢-
ko-odgojne djelatnosti, od posrednickoga zalaganja sv. Katarine Sienske,
od karmelicanske duhovnosti koja teZi k posvecenju ¢ovjeka u intimno-
me susretu. Sveta Klara i njezine sljedbenice pokazuju kako je kontem-
plativan Zivot preduvjet za predano sluzenje drugima. Tim putem svaka
sestra Zivi svoje poslanje, »ostvaruje sebe«.

Cini mi se da pri tome nije bitna skrivenost i klauzura, nije bitan pro-
stor niti vrijeme: bitna je sabranost kao stav i nacin ophodenja s ljudi-
ma, promidljenost i, svakako, odsutnost egoizma, samodopadljivosti, sa-
mozadovoljstva. Pogled unutra trazi skrivene sposobnosti koje bi mogle
doci do izrazaja, kako bi $to bolje sluzile ¢ovjeku-najblizemu, i cijeloj
sredini; ali taj pogled unutra ne ¢ini nas slijepima za ljepotu izvana, za
¢ovjeka 1 za prirodu.

Odlika pismene ostavtine sv. Klare je naglasena senzibilnost, kako
za prirodne ljepote tako i za profinjen patricijski nacin Zivota. (Taj smi-
sao za ljepotu nalazimo i u velidanstvenome hvalospjevu sv. Franje Suncu
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i Mjesecu, darovima prirode i Zemlje, te najuzvisenijemu odsliku Boga,
¢ovjcku.) Ta urodena osjecajnost ofituje se u majéinski pazljivoj brizi
za njezinu zajednicu i za dobrobit svake sestre. Kao da ona predosjec:
muke i tegobe siromatva s kojima se, svaka na svoj nacin, bore njezi-
ne susestre; sv. Klara bdije nad njima, pita se jesu li sretne, zadovoljne
i radosne ili ih muge neizgovorene tjeskobe. Je 1i koja od njih zabrinuta
zbog materijalne nesigurnosti ili kojoj od njih tesko pada toliko korjeni-
to nasljedovanje, kakvo sv. Klara trazi od svojih sljedbenica?

Ta potpuna odanost, briga i odgovornost za druge oblikuju 0sobnost
sv. Klare; u tim osobinama pronalazimo jedan od mogucih nacina slu-
7enja ¢ovjeku, koji nije spektakularan, ne traZi veliko naprezanje snaga
niti osobnu nadljudsku hrabrost, kakvu su morale imati ranokr§canske mu-
genice. Ali taj nagin zahtijeva svekoliku budnost i koncentraciju; osoba
se mora oslobadati prirodne egocentri¢nosti, izgubiti »Ja« da bi taj Ja
tek osvojila.

Psihoanaliticar Ignace Lepp je u svojim esejima o prijateljstvu® od-
nos svete Klare i svetoga Franje predstavio kao primjer produhovljeno-
ga odnosa izmedu muskarca i Zene. Po njemu se radi o dvjema osoba-
ma koje su — svaka na svoj na¢in — izvanredno nadarene za prijatelj-
stvo. Prijateljstvo je duboka ljudska potreba, ali 1 dar koji se moZe ra-
zvijati samo zahvaljujudi nesebi¢nosti i otvorenosti. To znaci da je li¢-
nost morala veé ostvariti stanovitu slobodu od same sebe, svojih vital-
nih i animalnih prohtjeva, kako bi mogla osjecati i tude potrebe. U slu-
gaju mudkarca 7Zene, vise nego u odnosima osoba istoga spola, pojavlju-
je se i velika snaga erosa koji teZi udovoljavanju. Psihoanaliticar u slu-
caju sv. Franje i sv. Klare, kao i u drugim poznatim prijateljstvima, vi-
di primjer vrlo uspjesne sublimacije nagona i erosa koji se ujedinjuju,
medusobno nadopunjuju i izrastaju u silnu energiju. Ona ispunja oba par-
tnera i prelijeva se van. Oboje se osjecaju noSeni istim duhom i ljubav-
lju, ali svako od njih ostaje slobodno. Taj odnos ne znaci stapanje dva-
ju bica u jedno, kako nas uci romantizirana predodzba bracne, supruznic-
ke ljubavi. Dapaée, svaki partner pretvara tu silinu i encgiju u svoje osob-
no djelo. Kricanska etika voli govoriti o »agapi« kao najuzviSenijemu
obliku ljubavi. Ali koban utjecaj manihejskoga dualizma naveo je krscan-
stvo na to da spram agape sve ostale vidove ljubavi podcijeni 1 omalo-
vazi: realisticno poznavanje dvoliénosti erosa — mo¢ ljubavi 1 Zivota,
ali i destrukcije i smrti — ustuknulo je pred strahom od njegova razara-
juceg djelovanja. Kricanstvo je lik »agape« lisilo te prirodne snage ero-
sa, koja bi kri¢ansku ljubav ispunjavala »Zivotnim poletom«.

Zaista je trebalo takvih ¢uvenih parova kao sv. Franje AsiSkoga i sv.
Klare, ili sv. Franje Saleskoga i sv. Jeanne Chantal, takvih strastveno za-
ljubljenih kao Abélard i Heloise, da nama suvremenicima, kr§éanima, su-
pruZnicima i onima koji ée to tek biti, pokazu Sto snaga ljubavi moZe.
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Ali to je ljubav u kojoj se eros ne potiskuje, nego se spaja s postova-
njem prema ¢ovijeku — prema svakome covjeku, bez obzira na njegovu
vanjstinu — i s voljom da njemu sluzimo. Sublimacija nije prirodan me-
hanizam, nego proces svjesnoga i odlu¢noga Ja. On ne moze — kako
Je upozorio Ignace Lepp — biti po¢etkom odnosa izmedu dvaju partne-
ra, nego cilj 1 nagrada upornoga i neumornoga rada.

Taj rad mogu pokugati i »obi¢ni« zaljubljenici; zapravo ga nesvijesno
1 obavljaju, ¢im iz zaljubljeni¢koga odnosa stupe u braénu svakodnevni-
cu. Cim se pocnu razbijati iluzije o partneru, poCinje taj razvojni proces
prihvacanja Covjeka umjesto idealizirane slike. Covjek sa svojim potre-
bama pokrece taj mehanizam, koji snagom erosa prihvacéa ljepotu, ali i
grie$nost, slabosti i nedostatke. Svakodnevna borba sa samozaljubljeno-
Scu pomaze da uo¢imo potrebe i osobine partnera radi kojih ga i dalje,
i to sad snagom volje, volimo. Mislim da taj svakodnevni rad i izgrad-
nja bra¢nih odnosa (»Bezichungsarbeit«) ima mnogo zajednickoga s od-
nosima u zajednici sestara ili fratara. Pravila sv. Klare su dragocjen dar
Sto ga je to dvoje svetaca ostavilo svijetu, maleno remek-djelo psiholo-
gije i socijalnoga ucenja. Ona nas mogu uputiti i osposobiti za to da lju-
bav uc¢inimo temeljnom odrednicom odnosa prema svim ljudima.

[ danas je taj zadatak kontemplativnoga Zivota vrelo plodonosnoga na-
dahnuca. U njemu pronalazimo odgovor na pitanje kako ¢ovjek u puni-
ni vanjskih aktivnosti moze Zivjeti samopredanjem i na taj nadin »os-
tvarivati sebe«, ostavili svijetu pecat svoje nazo¢nosti i neizbrisivo svije-
docenje za solidaran suZivot muskaraca i Zena unutar i izvan samostan-
skih zidina.

U priprostoj jednostavnosti duha i pogledom upravljenim u sebe stje-
¢emo snagu da prihvatimo sve §to od nas traze okolnosti i ljudi, ili §to
smatramo svojim poslanjem i duznoscu. Ljubav nam moze biti sinonim
za obilje snage koju crpimo iz samopredanja; ona nam pomaze da u to-
me samopredanju pronademo sebe.

Ti zakoni unutradnjega Zivota nisu izgubili svoju ocaravajucu moc;
vjera u Covjeka i nastojanja oko samoostvarivanja, taj idealisticki polet
nailazi na svoje granice, i humanisticko samoostvarivanje ne oslobada od
narcizma i egocentri¢nosti. Onaj koji spoznaje da ta nastojanja nisu ono
stvarno bitno, doseze pravu slobodu i snagu, kad on sam vise ne Zivi,
nego netko drugi Zivi u njemu,

SLUZBA ZA CRKVU

Kad je prije osamsto godina sv. Klara odlugila slijediti primjer sv.
Franje, bila je ponukana evandeoskim izazovom: razmisljala je o osnut-
ku zajednice koja bi prenosila ideju obnove lica tadasnje Crkve u duhu
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prve zajednice oko Isusa. Korjenito siromastvo, pokora i poslugnost tre-
bali su biti izazovi tadasnjoj Crkvi, njezinoj upletenosti u svjetovne igre
moéi. Niti sv. Klara niti sv. Franjo ne nastupaju kao rjeciti kriti¢ari
Crkve. Njihov je doprinos obnovi Crkve »alternativan Zivots, u kojemu
se ostvaruje sve ono $to je Crkva svojom krivicom i slabo$¢u svojih vrho-
va narugavala. Tako su svijetu predocili model jedne druge Crkve, koja
nije u sprezi sa svjetovnim mocnicima, ne tezi za vlascu, nego sluze-
njem ¢ovjeku otvara oéi za vrjednote Kraljevstva Bozjega. Zajednica koju
bi oni osnovali, prenosila bi taj model budu¢im naradtajima. Njihove da-
nasnje sljedbenice, koje — eto — zive medu nama, Zivo su svjedocan-
stvo za to.

Dokaz su za to, kako je Crkva Zivi organizam s mnogo udova i ra-
zlicitih darova; kr§canstvo poznaje mnoge modele nasljedovanja; nisu bit-
ni modeli, bitna je spremnost zalagati sebe gdjegod nademo svoje mje-
sto.

Crkvu upozoravaju da pazljivo njeguje karizme i cijene one skrive-
ne. Skrivenost je Zivo vrelo novih nadahnuéa koja izviru iz produblje-
noga doZivljavanja i iskugavanja mnogih dilema i potreba. Crkva je iza-
zvana, i Crkva je pozvana!

Ali pozvani smo i mi, njezini ¢lanovi.

Ozradje, u kojemu je u kasnijem XII. stoljecu sv. Klara Asiska osno-
vala svoju kontemplativhu zajednicu, bilo je bremenito dilemama. Crkva
je jadala svoju ovozemaljsku vlast i borila se za nju sa svjetovnim vla-
darima, dok se pojedinac nalazio izmedu cekica i nakovnja sukobljenih
sila ali usprkos tome ¢ovjekov duh nije ¢amio u tami neprosvijece-
nosti i skrusena fatalizma.

Povijest nam je prenosila svjedocenja suvremenika punih ogoréenosti
i boli zbog duhovnoga stanja Svete Crkve; svijest za izvornu evandeo-
sku poruku bila je budna. Obnoviteljska duhovnost Clunyja nadahnjiva-
la je drevne redovnicke zajednice, ulivsi im dah novoga Zivota. Ecclesia
semper reformanda povezuje nas s tom prosloscu. Ta »ecclesia« smo mi,
njezini élanovi. Svi mi, koji crkvenu zajednicu smatramo svojim svije-
tom i Zivotnim pozivom, moramo se pitati na koji na¢in mozemo dopri-
nositi ozivljavanju izvornoga karizmatskog duha kricanske »ecclesie«.
Osmisliti ga za nadu dana$njicu moze znaciti samo to, da tu mocnu i
utjecajnu instituciju »Crkve« iznutra izgradimo tako da kroz strukture vla-
sti provire svetost njezinih ¢lanova, a koja se odrazava u sluzenju cov-
jeku, u solidarnosti, bratstvu i sestrinstvu.

Nadalje, one upozoravaju Crkvu, crkvene vlasti i vjernike na znacaj
trajnoga promiljanja tajni nase vjere. To razmiljanje i promatranje otvara
riznicu misli, darova i karizmi. Lice Crkve tijekom dvijetisucljetne po-
vijesti oblikovali su mnogi, koji su u ti§ini dozrijevali do najvisih vrhu-
naca likovnoga, pjesnickoga glazbenoga i misaonoga stvaralastva, ali i
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svi oni, koji su ohrabreni tim primjerima, zakoracili njihovim putevima.
Ta je kontemplativna Crkva Europi i svijetu darovala ideju bratsko-ses-
trinskoga suzivota ljudi, kakav dolazi do izrazaja u Povelji o osnovnim
ljudskim pravima. Ta velika dostignuca Europe su dar cijelome svijetu.
[ sekularna ideja ljudskih prava crpila je iz teoloski nadahnutoga shva-
Canja Covjeka kao odsjaja Boga. Ideja ljudskih prava je zacijelo jedna
od najdjelotvornijih ideja danasnjice, jer je ona imala i retroaktivno dje-
lovanje na crkvenu praksu. »Opcija za siromasne«, danasnje opredjelje-
nje Crkve u svome svjetovnom djelovanju, odraz je duhovnosti koja izvire
iz, sluzenja ¢ovjeku. Nas svjetovnjake jo§ obdaruje saznanjem da postoji
neki drugi nacin samoostvarivanja pored egoistickoga solipsizma.

Jedno znacenje treba posebno istaknuti:

Franjevacka je zajednica objavila spise sv. Klarc u Zelji da njima na-
dopuni povijest svoga reda, jer bi ta povijest bila nepotpuna bez pozna-
vanja doprinosa suradnice i §tovane suputnice svetoga Franje. Time je
odana pocast Zeni koja je oduvijek bila u sjeni velikoga i daleko pozna-
tijega svetog Franje. Ispravljena je povijesna nepravda prema velidini sv.
Klare, ali i prema bezbroju danas poznatih i jo§ nepoznatih Zena koje
su takoder doprinosile razvitku teologke misli. Njihovo je misaono stva-
ralastvo velikim dijelom preucivano i zaboravljeno. Istrazivaci koji su
se latili nepoznatoga podrucja »Zenske teologije«’, pretpostavljaju da je
teolodka misao i povijest Crkve jo§ neotkrivena riznica. Spisi svete Kla-
re potvrduju jo§ jednom Cinjenicu da je povijest teologije povijest kari-
zme 1 nadabnuca mnogih nepoznatih i »malih« umova. Teologija je svoje
paradigme razvijala ne samo iz vrela u¢enih disputa i velikih pisanih dje-
la, ve¢ 1 iz doZivljaja, htjenja i iskustava vjernika. Napose je mistika Zena
I njezina visestoljetna tradicija, danas jo§ nepoznato, ali Zivo vrelo koje
je pothranjivalo velike teologke rasprave.

Mozda iznenaduje, ali s njima se susrecu ne samo kontemplativie 0so-
be: usudujem se reci da su to izazovi koji se postavljaju upravo aktiv-
nome covjeku, u punini svoga stvaralastva i odlu¢noga zakoracenja u sva-
kodnevni Zivot. Tada mu se postavlja pitanje kakav smisao ima Zrtva di-
Jela njegova zivota. Hoce li neto izgubiti, hode 1i mu prohujati Zivot u
brizi za drugoga i hoce li se pokajati zato §to zapravo nije Zivio? Ili hode
li on nesto dobiti za sebe — zadovoljstvo ali i produbljeno dozivljava-
nje ljepote i vrijednosti Zivota? Na koji nadin, dakle, osmisliti rad i po-
slanje; kako ih osmisliti? Potreba za takvim iskustvima se pojavljuje u
trenucima kad se nademo pred velikom odgovornoiéu i preuzimanjem
novoga zadatka.

U sljedbenicima sv. Klare gledamo onu stranu koju éemo — u sav-
rSenosti — pronaci kod njihove utemeljiteljice: Zivot ispunjen samopre-
danjem i sebedarjem. Upravo zato $to se sebedarje i nesebicno sluzenje
toliko zlorabilo da bi se ¢ovjekom manipuliralo u ime Boga, kritidari re-
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ligija su taj izvorni zahtjev Evandelja smatrali »opijumom za narod«. »Se-
bedarje« podsjeca na besmislenost Zrtve i heroizma, jer su precesto od
ljudi trazili »sebedarje« vladari nedostojni pozrtvovnosti. Trauma totali-
taristickoga fasizma i realsocijalizma kao da je definitivno obezvrijedila
samopredanje. Zato je obrana dostojanstva osobe i covjeka od rodenja
do smrti sredi$nja briga i suvremene Crkve.

Zivot i djelo sv. Klare po tome su proroc¢anska svjedodzba i poziv
Crkvi da sve svoje ¢lanove uputi na sestrinstvo i bratstvo 1 uzajamnu
solidarnost i uvazavanje. Svi su ¢lanovi sestre i braca. I erkveni autori-
teti pozvani su da ostvare taj odnos, ukljuce sve u odgovornost i u suo-
dlugivanje. Crkvene vlasti su duzne stvoriti klimu u kojoj mogu rasti jed-
nakost, solidarnost, jedinstvo u raznolikosti.

Svim pokusajima manipulacije sa Zrtvom usprkos i u nase vrijeme po-
jedinci teze za idealom samopredanja. Aktivne li¢nosti, zauzete brigom
7a Covjeka, za zajednicu ili za svijet, pitaju kako taj izvorni zahtjev Evan-
delja spojiti sa svjetovnim Zivotom. Mnogi su se suvremenici iznenadili
kad su u istaknutim li¢nostima svoga vremena prepoznali moderne mi-
stike, koji su se ugledali u primjere proslosti. Dakle, i svetica koja je
ziviela prije osamsto godina, Zivi medu nama, ne samo u njezinim sljed-
benicama u samostanima, ve¢ duhom i vlastitim primjerom pretocenim
u stil danagnjice.
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0. Jozo Milanovic

7ENA U MONASKOJ DUHOVNOSTI

Povijest monastva, osobito ona starija, ne spominje mnogo Zena. To
ne znadi da nije bilo koludrica', ni Zenskih samostana. Naprotiv, bilo ih
je veoma mnogo, ali ih pisci povijesti monastva nisu dobro poznavali.
Upravo zato §to se radilo o Zenama i Zenskim samostanima radije su ih
zaobilazili, Nesto podataka o njima ipak imamo. Tako, na primjer, Pala-
dije navodi da je samo u egipatskome gradu Oxyrinchosu, po svjedoce-
nju mjesnoga biskupa, bilo deset tisuca monaha i dvadeset tisuca djevi-
ca? Isti pisac izvjeséuje da je u mjestu Antinou bilo dvanaest Zenskih
samostana.’ Ako i pretjeruje, §to nije neobi¢no za starije povjesnicare,
sigurno ne pretjeruje samo kad govori o Zenskim samostanima.

Ono malo spomenutih koludrica navodi se nekako usput, uglavnom
kad je govor o koludrima. Vrlo ¢esto se radi o sestrama poznate brace.
Tako se uz sv. Antuna Pustinjaka spominje i njegova mlada sestra, koja
je takoder posla u samostan i Zivjela kao Bogu posvecena djevica. Ma-
rija, sestra sv. Pahomija, bila je na celu jednoga velikoga 7enskog sa-
mostana. | sestra sv. Augustina vodila je jedan Zenski samostan u Hipo-
nu. Sv. Ambrozije je svojoj sestri Marcelini, takoder posvecenoj djevici,
posvetio djelo »O djevicama«. Dobro nam je poznata i sv. Skolastika,
sestra sv. Benedikta, opatica jednoga Zenskog samostana. Cezarije iz Ar-
lesa napisao je posebno pravilo za samostan kojemu je na celu bila nje-
gova sestra Cezarija. Na Istoku je osobito poznata sv. Makrina, sestra
jo§ poznatijega sv. Bazilija. Iz ovih nekoliko nabrojenih primjera moglo
bi se zakljuciti da je u povijesti monastva zena bila u sjeni monaha i
»mugke« duhovnosti.

U monagkim vrelima opisani su neki dogadaji koji govore o Zeni kao
o opasnosti za krjepostan zivot onih »jacih«, to jest monaha. Medu egi-
patskim pustinjacima, ali i drugdje, kolala je izreka: »Cuvaj se biskupa
i 7end!«. Biskupd, jer iz poniznosti nisu htjeli u svecenicki staleZ, a zend,
jer se nisu htjeli Zeniti. Stoga su monadki oci, na primjer sv. Bazilije,
upozoravali na neprikladnost i mogucu Stetnost gradenja Zenskih samo-
stana neposredno uz muske. Pahomije je bio jo§ strozi. Kad je jedanput
¢uo da mu je u posjet dodla sestra Marija, umjesto da pode k vratarnici
i pozdravi je, on je subraci naredio da je udalje iz samostana.’

I u kasnijim stolje¢ima nalazimo primjere velike zatvorenosti prema
7enama. Jedno monagko pravilo iz XIL st. ovako propisuje:
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Zene neka se ne primaju u ovaj red; to potpuno zabranjujemo.

Ako je Zena skrivila izlazak prvoga ¢ovjeka iz rajskoga uzivanja,

tko ce joj se onda i kada moci oduprijeti? Ako su David sa svom

svojom blagoscu, Salomon sa svom svojom mudroicu i Samson

sa svom svojom snagom upali u Zeninu zamku, tko onda nece po-
pustiti njezinu zavodenju?®

Sli¢nih primjera ima i danas. Poznato je da na monasku goru Atos

pristup Zenama uopée nije dopusten.

oano

Imamo, medutim, i pozitivnijih primjera. Sirski povjesni¢ar Teodoret
ovako hvali Maranu i Ciru, dvije sirske isposnice:

Nakon $to sam ispripovjedio Zivot vrlih mugkaraca, vierujem da
ce biti korisno spomenuti ukratko i Zene koje su se borile istim,
ili mozda jo§ i vecim marom. One zasluzuju jo§ vecu hvalu jer
su, iako imaju slabiju narav, pokazale istu hrabrost kao i mugkar-
ci. Tako su otkupile Zenski rod od ljage praroditelike (Eve)... Opa-
sane su bile Zeljezom &ija je tezina bila tolika da je krhkija Cira
bila prisiljena hodati pogrbljena, bez mogucnosti da se ispravi...
Osobno sam vidio Zeljezo $to su ga nosile; mugkarac u punoj snazi
ne bi to mogao nositi. Na moje uporno trazenje skidale bi sa se-
be zeljezo, ali bi ga opet, ¢im bih ja otigao, na sebe stavljale. A
imale su ga oko vrata i oko bokova, na rukama i na nogama...
Postavsi tako po svome Zzivotu ures Zenskoga spola i uzorom za
druge Zene, primit ¢e od Gospodina vijenac pobjede.

Hvali ih, dakle — pomalo pretjerujuci — ali njihove vrline uspore-
duje s muskima. Pisac ih drzi »uzorom za druge Zene, ali bi im sigur-
no bolje pristajalo ako ih nazove »uzorom za mudkarce«.

Navedimo i primjer ropkinje Aleksandre, Egipéanke izvanredne lje-
pote, u koju se bio ludo zaljubio neki ozenjeni ¢ovijek. Ali Aleksandra,
koja bijase prava kricanka, ne htjede mu biti grie$nom prigodom te odluéi
da se Ziva sahrani. Deset preostalih godina provela je u jednoj grobnici
— kako nas izvjescuje Paladije.” I ovdje je istaknuta hrabrost jedne Ze-
ne, samo $to bi njezina Zrtva bila prikladnija nekome mugkarcu.

Ipak, imamo i takvih primjera u kojima su istaknute Zene kao takve.
Ne, dakle, po muskim vrlinama, nego upravo po svojoj Zenstvenosti. Tako
je, na primjer, sv. Sinkletika, najpoznatija cgipatska pustinjakinja, istak-
nuta upravo kao majka. Bila je duhovna majka mnogim djevicama u pu-
stinji. Rado su je i cesto pitale za savjet. Njezini savjeti doista su bili
majcinski, Vidi se to po slikama kojima se u govoru koristila:

Ovaj Zivot slican je zivotu djeteta u majéinoj utrobi... Kao $to
dijete u pocetku svoga Zivota mora rasti u majéinu krilu kako bi
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bilo sposobno doci na svijet, tako i ljudi moraju u duhu rasti ka-
ko bi jednoga dana bili dostojni doci do istinskoga Svjetla.”
Nije voljela da je zovu ugiteljicom. Govorila je: »Zar nam Isus Krist
nije jedini uéitelj? Zar nas sve ne hrane iste dvije dojke Stari i Novi
zavjet?«.’

Spomenimo i bizantsku monahinju Kasiju. Ona je, uz samostanski rad
i molitvu, pisala i pjesme. U njima se osjeca da ih je pisala Zena. Neke
od njezinih pjesama i danas se nalaze u liturgijskim knjigama krscan-
skoga Istoka."

[ [

Koludrice su u svojim samostanima uglavnom slijedile obicaje mu-
$kih samostana. Duhovni Zivot, u bitnim crtama, nije pokazivao nikakvih
razlika. A nije ni smio pokazivati, jer ako »nema viSe musko-zZensko«
(Gal 3,28), onda ni monasko zvanje nije odgovor na pitanje »jesam li
mugko ili Zensko?«, nego »jesam li osoba?«'!

Neke razlike, iako nebitne, ipak su postojale. Poznato je, na primjer,
da su u podetku monasi radije Zivjeli sami u pustinji, a da su monahi-
nje vise voljele Zivot u zajednici. Zene su u poletku Zivjele svoj posve-
¢eni zivot — kao djevice ili kao udovice — u svojim obiteljima. To je
bio takozvani »obiteljski asketizam«.' Iz spisa sv. Jeronima mozemo do-
sta doznati o zivotu posveéenih djevica i udovica u njihovim obiteljskim
zajednicama."* Mozda se upravo u ovome osjecaju za obitelj, odnosno
za samostansku zajednicu, nalazi jedna od glavnih oznaka Zenskoga mo-
nastva.

U povijesti monastva koludrice su imale jo$ jednu vaznu ulogu. One
su bile znak da duhovni Zivot nije plod ljudskoga rada, nego ljepota Bo-
7jega dara. Naime, monasi, kao pravi muskarci, rado su isticali svoj rad:
svoje postove, svoje pokore, naporna hodoc¢asca, duga bdienja... Recimo
slikovito, ponosili su se svojim muskim miSicama, kao da im miSica nji-
hova donosi pobjedu.

Kao primjer spomenimo sv. Mariju Egipéanku. Ona je najprije bila
prostitutka u Aleksandriji, ali se u Jeruzalemu obratila i potom otisla Ziv-
jeti u pustinji.'” Biskup Sofronije, njezin Zivotopisac, ovako opisuje su-
sret velike grjesnice s monahom Zosimom, svetim monahom koji ju je
u pustinji prona$ao:

Stari monah Zosim obi¢avao je, prema obicaju svoga samosta-
na, odlaziti u pustinju. Nakon §to je proSao svu monasku stegu,
postao je najprokusaniji monah na polju uzdrzljivosti. Besprijekorno
je obdrzavao sve propise Pravila. Ne zna se da je ikad iSta propu-
stio. Uz to je jo§ i sam sebi dodavao mnogo toga, kako bi tijelo
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podvrgao duhu. I nakon svega toga truda progonila ga je misao
da je ve¢ u svemu savrsen i da viSe nema potrebu jo§ nesto od
drugih uciti. Ovaj revni monah se pitao: »Zar ima na zemlji neki
monah od koga bih jo§ nesto mogao nauc¢iti? Zar ima netko tko
Jje svojim djelima ispred mene?«.

I onda je u pustinji susreo osobu od koje je imao $to nauciti. Bila je
to bludnica Marija L;,lpcal]k’l 'a osoba, dakle, nije bila ni muska ni sve-
ta, nego Zenska i grje$na. Na Zosimovo uporno traZenje Marija prica svoj
Zivot. Zosim uzbudeno sluda. Iznenaden je onim $to je Egipcanka posti-
gla. Osjeca da to ne moZe biti plod njenih zasluga, da to moze biti sa-
mo Bozji dar. Sofronije ovako nastavlja:

Zosim, pobozni monah, ne moZe se sjetiti svoga grijeha. Sto
je grijeh, ¢uo je od prostitutke Marije. Ali, upravo je ova bludni-
ca postala ono $to on Zeli postati, a ne moZe postici svojim tru-
dom. I dok je njegov Zivol bio trajni napor da bi postigao, Marija
je jos viSe dobila svojim poniznim primanjem Milosrda.'®

Moze li se redi da je ova slaba Zena »slabiji spol«? Moze, ako mi-
slimo na slabiju tjelesnu snagu. Medutim, vjernicki gledano, to jest ne
gledajuci na snagu misica nego na otvorenost srca, nikako ne smijemo
reci da je Zena slabiji spol. Ako je istina da smo jaki kada smo slabi
(usp. 2 Kor 12,10), onda je Zena ja¢a upravo zato §to je slabija,

Zena je od Stvoritelja primila posebne darove, njoj kao Zeni svojs-
tvene, koje ona mora ¢uvati i razvijati. Ruzno je kad 7ena, zaboravljaju-
¢i na svoje darove, bolesno tezi posti¢i one koji su svojstveni muskima.
O takvima sv. Jeronim ovako kaze: »Neke se djevice preoblace u mu-
Sko odijelo; stide se biti Zenske glave, kako su stvorene, pa strigu ko-
su«.”

aan

Tko je ja¢i pred Bogom, muski ili Zenske, jasno nam pokazuje jedan
primjer iz Zivota sv. Benedikta. Evo kako nam Grgur Veliki opisuje Be-
nediktov posljednji susret sa sestrom Skolastikom, njegovom blizankom
1 Bogu posvecenom djevicom. Primjer je doista zanimljiv pa cemo ga
procitati u cijelosti:

Benediktova sestra, po imenu Skolastika, koja je od djetinjstva
bila posvecena Bogu, obi¢avala je dolaziti k njemu jedanput na go-
dinu. BoZzji je covjek silazio k njoj u susret nedaleko izvan vrata,
na samostanskome imanju.

Jednoga je dana po obicaju ona dosla, a ¢asni njen brat side k
njoj u pratnji ucenikéi. Citav su dan proveli u hvaljenju Boga i sve-
tim razgovorima, a kad se spustao noéni mrak, zajedno su blago-
vali hranu. Dok su jo§ sjedili za stolom i u svetim im se razgo-
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vorima vrijeme proteglo, Bogu posvecena djevica, njegova sestra,
zamoli ga: »Molim te, ne ostavljaj me nocas, vec razgovarajmo o
radostima nebeskoga zivota sve do jutra«. On joj odvrati: »Sto to
govoris, sestro? Izvan celije nikako ne mogu ostati.«

Nebo je bilo posve vedro, ni jednoga se oblaka nije moglo vi-
djeti. Bogu posvecena djevica, ¢uvsi bratove rijeci, kako nece da
je uslisi, sljubi ruke i polozi ih na stol pa spusti k rukama glavu
da se pomoli svemoguéemu Bogu. A kad sa stola podiZze glavu
nasta takvo sijevanic grmljavina i pljusak kise da ni c¢asni Bene-
dikt a ni braca iz pratnje ne mogo3e nogom maknuti izvan praga
mjesta gdje su sjedili. Pobozna je naime djevica, glavom sklonje-
nom nad rukama, bila prolila na stol potok suza po kojima je ve-
drinu pretvorila u kigu. I to na taj nacin da kisa nije slijedila ma-
lo nakon molitve, nego je tolika bila veza izmedu molitve i kiSe
da je zagrmjelo netom je glavu podigla sa stola i kisa odmah po-
ela padati.

Kad je Bozji ¢ovjek vidio da se za takva sijevanja, grmljavine
i padanja ne moze vratiti u samostan, Zalostan se potuZi: »Neka ti
oprosti svemoguci Bog, sestro! Sto si ovo u¢inila?« A ona ée mu:
»Evo, molila sam tebe i nisi me htio ¢uti. Zamolila sam svoga Go-
spodina, i on me ¢uo. A sada, daj izidi, ako moZze$. Ostavi me tu,
pa se vrati u samostan.« Ali kako nije mogao izi¢i ispod krova,
kad nije htio dragovoljno, osta ondje preko volje. Tako su svu no¢
probdjeli i jedno drugo uzajamno hranili svetim razgovorima o du-
hovnome Zivotu...

I nikakvo ¢udo §to je sestra, koja je tako dugo cekala da vidi
brata, u taj ¢as mogla vise od njega. Jer, po onoj Ivanovoj: »Bog
je ljubav« (1 Iv 4,8), posve ispravno, vise je mogla koja je vise
ljubila.'®

Ovaj susret Benedikta i Skolastike doista je znakovit. Takvim ga je
pisac i zelio pukdmtl Ne zanima ga toliko povijesni dogadaj koliko du-
hovna pouka. Sto, dakle, susret znagi?

»Skolastika je obicavala dolaziti k njemu... BoZji je ¢ovjek silazio k
njoj u susret«. Znaci da je Skolastika dolazila k Benediktu, da je ona
prevaljivala veci dio puta. On bi dolazio samo »nedaleko izvan samo-
stana«. O¢ekivali bismo da je Benedikt, kao muskarac, aktivniji od ses-
tre; da on ima inicijativu, a ne Skolastika.

Skolastika opet ima inicijativa: »Molim te, ne ostavljaj me nocas, nego
razgovarajmo o radostima nebeskoga Zivota«. Medutim, Benedikt se nec-
ka. Poziva se na samostanske propise: »Izvan samostana nikako ne mo-
gu ostati«, Kao mudri zakonodavac isti¢e potivanje samostanskoga pra-
vila. Nema sumnje, u navodenju paragrafi muskarci su sigurno jaci spol.
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Ali Skolastika ne odustaje. Ako brat zna za pravilo, zna i ona za mo-
litvu: »Sljubi ruke... pomoli se..., prolivsi potok suza«. A njezin brat, niti
itko od pratnje, »ne mogoSe ni maknuti izvan praga mjesta gdje su sje-
dili«. Zanimljivo, veliki sv. Benedikt ne moZe $to je naumio. Sestra je
tako mocna da je »vedrinu pretvorila u kiSu«, a on ne moZe nogom mak-
nuti. Pa koje je to mocno sredstvo Skolastika upotrijebila? Molitvu i su-
ze. One suze kojima se muski tako cesto rugaju.

I tko je onda ja¢i? Skolastika se jo§ i Sali na radun nemocnoga bra-
ta: »Izidi ako moZe§!«. Ali brat ne moze. On je sada pripadnik slabije-
ga spola.

»Tako su probdjeli svu no¢ i jedno drugo uzajamno hranili svetim
razgovorima o duhovnome Zivotu«. Nije, dakle, samo sv. Benedikt go-
vorio, a Skolastika slugala, nego su se »uzajamno hranili«. Brat i sestra
potpuno su ravnopravii.

Na kraju pisac tumaci zadto je sestra bila mocnija od brata: »Bog je
ljubav (1 lv 4,8); posve ispravno, vise je mogla koja je vige ljubila.
To zna¢i da je mocniji onaj tko ima vige ljubavi, ne onaj tko ima vise
snage.

Bog je ljubav i sve valja promatrati u svjetlu ljubavi. U svjetlu lju-
bavi mogao je i sv. Grgur ovako lijepo oslikati lik sv. Skolastike. Na
zalost, u monaskim vrelima susreéemo mnogo koludrica koje nisu pri-
kazane u svjetlu ljubavi, nego u sjeni »muskih« vrlina. Naravno da, na-
slikane u muSkome ruhu, nisu ba§ prekrasno izgledale.

Zakljucak je vrlo jasan: Bog koji je ljubav, gleda na ljubav. Ne gle-
da na miSice, nego na srce. A ako je moc u sreu, tko smije reéi da je
Zena slabiji spol?
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