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uvodnik

Poziv na svetost i proroCka dimenzija redovnickog posvecenja

Crkveni su redovi razli¢iti prvenstveno stoga Sto su muski 1 zenski. Nji-
hovu raznolikost potvrduje Drugi vatikanski sabor isti¢uci istodobno njihov
teoloski identitet u radikalnom nasljedovanju Isusa Krista »dok razmatra
na gori ili navjesS¢uje Bozje kraljevstvo mnostvu ili dok ozdravlja bolesne
1 ranjene ili obraca na bolji Zivot gresnike ili dok blagoslivlja djecu i €ini
dobro svima, uvijek slusaju¢i volju Oca koji ga je poslao« (Lumen genti-
um, br. 46). Valja naglasiti neposredni eklezijalni vid identiteta jer Crkva
stalno isti¢e kako »posveceni zivot nije izolirana i rubna stvarnost u Zivotu
Crkve nego je smjesten »u samo srce Crkve« i predstavlja dragocjen dar za
sadaSnjost 1 budu¢nost Bozjega naroda »jer duboko u sebi pripada njegovu
zivotu, njegovoj svetosti 1 njegovu poslanju« (Na svetost pozvani, br. 84).
Crkveno-pravni vid tog identiteta nije u skladu s teoloskim 1 eklezijalnim
vidom jer crkveni zakonik u velikoj mjeri brigu o redovnicima i redovni-
cama prepusta biskupima i iskljucivo njima ostavlja prosudbu ostvarivanja
apostolskih djelatnosti redovnika, odnosno prihvacanje njihova angazira-
nja u razli¢itim sluzbama 1 procjenu uklopljenosti u zajednicki pastoral
Crkve. Opravdano je govoriti o povijesnom vidu redovnickog identiteta 1
o njemu valja voditi rac¢una upravo u Crkvi u Hrvatskoj, kako zbog davnog
povijesnog naslijeda nekih muskih redova tako i zbog promjena u radu 1
zivotu redovnika 1 redovnica u vrijeme velikih globalnih promjena 1 kriza.

U razdoblju globalizacije ljudskog drustva, znanja 1 kulture na drus-
tvenoj razini, ¢ime se otvorio put neoliberalnom kapitalizmu na podruc-
ju filozofije, psihologije i religije, nastupilo je vrijeme postmodernizma.
Ovaj fenomen u kratkim crtama moze se svesti na neke temeljne odlike:
nepostojanje jedne zajednicke metafizicke baze, odricanje od svih filozof-




sko-epistemoloskih sigurnosti, pluralizam istina, otpor racionalnosti pod
vidom optuzbi za totalitarizam, odbacivanje velikih misaonih sustava,
jacanje subjektivizma. Sve se to oCituje u fragmentaciji znanja, porastu
specijalizacija i okrenutosti postignuéu izravne koristi §to utire put rela-
tiviziranju velikih pitanja o smislu ljudskog postojanja. More informacija
pridonosi lomljenju dozivljaja smislenih veza izmedu gospodarskog na-
pretka, politickih sloboda i osobne srece. BriSu se granice izmedu filozofi-
je 1 umjetnosti, etike i religije, rastacu se tradicionalne vrijednosti, a sve se
oslanja na bezbrojne podrazaje i povrsne dojmove kojima je jedina svrha
postici uzitak.

Samim time stvaraju se nove vrijednosti: udobnost, povrsni i vulgarni
humor, kult mladosti i zdravlja, kozmopolitizam i mobilnost povezani s
cuvstvima ugode. Iskustvo dolazi u prvi plan, a odbacuje se institucio-
naliziranost u bilo kakvom obliku, dominira hedonizam, a na podrucju
religioznosti to otvara put prema subjektivnosti naspram institucije. Time
dolazi do odbacivanja bilo kakvog oblika teizma i stvaranja jednog opéeg
duhovnog supstrata koji povezuje sve ljude. Podrzava se primat gnoze nad
askezom, ¢ak 1 etikom; oc€it je sinkretizam razli€itih tradicijskih elemenata,
prihvaca se astrologija, spajaju fizika, psihologija i duhovnost, $to se naj-
bolje ocituje u holisticko-ekoloskoj duhovnosti.

Nova religioznost oblikovana je osobnim izborom izmedu proizvoda
ponudenih na sakralnom trzistu, pa i sve vece nekontrolirane ponude unu-
tar same Crkve, a odabir ovisi 0 osobnim ukusima i trenutacnim raspolo-
zenjima. Crkveno posredovanje sve je manje vazno, a duhovnost se svodi
na ispunjenje osobnih teznji i o¢ekivanja.

O redovnistvu 1 njegovoj buduc¢nosti ne moze se govoriti izvan kontek-
sta cjelokupnog crkvenog zivota jer je ono jedan istaknuti vid eklezijalnog
zivota. lako mozda zvuci preuzetno, govoriti o buducnosti redovnistva
znaci govoriti 1 0 buduénosti Crkve, tj. temeljnih vrednota crkvenog Zivota
oko kojih se redovnistvo okuplja i konstituira, a koje su jezgrovito sadrzane
u izreci »nasljedovati Isusa Krista izbliza«. Redovnistvo nije hijerarhijski
element u Crkvi, ali vrednote koje definiraju redovnicki zivot jesu vazne
vrednote crkvenog Zivota opcenito.

Redovnistvo je specifican dio crkvenoga organizma u kojem se na svoj
nacin odrazava opce stanje u Crkvi. Tamo gdje je Crkva kao cjelina proze-
ta duhom Crkve buduénosti, redovnis$tvo ne dolazi tako kontrastno do izra-




zaja, do¢im tamo gdje je u Crkvi zavladala pospanost, redovni§tvo mora
izrazitije nastupiti kao redovnistvo buducnosti, dakle u svojoj kontrastnoj
i prorockoj funkciji, djelujuéi tako reformatorski na cijelu Crkvu. To je
mogucée samo do odredene mjere jer tamo gdje Crkva na neki nacin ve¢
odumire, s njome odumire i samo redovnistvo, buduci da je ono samo nje-
zin dio, a ne njezina zamjena. Cjelokupna nas povijest i sadasnjost Crkve
uvjerava o golemoj Bozjoj mastovitosti kad je rije¢ o oblicima organizira-
nja redovnickoga zivota i redovnickoga djelovanja. Ta Bozja mastovitost
nije iscrpljena, Sto znaci da su predvidljivi i neki novi i druk¢iji nacini
redovnickoga okupljanja i svjedoCenja. No nikako ne bi valjalo ako bi se
eventualno nove, manje zajednice redovnika i redovnica potvrdivale vise
kao terapeutske grupe za svoje pripadnike, a manje kao prorocki znak i za
Crkvu 1 za civilizaciju u kojoj zive. Stoga redovnicke zajednice moraju
okupljati stvarne, a ne nominalne redovnike, tim vise Sto danasnje vrijeme
od Crkve trazi izrazitiji prorocki nastup. Stvarni redovnik uvijek je samo
onaj koji sebe moze prepoznati i koga drugi mogu prepoznati u kontinuite-
tu crkvenog redovnistva u proslosti s usmjerenos$¢u na buduénost, koje su
svojim zivotom i djelom osvijetlili sveti redovnici i redovnice.

Uglaviti u Kristu sve — taj jedinstveni cilj povezuje u sadasnjem raspo-
redu sve ono $to se €ini 1 sve one koji nastoje oko usavrSavanja i svetosti,
odnosno sve ono §to gradi 1 ¢ime se gradi novi svijet. Taj pothvat stvara
temeljno, a opet za sve dovoljno prostrano zajednistvo Sto odgovara boga-
to obdarenu ¢ovjeku. U toj nakani i cilju svi se mogu i trebaju medusobno
prepoznavati, a sposobni su prepoznati i ono §to u tom smjeru ¢ine i oni
koji ne vjeruju u Krista. Stvaralacki pothvat kojim se stvara novi svijet,
zatim crkveno zajedniStvo, pa duhovnost zajedniStva, ponajbolje je tlo na
kojem nice i razvija se duhovni poziv i1 zvanje jer stvaralacki i spasenjski
Bozji naum, u kome su svi djelatno ukljuceni, temeljno je opredjeljenje,
uistinu zanosno 1 zivotno. BoZji naum treba biti u krupnom planu za sve
u Crkvi, za krstenike laike, za sve sluzbe, redove, ustanove posvecenog
Zivota, za sve one zauzete u pastoralu, pa i u pastoralu zvanja.

Uglavnom mlad ¢ovjek sve gleda i zivi na svoj nacin osiguravajuéi svom
egu slobodu, neovisnost i samostalnost. On sve podreduje osobnoj ugodi,
sasvim je zauzet time kako zadovoljiti osjetila, kako se domo¢i srec¢e. Ako
se 1 pita o smislu zivota, mlad covjek ovisi o okruzju za koje je Cvrsto
prikopcan, tako da se u velikoj igri osje¢a posve nemocénim, bez volje za
zivotom, vjerovanjem, ciljevima i nadom u bolji svijet. Eticki i moralno 1




kulturno neodredeno, drustvo ¢ini mladog ¢ovjeka neodlu¢nim i u izboru
zvanja. Zato se on usteze prihvatiti odgovornost i obvezu, tjeskoban je
pred buduc¢noséu, pitajuéi se, ipak, o svome bitku. Tako se u Europi sve
vise pojavljuju mladi kojima je buduénost u tome da se udovolji osjetno-
osjecajnoj nezasitnosti i sve je ¢eSc¢a pojava covjeka bez zvanja.

U takvim okolnostima pruziti prikladan i vjerodostojan formacijski
program, potkrepljen svjedocanskom dimenzijom, posebno je vazan iza-
zov. To ne moZe uciniti ni sam pojedinac ni pojedina kuca, a katkad ¢ak
ni provincija. Sredstva potrebna za to razasuta su na razli¢itim stranama.
Isto tako moze se dogoditi da ne postoji jedinstvo ili sloznost oko toga $to
je bit formacije. Veliki osnivaci redova polazili su od ¢injenice da je prva
kr§¢anska zajednica njihovo opravdanje, temelj, nadahnuce 1 korijen. To
je priznala i sama Crkva kada im je odobrila njihova Pravila. U¢inila je to
jer je u njima prepoznala sebe, kao i €injenicu da su redovnicke zajednice
nastavak 1 izrastanje apostolske i1 prakrS¢anske zajednice. Vidi se i1 kroz
povijest kako je upravo preko redovniStva Duh Sveti ulijevao Crkvi onaj
elan 1 snagu da bi je doveo ili, bolje reeno, vratio njezinoj autenti¢nosti.
Upravo su redovnici bili ti koji su u Crkvi prvi reagirali na propadanje
vjerskog zivota i radikalnim okretanjem evandeoskom poslanju pridonosi-
li obnovi vjerskog Zivota i crkvenih institucija.

Poziv na svetost na koju su od iskona svijeta pozvani svi ljudi, na po-
seban nacin svi kr$c¢ani, jasno se ocitovao u Isusu Kristu. Stovise, Isus
je ljudima jasno pokazao svojim zivotom §to znaci biti svet i §to je to
svetost primjerena covjeku. U toj svetosti svaki kr§¢anin, a osobito onaj u
duhovnom zvanju, o€itava svoj identitet. Tako svetost postaje smjerokaz u
zivljenju redovnicke zajednice i poticaj za obnovu Crkve.

fra Daniel Patafta, OFM
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s. Krista MIJATOVIC, SCSC*
s. Teodozija MOSTEPANIUK, RSVV™

Sestre Reda svetog Vasilija Velikog
na podrucju danasSnje Bosne i Hercegovine
u 20. stoljecu

Izvorni znanstveni rad

Sazetak

Namjera je ovog rada prikazati temeljne povijesne odrednice i glavne podatke
djelovanja sestara Reda svetog Vasilija Velikog u Grkokatoli¢kom vikarijatu Kri-
zevacke eparhije u BiH tijekom 20. stolje¢a. Rad je podijeljen u tri cjeline. Naj-
prije se upucuje na socio-eklezijalne premise dolaska sestara vasilijanki u Bosnu i
Hercegovinu, s posebnim osvrtom na utemeljenje crkvene jurisdikcije za doselje-
nike iz Ukrajine u BiH pocetkom 20. stoljeca. Zatim slijedi pregled sudjelovanja
sestara vasilijanki u Zivotu grkokatolicke crkvene zajednice u BiH prije Drugog
vatikanskog koncila: uz statisticke podatke redovnickih zvanja iz BiH toga razdo-
blja, prikazan je boravak sestara 1927.-1932. u nekadasnjem studitskom samosta-
nu u Kamenici, BiH. U posljednjem dijelu rada analiziran je doprinos vasilijanki
u pastoralnom radu Katolicke crkve u BiH nakon Koncila. U tu svrhu opSirnije
je obradena povijest Katehetske kuce u Devetini i Duhovnog centra u Prnjavoru
kao glavnih pastoralnih uporista. Prikupljanjem i sistematiziranjem podataka iz
samostanskih kronika, zapisnika sjednica, vjerskog tiska i ostalih izvora dobiva
se uvid u kompleksnu i plodnu povijest djelovanja redovnica na ovim prostorima
Sto ¢ini znacajan doprinos ovoga rada i otvara nova istrazivacka obzorja.

Kljucne rijeci: Bosna i Hercegovina, Devetina, Kamenica, Prnjavor, grkoka-
tolici, Ukrajinci, vasilijanke.

Uvod

U godini 2020. sestre Reda sv. Vasilija Velikog spominju se stote obljet-
nice dolaska sestara na geografsko podrucje bivse Jugoslavije. Proslava
jubileja neposredan je povod da se Siru ¢italacku publiku poblize upozna

" Filozofsko-teolo$ki institut Druzbe Isusove u Zagrebu, Jordanovac 110, 10 000 Zagreb,
kristamijatovic@gmail.com

* Katoli¢ki bogoslovni fakultet Sveuéilista u Zagrebu, Vlaska 38, p.p. 432, 10 001 Zagreb,
bogjeljubov@gmail.com




Znanstvene rasprave
P s. Krista MIJATOVIC, SCSC - 5. Teodozija MOSTEPANIUK, RSVV

Z

sa zivotom i radom sestara vasilijanki na tim prostorima, jos i viSe stoga
Sto se o sestrama Reda sv. Vasilija Velikog dosad vrlo malo pisalo. Dok je
istrazivanje o vasilijanskim samostanima na podrucju Pakovacko-osjec-
ke nadbiskupije nedavno objelodanjeno u Vjesniku Pakovacko-osjecke
nadbiskupije', djelovanje sestara vasilijanki na podruc¢ju danasnje Bosne i
Hercegovine tijekom 20. stolje¢a predmet je ovog istrazivanja.

Istrazivanje se uglavnom temelji na arhivskom gradivu sestara Reda
sv. Vasilija Velikog (samostanski ljetopisi, pisma, zapisnici sjednica i
ostalo dokumentarno gradivo). Za polaziSnu to¢ku istraZivanja postavljen
je socio-eklezijalni kontekst dolaska sestara u BiH, nakon cega se daje
povijesni prikaz djelovanja sestara u dva vremenska razdoblja: do Drugog
vatikanskog koncila i nakon Koncila. Unutar tih dvaju vremenskih okvira,
rezultati istraZivanja prikazani su u ovisnosti prema tri klju¢ne lokacije
sestara vasilijanki u BiH: Kamenica, Devetina i Prnjavor.

1. Socio-eklezijalni kontekst dolaska sestara u BiH

Krajem 19. stoljeca zapocinje doseljavanje Ukrajinaca iz zapadne Ukra-
jine u Bosnu 1 Hercegovinu. Ve¢ina doseljenika bili su katolici isto¢nog
(rutenskog) obreda. Uskoro se, osim materijalne oskudice, uocila velika
duhovna potreba migranata koji su u novim okolnostima bili primorani
godinama zivjeti bez sakramenata i pastoralne skrbi.

Sukladno Austrougarskoj nagodbi (1867. godine) 1 Hrvatsko-ugarskoj
nagodbi (1868. godine), podrucje Bosne i Hercegovine pocetkom 20. sto-
lje¢a nije bilo pod jurisdikcijom krizevackog biskupa, ve¢ rimokatolic-
kog vrhbosanskog nadbiskupa u Sarajevu.? Na zahtjev vjernika, tadasnji
poglavar Ukrajinske grkokatolicke crkve, metropolit Galicije 1 lavovski
arhiepiskop Andrej Septicki obratio se krizevackom biskupu Julijanu
Drohobeczkom, radi imenovanja svecenika koji bi pastoralno skrbio o
Ukrajincima u BiH. Tako je 1897. godine biskup Drohobecki za tu sluzbu

! 5. Teodozija MOSTEPANIUK — s. Krista MITJATOVIC, Sestre Reda sv. Vasilija Velikog u
Pakovacko-osjeckoj nadbiskupiji, u: Vjesnik Pakovacko-osjecke nadbiskupije, 148 (2020.) 11,
31-35.

2 Usp. Yurii DZHUDZHAR, Katolycka tserkva vizantiisko-slov’ianskoho obriadu v Yuhoslavii,
Rym, 1986., 109-110. »Hrvatska, Backa i Srijem, podlozni jurisdikciji Krizevackog biskupa,
pripadali su Ugarskom kraljevstvu krune sv. Stjepana, a Bosna, u kojoj Krizevacki biskup
nije imao jurisdikcije, pripadala je Beckoj kruni Dvojne Monarhije. Zbog toga $to je podjela
monarhije ukljucivala i financijske obveze, ukrajinski doseljenici u Bosni bili su podvrgnuti
ne vlasti Krizevackog unijatskog biskupa koji je zivio blizu u Hrvatskoj, ve¢ vlasti latinskog
nadbiskupa u Sarajevu.«




Sestre Reda svetog Vasilija Velikog na podrucju
danasnje Bosne i Hercegovine u 20. stoljecu P

imenovao sveéenika Krizevacke eparhije o. Andriju Szegedyja.* Godine
1900. osnovane su prve dvije bosanske grkokatolicke zupe, u Prnjavoru i
Devetini*. Uskoro, godine 1902. metropolit Septicki posjetio je BiH te u
susretu s vrhbosanskim nadbiskupom u Sarajevu mons. Josipom Stadlerom
raspravljao o osnivanju pet novih grkokatolickih zupa u BiH kojima bi
upravljali svecenici iz Ukrajine, te o imenovanju generalnog vikara za
grkokatolike u Bosni.’ Godine 1906. osnovana je zupa u Staroj Dubravi,
a 1910. godine utemeljene su zupe u Banja Luci, Kozarcu i Derventi®.
Metropolit je takoder osnovao samostan monaha studita u Kamenici.’

S obzirom na crkvenu jurisdikciju ovog podrucja valja istaknuti neko-
liko promjena. U razdoblju od 1910. do 1913. godine generalni vikar za
grkokatolike u Bosni i Hercegovini sa sjediStem u Sarajevu bio je o. Josip
Zuk, dotadasnji rektor grkokatolickog sjemenista u Lavovu®, koji je bio
podlozan vrhbosanskom nadbiskupu Stadleru. Tih godina u BiH iz Ukraji-
ne dolaze svecenici o. Feliks S¢urko, 0. Mihajlo Kindij, o. Jurij Kolodij i o.
Grigorije Biljak koji preuzimaju grkokatolicke Zupe. Zatim, 1914. godine,
zahvaljujuéi nastojanjima metropolita Septickog i inicijativi ukrajinske
inteligencije, uspostavljena je Apostolska administratura za grkokatolike
u Bosni 1 Hercegovini, a za apostolskog upravitelja imenovan je o. Oleksij
Bazjuk. Na kraju, godine 1924. apostolska je uprava ukinuta, a vjernici su
sve do danas podvrgnuti jurisdikciji krizevackog biskupa kojeg je u BiH
predstavljao biskupski vikar ili dekan.” Uz postoje¢e zupe, osnovane su i
nove: Cerovljani (1917.), Lisnja (1931.), Lepenica i Kamenica (1933.)."°

Unato¢ progonima i drugim neprilikama,'’ utemeljenje crkvene juris-
dikcije za grkokatolike u BiH pruZzilo je vjernicima doseljenicima mo-

3 Usp. Filip SKILJAN, Ukrajinci u Bosni i Hercegovini od doseljenja do danasnjih dana, u:
Historijaska misao, 2 (2016.) 2, 248.

# Usp. Roman MYZ, Frahmenty z mynuloho ukrainskoi katolyckoi tsekrvy u Bosnii, u:
Khrystyianskyi kalendar, Ruski Krstur, 1973., 87.

5 Usp. Yurii DZHUDZHAR, Katolycka tserkva vizantiisko-slov ianskoho obriadu v Yuhoslavii, 110.
¢ Usp. Isto, 111.
7 Usp. Isto, 110.
8 Usp. Isto, 111.

° Biskupski vikari Krizevacke eparhije u BiH bili su o. Oleksij Bazjuk (1924.-1927.), o. Frane
Latkovi¢ (1928.-1955.), o. Grigorije Biljak (1955.-1977.) i dr.

10 Usp. Yurii DZHUDZHAR, Katolycka tserkva vizantiisko-slov’ianskoho obriadu v Yuhoslavii,
109-114. Lepenica, Kamenica i Stara Dubrava kao zupe ukinute su nakon Drugog svjetskog rata.

" Usp. Daniel PATAFTA, Progoni bosanskih grkokatolika u Kraljevini SHS/Jugoslaviji na
stranicama tadasnjeg katolickog tiska, u: Croatica Christiana periodica, 39 (2015.) 75, 157-183.
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gucnost duhovne skrbi i pomoglo ocuvati vjernicki, obredni i nacionalni
identitet. Istovremeno, u drugi dio Krizevacke eparhije dolaze prve sestre
vasilijanke iz Ukrajine. Osnovavsi samostane u Krizevcima (1915.) i u Si-
du (1920.), sestre su ih ucinile srediStima svog odgojno-obrazovnog rada.
Od godine 1920. sjediste poglavarice zajednice sestara vasilijanki u Kra-
lievini SHS nalazilo se u Sidu. Sireéi svoju odgojno-obrazovnu djelatnost,
sestre su 1936. godine osnovale samostan u Miklusevcima, a 1939. godine
samostan u Osijeku. Ipak, moze se reci da je prva nesluzbena filijala $id-
skog samostana bio samostan u Bosni i Hercegovini, u Kamenici (1927.).

2. Sestre vasilijanke u BiH do Drugog vatikanskog koncila

2.1. Kamenica (1927.-1932.)

Dolazak sestara Reda sv. Vasilija Velikog u Bosnu i Hercegovinu,
kako je ve¢ istaknuto, usko je povezan sa samostanom studita u Kame-
nici. Naime, 1902. godine metropolit Andrej Septicki prvi je put posjetio
ukrajinske doseljenike u BiH. Vidjevsi velike duhovne potrebe naroda,
te iste godine kupuje zemljiste u Kamenici, a 1907. godine gradi crkvu i
samostan. Prve studitske monahe iz Ukrajine u Kamenicu dovodi 1908.
1 1909. godine. Zbog pritiska 1 progona od strane tadasnje vlasti u no-
vonastaloj drzavnoj tvorevini Kraljevini SHS, studiti su bili prisiljeni
napustiti BiH 1924. godine."”

U ljeto 1927. godine, dopuStenjem vizitatora o. Ivana VisoSevica, sestre s.
Agneta Bujila, s. Joana Bucko i s. Ljubov Provéi iz Sida dolaze u bivsi studitski
samostan u Kamenici."”” U kronikama i tisku kao razlozi boravka sestara u Ka-
menici navedeni su klimatsko lijeCenje te potreba o¢uvanja samostanske kuce
koja je kasnije predana u vlasnistvo zupe. Godine 1932. sestre se vraéaju u Sid."

12 Klymentii SHEPTYCKYI, Mytropolyt Andrei i obnovlennia skhidnoi chernechoi tradytsii, u:
Bohosloviia, Lviv, 1926., 150-163., citirano prema: http://pc.studyty.org.ua/content/view/10/13/
(20. X. 2020.).

13 Usp. HR-PSAM (Arhiv Provincije svetog arhandela Mihaela), Kronika samostana u Sidu, sv. 1:
1920.-1964. Zapis od 27. srpnja 1927., 76.

14 Usp. HR-PSAM, Kronika samostana u Sidu, sv. 1: 1920.-1964. Zapis od 8. veljace 1932., 81. Vidi
takoder: Manastiri sestara vasilijanki u anevackOJ biskupiji, Spomenica. Kalendar grkokatolzka
Krizevacke bzskupye za godinu 1931., Janko SIMRAK (ur.), Krizevci, 1931., 126-127. Osim
manastira u Sidu i Krizevcima spomenut je 1 manastir u Kamenici o kO_]eIIl je navedeno sljedece:
»Manastir u Kamenici u Bosni. Glavarica ¢. Majka Ljuba Provéi s dvije sestre. Manastir sluzi
kao oporaviliste za sestre Vasilijanke.« U istom kalendaru od 1934. kao vasilijanski samostani
Krizevagke biskupije navedeni su samo Sid (13 sestara) i i Krizevei (5 sestara). Usp. Spomenica
grkokatolika Krizevacke biskupije za godinu 1934., Janko SIMRAK (ur.), Krizevci, 1934., 13.
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2.2. Vasilijanska zvanja iz ukrajinskih obitelji u BiH

Jos prije dolaska sestara vasilijanki u BiH, djevojke ukrajinske narod-
nosti iz doseljenickih obitelji iz Bosne stupaju u samostane u Krizevcima
i Sidu kao kandidatice. Valja napomenuti kako je u prvim godinama po-
vezanost izmedu samostana u Krizevcima i Sidu bila priliéno snazna tako
da su neke Ukrajinke iz BiH stupale u samostan u Krizevcima, neovisno o
tomu Sto su u krizevackoj zajednici uglavnom bile sestre hrvatske nacio-
nalnosti. Poratno vrijeme 1950-ih godina u ukrajinskim obiteljima BiH, u
kojima se redovito odgajalo vise djece, donijelo je brojna nova redovnicka
zvanja, te je tako u razdoblju od 1951. do 1964. godine u samostan u Osi-
jeku (koji je od 1945. preuzeo ulogu mati¢ne kuce), odnosno u Provinciju
svetog arhandela Mihaela, stupilo petnaest sestara ukrajinske narodnosti
podrijetlom iz BiH."” Kao jedan od razloga tolikih zvanja iz BiH u ovo
vrijeme sestre navode pastoralno djelovanje mnogih sveéenika, osobito o.
Mykole Kameneckog, RSVV (1895.-1967.) koji je upravljao Zupom Us-
penja Presvete Bogorodice u Devetini te svojim primjerom poticao mlade
na Bogu posvecen zivot.'¢

Tablica 1. prikazuje neke biografske podatke sestara vasilijanki iz ukra-
jinskih obitelji doseljenih na podrucje Bosne i Hercegovine.

Tablica 1. Sestre vasilijanke iz BiH koje su usle u samostan u razdoblju
od 1920. do 1964.

Redovnicko (i krsno) ime i Godina | Mjesto GOdm? I'mjesto
- c . stupanja u

prezime sestre rodenja | rodenja

samostan
s. Kirila (Katarina) Cerepan' 1900. Ukrajina 1920., Sid
s. Atanazija (Ana) Komarnicki? Prijedor 1922., Krizevci
s. Klimentija (Katarina) Zahorodni | 1909. Cerovljani | 1926., Sid
s. Makarija (Marija) Teslja 1909. LiSnja 1929., Sid
s. Josipa (Justina) Graljuk 1912. | Detljak 1932., Sid
s. Eugenija (Stefka) Rudak® 1922. Maricka 1940., Krizevci
s. Ana (Eugenija) Graljuk 1919. Detljak 1941., Sid

15 Usp. Sestre Provincije svetog arkandela Mihaela 1920.-2020., Osijek, 2020.

16 Usp. Pavlo HOLOVCHUK, Ukrainska hreko-katolycka parokhiia v c.Devjiatyna (Bosniia). Do
100-richchia, u: http://www.infoukes.com/koukyu/html/100_years_of devetina. HTM (21. X.
2020.). Otac Kamenecki dozivio je brojne progone od strane komunistic¢kih vlasti; 1950. godine
bio je uhic¢en kao »neprijatelj naroda« te je ubrzo bio prognan iz tadasnje Jugoslavije.
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s. Miroslava (Marija) Babij 1932. Plehan 1951., Osijek
s. Jaroslava (Jelena) Graljuk 1933. Detljak 1951., Osijek
s. Rafaela (Ruza) Babij 1935. Plehan 1953., Osijek
s. Bernardeta (Marija) Kavalko 1935. Detljak 1953., Osijek
s. Elizabeta (Jelena) Babij 1939. Plehan 1955., Osijek
s. Makrina (Mihalina) Kuleska 1941. Devetina 1958., Osijek
s. Jozafata (Stefka) Sapun 1935. Devetina | 1959., Osijek
s. Dionizija (Stefka) Sapun 1939. Devetina | 1959., Osijek
s. Zinovija (Ivanka) Sapun 1941. Devetina 1960., Osijek
s. Tatjana (Paraskeva) Fina 1944, Prnjavor 1960., Osijek
s. Anastazina (Ana) Pitka 1945. Hrvaéani | 1960., Osijek
s. Magdalena (Paulina) Stefanjuk | 1939. Novo Selo | 1961., Osijek
s.. Vira (Ana) Korpak 1943. Hrvacani 1961., Osijek
s. Terezija (Eugenija) Sapun 1944. Devetina 1962., Osijek
s. Areta (Nasta) Kanjuga 1942. Hrvacani | 1964., Osijek

Sestre vasilijanke, ¢iji su biografski podatci navedeni u Tablici 1., odigrale
su vaznu ulogu u uspostavljanju povezanosti izmedu Reda sv. Vasilija Velikog 1
ukrajinskog naroda na podru¢ju danasnje Bosne i Hercegovine. JaCanju te pove-
zanosti osobito su pridonijeli trenutci kada su sestre tijekom ljetnih mjeseci dola-
zile u posjet svojim obiteljima. To je bila ujedno i prigoda da pruze svjedocanstvo
posvecenog zivota Ukrajincima u BiH S§to je kasnije urodilo novim zvanjima.
Redovnicka zvanja iz obitelji ukrajinskih doseljenika u BiH pocetkom 20. stolje-
¢a dala su sestrama vasilijankama na ovim podruc¢jima jednu novu nacionalno-
jezi¢nu dimenziju te su postala temelj za daljnje djelovanje sestara u Bosni.

3. Sestre vasilijanke u BiH nakon Drugog vatikanskog koncila

Iako su sve do 1960-ih godina sestre vasilijanke vrSile apostolat uglav-
nom unutar svojih samostana, ipak je i prije Sezdesetih, kako je iz prethod-
nog poglavlja vidljivo, bila uspostavljena svojevrsna povezanost sestara
vasilijanki s Ukrajincima grkokatolicima u BiH. Kasnijem jatem zamahu
apostolata izvan klauzure pridonijele su i strukturalne promjene unutar Re-
da. Godine 1951. svi zenski vasilijanski samostani bili su centralizirani u
jedan Red, a nacin Zivota sestara promijenio se od dotadasnjeg klauzurnog
u kontemplativno-aktivni. Sestre su se ukljucivale u rad u bolnicama, u ka-
tehizaciju... Ukljucivanje sestara u takve apostolate ne bi bilo moguce bez
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stru¢ne osposobljenosti. Imajuci to u vidu, provincijalna uprava sestrama iz
Osijeka i Novog Sada omogudila je pohadanje katehetskih tecajeva organi-
ziranih u okviru Katehetskog instituta u Zagrebu. Tijekom 1970-ih godina
katehetsku naobrazbu stekle su s. Eustahija Torkonjak, s. Eugenija Rudak,
s. Jaroslava Graljuk, s. Tatjana Fina, dok su na Odjelu za krS¢anski nazor
Filozofsko-teoloskog instituta Druzbe Isusove u Zagrebu diplomirale s. Te-
rezija Sapun (1976.), s. Olga Gogora (1979.) i s. Anastazija Pitka (1981.).

SluZe¢i u samostanima u Slavoniji 1 Backoj, sestre ukrajinskog porijekla
njegovale su povezanost sa svojim narodom te nije slu¢ajno da su nakon
stjecanja teolosko-katehetske naobrazbe krajem 1960-ih i pocetkom 1970-ih
godina sestre vasilijanke ponovno dosle u BiH kako bi pastoralno djelovale
u grkokatolickim zupama. Osobito znacajne poticaje za vrSenje djelatnosti
izvan klauzure donio je sestrama Drugi vatikanski koncil 1 Generalna uprava
Reda. Slijedom svih navedenih okolnosti, kad je 1967. godine o. Simeon
Hromi$§ zamolio provincijalnu poglavaricu s. Olgu Gogora da posalje sestre
u zupnu filijalu Stara Dubrava, kako bi se ukljucile u pastoralni rad, pogla-
varica je poslala dvije sestre. Tako su u jesen te godine s. Anastazija Pitka 1
s. Tereza Sapun pastoralno djelovale u Staroj Dubravi dva tjedna.!”

Od godine 1967. sestre bi se na pozive grkokatolickih Zupnika u Bosni
rado odazivale i za vrijeme ljetnih praznika odrzavale bi sate kateheze za
djecu, pripremale ih za prvu svetu pricest te brinule oko uredenja crkve. Broj
katehizanada iz godine u godinu je rastao. Na katehezu nisu dolazila samo
grkokatolicka djeca, nego i djeca pravoslavne i islamske vjeroispovijesti.

Samostanske kronike tog razdoblja donose, dakle, podatke o prili¢no
velikom broju djece koja pohadaju katehezu, ali 1 podatke o brojnim nase-
ljima u kojima sestre vrse pastoralne aktivnosti. U tom su pogledu osobito
znacajne dvije strateske tocke: selo Devetina 1 gradi¢ Prnjavor iz kojih su
sestre ‘misionarile’ po okolnim mjestima.

3.1. Devetina (od 1975.)

Na poziv zupnika o. Ivana BarS¢evskoga u ljeto 1973. godine u grko-
katolickoj zupi Uspenja Presvete Bogorodice u selu Devetini poucavale su
djecu s. Tatjana Fina i s. Dionizija Sapun.'® Poc¢ev od te godine pa nadalje,

7 Usp. s. Terezija SAPUN, Rad sestara vasilijanki medu ukrajinskim narodom u Jugoslaviji
(rukopis), u: HR-PSAM, Materijali povijesti Provincije, sv. 1. (zbirka arhivske grade), 2.

18 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 19. rujna 1973., 110.
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sestre su redovito katehizirale djecu tijekom ljeta u Devetini tako Sto su
okupljale djecu u zupnom dvoristu ili u crkvi dok su same boravile kod
rodbine ili u Zupnoj kuéi. No sestre nisu katehizirale samo u Devetini.
Iz Devetine su obicavale odlaziti u okolne zupe/filijale (Hrvacéani, Lis-
nja, Brezik, Seliste, Brdani, Rasavac i Srdevi¢i), ali i u udaljenija mjesta
(Sarajevo, Banja Luka, Jablan, Prijedor, Maricka) i tamo okupljati djecu
na katehezu, vjezbati crkveno pjevanje, posjecivati bolesne i usamljene,
njegovati tradicionalne obicaje ukrajinskog naroda. Velika udaljenost iz-
medu spomenutih naseljenih mjesta zahtijevala je od sestara dosta napora
s obzirom na putovanje. S vremenom se sve vise uvidala potreba da se
sestrama osigura neko mjesto iz kojeg bi mogle odlaziti na svoja ‘misio-
narska’ putovanja i opet se u njega vracati.

U prolje¢e 1975. godine zapocela je gradnja kuée u Devetini'® kako bi
sestre, katehizirajuci po okolnim selima, mogle imati svoje prebivaliste.?’
Dana 28. kolovoza 1976. godine kuca je blagoslovljena. Devet dana prije
blagoslova organizirana je devetodnevna duhovna priprava tijekom koje
su, uz zajednicke molitve, prikazane i1 projekcije filmova o zivotu Isusa
Krista. Sve¢anom dogadaju nazocila je generalna poglavarica s. Emelija
Prokopyk i viSe sveéenika: o. Zinovij Sagadin, dekan iz Banja Luke, o.
Metodije Biljak RSVV, o. Aleksandar Biljak, o. Ivan Bars¢evski, o. Joza-
fat Vorotnjak RSV'V, o. Antin Tarasenko, o. Nikola Ovad i Zupnik o. Stefan
Vorotnyak i sedam sjemenistaraca.?!

Kuca u Devetini nalazi se na podrucju zupe iz koje su potekla brojna
svecenicka i redovnicka zvanja. Zanimljivo je uociti da je u popisu dobro-
tvora, koji su pomagali u uredivanju kucée, naveden i tadasnji sjemenista-
rac bazilijanac iz Rima, Lawrence Huculak, budu¢i metropolit Ukrajinske
katolicke arhieparhije u Winnipegu u Kanadi. Sestrama je tijekom ljetnih
mjeseci, dok su vrsile katehetsku sluzbu po okolnim Zupama, bilo od ve-

19 Odluka o gradnji donesena je na Provincijalnom Kapitulu 1973. godine. Usp. HR-PSAM, Kronika
Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 7. travnja 1976., 124: »Na Provincijalnom
Kapitulu 1973. godine donesena je odluka izgraditi u spomenutom selu vikendicu kako bi sestre
katehistice za vrijeme $kolskih praznika obilazile okolna sela i pripremale djecu za prvu svetu
pricest te poucavale stariju djecu vjeronauku, a same bi imale za to vrijeme sigurno skloniste.«

2 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 1. travnja 1975.,
120: »Zbog zapocete gradnje naseg malog samostana u selu Devetina, BiH, sestre su vise puta
iSle tamo kako bi nadgledavale gradnju i blize upoznale selo i ljude. Po zavrsetku skolske godine
sestre Tatjana Fina i Terezija Sapun vrsile su tamo katehizaciju.«

2l Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 28. kolovoza 1976.,
126-128.




Sestre Reda svetog Vasilija Velikog na podrucju
danasnje Bosne i Hercegovine u 20. stoljecu

P

Z

like pomo¢i to §to su u toj kuci imale osiguran smjestaj. Kuca je sacuvana
do danas iako se viSe ne koristi u spomenutu svrhu.

Tablica 2. donosi podatke o pastoralnoj djelatnosti sestara u razdoblju
od 1973. do 1988. godine. Rad je usko vezan uz kuc¢u u Devetini.

Tablica 2. Pastoralna djelatnost sestara vasilijanki u BiH u razdoblju od
1973. do 1988.

Prvopri-
. . oes . Katehi- cesnici
Godina | Zupa/Filijala Sestre katehistice sandi medu katehi-
zandima
Devetina > TE%U ana .Fma, 60 18
1973 4 s. Dionizija Sapun
’ . s. Miroslava Babij,
Projavor s. Bernadeta Kavalko 52 26
1975° | Devetina s. Tatjana Fina,
) s. Terezija Sapun
19765 | Lidnja, Prijedor | 5 [2vana Fina,
s. Terezija Sapun
s. Jozafata Sapun,
Devetina, s. Elizabeta Babij,
Hrvacani s. Zinovija Sapun,
s. Dionizija Sapun
7
1977. Prniavor s. Tatjana Fina,
J s. Marta Rac
Banja Luka s. Terezija Sapun 27 16
Jablan s. Terezija Sapun 16
Devetina, ..
Hrvacani s. Terezija Sapun,
Bania Lui<a s. Jaroslava Graljuk,
1978.8 Jalea N ’ s. Jozafata Sapun
Prniavor s. Mihajila Hardi,
J s. Tatjana Fina
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Devetina, s. Terezija Sapun
Hrvacani, ' Ja Sapun, 80 18
Banja Luka s. Jozafata Sapun
0 — .
1979. Prnjavor S. Mll}ajlla Hardl, 36
s. Tatjana Fina 12
Litnia s. Mihajila Hardi, 2
J s. Tatjana Fina
Prnjavor, s. Tatjana Fina
Lisnja s. Areta Kanjuga
1980." | Devetina, .. 153 22
Hrvadani s. Terezija Sapun,
Jablan ’ s. Bernadeta Kavalko
Prnjavor, s. Makrina Fina,
Lisnja s. Tatjana Fina
Devetina,
19811 | rvacani s. Terezija Sapun, 62 27
Banja Luka > Hrlﬁtofgra 16
Markijevi¢
Jablan 19
s. Terezija Sapun,
s. Jozafata Sapun,
s. Evzevija Zvinek,
s. Tatjana Fina,
1982.12 s. Hristofora
Markijevic,
kandidatica Jelka
Hardi
s. Terezija Sapun,
Devetina, s. Hristofora
1983. Hrvacani Markijevi¢ 63 16
s. Anastazija Pitka,
Devetina s. Hristofora
Markijevi¢
1984.1
s. Tatjana Fina,
Prnjavor kandidatica Ljupka
Hardi
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Devetina, ..
Hrvadani s. Terezija Sapun,
1985.1 Lignja ’ s. Zinovija Sapun 74 20
Prijedor
s. Terezija Sapun,
1986.1 s. Hrizanta (Jelka) 49
Hardi
Devetina, s. Terezija Sapun, 49
Hrvacani s. Zinoviia Sapun
0. Jozafat Vorotnjak
1987.16 | Prnjavor, RSVY, o
. duhovne 0. Jaroslav LeSCeSen,
viesbe 7a s. Miroslava Babij, 20
dJ'eéake” s. Zinovija Sapun,
! ' s. Terezija Sapun,
s. Tatjana Fina
1988.'8 | Devetina s. Terezija Sapun, 53 14
s. Darjja Fina

Iz Tablice 2. vidljivo je kako je pastoralni rad vrSen kontinuirano (izuzev
godine 1974.) tijekom SesnaestogodiSnjeg razdoblja (1973.-1988.). Sestre
su pastoralno djelovale u sedam mjesta uz napomenu da nisu svake godine
pohadale sva mjesta. Podaci o broju katehizanada i broju prvopricesnika, na-
zalost, nisu poznati za svaku godinu. No i iz ovih dostupnih podataka vidljivo
je kako je rije¢ o nemalom broju djece. Uz sestre, u katehizaciju su bile uklju-
¢ene 1 kandidatice. U suradnji sa Zupnikom i ocima bazilijancima sestre su,
pocevsi od 1987. godine, organizirale duhovne vjezbe za djecake. Duhovne
vjezbe za grkokatolicke djevojcice iz BiH obi¢no su se organizirale u Pro-
vincijalnoj ku¢i sestara Reda sv. Vasilija, u Osijeku, u Hrvatskoj. U Kronici
Samostana u Osijeku o tomu postoji vise zapisa. U jednom takvom spominje
se kako su u duhovnim vjezbama od 22. do 26. kolovoza 1979. godine u Osi-
jeku sudjelovale grkokatolkinje iz BiH* dok je za duhovne vjezbe u Osijeku
od 29. lipnja do 3. srpnja 1981. godine precizirano kako su polaznice bile iz
bosanskih zupa/filijala: Prnjavor, Li$nja, Hrvacani i Devetina.?

22 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 22. kolovoza 1979., 150.
2 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 29. lipnja 1981., 170.
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U Tablici 2. moze se uociti i da je tijekom Sesnaestogodi$njeg razdoblja
u katehizaciju u BiH bilo uklju¢eno Sesnaest sestara. To su uglavnom bile
sestre mlade zivotne dobi i podrijetlom iz BiH. Medu osobito zasluznim se-
strama, barem po ucestalosti kateheza u BiH, svakako je nuzno spomenuti
s. Tereziju Sapun (14 puta) i s. Tatjanu Fina (12 puta). Obje su Ukrajincima
u BiH ostale u lijepom sjecanju. Sestra Tatjana Fina vodila je ljeti katehezu
u Prnjavoru od 1973. godine, a kasnije je iz novoosnovanog samostana
u Slavonskom Brodu od 1981. svaki vikend odlazila u prnjavorsku zupu
gdje je subotom i nedjeljom poucavala djecu te predvodila liturgijsko pje-
vanje. Medu prvopric¢esnicima, kojima je sestra vodila katehetsku pouku u
razdoblju od 1973. do 1996. godine, bili su i buduci grkokatolicki sveceni-
ci (0. Miroslav Krnjesin, o. Viktor Pavi¢, o. Ivan Liski, 0. Andrej Petresin,
0. Slavko Dumec) i redovnice (s. Darija Fina i s. Hristofora Markijevic).

Pastoralni rad sestara urodio je plodom novih zvanja iz BiH te je tako
u razdoblju od 1977. do 1991. godine u Provinciju sv. arkandela Mihaela
stupilo pet sestara iz ukrajinskih obitelji u Bosni (tablica 3.).

Tablica 3. Sestre vasilijanke iz BiH koje su usle u samostan u razdoblju
od 1977. do 1991.

Godina
Redovnicko (i krsno) ime i Godina | Mjesto i mjesto
prezime sestre rodenja | rodenja stupanja u

samostan
s. Euzevija (Marija) Zvinek 1959. Maricka 1977., Osijek
s. Hristofora (Marija) Markijevic | 1961. Devetina 1977., Osijek
s. Makrina (Katarina) Fina 1962. Mravica 1978., Osijek
s. Darija (Slavica) Fina 1966. Mravica 1982., Osijek
s. Gregorija (Zoja) FedeSin 1973. ]1\\%1::;:;12;19 1991., Osijek

Uz redovitu katehezu, sestre su svake godine nastojale pripremiti i koje
posebno slavlje. Tako je u ljeto 1983. godine sve€ano proslavljena Godina
otkupljenja,* a u ljeto 1987. godine sestre su s mladima pripremile svecani
program za marijansku godinu. Godine 1985. organizirana su 1 dva susreta
ukrajinske mladezi (75 i 110 sudionika).” U Kronici samostana u Osije-

24 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 3. kolovoza 1983., 204.
» Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 2 srpnja 1985., 221.
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ku spominje se kako su sestre, koriste¢i za ondasnje prilike nove medije
komuniciranja, zupljanima prikazivale filmove o Zivotu Isusa Krista $to je
privlacilo posebnu pozornost katehizanada.

Sestre vasilijanke u BiH pomagale su sve¢enicima u pripremi liturgij-
skih slavlja, osobito za velike blagdane i sveCane prigode. U jesen 1981.
godine o. Petar Ovad, Zupnik iz Prnjavora, organizira Zupne misije i moli
sestre za pomo¢.?® Osim toga, sestre vasilijanke iz drugih samostana, iako
nisu boravile stalno u BiH, dijelile su sa svojim narodom svecane trenutke,
primjerice svecenicko redenje o. Mihajla Stahnika i o. Jaroslava Lescesi-
na u Devetini 4. listopada 1981. godine.”” Kronika spominje kako su na
Bozi¢ 1987. godine s. Terezija Sapun i s. Rafaela Babij pomagale zupniku
u Prnjavoru predvodeci liturgijsko pjevanje u Zupnim filijalama: Brdani,
Seliste 1 Donji Srdeviéi.?®

3.2. Duhovni centar u Prnjavoru (od 1988.)

Kako bi se spomenuti bogati pastoralni rad jos viSe prosirio i usustavio,
dekan za grkokatolike u BiH i prnjavorski Zupnik o. Petar Ovad sa sestrama
vasilijankama, nakon prethodnih savjetovanja sa svecenicima dekanata,
odlucio je u Prnjavoru sagraditi duhovno-pastoralni centar sa samostanom.
Centar je ponajprije bio namijenjen za duhovnu potporu svim potrebnima,
zatim za katehezu djece 1 mladih, za duhovne vjezbe za sve uzraste te za
razne tecajeve iz katehetskog i liturgijskog podrucja.

Dana 26. srpnja 1987. godine posvecen je kamen temeljac buduceg
samostana i duhovnog centra u Prnjavoru. Kod posvete su bili prisutni:
o. Petar Ovad, o. Ivan BarS¢evski, o. Petar Pepcen, o. Jaroslav LeSCeSen,
duhovnik grkokatolickog sjemenista u Zagrebu i o. Jaroslav Les¢eSen, zu-
pnik iz Li$nje.” Centar je svecano otvoren 1988. godine kada je ukrajinski
narod slavio tisu¢ljetni jubilej pokrStavanja Ukrajine. Dana 17. kolovoza
1988. godine u Prnjavoru je odrzana srediSnja proslava kojoj su prisustvo-
vale gotovo sve sestre Provincije i1 vise od dvije tisu¢e gostiju. Uz Gene-
ralnu Upravu iz Rima, prisutna su bila i dvojica biskupa (mons. Slavomir
Miklovs 1 mons. Basil H. Losten iz Stamforda, SAD), o. dr. Ivan Muzycka

26 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 23. rujna 1981., 175.
27 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1:1939.-1997. Zapis od 3. listopada 1981., 174.
28 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 6. sije¢nja 1987., 232.
» Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 26. srpnja 1987., 237.
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iz Rima, dr. Mihajlo Prysljak, rektor Papinskog malog sjemenista u Rimu,
dr. Josip Turcinovi¢ i drugi sveéenici. Proslavi je nazocilo i oko sto pedeset
hodogasnika iz Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava.3® Cestitka, koju je povo-
dom blagoslova Duhovnog centra, uputio poglavar Ukrajinske grkokato-
licke Crkve kardinal Miroslav Ivan Ljubacivski, naglasava vaznost ovog
dogadaja za grkokatolike u BiH: »Svim se srcem radujemo ovom novom
postignuéu naSe bra¢e u Jugoslaviji i ovom spomeniku nasem Jubileju.
Neka to ne bude samo spomenik nase vjere 1 zahvalnosti Bogu zbog ¢inje-
nice da smo za kneza Vladimira postali Bozji narod, nego neka on postane
za nas ono svjetlo iz Kristove prispodobe, koje ne skrivamo, ve¢ stavljamo
visoko na svije¢njak, neka to bude taj grad Gospodnji na gori, koji svima
navjeSc¢uje svoju snagu i slavu u Gospodinu«.®!

Izgradnja Duhovnog centra omogucila je sestrama i svecenicima pro-
Sirenje pastoralnih aktivnosti. Tako godine 1989., osim redovite Zupne
kateheze za djecu i duhovnih vjezbi za mlade, u Prnjavoru su odrzani
teCajevi liturgijskog pjevanja za dvadesetak polaznika pod vodstvom mo-
naha studite o. Hliba Loncyne i o. dr. Ivana Muzycke iz Rima.** Nadalje,
uspostavlja se suradnja grkokatolika u BiH s Ukrajinom koja je tih godina
izlazila iz Zeljeznih okova komunistickog rezima. Dana 5. rujna 1988. go-
dine u Prnjavoru je odrzan susret ukrajinskih doseljenika s kardinalom
Miroslavom Ivanom Ljubacivskim.*® Godine 1990. proslavljena je stota
obljetnica doseljavanja Ukrajinaca u BiH, a ovom su prigodom Duhovni
centar te okolne grkokatolicke Zupe posjetili mons. Irinej Bilyk i mons.
Sofron Dmyterko iz Ukrajine.**

Ukrajinci u BiH, posebno svecenici te sestre vasilijanke, izrazavali su
podrSku svom narodu i u teskim trenucima. Tako su 1991. godine na poziv
dekana i1 Zupnika o. Petra Ovada u Prnjavor dosle dvije skupine po tridese-
tero djece iz Ukrajine, stradale u ¢ernobilskoj katastrofi.** Tijekom boravka
djece u Duhovnom centru sestre su vodile za njih odgojno-obrazovne ak-
tivnosti te brinule za smjestaj djece 1 odgojitelja kao 1 za prehranu 1 higije-

30 Usp. Roman MIZ, Novi pastoralni grkokatoli¢ki centar, u: Glas Koncila, 24. VIL. 1988., 5.

31 HR-PSAM, Vitalnyi lyst Myroslava Ivana kardynala Liubachivékoho vid, 12. VIIL. 1988.

32 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 7. srpnja 1989., 256.
3 Usp. Roman MYZ, Z tserkovnoi khroniky u Yuhoslavii, u: Khrystyianskyi holos, 13. X1. 1988., 5.

3% Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 27. kolovoza 1990.,
267.

35 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 22. srpnja 1991., 281.
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nu. Neka djeca ovdje su prvi put ¢ula o Kristu te pristupila sakramentima.
O tome svjedoce rijeci zahvale: »Ovi su nam ljudi pomogli spoznati da na
svijetu postoji jos mnogo dobrih ljudi, spremnih pruziti ruku pomo¢i.« ...
»Vrlo smo zavoljeli s. Anastaziju zbog njezine dobrote, paznje i strpljivo-
sti. Zvali smo ju dobra teta u crnome.« ... »Duhovni centar u Prnjavoru
postao je za djecu iz Kyjiva pravi dom gdje su za njih pozrtvovno dan i no¢
s velikom strpljivos$¢u i majc¢inskom paznjom brinule sestre vasilijanke.
Razgovori s ocem Ovadom jako su obogatili djecu u duhovnom smislu.«*

Domovinski rat 1990-ih godina zaustavio je pastoralni rad sestara va-
silijanki u BiH. Zbog ratnih uvjeta i etni¢kih progona Ukrajinci iz BiH sa
cijelim su se obiteljima selili u Kanadu, Australiju i SAD. Tijekom rata
1992. godine crkva Preobrazenja Gospodnjeg u Prnjavoru unistena je,’” a
liturgije su se odrzavale u samostanskoj kapeli Svetog Trojstva u Duhov-
nom centru. Sestre su zapocele dobrotvorne aktivnosti i u Centar primale
izbjeglice svih nacionalnosti (Srbe, Hrvate, Ukrajince...) iz Dervente i Luga.
Zbog zatvorenih granica onemogucena je komunikacija sestara u Prnjavoru
s Provincijom. Godine 1992. s. Jaroslava Graljuk vraca se u Osijek.*® Iste
godine preminule su s. Mihajila Hardi (u bolnici) 1 s. Josipa Graljuk koje su
pokopane na groblju Babanovci u Prnjavoru. U Prnjavoru ostaju s. Tatjana
Finais. Volodimira Hromis.** Sestra Tatjana je tijekom rata predavala vjero-
nauk ucenicima od prvog do petog razreda OS »Branko Copié«. Medutim,
s vremenom obje su se sestre tesko razboljele. Tek u travnju 1996. godine,
uz svesrdno zalaganje biskupa Franje Komarice i poZrtvovnost prnjavorskih
zupljana, bolesne s. Tatjana i s. Volodimira bile su evakuirane iz Prnjavora.*’

[ako nisu imale prilike brzo se vratiti u svoj samostan u Prnjavoru, sestre
vasilijanke 1 nadalje su odrzavale odnose s grkokatolickim Zupama. Naime,
ve¢ dvije godine nakon odlaska iz Prnjavora, kada nastaju povoljnije prilike,
na zamolbu prnjavorskog zupnika o. Petra Ovada, sestre vasilijanke iz Osijeka

3 HR-PSAM, Shchyra dopomoha ukrainskoi diaspory u Bosnii ditiam Kyieva (rukopis), 1991.,
1-2.

37 Bohdan LISKYT, Ukraintsiv v Bosnii i Hertsegovyni staie vse menshe (11. VIIL. 2017.), u: https://
cutt.ly/thuXQoz (25. 10. 2020.)

38 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 1. listopada 1992., 290.

% Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 17. prosinca 1994., 312.

4 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 1: 1939.-1997. Zapis od 19. travnja 1996.,
330-331. Zahvaljujué¢i biskupu Komarici, koji je kao sluzbena osoba imao propusnicu za
Hrvatsku, provincijalna poglavarica s. Terezija Sapun nakon dugo vremena mogla je posjetiti
sestre u Prnjavoru.
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povremeno dolaze u BiH zbog pastoralnog rada. Tako s. Rafaela Babij, s. Da-
rija Fina i s. Hrizanta Hardi katehiziraju u Prnjavoru u ljeto 1998. godine (te
je godine bilo sedamnaest prvopricesnika), takoder posjecuju Devetinu i Prije-
dor.*" Od tada sestre povremeno dolaze u Prnjavor za velike crkvene blagdane.

U Duhovnom centru 1999. godine zapoc€inje Ljetna ukrajinska Skola za
djecu i mlade u cilju ocuvanja vjerskog i nacionalnog identiteta, upoznavanja
vjerske i kulturne bastine Ukrajine te uzajamnog druZenja i povezivanja. Pro-
gram Ljetne $kole, koja nosi ime metropolita Andreja Septickog, uklju¢uje
ukrajinski jezik, povijest, religiju, pjevanje crkvenih i narodnih pjesama. Na
poziv zupnika o. Petra Ovada sestre vasilijanke od pocetka sudjeluju u Ljetnoj
Skoli kao nastavnice 1 odgojiteljice te kao kuharice. Osim toga, nastavljaju se
duhovne vjezbe za djevojke, priprema za sakramente, posjeti okolnim Zupa-
ma... Godine 2010. obiljezena je stota godiSnjica uspostave crkvene uprave
za grkokatolike u BiH. Dana 25. srpnja 2010. godine sestre su bile prisutne na
proslavi stote godisnjice zupe Presvete Euharistije u Prijedoru** i 7. kolovoza
2010. u Derventi. Tablica 4. donosi podatke o sudjelovanju sestara u aktiv-
nostima Duhovnog centra sve do 2011. kada su se sestre vratile u Prnjavor.

Tablica 4. Sestre vasilijanke u aktivnostima Duhovnog centra u Prnja-
voru (1999. — 2011.)

Godina | Sestre Aktivnosti (broj sudionika)
1999. |s. Gregorija Fedesin, Ljetna skola (28)
s. Makrina Fina
2000. |s. Gregorija Fedesin, Ljetna skola
s. Makrina Fina
2002.% | s. Gregorija Fedesin, Ljetna $kola,
s. Veronika Paliukh, Kateheza u selima: LiSnja i Cerovljani
s. Lukija Griniokh
2003.%" |s. Gregorija Fedesin Ljetna skola (90),
s. Marija Oleksyshyn Duhovne vjezbe za djevojke (23)
2004.% | s. Gregorija Fedesin, Ljetna skola,
s. Navkratija Pap Susret mladih u Devetini
2005.% |s. Gregorija FedeSin, Ljetna $kola,
s. Hrizanta Hardi, Duhovne vjezbe za djevojke
s. Jaroslava Graljuk,

41 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 2: 1997.-2012. Zapis od 9. kolovoza 1998., 46.
4 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 2: 1997.-2012. Zapis od 25. srpnja 2010., 283.
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2006.%* |s. Adrijana Tomkiv, Ljetna $kola,
s. Emanujila Vishka, Duhovne vjezbe za djevojke, HodocCasc¢e
s. Hrizanta Hardi, u Medugorje
s. Jaroslava Graljuk
2009.% |s. Adrijana Tomkiv, Duhovne vjezbe za djevojke (22)
s. Gregorija FedeSin,
s. Emanujila Vishka,
s. Makrina Fina
2010.%¢ |s. Anastazija Pitka, Duhovne vjezbe za djevojke,
s. Adrijana Tomkiv Susret mladih »Cervona Kalyna« u
Devetini
2011.%77 |s. Anastazija Pitka, Duhovne vjezbe za djevojke predvodene
s. Adrijana Tomkiv, 0. Martinom Haburskim, RSVV
s. Makrina Fina

U meduvremenu sestre su radile na trajnom povratku u samostan u
Prnjavoru. Provincijalni kapitul 2005. godine odlucuje ishoditi povratak
sestara u Prnjavor $to je trajalo nekoliko godina.* U svibnju 2006. godine
provincijalna uprava Salje u Prnjavor s. Jaroslavu Graljuk i s. Hrizantu
Hardi** koje su tijekom ljetnih mjeseci obilazile okolna sela, posjecivale
bolesnike, radile s mladima. Dana 8. travnja 2008. godine u samostanu u
Osijeku odrzan je sastanak svecenika Krizevacke eparhije pod vodstvom
mons. Slavomira Miklovsa. Na ovom sastanku, u prisutnosti provincijalne
uprave, raspravljalo se o pitanju povratka sestara u Prnjavor i popravcima
zgrade Duhovnog centra i samostana.*’

Godine 2011. sestre vasilijanke vracaju se u Prnjavor $to im je omogu-
¢ilo nove pastoralne aktivnosti tijekom cijele godine. Tako su 2011. godine
s. Anastazija Pitka i s. Jaroslava Graljuk*® osnovale molitvenu zajednicu
»Majke u molitvi« u grkokatoli¢kim Zupama. U 2012. godini sestre zapo-
¢inju tradiciju posjecivanja grkokatoli¢kih Zupa u BiH s tradicionalnom
ukrajinskom bozi¢nom predstavom (vertep).*” Iste godine, na Uskrs, sestre
su odrzale u Banja Luci za djecu i mlade uskrsne hajivke (tradicionalne
ukrajinske pjesme s pokretima koje se izvode za Uskrs). Godine 2014.

# Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 2: 1997. -2012. Zapis od 25. svibnja 2005., 147.
# Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 2: 1997. -2012. Zapis od 16. svibnja 2006., 162.
4 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 2: 1997.-2012. Zapis od 8. travnja 2008., 193.
4 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 2: 1997.-2012. Zapis od 21. srpnja 2011., 326.
47 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 2: 1997.-2012. Zapis od 5. sije¢nja 2012., 343.
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sestre su organizirale ljetni kamp za djecu od sedam do dvanaest godina u
Prnjavoru®® u kojem je sudjelovalo petnaestero djece (s vremenom organi-
zaciju kampa preuzima grkokatolic¢ki vikarijat u BiH te se otvara posebni
program Ljetne Skole za djecu do dvanaest godina). Iste godine u suradnji
sestara i vikarijata odrzani su susreti mladih grkokatolika u Prnjavoru, Ba-
nja Luci i Devetini.

Uz pomo¢ i suradnju svecenika svake su se godine odrzavale duhovne
obnove za djevojke i mladice. Nastavila je s radom i Ljetna ukrajinska $ko-
la Andreja Septickog u kojoj su sestre imale aktivnu ulogu kao nastavnice,
odgojiteljice, voditeljice obrazovno-kulturnih programa. Povremeno se u
samostanu odvijala katehizacija djece 1 mladih, priprema za sakramente i
kulturne radionice.

Zakljucak

Zivot i rad sestara vasilijanki u BiH usko je povezan s povijes¢u Ukra-
Jjinaca na ovim prostorima. Ukrajinske obitelji, koje su nakon doseljavanja
u BiH nastojale cuvati svoju vjeru i obred, najprije su postale izvor broj-
nih redovnickih zvanja. Zahvaljujuéi nastojanjima metropolita Andreja
Septickog, grkokatolici u BiH pocetkom 20. stolje¢a dobili su duhovno
osnazenje dolaskom svecenika 1 monaha iz Ukrajine. Upravo zato, kada
sestre vasilijanke iz Sida i Osijeka, nakon Drugog vatikanskog koncila
dobivaju mogucénost pastoralne djelatnosti, njihova prisutnost i djelovanje
u BiH nailazi na pozitivan odjek.

Cinjenica je da su tijekom 1970-ih i 1980-ih godina sestre vasilijanke
s grkokatolickim sveceniStvom BiH odgojile brojne generacije Ukrajina-
ca grkokatolika u ljubavi i poStovanju prema katolickoj vjeri, istoénom
obredu i svome narodu, a pripadnicima drugih naroda, konfesija i obreda
pruzili su vrijedno svjedoCanstvo kvalitetnog suzivota, suradnje i dijaloga.
Prema arhivskoj gradi vidljiv je stalni porast broja vjeroucenika i novih
oblika apostolata koji je rezultirao izgradnjom duhovno-pastoralnog cen-
tra sa samostanom u Prnjavoru. Premda je Domovinski rat i iseljavanje
grkokatolika iz BiH smanjio mogucénosti apostolata, djelovanje sestara
vasilijanki u Vikarijatu za grkokatolike u BiH Krizevacke eparhije ostavio
je neizbrisiv trag u povijesti grkokatolicke Crkve u BiH.

8 Usp. HR-PSAM, Kronika Samostana u Osijeku, sv. 3: 2012.-2020. Zapis od 20. kolovoza 2014., 95.
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Summary

Sisters of the Order of st. Basil the Great
in Bosnia and Herzegovina in the 20th century

The intention of this paper is to present the basic historical determinants
and main data of the activities of the Sisters of the Order of St. Basil the
Great in the Greek Catholic Vicariate of the Diocese of Krizevci in Bosnia
and Herzegovina during the 20th century. The paper is divided into
three sections. The first one references the socio-ecclesiastical premises
of the arrival of the Basilian Sisters in Bosnia and Herzegovina, with
special reference to the establishment of ecclesiastical jurisdiction for
the people who migrated from Ukraine to Bosnia and Herzegovina in
the early 20th century. This is followed by an overview of the Basilian
Sisters’ participation in the Greek Catholic Church community life
in Bosnia and Herzegovina prior to the Second Vatican Council: in
addition to the statistical data on religious vocations from Bosnia and
Herzegovina of that period, this section also depicts the life of the Sisters
in the period between 1927 and 1932 in the former student monastery
in Kamenica, Bosnia and Herzegovina. The last section of the paper
analyses the contribution of the Basilian Sisters to the pastoral work of
the Catholic Church in Bosnia and Herzegovina following the Council.
With that in mind, the history of the Catechetical House in Devetina
and the Spiritual Centre in Prnjavor as the main pastoral strongholds
is elaborated in more detail. By collecting and systematizing data from
monastery chronicles, minutes of sessions, religious publications and
other sources we gain insight into the complex and fruitful history of the
nuns’activities in this area, and that is precisely where this paper makes
a significant contribution and opens new research horizons.

Keywords: Bosnia and Herzego vina, Devetina, Kamenica, Prnjavor,
Greek Catholics, Ukrainians, Basilian Sisters.




UDK 272-789.3-722.7 Primljeno: 5. prosinca 2020.
272-784(4)“11/15(091) Prihvaceno: 23. prosinca 2020.

fra Daniel PATAFTA, OFM*
fra Antonio TKALAC, OFM™

Franjevacki treci red od nastanka
do kraja srednjega vijeka

Izvorni znanstveni rad

SazZetak

U duhu vjerske obnove 12. i 13. stoljeca nastaju i formiraju se bratovstine
i brojna staleSka udruzenja. Nove bratovstine okupljaju i nadahnjuju mnoge
sljedbenike. Ravnajuci se prema vlastitim normama i statutima, mnoge od njih
otvaraju prihvatilista, leprozorije, njeguju besku¢nike i slicno. Osobito je nagla-
Sena vjerska skrb i milosrde. Ponovno ozivljavaju hodoc¢as¢a. Mase hodocasnika,
krizara, pokornika krecu prema svetim mjestima i duhovnim centrima. 1z ovih
pokornickih laickih pokreta nastala je organizirana masa vjernika koji su se oku-
pljali oko duhovnih voda - redovnika, samostana, redova i tako su nastali tre¢i re-
dovi pridruzeni uglavnom redovnickim zajednicama dominikanaca i franjevaca.

Kljucne rijeci: pokornicki pokret, redovnicka obnova, franjevacki pokornici,
Treci red, srednji vijek

Uvod

Tijekom 12. stolje¢a u pokornicku tradiciju unose se dvije vazne novi-
ne. Tu se ne radi prvenstveno o pokornickim pokretima, nego o grupama i
bratstvima osoba koje, iako ne zZive zajedno, vezu se uz odredeni Proposi-
tum vitae (Oblik Zivota) 1 uz izvjesni autoritet grupe te se preuzima javna
obveza vjernosti i1 dosljednog Zivljenja evandelja. Nadalje, ovi oblici zi-
vota otvoreni su i ozenjenima koji, prihvacanjem nacina zivota zajednice,
mogu nastaviti svoj obiteljski Zivot, dok se neozenjeni, ulaskom u takvo
bratstvo, smatraju trajno vezanima za celibatski zivot. Papa Honorije III.
(1216. — 1227.) proglasio je ovakve zajednice 1221. svojevrsnim Ordo

* Katolicki bogoslovni fakultet Sveuéilista u Zagrebu, Vlaska 38, p.p. 432, 10 001 Zagreb,
d.patafta@yahoo.com

* Kaptol 9, 10 000 Zagreb, fra.antonio.tkalac@gmail.com
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de poenitentiae (Redom pokornika) kao $to su postojali red monaha i red
klerika.! Time je na jedan sasvim nov i od Crkve prihvacen nacin odo-
bren pokornicki pokret kao svojevrsni crkveni red. Potez pape Honorija
1. svakako treba promatrati kao ¢in ¢iji je cilj bio staviti pod nadzor i
osnivanje reda pokornika od strane hijerarhije, osobito u pogledu njihove
pravovjernosti. Tijekom 12. i u 13. stoljecu formirat ¢e se dvije kategorije
vjernika koje su zeljele savrSenije zivjeti evandelje. Jedni su bili oni koji su
zivjeli u samostanima (regulares), a drugi dobrovoljni pokornici (saecula-
res). Crkva je ve¢ polovicom 12. stolje¢a pocela razlikovati klerike u uzem
smislu 1 klerike u Sirem smislu. U uzem smislu bili su to pravno priznati
redovnici 1 svecenici, a u Sirem smislu oni koji su tezili za savrSenoscu
pokornika u svijetu ili u pustinjackom zivotu. I jedni i drugi bili su izuzeti
od nadleznosti civilnih vlasti i pravno spadali pod crkvenu hijerarhiju.?

Laicki svijet sve viSe sudjeluje u vjerskome zivotu bez obzira na stroge
ograde izmedu klerika 1 laika, u¢vr§¢uje se prisutnost laika na vjerskome
podruc¢ju. U novim redovima braca laici ili suradnici (konversi) imaju sve
vecu ulogu. Vojnicki redovi obavljaju neku ulogu objedinjavanja uloga re-
dovnika i ratnika, redovnickog Zivota i vitestva. Skupine pijetista, begardi
1 begine, utemeljuju se od Pikardije do Flandrije, na rubu Alpa. Oko 1200.
godine umnazaju se laici religiosi i mulieres religiosae. U duhu vjerske ob-
nove nastaju i formiraju se bratovstine i brojna razlicita staleSka udruZenja.
Nove bratovstine okupljaju i nadahnjuju mnoge sljedbenike. Ravnajuéi se
prema vlastitim normama i statutima, mnoge od njih otvaraju prihvatili-
Sta, leprozorije, njeguju beskuénike itd. Osobito je naglasena vjerska skrb
1 milosrde. Ponovno oZivljavaju hodocas¢a. Mase hodoc¢asnika, krizara,
pokornika kre¢u prema svetim mjestima i duhovnim centrima. Iz ovih po-
kornickih laickih pokreta nastale su organizirane skupine vjernika koje su
se okupljale oko duhovnih voda - redovnika, samostana, redova, i tako su
nastali tre¢i redovi pridruzeni uglavnom redovni¢kim zajednicama domi-
nikanaca i franjevaca.

' Usp. Alfonso POMPEI, Il Movimento penitenziale nei sec. XII-X1IL, u: Collectanea Franciscana,
43 (1973.), 37.

2 U prilog ovoj ¢injenici ide to §to je papa Aleksandar II1. 1175. potvrdio vojni¢ki red sv. Jakova od
Maca koji je imao tri vrste ¢lanova: oZenjene vitezove, neozenjene vitezove i klerike. Naglasak
redovnickog zivota vise nije bio na celibatu nego na poslusnosti. Na ovaj nacin i sam red
pokornika dobiva mnogo Siri interes vjernika koji su se odusevljavali evandeoskim zivotom.
(usp. Priamo ETZI, luridica franciscana. Monografski prohodi povijeséu zakonodavstva triju
Franjevackih redova, Split, 2009., 216-217.)
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1. Nastanak franjevackih pokornika

Od samih pocetaka, apostolskih vremena, u krilu Crkve javlja se teznja
za §to savrSenijim nacinom Zzivljenja u duhu evandelja. Pokornici i pokora
postali su zlatna nit savrSenijeg zivljenja krS¢anstva tijekom proslosti. Mije-
njaju se oblici pokornicke prakse, ali u srzi ona ostaje ista: dosljedno zivjeti
evandelje, odnosno promjena zivota. Rascvjetali pokornicki zar 12. 1 13. sto-
lje¢a, osobito snazan poslije grgurovske reforme,’ nastaje u krugu monaskih
zajednica, ali i medu laicima.* U taj cvjetajuci pokret u Crkvi ulazi i Franjo
Asiski te svojim evandeoskim zahvatom unosi, ve¢ od prvih dana svoga
obracenickoga hoda, mnogo vaznih duhovnih promicateljskih snaga. Ne kao
da bi on svjesno ulazio u organizacijski 1 usustavljeni nacin zivota, nego svo-
jom neposrednosc¢u, svojim spontanim i sasvim osobitim duhom evandeo-
skog zZivljenja, dat ¢e toj pokretnoj 1 promjenjivoj drustvenoj stvarnosti nesto
svoje slobodarske duhovnosti. U tom specificno njegovom pristupu snaci
¢e se odmah njegovi najuzi sljedbenici, kasnije Red Manje brace. Tijekom
kasnijih desetlje¢a mnogi pokornici naci ¢e se u okvirima djelovanja novog
Reda koji ¢e ih dugo drzati podloznima u okviru hijerarhijskog ustrojstva.’

1.1. Franjo pokornik

Presudan trenutak obracenickog hoda Franje AsiSkog predstavlja susret
s gubavcem. Taj susret Franjo opisuje u svojoj Oporuci. Navodi kako mu
je Gospodin dao da poc¢ne Ciniti pokoru kada se susreo s gubavcem, prema
kojemu je u pocetku osjecao odurnost. Situacija se bitno promijenila kada je
poljubio gubavca, ¢ime se temeljito promijenilo usmjerenje njegova zivota.
O tome ovako govori: »Gospodin ovako dade meni bratu Franji da pocnem
¢initi pokoru: dok naime bijah u grijesima, bilo mi je odve¢ gorko gledati
gubavce. Ali sam me Gospodine dovede medu njih 1 iskazivah im milosrde.
A kad sam odlazio od njih, okrenulo mi se u dusevnu 1 tjelesnu slast ono
Sto mi bijaSe gorko; i poslije sam malo ostao, pa otiSao iz svijeta.«® Sljedeci

3 Usp. Friedrich KEMPF, Unutarnji pokret kr§¢anskog zapada u vrijeme grgurovske reforme, u:
Hubert JEDIN (ur.), Velika povijest Crkve, 111/1, Zagreb, 2001., 505-508.; Marcel PACAUT,
Monaci e religiosi nel medioevo, Urbino, 2010., 166-175.; Rajmund KOTTJE — Bernd
MOELLER, Ekumenska povijest Crkve, 11., Zagreb, 2008., 89-95.; Emilia JAMROZIAK, The
Cistercian order in medieval Europe 1090-1500, London-New York, 2013., 5-8.; Janet BURTON
— Julie KERR, The cistercians in the middle ages, New York, 2011., 1-9.

* Usp. Jacques Le GOFF, Sveti Franjo Asiski, Zagreb, 2011., 20.
5 Usp. Petar RUNIJE, Pokornicki pokret i franjevci trecoredci glagoljasi (XIIL.-XV1I. st.), Zagreb, 2001.
¢ Franjo ASISKI, Oporuka, u: Pero VREBAC (ur.), Franjevacki izvori, Zagreb - Sarajevo, 2012., 206.
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vazan dogadaj u Franjinom obracenickom, pokornickom putu bilo je javno
odricanje od svoga oca i svega $to posjeduje pred asiskim biskupom. Poznata
je Cinjenica da se sasvim ogolio 1 odrekao svega §to je imao, ak i one osnovne
odjece. Na to ga je biskup zaogrnuo svojim plastem.” Znakovit je biskupov
¢in zaogrtanja plastem koji se moze tumaciti kao da je Franjo uSao u sastav
crkvenog ustrojstva, postavsi dio crkvene institucije kao persona ecclesiasti-
ca u pravom smislu. Postao je javni pokornik. On i svi koji ¢e mu se kasnije
pridruziti nazivani su u pocetku Pokornicima iz Asiza.® Unutarnji i vanjski pri-
jelom koji je Franjo dozivio 1206. godine ukljucio ga je u pokornicki pokret
koji je zahvatio zapadno krs¢anstvo ve¢ u 12. stoljecu. Franjo oblaci eremitski
habit i1 zapoc€inje pokornicki zivot. Prema Kronici Jordana iz Giana (Jordana
Janskog) taj pokornicki zivot nije bio nesto slu¢ajno, to je bio njegov poziv,
njegovo stanje: »Godine Gospodnje 1207. Franjo, po zanimanju trgovac, po-
taknut u srcu, nadahnut Duhom Svetim, zapoceo je zivot pokore u eremitskom
habitu.«’ Jo$ jedna Cinjenica upucuje na to kako se Franjo potpuno ukljucio
u pokornicki pokret. Naime, on nikada ne govori u svojim spisima o svom
obracenju, nikada nije upotrijebio taj izraz, nego u svojoj Oporuci govori o
¢injenju pokore' i na taj nacin se osvrée na svoj prijelaz od zivota u svijetu
na onaj u vjeri. Nema, dakle, sumnje da je u osobnoj Franjinoj povijesti, ¢ak i
ako nikada nije upotrijebio tu rije¢ u svojim spisima, obracenje znacilo jedan
tocno odredeni trenutak raskida s njegovim prethodnim zivotom."' Vjerojatno
zato nije htio koristiti rije¢ obracenje jer je ta rijec tijekom stoljeca, sacuvavsi
ipak svoju prvobitnu evandeosku vrijednost promjene zivota, poprimila vise
pravno znacenje, oznacujuéi promjenu staleza, odnosno ulazak u redovnis-
tvo. U trenutku napustanja svijeta Franjo nije pristupio ni jednom redu, niti
je usao u samostan, ve¢ je jednostavno izabrao zivjeti po evandelju. Pravno
gledajuci on je postao pokornik tj. laik koji se podlaze odredenoj stezi kako bi
trazio oprostenje za svoje grijehe. Izricaj poceti ciniti pokoru, $to ga je Franjo
upotrijebio u svojoj Oporuci, ¢ini se krajnje tocnim i posebno prilagodenim
da oznaci korjenito evandeosko obiljezje izbora koji je ucinio.

7 Usp. Toma (:IELANSKI, Prvi zivotopis sv. Franje, u: Pero VREBAC (ur.), Franjevacki izvori,
255.; Toma CELANSKI, Drugi zivotopis sv. Franje, u: Pero VREBAC (ur.), Franjevacki izvori,
699.; Legenda trojice drugova, u: Pero VREBAC (ur.), Franjevacki izvori, 552-553.; Bonaventura
BANJOREDIJSKI, Ve¢i zivotopis sv. Franje, u: Pero VREBAC (ur.), Franjevacki izvori, 921-922.

Usp. Legenda trojice drugova, 561.

° Kronika Jordana Janskog, u: Pero VREBAC (ur.), Franjevacki izvori, 1598.

10 Usp. Franjo ASISKI, Oporuka, u: Pero VREBAC (ur.), Franjevacki izvori, 206.
1 Usp. Raoul MANSELLL, Sveti Franjo Asiski, Sarajevo, 2011., 58.
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Pokornicko obiljezje Franjina zivota vidljivo je iz djela njegovih zivo-
topisaca. Oni navode kako je Franjo nakon raskida s ocem otiSao u bene-
diktinski samostan Monte Subasio gdje je neko vrijeme radio u kuhinji, a
kao placu dobivao je dnevni obrok. Nakon toga odlazi u Gubbio gdje od
prijatelja Jakova Spade dobiva pokornic¢ko odijelo: kratku tuniku, koznati
pojas i sandale.'” Nakon toga pocinje sluziti gubavce.'* Po povratku u Asiz
pocinje popravljati zapustene crkvice sv. Damjana, Marije Andeoske'* i sv.
Petra.” Crkvica Marije Andeoske (Porcijunkula) zauvijek ¢e ostati poseb-
no mjesto za Franju. Ovdje je na svetkovinu sv. Mateja 24. veljace 1208.
cuo rijeci Evandelja koje je Citao sveéenik, a koje su ostavile dubokog
traga na Franji i usmjerile njegov daljnji zivot. Radi se o odlomku iz Mate-
jeva evandelja: »Putom propovijedajte: PribliZilo se kraljevstvo nebesko!
... Ne stjecite zlata, ni srebra, ni mjedi sebi u pojase, ni putne torbe, ni dviju
haljina, ni obuée, ni Stapa. Ta vrijedan je radnik hrane svoje. U koji god
grad ili selo udete, razvidite tko je u njemu dostojan: ondje ostanite sve dok
ne odete. Ulazeéi u kuéu, zaZelite joj mir.« (Mt 10,7-12). Zivotopisci kazu
kako je Franjo na to uzviknuo: »Ovo je ono §to Zelim!« I svoju pokorni¢ku
odjec¢u zamijenio obicnom tunikom umbrijskih seljaka s kukuljicom kao
pokrivalom za glavu i opasao se obi¢nim konopcem.'® U ovome razdoblju
kod Franje nema nikakvih naznaka da zeli osnovati novi red, nego u duhu
pokornickog pokreta zapocinje javno propovijedati. Njegovi Zivotopisci
kazu kako je propovijedao o pokori i miru, a svoje propovijedi zapocinjao
je rijec¢ima: »Gospodin vam dao svoj mir!« (Deus det vobis suam pacem!).
Propovijedi su mu bile kratke i jednostavne, ali vrlo snazne i dojmljive."”

Snaga njegovih rijeci i autenti¢an primjer pokornickog Zivota doveo je
Franji prvu brac¢u. Njegova prva dva ucenika bili su Bernard Kvintavalski
(Bernardo od Quintavalle), bogati asiski plemi¢,'® i Petar Katanski (Pietro

12 Usp. Bonaventura BANJOREDIJSKI, Ve¢i Zivotopis sv. Franje, 922.
13 Usp. Toma CELANSKI, Prvi Zivotopis sv. Franje, 256.

4 Pretpostavlja se da su ovu crkvicu podno grada Asiza sredinom 4. stoljeca osnovali pustinjaci koji su
iz Palestine dosli u Italiju. (usp. Raphael M. HUEBER, Portiuncola, u: The Minorite, 1 (1926.) 1, 6.).

15 Usp. Toma CELANSKI, Prvi Zivotopis sv. Franje, 257-258.; Bonaventura BANJOREDIJSKI,
Veci zivotopis sv. Franje, 923-924.

!¢ Usp. Bonaventura BANJOREDIJSKI, Veci Zivotopis sv. Franje, 924.; Legenda trojice drugova,
556.; Toma CELANSKI, Prvi Zivotopis sv. Franje, 258-259.

17 Usp. Toma CELANSKI, Prvi zivotopis sv. Franje, 259-260.; Bonaventura BANJOREDIJSKI,
Vecéi zivotopis sv. Franje, 924.; Luca WADDINGUS, Annales Minorum, 1, Romae, 1731., 51.

18 Usp. Toma CELANSKI, Prvi Zivotopis sv. Franje, 260.; Legenda trojice drugova, 556-557.; Luca
WADDINGUS, Annales Minorum, 1, 51.
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Cataneo), doktor kanonskog prava.'” Nekoliko tjedana nakon dolaska pr-
ve dvojice brace, zivotopisci spominju kako je Franjo u crkvi sv. Nikole
molio Boga da spozna njegovu volju te je pritom tri puta nasumce otvorio
Bibliju (vjerojatno se radilo o kakvom misalu ili evandelistaru). Prvi puta
procitao je rijeci iz Matejeva evandelja: »Hoces i biti savrSen, idi, prodaj
Sto imas i podaj siromasima pa ¢e§ imati blago na nebu. A onda dodi 1 idi
za mnom.« (Mt 19,21) Drugi put otvorio mu se tekst iz Lukina evandelja:
»I posla ih propovijedati kraljevstvo Bozje i lijeciti bolesnike. I rece im:
Nista ne uzimajte na put: ni Stapa, ni torbe, ni kruha, ni srebra! I da niste
imali vise od dvije haljine!« (Lk 9,2-3). Tre¢i put ponovno je pronasao
tekst iz Matejeva evandelja: »Hoce li tko za mnom, neka se odrekne sa-
moga sebe, neka uzme svoj kriz i neka ide za mnom.« (Mt 16,24).%° Bio je
to pocetak organiziranja Reda Manje brace. Kako navodi Legenda trojice
drugova, Franjo je na to rekao: »Braco ovo je na$ zivot i pravilo sviju
onih koji se htjednu pridruziti nasoj druzbi. Podite dakle i izvrSujte Sto
ste ¢uli.«*! Prema zivotopiscima, dvojica Franjinih drugova razdala su svu
svoju imovinu, a ubrzo im se pridruzio i brat Egidije, jednostavan ¢ovjek
iz puka.”? Ova mala zajednica, po uzoru na sli¢ne pokorni¢ke pokrete toga
doba, pocela je propovijedati evandelje na javnim mjestima: propovije-
dali su mir i pokoru, strah Bozji i Bozju ljubav te sluzili gubavcima. Pri
ulasku u svaku crkvu pokleknuli bi i izrekli kratku molitvu: »Klanjamo ti
se Kriste ovdje 1 po svim tvojim crkvama, koje su po cijelome svijetu, i
blagoslivljamo te jer si po svojem svetom krizu otkupio svijet.«*

19 Usp. Toma CELANSKI, Prvi Zivotopis sv. Franje, 260.; Legenda trojice drugova, 558.

0 Nepoznati PERUDINAC (Ivan PERUDINSKI), Pocetak ili osnutak Reda, u: Pero VREBAC
(ur.), Franjevacki izvori, 516.; Legenda trojice drugova, 557-558.; Toma CELANSKI, Drugi
zivotopis sv. Franje, 700-701.; Bonaventura BANJOREDIJSKI, Ve¢i zivotopis sv. Franje, 925.

2l Legenda trojice drugova, 557.

22 Usp. Legenda trojice drugova, 559.; Bonaventura BANJOREDIJSKI, Veci zivotopis sv. Franje,
925.; Sveti Bonaventura u svojem Vecem zivotopisu opisao ga je ovim rijeima: »Malo poslije,
kada je isti Duh pozvao jos petoricu ljudi, Franjo je imao Sest duhovnih sinova. Medu njima je
trece mjesto zapalo svetog oca Egidija, Covjeka zaista puna Boga i vrijedna ¢asnog spominjanja.
On je naime poslije po izvrSavanju uzvisenih kreposti postao cuven, kao $to je sluga Bozji o njemu
i pretkazao. lako je bio neuk i priprost, uzdigao se do najviSeg vrhunca kontemplacije. Tijekom
dugog vremena bijase neprestano zauzet mistiénim zanosima. Cesto je upadao u zanose, o ¢emu
sam se 1 sam osvjedocio vlastitim ofima, te se smatralo da medu ljudima vise zivi andeoskim
nego ljudskim zivotom.« (Bonaventura BANJOREDIJSKI, Ve¢i Zivotopis sv. Franje, 925.); Papa
Pio VII. proglasio ga je 1777. blazenim. (usp. Golden Words — The Sayings of Brother Giles of
Assisi, New York, 1990.)

» Bonaventura BANJOREDIJSKI, Veéi zivotopis sv. Franje, 930.; Toma CELANSKI, Prvi
zivotopis sv. Franje, 271-272.; L. WADDINGUS, Annales Minorum, 1, 62.
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Njihovo propovjednicko lutanje od mjesta do mjesta pokazalo je Fra-
njinu ocitu namjeru da prekine s takozvanom praksom stabilitas loci,
prisutnu kod starih monaskih redova. Njegov i zivot njegove prve brace
bio je misionarski poziv kakav su zivjeli Krist i njegovi ucenici, odno-
sno ostvarivao je ideale pokornickog pokreta za vita evangelica et vita
apostolica. Time je na neki nacin ve¢ odbacio opéeprihvacena pravila sv.
Benedikta i sv. Augustina koja su primarno vodila prema individualnom
obliku spasenja. Svojim na¢inom propovijedanja i Zivota viSe se priblizio
praksi premonstratenga sv. Norberta koji su od pocetka 12. stolje¢a imali
poslanje propovijedati rije¢ Bozju puku. Medutim, Franjo je otiSao i ko-
rak dalje. Njegovo poslanje nije bilo propovijedati krizarske vojne, nego
univerzalnu poruku spasenja sadrzanu u Kristovu navjestaju. Prema tome,
postavio je novi nac¢in redovnickog zivota temeljen na propovjednickom
apostolatu. Nositelji reformi u ranijim razdobljima, monasi, nisu vise mo-
gli dati adekvatan odgovor na potrebe novoga vremena. Poraz cistercita u
njihovoj antiheretickoj misiji, povjerenoj im od papinstva, bio je poticaj za
nova gibanja unutar redovniStva. Papinstvo, koje je tijekom dva stoljeca
strpljivo i sigurno prosirivalo svoju vlast, stvorilo je takvu auctoritas koja
je nadilazila svaku svjetovnu vlast.** Taj dugotrajni proces priveo je kraju
Inocent III. Bio je prvi papa koji se proglasio ne samo nasljednikom sv.
Petra nego i Kristovim namjesnikom. Osnazeno papinstvo pocelo je rea-
girati na hereze putem krizarskih ratova protiv heretika i sazivom koncila.

Tijekom cijelog svog pontifikata Inocent III. trudio se obnoviti mona-
sticki Zivot. Stari redovi prozivljavali su krizu. Benediktinci 1 kartuzijanci,
kao 1 reformni redovi 12. stoljeca cisterciti 1 regularni kanonici, bili su
pogodeni gubitkom religiozne supstancije. NesSto bolje bili su prihvaceni
templari i hospitalci koji su sacuvali nesto vise ugleda.” Istovremeno Ino-
cent je pomagao i nove redovnicke zajednice, kao §to je nastojao privesti u
krilo Crkve hereticke skupine, u ¢emu je postigao djelomi¢no uspjeh. No-
va redovnicka duhovnost nije se vise temeljila na izolaciji 1 posrednistvu,
nego na ljubavi prema Bogu i ljudima. OponaSanje Isusa u njegovoj brizi
za siromasne bio je duhovni obzor nastanka novih redova. Oni su pred-
stavljali prikladan odgovor na evandelje rasprostranjeno medu obicnim
pukom. I jedino su oni mogli imati uspjeha u suprotstavljanju heretickim
sektama. U ovom duhovnom obzorju nastaju prosjacki redovi koji su se

24 Usp. Georges DUBY, Vrijeme katedrala. Umjetnost i drustvo 980.-1420., Zagreb, 2006., 190.
2 Usp. Isto, 191.
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rodili i oblikovali upravo u podrucjima koja su bila najopasnija krizna zZari-
Sta, dominikanci u juznoj Francuskoj i franjevci u srednjoj Italiji. Oba ova
reda svjedoce o neslomljivu zanosu apostolskog siromastva, ali potvrduju
i meduovisnost Crkve i heretickih struja u ¢eznji za ostvarenjem apostol-
skog zivota. Red Manje brace proizasao je izravno iz laikata u gradovima
i njihova duhovnog nezadovoljstva. Franjo Asiski nije se protiv hereze
borio ni macem ni razumom, ve¢ zanosom svoga srca i evandeoskim Zi-
votom koji je autenti¢no zivio. Bolje je od ikoga drugoga evandelje, u
svoj njegovoj jednostavnosti, u¢inio prisutnim u svijetu. U gradovima kroz
koje je prolazio i u kojima je propovijedao, ljudi su u njemu vidjeli uzor
nove savrsenosti, uskladene sa zeljom za evandeoskim zivotom novog ur-
banog drustva, s njegovom teznjom za odricanjem, za karitativnim djelima
i radosnim lirizmom, za izrazavanjem osjecaja.*

Ovi skromni zaceci franjevackog pokreta preobrazit ¢e se u pokret ko-
kr§¢ansko drustvo u 13. stoljecu, stoljecu svoga nastanka. Nove metode
apostolata 1 prekid s prethodnom monaskom praksom osamljivanja, izba-
cile su franjevce na putove, a poglavito u gradove koji su tada bili u punom
zamahu, i to u srce drustva. Pojava prosjackih redova u 13. stoljecu s jedne
strane bio je uvjetovan zahtjevima obnove i ¢iS¢enja, koje je zapadno kr-
$¢anstvo zapo&elo od kraja 11. stoljec¢a, a poticaj dobilo Cetvrtim lateran-
skim saborom 1215. godine. S druge strane pojava i razvoj komunalnog
zivota odnosno gradskog mentaliteta zahtijevao je novi pristup duhovnosti,
traze¢i da se redovnicki zivot i mjesto evandelja u Zivotu vjernika nanovo
promisli i uoblic¢i u prikladne oblike.?’ Vrijeme nastanka prosjackih redova
obiljezeno je slabljenjem carske vlasti i jacanjem papinske, osobito za Ino-
centa III. SrediSnja crkvena vlast smatrala je kako treba ojacati autoritet i
utjecaj pape kao poglavara zapadnog krS¢anstva i ujedno provesti obnovu
vjerskoga zivota. Upravo je to povjereno novim prosjackim redovima.

Sto se ti¢e vremena nastanka Treceg reda ili sljedbenika sv. Franje u

svijetu moZze se smatrati kako je to bilo u vrijeme kada se zapazaju prvi
znakovi Franjinog obracenja i temeljitog predanja u sluzbu i Zivot evandelja.

26 Usp. Isto, 197.

27 Usp. Stjepan KUSAR, Sveti Bonaventura, u: BONAVENTURA, Tria opuscula, Zagreb, 2009.,
14.; Marcel PACAUT, Monaci e Religiosi nel Medioevo, 252.

2 Usp. Andrea WINKLER, Old stories and new theology, u: Inocenzo III. Urbs et orbis, Roma,
2003.,472.
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Susretom Franje i Inocenta III., te odobrenjem takvog nacina Zivota, odo-
brava se autenti¢na duhovnost sv. Franje koja se razgranala u tri ¢vrsto
povezana zasebna ogranka njegovih sljedbenika: redovnici, redovnice i
svjetovnjaci. lako djelatnos¢u nisu morali biti povezani, pa ¢ak ni pravno u
neku cjelinu, svaki od tih ogranaka imao je razdoblja potpune autonomije
i neovisnosti jedan od drugoga.”” Ovu duhovnost lijepo ocrtava Bonaven-
tura Duda kada pise: »U proslosti se dugo mislilo da je svetost iskljuciva
povlastica dusa koje su se na poseban nacin posvetile Bogu. Ovo pogresno
shvacanje nastalo je u Cetvrtom stoljecu kada se broj mucenika smanjio, a
vjernici su smatrali kako su njihovu ulogu u Crkvi preuzeli monasi, poslije
redovnici. Stoga se kroz cijeli srednji vijek mislilo da se svetost sastoji u
bijegu iz svijeta. Sv. Franjo smatrao je da se svetost moze postici i u svijetu,
usred vremenitih stvarnosti, vr$e¢i duznosti vlastitoga staleza.«*°

Bitna i temeljna oznaka Franjine duhovnosti bez sumnje je pokora, u smislu
preobrazbe Zivljenja evandelja, a to su trebali prihvatiti 1 njegovi sljedbenici.
To opisuje i Toma Celanski: »Potaknuti njegovim propovijedanjem, na¢inom
zZivota, Pravilom i1 naucavanjem obnavljali su se vjernici Crkve Kristove obaju
spolova, a trostruka vojska onih koji su se spasavali donosila je pobjede. Svima
je davao upute za zZivot i svakome je stalezu pokazivao istinski put spasenja.«’'
Franjo je pokornik u duhu vremena i takav je Zelio biti. Zato o njemu francisko-
log Priamo Etzi piSe: »Franjo je poznavao svjetovnu zbilju, i kada ju je posve-
ma napustio njegov exire de saeculo — 1zi¢i iz svijeta nije znacilo posvemasnji
izlazak iz druStvene zbilje povlacenjem u neki samostan, nego je znacilo biti
medu ljudima, svjetovnjak medu svjetovnjacima, ali ujedno u sluzbi crkvama
i Crkvi, propovijedaju¢i novost evandeoskog navijestanja. «*2

Pocetak franjevackog Zivota sastojao se u pozivu na pokoru ¢ime se
ocitovao pokornicki karakter Reda u njegovim pocecima. ISCitavajuci Fra-
njinu Oporuku ovaj pokornicki element jasno dolazi do izrazaja. Franjo
se potpunom poslusnoséu podlaze Bozjoj volji 1 njegovom pozivu koji
se sastoji u sluZzenju Crkvi 1 onima na rubu drustva. Zato on nerazdvojivo
povezuje pokoru, propovijedanje i sluzenje drugima.** Poziv na pokoru u

» Usp. Ottaviano SCHMUCKI, II T. O. F. nelle biografie di San Francesco, u: Collectanea
Franciscana, 43 (1973.), 137.

3 Bonaventura DUDA, Kratki prikaz franjevacke duhovnosti, u: Brat Franjo, 23 (1998.) 5, 17-19.
31 Toma CELANSKI, Prvi Zivotopis sv. Franje, 267.

32 Priamo ETZI, La cura spirituale dell Ordine Francescano secolare, Assisi, 1996., 24.

3 Usp. Kajetan ESSER, Pregled povijesti Franjevackog reda, Sarajevo, 1972., 48.
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12. 1 13. stoljecu znacio je poziv na promjenu cijelog zivota, odnosno na
potpuno obrac¢enje. U samim pocecima njihov se Zivot sastojao u zivotu
po Evandelju, nastojeci oblikovati svoj zivot onako kako je Isus pokazao
apostolima. Time su nastojali, unutar Crkve, za razliku od heretic¢kih po-
kreta, ozivjeti vita apostolica et evangelica koji se kroz 12. 1 pocetkom 13.
stoljeca razvio u Crkvi. Ovakvo prihvacéanje pokore 1 na¢ina zivota vodilo
je Franju i njegovu brac¢u prema konkretnom ostvarivanju kraljevstva Boz-
jeg sto ih je opet vodilo prema apostolskoj revnosti propovijedanja. Ova
sluzba propovijedanja prvih franjevaca sastojala se u svjedocenju rije¢ima
1 osobnim zivotom. U isto vrijeme sve ovo ukljucivalo je i evandeoski
poziv na siromastvo. Siromastvo apostola i prvih kr§¢ana ocitovalo se kod
prvih franjevaca u tome §to, za razliku od starih monaskih redova, nisu bili
trajno vezani uz neko mjesto ili samostan (stabilitas loci), niti je njihova
egzistencija bila vezana uz odredeni posjed. Time su se temeljito razliko-
vali od dotadasnjih crkvenih redova. Zivot u siromastvu bio je o¢itovanje
evandeoskog zivota i sluzbe Bozjem kraljevstvu i Kristovoj Crkvi. Sve
potrebno stjecali su vlastitim radom ili prosnjom, tako da su odbacili si-
gurnost mendicitas koju im je jamcilo crkveno pravo. Bitna oznaka nove
zajednice, po uzoru na prve kriéane, bila je i bratstvo. Zivot bez vlasni§tva
vodio je prema zivotu u bratstvu koje je odraz stvarnosti siromasnog, slo-
bodnog i dobrohotnog ¢ovjeka. Kajetan Esser to sazima ovim rije¢ima: »U
siromastvu su ostvarivali bit Bozjega kraljevstva, bratstvo koje je Krist po-
kazao svojim spasonosnim djelovanjem. Takva je bila zajednica onih koji
su siromasStvom nastojali obnoviti evandeoski zivot, uvijek prema pravom
bratstvu koje se oc¢itovalo u stvarnoj sluzbi Ljubavi. Ta je zajednica postala
Ordo fratrum minorum.«**

U Knyjizi pohvala blazenome Franji, tajnik Bonaventure Banjoredijskog
fra Bernardo da Dessa, govore¢i o Redu pokornika kojega je sv. Franjo usta-
novio, kaze da je »na pocetku brat bio imenovan kao njihov ministar, a sada
imaju svoje lokalne ministre, tako od brace kao subrace i od istog oca nastali
savjetima i drugim pomoc¢ima krijepe se«*. Bernardo da Bessa, kao tajnik
sv. Bonaventure, umro je pocetkom 14. stoljeca i bio je dobro informiran
o pocecima franjevastva. Prema njegovom kazivanju, na pocetku je jedan
od brace bio imenovan ministrom pokorni¢kog bratstva. O€ito se radilo o
vremenu kada je pokorni¢ka zajednica prerastala u Red Manje brace.

3 Isto, 50.
35 Usp. Ottaviano SCHMUCKI, 11 T. O. F. nelle biografie di San Francesco, 130.
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1.2. Od 1209. do Franjine smrti

Otkako se obratio dogadaji oko Franje odvijali su se ne pod njegovom
kontrolom, ali ipak pod njegovim jakim utjecajem. Na pocetku svoga obra-
¢enickog zivota nije zelio nikakav red ili pravno organiziranu zajednicu.
Zelio je Zivijeti evandelje u svijetu, medu bra¢om ljudima, a intimno Zeljan
osame 1 privilegiranih trenutaka sabranosti, meditacije i kontemplacije.
Medutim, sredina i drustvo koje ga je pocelo nasljedovati izbliza trazili
su formu, sluzbeni oblik zajednice — red. Tako je odabrani red nastajao s
vremenom i postao Red Manje brace.

Usprkos svim obvezama i napetostima, Franjo nije zaboravio one koji
su u svijetu u razdoblju svojega ovozemaljskog Zivota. Naime, sigurno
je to kako je Pismo svim vjernicima, koje danas nosi naziv Drugo pismo
vjernicima,*® Franjo uputio cijeloj zajednici vjernika, posebno onima koji
zele zivjeti u duhu pokore koja vodi obrac¢enju. U samo pismo uneseno
je dosta pravnih normi koje su bile potrebne za jednu zajednicu, drustvo,
bratovstinu ili one koji Zele na poseban nacin posvetiti svoj zivot Bogu u
ispunjavanju svojih vjerskih obveza s naglaSenom zeljom i teznjom biti $to
savrseniji sljedbenik Isusa Krista.

Toma Celanski u svome Prvom Zivotopisu donosi rije¢i koje je papa
Inocent III. uputio Franji i njegovim drugovima: »ldite bra¢o s Gospo-
dinom i kako se Gospodin udostoji nadahnuti vas, svim propovijedajte
pokoru.«*” Zatim Toma nadodaje: »Franjo je obilazio gradove i gradice
navjeséujuci kraljevstvo Bozje. Propovijedao je mir, naucavao je o spase-
nju i pokori za obracenje grijeha.«® Isti autor navodi kako su se, potaknuti
njegovim propovijedanjem, obracali plemeniti i neplemeniti, klerici i laici
»po bozanskom nadahnucug«, potaknuti zivotom i primjerom sv. Franje,
a on je »svima davao primjer, pravilo i nauku«®’. Franciskolog Ottaviano
Schmucki o ovom kaze: »Nazalost, prvi zivotopisac ne precizira bolje u
¢emu se sastojalo to Pravilo. Medutim, vrlo je vjerojatno Franjo odgova-
rao na religiozne zahtjeve laikata, jedinim nacinom ne razli¢itim od onoga
kojega je postavio u Protoreguli za prvi red...«* Jacques Le Goff kada

36 Franjo ASISKI, Drugo pismo vjernicima, u: Pero VREBAC (ur.), Franjevacki izvori, 138-143.
37 Toma CELANSKI, Prvi Zivotopis sv. Franje, 264.

38 [sto, 266.

3 [sto, 267.

4 Ottaviano SCHMUCKI, IT T. O. F. nelle biografie di San Francesco, 120.
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govori o susretu Franje i pape Inocenta III., izmedu ostalog pise: »To pu-
tovanje u Rim postavlja povjesnicaru teske nevolje. Ponajprije odobrenje
koje je Franjo iSao traziti od pape bilo je odobrenje nekoga »pravila, da-
kle ustanovljenja »reda«? Tekst koji je podastrt Inocentu III. izgubljen je,
a podosta je maglovito ono §to kaze Toma Celanski: Franjo je napisao, za
sebe 1 za svoju bracu, sadasnju i buducu, jednostavno i u malo rijeci oblik
zivota, i pravilo bitno sastavljeno od navoda iz svetoga Evandelja koje je
zarko zelio savrSeno zivjeti. Vita formam et regulam ¢ini se da Zivotopisac
iz 1228. godine dodaje iz vlastite pobude i da istina prebiva u formula vitae
— jednostavnom obrascu sastavljenom od nekoliko evandeoskih recenica
koje usmjeravaju zivot i apostolat brace.«*' Julijan iz Spajera napisao je
Ritmizirani casoslov sv. Franje izmedu 1233. 1 1235. godine, oslanjajuci
se na zivotopis Tome Celanskog. I on spominje trostruku vojsku, odno-
sno trostruku zajednicu Franjinih sljedbenika: »Tri reda on ureduje; prvi
nazva Manjom bracom, siroma$nih gospoda red je srednji, a pokornicki
tre¢i prima oba spola.«* Isti autor navodi kako je Franjo propovijedajuci
svima davao pravilo Zivota koje je vidljivo u sljedbenicima obaju spolova,
u trostrukoj vojsci odredenih za spasenje i to je radost Crkve.* Robert
Stewart kaze kako je Tre¢i red jednakog savrSenstva kao i drugi redovi, i
da ga Franjo naziva Redom pokornika koji ukljucuje klerike i laike, djevce
i neoZenjene, i oZenjene obaju spolova.* Prema Julijanu iz Spajera Pravilo
koje je Inocent III. odobrio Franji vrijedilo je za sve redove, izmedu osta-
log i za Red pokornika. Kao i Toma Celanski, Julijan iz Spajera naglasava
prvenstvo pokore iz kojega proizlaze tri razli¢ite skupine sljedbenika. Treéi
red ili Red pokornika otvoren je svima, muzevima i zenama, plemenitima i
neplemenitima, jednostavno svim muskarcima i Zenama.

Zanimljiva je izjava Grgura IX. kada 1238. piSe Janji Praskoj i navodi
kako je Franjo osnovao Red Manje brace i dva kolegija (bratstva, zajedni-
ce), zatvorenih sestara i pokornika.*> Ocita je razlika izmedu »reda« Manje
brace i1 »bratstva« sestara i pokornika. Papa, naime, razlikuje klericki red
od zajednice sestara i zajednice sljedbenika u svijetu, iako se svi obvezu-
ju zavjetima. Ovi posljednji su, pravno gledano, u druk¢ijem poloZzaju za

4 Jacques Le GOFF, Sveti Franjo Asiski, 33-34.

42 Julijan SPAJERSKI, Ritmicki Easoslov sv. Franje, u: Pero VREBAC (ur.), Franjevacki izvori, 355.
# Usp. Isto.

# Usp. Robert STEWART, De illis qui faciunt penitentia, Roma, 1992., 58-59.

4 Usp. Isto, 61.
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razliku od prvoga reda koji je u crkvenom poslanju, apostolskom, misio-
narskom, propovjednickom. Kleri¢ki red vazan je u crkvenom ustrojstvu,
za razliku od pokornika koji su vodeni, upravljani od strane hijerarhije
sluzbene Crkve.

I kasniji izvori sugeriraju kako je Franjo onaj koji je osnovao Red po-
kornika. Tako Legenda trojice drugova kaze: »Ne samo muzevi, nego ta-
koder i zene i neudate djevice bile su potaknute po propovijedanju brace i
na njihov savjet ulazile u samostane i ¢inile pokoru, 1 jedan od brace bio je
imenovan kao njihov pohoditelj i voda.«* Ovdje se jasno vidi podloznost i
ovisnost franjevackih tre¢oredaca o Manjoj bra¢i. U po¢ecima o tome nema
niti spomena jer sama Manja braca jos$ nisu bila strukturirana kao red, nego
tek nakon odobrenja Svete Stolice. U Portugalu je postojalo uvjerenje sta-
rih kronicara kako je sv. Franjo osnovao u Portugalu Red pokornika kada
je 1214. bio na tom podruc¢ju.*’ Raniero Cantalamessa, kapucin i papinski
propovjednik, istaknuo je u svojoj propovijedi franjevackim zajednicama
jubilarne 2000. godine kako je »pokora klju¢na rije¢ Oporuke koju nam je
ostavio SiromaSak. Tau za njega nije bio samo franjevacki simbol, nego
postaje stanje zivota u kojem zelimo konkretno zivjeti.«*

1.3. Drugo pismo vjernicima - Memoriale propositi

Godine 1221. nastalo je Memoriale propositi, pravilo za pokornike koje
su preuzeli pokornicki pokreti pod razli¢itim redovnickim zajednicama.
Tako je to pravilo vjerojatno godine 1228. Grgur IX. donekle preuredio i
prilagodio franjevackim pokornicima. Ono je ostalo na snazi sve do preu-
redenog pravila koje je odobrio Nikola I'V. 18. kolovoza 1289. godine.*” Na
pitanje o nastanku spisa Memoriale propositi Srecko Badurina odgovara
sljedece: »Postavljalo se pitanje kada je i gdje nastalo ovo Pravilo, odno-
sno tko je bio autor. Danas smo malo bliZe razjaSnjenju toga pitanja. Ono
se vezuje uz kardinala Hugolina, kasnije papu Grgura IX. (1227.-1241.) i
to u vremenu kad je on bio papinski vizitator u Lombardiji i uglavnom se
zadrzavao u Bologni i okolici, a bio je pra¢en grupom poznatih crkvenih

# Legenda trojice drugova, 571.

47 Usp. Lino TEMPERINI, Contributi dei Terziari Francescani Portoghesi alla Evangelizzazione
del Nuovo mondo, u: Terziari Francescani, Roma, 1988., 211.

* Bonaventura DUDA, Papino pismo za zajedni¢ki franjevacki jubilej u Italiji, u: Brat Franjo, 252
(2000.) 2, 11.

 Usp. Atanazije MATANIC, I penitenti francescani dal 1221 al 1289, u: Collectanea Franciscana,
43(1973.), 43.
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pravnika. On je u toj vizitaciji imao uredivati prilike u drustvu i u Crkvi
1 tu je naiSao na grupe pokornika, na neka bratstva, lokalna, koja vuku
svoj korijen iz onog obnoviteljskog pokreta pape Grgura VII. Taj je obno-
viteljski pokret, u laikatu, karakterizirao ono vrijeme obnove, clinyevske
obnove.«*° Zato nije ¢udno §to se dugo vremena smatralo kako je Franjo
osnovao Treci red 1221. godine. Mnogi su uvjerenja da je 1 Drugo pismo
vjernicima nastalo te iste godine, kada nastaje sluzbeno crkveno pravilo
za pokornitke pokrete — Memoriale propositi. Cini se sasvim prirodno da
je Franjo, svjestan uloge sluzbene Crkve i njezinog zahvata u pokornicki
pokret, samo prosirio svoje Prvo pismo vjernicima i u njega uvrstio novine
koje su nastale kasnije.

Zasigurno se ne moze govoriti o crkvenom priznanju sv. Franje kao ute-
meljitelja pokorni¢kog reda sve do bule pape Nikole IV. iz 1289. godine.
No bibliografski podaci navode na zakljucak kako je Franjo imao presud-
nu ulogu u davanju poticaja pokornickom pokretu kao i to da je napisao
propise 1 usmjeravao projekt evandeoskog zivljenja u svijetu. Povjesnicar
franjevackog reda Kajetan Esser vidi u Pismu vjernicima, koje je napisao
sveti Franjo, pobudnicu braéi i sestrama pokornicima.”' Temeljem toga
svjedoCanstva moze se vidjeti kako je svijest o utemeljenju toga pokreta
kod Sveca itekako prisutna. Tomu ide u prilog i prvo spominjanje brace
pokornika u buli Honorija III. biskupu Riminija od 16. prosinca 1221. go-
dine kojega je zaduzio da zastiti pokornike od gradanskih vlasti koje su
ih prisiljavale naoruzati se i braniti komunu. Takoder se iz drugih bula,
upucenih talijanskim biskupima od 1225. do 1234., moze vidjeti kako se
pokornicki pokret u vrlo kratkom razdoblju brzo rasirio.*

Godine 1221. napisana je prva redakcija teksta Memoriale prepositi
koji se drzi prvim pravilom pokorni¢koga reda franjevackog nadahnuca.
Smatra se uratkom kardinala Hugolina. Sam tekst sadrzi niz sastavnica
preuzetih iz proposituma humilijata koje je 1201. odobrio Inocent III.
Tekst Memorialea poznat je iz jedne revizije 1228. godine. Novo Pravilo
sastavio je 1284. vizitator Caro iz Firenze koje je papa franjevac Nikola
IV., bulom od 18. kolovoza 1289., nametnuo svoj »sadasnjoj 1 buducoj«

% Sre¢cko BADURINA, Memoriale propositi, u: Putovima obnove treéeg samostanskog reda sv.
Franje, Zagreb, 1996., 42.

1 Usp. Kaietan ESSER, La lettera da san Francesco ai Fedeli, u: L’Ordine della Penitenza di san
Francesco d’Assisi nel secolo XIII, Roma, 1973., 65-78.

2 Usp. Atanazije G. MATANIC, I penitenti francescani dal 1221 al 1289, u: L’Ordine della
Penitenza di san Francesco d’Assisi nel secolo XIII, 43.
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braci i sestrama pokornicima. U toj se buli sv. Franju priznavalo »uteme-
ljiteljem pokorni¢koga reda«. Tekst Memoriale iz 1228. usao je gotovo
netaknut u novo Pravilo. Papa je Carinom Pravilu dodao uredbu prema
kojoj »vizitatori i izvjestitelji« moraju biti Manja braca ¢ime je pokornicki
red stavio pod upravu prvoga reda. Drugom bulom iz 1290. Nikola IV.
naredio je svim ¢lanovima pokorni¢kog reda, rasutima po cijelom svijetu,
prihvatiti Manju bracu kao vizitatore i prokuratore, a kao razlog tomu na-
vodi se da je sv. Franjo bio njihov utemeljitelj.>

U srednjem je vijeku pokornicki red bio obdaren mnogim izuze¢ima,
od kojih su neka bila jednaka onima $to su ih uzivali pokornici iz prijasnjih
vremena, dok su neka dodjeljivali ili prilagodavali pape. Najvaznije izuze-
¢e bilo je ono vezano uz prisegu vjernosti feudalnom gospodaru i gradskoj
vlasti, §to je bila vrlo vazna povlastica u druStvenoj strukturi utemeljenoj
na odnosima uzivanja blagodati i podloznistva. Prisega na vjernost uklju-
¢ivala je obvezu uzimanja oruzja u svrhu obrane gospodara ili komune.
Takoder treba spomenuti i izuzeée prema kojem su se ¢lanovi pokorni¢kog
reda trebali drzati podalje od odredenih javnih sluzbi koje su bile nespojive
s vjerskim polozajem pokornika. S druge strane, papa Grgur IX. podijelio
im je povlasticu da slobodno raspolazu svojim dobrima u bilo ¢iju korist.
Mnoga su bratstva raspolagala velikim dobrima ¢ijim su prihodima podu-
pirali vazna karitativna djela. Ova iznimno Siroka autonomija pokornickih
skupina izazivala je negodovanje civilnih i crkvenih vlasti pa su pape bili
prisiljeni intervenirati u vise navrata.>* Svrha Tre¢ega reda bila je da omo-
gu¢i muskarcima i zenama zivljenje pokorni¢kog zivota u svijetu bez pre-
kidanja obiteljskih veza. Oni su se trebali usmjeriti prema svetosti Zivota
obdrzavaju¢i odredeni duhovni Zivot i teziti prema savrSenstvu u skladu s
odredenim pravilima i propisanim molitvama. Smisao Treceg reda dobro
je opisan u izjavi tajnika sv. Bonaventure: »Tre¢i red jednako je otvoren
klericima i laicima, djevojkama, udovicama i braénim drugovima. Nakana
brace i sestara od Pokore jest da Zive ¢asno u svojim obitavaliStima 1 da
budu zaokupljeni djelima milosrda i da se udaljavaju od taStine ovoga svi-
jeta. Medu njima mogu se naci plemeniti vitezovi i ostali velikasi, ali i oni

33 Usp. Seraphicae legislationis textus originales, Quaracchi, 1897., 78-94.

3 Usp. Lazaro IRIARTE, Povijest franjevastva, 475-476. Franjevacki Tre¢i red proglasen je
persones saeculares te su tako kao obicni vjernici potpali pod civilnu vlast, sto do tada nije
bio slucaj. Pritom im ostaju neke povlastice, ali su u potpunosti podlozni svjetovnim vlastima.
Tako da ovom odlukom njihov Ordo poenitentium postaje pobozna bratovstina pokornika. (usp.
Giovanni COSENTINO, L Ordine Francescano Secolare, Assisi, 1994., 46.).
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skromnog drustvenog polozaja koji tako lijepo rade sa siromasnima, tako
da su uistinu bogobojazni.«>

1.4. Pocetak pokornika sljedbenika sv. Franje

Kada su nastali prvi sljedbenici sv. Franje u svijetu, odnosno franjevac-
ki pokornici? O¢ito se radilo o vremenu kada je Franjo dobio usmenu po-
tvrdu svoga Propositum vitae od pape Inocenta III. Ottaviano Schmucki,
kada postavlja pitanje njihovog nastanka, opravdano kaze da je ta skupina
svjetovnih sljedbenika mogla nastati dosta rano kao u¢inak propovijedanja
Franje Asiskog.*® Cini se kako sve do danas postoji pretjerano zanimanje
za osnivanje reda Manje brace koji se uvijek nastojalo prikazati kao pret-
hodnicu druga dva pokreta. No sve upucuje na to kako su Manja braca
nastala iz reda pokornika, odnosno prve brace kojima je Franjo bio na ¢elu.
Sve ukazuje na to da je pokornicki red prethodio ostalima.

Povijesno gledaju¢i Franjo nije imao nikakve veze s Memoriale propo-
siti. Ako je Drugo pismo vjernicima 1 nastalo 1221. godine, onda je to ono
na ¢emu franjevacka historiografija od najranijih dana temelji i vrijeme
nastanka franjevackih pokornika kao posebne zajednice, za razliku od tada
vec¢ postojecih zajednica koje su nastale iz pokorni¢kog temelja, a kojima
je zacetnik Franjo sa svojim Prvim pismom vjernicima. Razumljivo je ka-
ko je takav slijed uspostave redova napravila historiografija jer Franjo u
pocecima ni nije planirao osnovati samostanski red, da bi taj novonastali
Red ve¢ za njegova Zivota preuzeo glavnu ulogu kao sluzbena institucija
na viSem pravnom stupnju. U tom procesu pojavio se i naziv Tre¢i red
Sto je dodatno ukazivalo na vrijeme ustroja toga Reda u odnosu na Manju
bracu i klarise.

Franjevacki povjesnicari David Flood 1 Tade¢ Matura, govoreci o Pra-
vilu Manje brace, zakljucuju: »Ne znamo to¢no §to drzimo u rukama kada
drzimo tekst Nepotvrdenog pravila. Bez sumnje, imamo jedan od tekstova
Pravila razvijanog od bra¢e izmedu prvih pocetaka godine 1210. 1 Potvr-
denog pravila 1223. godine.«’’ Bonaventura Duda o tome kaze sljedece:
»Osobito je znacajan fra Kajetan Esser, najprije u Njemackoj, a onda na
Antonianumu u Rimu. A, evo, ove sam godine u priru¢niku za duhovnike

55 Johannnes JORGENSEN - T. O’Connor SLOANE, Saint Francis of Assisi: A Biography, New
York, 1913., 224.

% Usp. Ottaviano SCHMUCKI, II T. O. F. nelle biografie di San Francesco, 121.
57 David FLOOD — Tade¢ MATURA, The Birth of a Movement, Chicago, 1975., 15.
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Svjetovnog franjevackog reda saznao za njegovu studiju u kojoj otkriva
dva Franjina pisma laicima, ili to¢nije dva susljedna izdanja, po kojima
je sv. Franjo vec¢ prije 1209. zivio kao pokornik. Tako bi njegov Treéi red,
koji je kasnije, godine 1221. dobio svoju Spomenicu o nacinu Zivota, bio
zapravo njegov prvi red.«

2. Od smrti sv. Franje 1226. do 1289. godine

Poceci ovog razdoblja obiljezeni su naglim Sirenjem Reda Manje brace
na cijelom podrucju zapadnog kr$¢anstva. Paralelno sa Sirenjem Reda, Sirio
se 1 pokret franjevackih pokornika ili treCoredaca, ali ne jednakim tempom
u svim zemljama Zapada. Tre¢i red brze se Sirio na podru¢ju zapadnog
Mediterana, a sporije na sjeveru Europe. Najbolje o tome svjedoci broj
saCuvanih arhivskih izvora koji pokazuju koliko je Tre¢i red bio raspro-
stranjen u pojedinim europskim zemljama. Do danas je najbolje istrazeno
podrucje Njemacke 1 Italije. Na prostoru Hrvatske premalo je arhivskih
izvora iz 13. stoljeca, zato je i Sirenje Treceg reda slabo poznato, osobito
njegovi poceci.

Ve¢ u 13. stoljecu bio je razlicit pristup s obzirom na uspostavu i osni-
vanje zajednice franjevackih svjetovnjaka. Legenda trojice drugova, na-
stala u 13. stoljecu, govori kako su u zajednicu prvoga i drugoga reda
dolazili muskarci i zene potaknuti propovijedanjem braée i isto su tako
oni u braku poceli ¢initi pokoru u svojim ku¢ama. U nastavku teksta pi-
Se sljedece: »l tako se po blazenome Franji, koji bijase savrSen poklonik
Presvetoga Trojstva, Crkva BoZja obnavlja pomocu triju Redova kao $to
je to predoznacio popravak triju crkava. Svaki je od tih Redova u svoje
vrijeme potvrdio vrhovni svecenik.«** Neimenovani autor iz Perude za-
biljezio je izmedu 1266. 1 1270. godine kako u gradu nastaje Trec¢i red na
poticaj propovijedanja Manje brace.®’ Perudinska kronika govori kako su
se pokornici odazivali pozivu sv. Franje, a posebno ih je privlacio nacin i
propovijedanje Manje brace.®!

% Bonaventura DUDA, U zagrljaju Franje Asiskog, u: Svjetlo rijeci, 24 (2008.) 307, 21. Vise o
tomu: Petar RUNJE, Prema izvorima II. Rasprave i ¢lanci o hrvatskim franjevcima tre¢oredcima
glagoljasima, Krk — Zagreb, 2012.

% Legenda trojice drugova, 573.

% Usp. Robert STEWART, De illis qui faciunt penitentia, 65-66.

o1 Usp. Isto, 77.
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U drugoj polovici 13. stoljeca, kada je Red Manje brace prozivljavao
unutarnje napetosti, posebno s obzirom na obdrzavanje Pravila, braca su
izbjegla brigu o tre¢oredcima. Tako se u, navodno, Bonaventurinom spisu
o obdrzavanju Pravila Manje brace navodi dvanaest razloga kao opravda-
nje zasto franjevci ne vode brigu o svjetovnjacima i ne opsluzuju pokor-
nike. Tekst je nastao oko 1275. godine.® 1z teksta je ocCito kako u njemu
prevladava suvremeno uvjerenje kako je Franjo ustanovio Red pokornika,
ali kako nije duznost Manje brace voditi brigu o njima. Grgur IX., osobni
prijatelj sv. Franje, za svoga je pontifikata mnogo napravio za franjevacke
svjetovnjake. On piSe svjetovnim upraviteljima da puste na miru franje-
vacke tre¢oredce i da ih ne prisiljavaju na noSenje oruzja jer su pokornici i
sljedbenici sv. Franje. U dokumentu De conditoris omnium od 29. svibnja
1238. isti papa izri¢ito navodi kako je sv. Franjo ustanovio pokornike u
svijetu.®® Papa Inocent IV. (1243.-1254.) u pismu iz 1246. godine racuna s
tim kako ¢e franjevacki tre¢oredci pozitivno djelovati u Firenzi i drugim
gradovima. Kada Lombardiju udara interdiktom 1248. godine, izvan njega
ostavlja jedino franjevacke trecoredce.® Isti papa 1247. povjerava mini-
strima Manje brac¢e duznost vizitatora franjevackih trecoredaca u Italiji i
na Siciliji i neka o njima vode brigu. Papinim pismom Vota devotorum od
13. lipnja 1247., prvi je red dobio jedno specifi¢no podrucje pastoralnog
rada. U pismu papa naglaSava kako im je to udijelio na molbu samih pokor-
nika. Sljede¢e godine papa je uputio isto pismo provincijalnim ministrima
Lombardije 1 Firenze, traze¢i da preuzmu pastoralnu brigu o franjevackim
treCoredcima. Zanimljiva je reakcija tre¢oredaca iz Lombardije koji time
nisu bili zadovoljni pa je papa 10. studenog 1248. povukao podlaganje
treCoredaca provincijalnim ministrima prvog reda.®® Nesto kasnije papa
Aleksandar I'V. (1254.-1261.) pismom Cum illorum od 20. sijecnja 1258.,
upravljenom nadbiskupima i biskupima Italije, obavjesStava ih da su fra-
njevacki tre¢oredci izuzeti od interdikta i podlozni mjesnim biskupima.®

Ovo je vrijeme kada se poc€inju isticati pojedini svetacki likovi fra-
njevackih trecoredaca kao $to je sv. Ruza Viterbska koja je umrla 1252.
godine. Istaknula se odvazno$¢u i hrabros¢u Sto se usprotivila samom

2 Usp. Isto, 75-76.
8 Usp. Priamo ETZI, La cura spirituale dell Ordine Francescano secolare, 10.
¢ Usp. Isto, 11.

% Usp. Priamo ETZI, luridica franciscana, 255.

% Usp. Isto, 256.; Priamo ETZI, La cura spirituale dell Ordine Francescano secolare, 11.
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caru Fridriku II. (1220.-1250.). Papa Kalist III. proglasio ju je svetom
1457. godine. Ve¢ u 13. stolje¢u medu franjevackim tre¢oredcima ima
dosta svetaca i1 blazenika. Massimiliano Zanot nabraja ih ovim redom:
Amato Ronconi iz Ancone, Andronico iz Pise, Bartolo iz San Gimigna-
noa, Bartolomeo iz Gubbija, Davanzato iz Poggibonsija, Geraldo Mecatti,
Lucchese iz Pogibbonsija, Marzio iz Compressetoa, Nevolone iz Faenze,
Pietro Pettinaio iz Siene, Altrude iz Rima, Bartolomea iz Siene, Bona iz
Pise, supruga Lucchesea, Christina iz Santa Crocea, Giacoma iz Setteso-
lija, Egidia iz Cortone, Margherita Colonna, Margherita iz Cortone, Rosa
iz Viterboa i Umiliana iz Cerchija.®’” Posebno je vrijedna spomena sv.
Elizabeta®, kcerka ugarsko-hrvatskog kralja i tirinska grofica koja je u
14. ili 15. stoljeu postala zastitnicom franjevackih tre¢oredaca. U sred-
njovjekovnoj Hrvatskoj bile su joj posvecene brojne crkve, samostani i
oltari, a njezin oficij i misa vrlo su se rano nasli u glagoljskim brevijarima
i misalima. Prije 1299. godine u Skradinu je posvefen samostan sestara
klarisa u Cast sv. Elizabeti.®” Zatim je u Francuskoj svetim postao kralj
Luyj IX., franjevacki trecoredac ¢iji se spomen takoder nalazi vrlo rano u
brevijarima hrvatskih glagoljasa.”

Novi pomaci u odnosima franjevackih svjetovnjaka i Manje brace za-
poceli su 1284. godine kada je fra Caro iz Areza imenovan apostolskim vi-
zitatorom za franjevacke trecoredce. On predlaze da franjevacki tre¢oredci
nose franjevacki habit” i preureduje za njih pravilo Memoriale propositi.
Mnoge zajednice tre¢oredaca prihvatile su ovo preuredeno Pravilo. Medu-
tim, ovo je Pravilo bilo namijenjeno i dominikanskim treoredcima i zato
fra Caro predlaze da obje zajednice trecoredaca nose zasebno odijelo. Do
pravoga jedinstva dvaju zajednica nije doslo, no Pravilo je bilo potvrdeno
od strane pape Nikole IV. Isti je papa 18. kolovoza 1289. sluzbeno potvr-

7 Usp. Massimilano ZANOT, Agiografi e agiografie dei penitenti francescani in Italia, u: Annalecta
Francescana, 162 (1998.), 166-169.

8 Vise o tomu: Ana KOVACEVIC, Zena, majka, svetica. Elizabeta Ugarska u latinskim i
hrvatskoglagoljskim izvorima, u: Radovi, 47 (2015.) 1, 309-335.

% Usp. Vjekoslav KLAIC Bribirski knezovi, Zagreb, 1897., 68.; Codex dlplomatzcus (dalje: CD),
sv. XV, Ferdo Sisi¢ (ur) Zagreb, 1934., 176.; Radoslav LOPASIC Bihac i bihacka krajina,
Zagreb, 1890., 55.; Petar BASIC, Franjevackl svem XIL-XIV. stoljecauhrvatskoglagoljsklm
kalendarima, u: Glagoljica i hrvatski glagolizam, Zagreb-Krk, 2004., 240-241.

7 Usp. Petar BASIC, Franjevacki sveci XIIL-XIV. stoljeéa u hrvatskoglagoljskim kalendarima, 240.

" Vise o tomu: Petar RUNJE, The Habit of the Croatian Third Order Regular of St. Francis in
the Middle Ages, u: Analecta TOR XXI, 148 (1990.), 461-476.; Petar RUNJE, Prema izvorima,
Zagreb, 1990.
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dio Pravilo za franjevacke trecoredce i za one zajednice i ¢lanove koji
su se okupili u samostanskim zajednicama sa svojim vlastitim statutima,
pritom se misli na samostanske tre¢oredce i tre¢oredice.”

Pravilo Nikole I'V. iz 1289. ostalo je na snazi gotovo Sest stotina godina
kao norma za franjevacke svjetovnjake, kao 1 za samostanske trecoredce.
Do tada su franjevacki svjetovnjaci bili podloZzni mjesnim biskupima i
lokalnoj crkvenoj vlasti, a nakon 1289. oni dolaze pod utjecaj i upravu,
odnosno u ovisnost 0 Manjoj braci koja imenuju vizitatore za Tre¢i red.”
Medutim, u Sirem smislu oni su smatrani crkvenim osobama i zato su bili
iskljuceni iz nadleZznosti lokalnih sudbenih organa vlasti. Oni su u srednjem
vijeku bili tzv. religiosi seculari, odnosno redovnici koji zive u svijetu, a
ne u samostanskim zajednicama, i nisu vezani uz jedno odredeno mjesto.

Tijekom 13. stoljeca tre¢oredci su obecavali vjerno obdrzavati Evan-
delje, Bozje 1 crkvene zakone, ali kao posebnost istie se ustrajavanje u
pokori. Po tome zavjetu nisu mogli napustiti stalez pokornika, osim ako
su presli u neku od crkvenih redovnickih zajednica.” Zivot u bratstvu pro-
pisivao je Memoriale propositi. Najvaznije 1 temeljno bilo je ustrajati u
pokori, odnosno u pokornickom stalezu i Zivjeti u duhu evandelja. S tim u
vezi, ovo Pravilo jasno ureduje neka podrucja:

* skromno odijevanje muskaraca i Zena

 Cetiri dana tjedno ne mrsiti 1 odrzavati tjedne 1 godiSnje postove

* dnevne molitve, slusanje sv. mise i druge pobozne vjezbe

* tri puta godiS$nje ispovjediti se 1 pricestiti

* mjesecno sluSati sv. misu zajednicki s drugom bra¢om i sastajati se na
zajednicke sastanke

* duzni su voditi brigu o bolesnicima, siromasnima i umiru¢ima te sudje-
lovati na pogrebima brace

* imaju svoje upravitelje koje biraju na godinu dana 1 oni su duzni voditi
brigu o ispunjavanju i obdrZzavanju obecanja na koja su se braca 1 sestre
zavjetovali”

72 Usp. Atanazije MATANIC, I penitenti francescani dal 1221 al 1289, 47.

7 Usp. Marija ALTIN, Razmisljanje o odnosu izmedu prvoga i tre¢ega franjevackog reda, u: Brat
Franjo, 16 (1992.) 2, 17.

7 Usp. Atanazije MATANIC, I penitenti francescani dal 1221 al 1289, 55.
5 Usp. Srecko BADURINA, Memoriale propositi, 135.
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Do pred kraj 13. stolje¢a vrhovna neposredna vlast nad treCoredcima
bili su mjesni biskupi, kao $to su bili i redovnickim zajednicama. Nakon
Cetvrtog lateranskog sabora, kada se §ire redovi papinskog prava, ta se
situacija mijenja. Do tada su pape poticali biskupe da Stite pokornike. Tako
da u pocecima jos nije postojalo nekakvo srediSnje upravno tijelo koje je
povezivalo pokornike, nego je svaka biskupija imala svoj vlastiti pristup.
Kasnije se ova vlast prenosi na franjevacke vizitatore koji djeluju u surad-
nji s ministrima pojedinog bratstva. Medutim, i dalje je ostajala moguénost
da, ako lokalne civilne vlasti ometaju rad trecoredaca, oni se mogu uteci
mjesnom biskupu. Takoder, ako je netko bio osumnji¢en za krivovjerje,
a zelio je postati clanom Reda pokornika, mjesni je biskup morao ispitati
njegovo pravovjerje i tek onda je smio biti pripusten u zajednicu.” Prema
Memoriale propositi bila su postavljana dvojica ministara u bratstvu, jedan
za 7ene, a drugi za muskarce. Vizitator bratstva bio je redovnik franjevac,
osobito nakon donosenja Pravila Nikole IV. U pravnom smislu vrhovna
zakonodavna vlast bila je zajednica brac¢e okupljena u zbor s vizitatorom.
Upravitelji dobara bili su ekonomi koji su podlozni vizitatoru i ministru.
Vazna sluzba u bratstvu bio je propovjednik ili poucavatelj koji se redo-
vito nalazio na skupstini, mjese¢nom sastanku brace i sestara. Njegova je
uloga bila poticati bratstvo na vjernost i dosljednost pokornickom zivotu.
Postojala je 1 sluzba dojavljivaca, tj. svojevrsni nadzor nad obdrzavanjem
Pravila. Oni su bili duzni obavijestiti ministre bratstva i samog vizitatora
ako je netko od brace i sestara krSio zavjete.”’

U svemu ovome vidi se jedna odredena samostalnost franjevackih tre-
¢oredaca koji su, iako ovisni o biskupu ili kasnije o Manjoj braci, imali
odredenu autonomiju. Sama zajednica mogla je propisivati i dokidati sta-
tutarne uredbe. lako je Memoriale propositi bio jedinstveni zakonik, on
je bio oblikovan u bratstvima i pokrajinama prema potrebama bratstva.
Tijekom cijelog 13. stolje¢a zapaza se jedna izvjesna aktivnost medu fra-
njevackim tre¢oredcima za koje se moZze re¢i da su bratstvo, zajednica, red
ili bratovstina.

Cinjenica je da franjevci u drugoj polovici 13. stoljeéa nisu rado
prihvacali vodstvo i nisu vodili skrb o franjevackim svjetovnjacima. Oko
1266. godine napisano je djelo Determinationes quaestionum circa regu-

6 Usp. Isto.
™ Usp. Isto.
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lam fratrum minorum koje se pripisivalo sv. Bonaventuri iako je kasnije
utvrdeno da autorstvo nije njegovo. U njemu se navodi dvanaest razloga
zaSto Manja braca ne mogu preuzeti skrb o trecoredcima, a izmedu ostalog
1 ovi razlozi: da se mogu posvetiti spasenju svih ljudi, a ne samo pokorni-
ka, da ne budu uvuceni u procese svjetovnih sudova, da ne bi bilo sumnje
u sudskim sluc¢ajevima da su i oni na neki nac¢in na strani osudenih treco-
redaca, da ne bi bili uvuceni u izvlacenje iz zatvora onih koji su osudeni,
da ne bi bili prisiljeni priskociti u pomo¢ onima koji su u potrebi, da ne
bi bili osumnjic¢eni radi onih koji su preljubnici, da ne bi bili osudeni radi
raspustena zivota trecoredica, da ne bi bili prisiljeni posjedovati oruzje za
obranu naselja i slicno.” Bez obzira $to ovi razlozi nisu povijesno oprav-
dani, ostaje neosporno kako u drugoj polovici 13. stolje¢a Manja braca
nerado prihvacaju voditi tre¢oredce. Tek krajem istog stoljeca pocinju vise
skrbiti za franjevacke svjetovnjake koji se ve¢ tada nazivaju Treéi red ili
Braca i sestre sv. Franje od pokore.”

Iako je u Crkvi ve¢ od 1221. postojalo pravilo koje je uredivalo Zivot
pokornika Memoriale propositi, na temelju papinskih izvora, dokumenata
franjevacke 1 nefranjevacke provenijencije, sigurno je, kako to zakljucuje
Giovanni Odoardi, kako je Franjo ustanovio i zapoc¢eo svoj red pokornika
nadahnut duhom zivljenja pokore prema Evandelju.®

Red franjevackih tre¢oredaca $irio se usporedo sa Sirenjem Reda Manje
brace. Prve vijesti o postojanju franjevackih pokornika nalazimo 1221. u
Faenzi i1 susjednim mjestima. Nakon toga Sire se po cijeloj Italiji. Tako
ve¢ papa Honorije I11. piSe 1227. godine pismo Braci reda pokore u Italiji.
Prema tom pismu oni su zivjeli udruZeni u bratstva u pojedinim mjestima
od sjevera prema jugu Italije. Od godine 1225. do 1297. u papinskim do-
kumentima spominju se »braca pokornici« Italije, Francuske, Njemacke,
Lombardije, Sicilije ili Napuljskog kraljevstva, Tiiringije, Bavarske, zatim
u Becu 1 Budimpesti, 1 u mjestima kao Sto su Perugia, Bologna, Osimo,
Cesena, San Geminiano, Lucca, Aquila, Strasbourg i dr.*!

8 Usp. Antonio FREGONA, L’Ordine Francescano Secolare, Storia, legislazione, spiritualita,
Padova, 2007., 99.

" Usp. Priamo ETZI, La cura spirituale dell Ordine Francescano secolare, 45.

8 Usp. Giovanni ODOARDI, L’Ordine della penitenza nei documenti pontifici, u: Collectanea
Franciscana, 43 (1973.), 99.

81 Usp. Antonio FREGONA, L’Ordine Francescano Secolare, Storia, legislazione, spiritualita,
126.
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U pojedinim papinskim pismima spominju se ministri i vizitatori brat-
stava. Isti je papa pismom Vota Devotorum od 13. lipnja 1247. odredio da
vizitatori pokornika na Siciliji i u Italiji budu Manja braca i to na trazenje
samog generala Reda. Dakle, ulogu vizitatora papa Inocent IV. povjerio je
1247. godine Manjoj braci, da bi ve¢ 1248. u Lombardiji, a zatim 1251.
u Toskani pa u drugim talijanskim gradovima i pokrajinama, ova sluzba
ponovno presla u nadleznost biskupa.®> Na tom tragu papa ide dalje pa 28.
rujna 1254. zabranjuje pokornicima nositi odijelo sli¢no franjevackom.®
Sve su to pokazatelji kako je oslabila ona veza koja je u ranoj fazi franje-
vackog pokreta postojala izmedu Manje brace i pokornika u svijetu. Tek
¢e Pravilom Nikole IV. biti preporuceno da vizitatori treCoredaca budu
franjevci prvog reda.®

Clanovi tre¢oredskih zajednica bili su razli¢itih staleza i zvanja. Ima-
li su svoje vlastito odijelo kojim su se razlikovali od drugih zajednica i
bratovstina. Odijelo im je bilo sive boje i od jeftinog i jednostavnog ma-
terijala. Broj zajednica se kroz 13. stoljece povecavao po cijelom zapad-
nom kr§¢anstvu. Da se Treci red krajem 13. stoljeca ucvrstio i na sjeveru
Europe, svjedo¢i nam pismo nadbiskupa Utrechta Ivana II. van Siercka
od 7. prosinca 1292. koje upravlja Tre¢em redu sv. Franje, zauzima se za
njih 1 istiCe njihov smjerni i pobozni Zivot po uzoru na njihovog uteme-
ljitelja.*> Zajednice trecoredaca krajem 13. stolje¢a nastaju uglavnom uz
franjevacke samostane ¢ime je dovrSen proces povezivanja franjevackih
trecoredaca i Manje brace.

3. Od Pravila Nikole IV. do kraja 15. stoljeca

Papa Nikola I'V. (1289.-1292.) prvi je papa ¢lan Franjevackog reda. Prije
izbora za papu fra Jeronim Masci bio je provincijal u Dalmaciji, odnosno
Provincije Sclavoniae.*® Kako papa nije skrivao naklonost prema svojoj
redovnickoj zajednici, Nikola IV. potvrdio je 18. kolovoza 1289. bulom Su-
pra montem Pravilo franjevackim tre¢oredcima, kako svjetovnjacima tako

82 Usp. Heribert ROGGEN, Les relations du premier ordre avec le T. O., u: Collectanea Franciscana,
44 (1974.), 203.

8 Usp. CD, Supplementa 1, br. 149.

8 Usp. Giovanni ODOARDI, L’Ordine della penitenza nei documenti pontifici, 108-109.

85 Usp. Servus GIBEN, I penitenti di san Francesco nei Paesi Bassi (secoli XIII-XIV), u: Movimento
francescano della penitenza nell societa medioevale, Mariano D' ALTRI (ur.), Roma, 1980.

86 Usp. Marijan ZUGAJ, I conventi dei Minori Conventuali tra i Croati dalle origini fino al 1500,
Roma, 1989., 150.
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1 onim samostanskim. Tri su vazna mjesta u samoj buli. U njoj se naglasava
kako je vjera temelj spasenja, sv. Franjo osnivac¢ reda pokornika i da zato
papa potvrduje i daje norme koje organiziraju i ravnaju zivot pokornika.
Samo Pravilo sastoji se od dvadeset poglavlja i sastavljeno je u duhu sv.
Franje. Pravno gledajuci sastavljeno je stru¢no i dobro je organizirano.

Na Lionskom opc¢em saboru iz 1274. godine poostreni su crkveni sta-
vovi prema novim redovima, a posebno prema onima koji su bili bez sluz-
beno odobrenih pravila. Od sabora u Lyonu do kraja 13. stoljeca nastalo je
viSe takvih redovnickih zajednica. U razli¢itim mjestima pojedine redov-
nicke zajednice, za koje su bili nadlezni biskupi, prihvacale su pravila sv.
Augustina, sv. Jeronima ili neko drugo pravilo, pa i zajednice poput one u
Spoletu koja je bila pod franjevackim utjecajem. Osamdesetih godina 13.
stolje¢a dvije pokornicke zajednice iz Bologne i Toulousea postavile su
zahtjev Svetoj Stolici da im odobri i dade pravilo u duhu sv. Franje.*’

Originalne regeste papinske kurije sadrze u cijelosti Pravilo Nikole
IV. Medutim, ne postoji potvrdeno istovjetno originalno pismo i Pravilo
upuceno trecoredcima sv. Franje. Postoji viSe kopija iz 14. stoljeca i origi-
nalne regeste u papinskoj pismohrani, ali kome je upuceno Supra montem
s Pravilom do danas ostaje nepoznanica. Vrijedno je navesti kako je u fra-
njevackoj zajednici u Toulouseu postojala predaja, zabiljeZena kod starijih
franjevackih kronicara i povjesnicara, da je tuluSka zajednica pokornika
trazila novo pravilo i da je bas njima ono bilo poslano.*® U vrijeme kada
Nikola I'V. 1289. daje Pravilo franjevackim tre¢oredcima zapocinje plodno
vrijeme njihovog Sirenja. Organiziraju se zajednice koje sastavljaju vlasti-
te statute, ¢ime svaka zajednica prakticke djeluje neovisno jedna o drugoj,
a nastaje 1 niz razli€itih statuta. Primjerice u Bologni se 1289. okupilo vise
od trideset mjesnih upravitelja koji su sastavili svoje statute, a zanimljivo
je da potvrdu toga sastanka nalazimo u srednjovjekovnom kodeksu koji se
¢uva u Znanstvenoj knjiznici u Zadru.*” Osnivaju se provincije, podrucja
imaju svoje vizitatore, sluzbene predstavnike. Autonomija franjevackih
treCoredaca naspram Manje brace izazivala je stalna protivljenja i nape-
tosti. PolaziSta su im bila razli¢ita. Dok su tre¢oredci svoju autonomiju i

87 Usp. Priamo ETZI, La cura spirituale dell Ordine Francescano secolare, 46-47.

8 Usp. Gabriele ANDREOZZI, Storia delle regole e delle constituzioni dell’ Ordine Francescano
secolare, Peruggia, 1988., 87.
% Usp. Hyeronimus GOLUBOVICH, Acta et statuta generalia capituli Tertii Ordinis Paenitentium

d. Francisci Bononae celebrati an. 1289, u: Archivium Franciscanum Historicum, Roma, 1909.,
62-71.
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organizaciju smatrali velikom predno$¢u, Manja brac¢a su ih promatrala
samo kao svoje sljedbenike. No bilo je i pomaka, primjerice u Umbriji su
trecoredci uz vizitatora odredili da i jedan Manji brat bude voditelj poje-
dinog bratstva.” Proces izuzeca franjevackih tre¢oredaca ispod biskupske
vlasti 1 podvrgavanja Manjoj braci svoj je vrhunac dozivio za pontifikata
pape Siksta IV. (1471.-1484.). Krajem 13. stolje¢a franjevacki pokornici
pocinju se nazivati Tre¢i red sv. Franje, a prva poznata upotreba toga ime-
na saCuvana je u jednoj oporuci iz 1292. godine. Ve¢ krajem 13. stoljeca
taj ¢e naziv potpuno prevladati.’!

Tek krajem 13. stolje¢a vizitatori i prokuratori iz Reda Manje brace uzi-
maju aktivniju ulogu u organizaciji i upravljanju Tre¢im redom.’?Atanazije
Matani¢ smatra da su u ve¢ini franjevackih provincija tijekom 14.1 15. sto-
ljeca redovito na kapitulima imenovani vizitatori, provincijski asistenti za
Treéi red.” S obzirom na to kako su Manja braca pravno preuzela vodenje
Trec¢eg reda, u narednim stolje¢ima ovaj je poceo gubiti na samostalno-
sti 1 svjetovnosti koju je imao tijekom 13. stoljec¢a.” Kako je Franjevacki
red stekao puno priznanje i znacenje u Crkvi te bio podrzavan od rimskih
biskupa, tako je sve viSe ulazila u Zivot Crkve ¢vrsta organizacija — Treci
red. Redovnici su postajali njihovi duhovni vode i1 upravitelji u punom
smislu rijeci. U viSe navrata pape su oslobadali od interdikta franjevacke
trecoredce. Tako u vrijeme interdikta treCoredci mogu slobodno pohadati
crkve franjevaca 1 klarisa. Bili su izuzeti od nadleznosti civilne vlasti, a
cesto oslobodeni od pojedinih davanja 1 drustvenih tereta. Mogli su se slo-
bodno pokapati u crkvama i na grobljima redovnika. Sve ove povlastice
trecoredaca Cesto su izazivale otpor dijecezanskih svecenika. U Perugiji
1 nekim drugim gradovima tre¢oredci su obavljali odgovorne sluzbe ko-
je su im povjeravali magistrati i nadlezne civilne vlasti.”” Papinski legati
tijekom 14. 1 15. stolje¢a viSe puta interveniraju u korist treoredaca u
Njemackoj.”® Tijekom 14. 1 15. stolje¢a Treéi red se povezuje u provincije

% Usp. Priamo ETZI, La cura spirituale dell Ordine Francescano secolare, 50.
o1 Usp. Isto.

%2 Usp. Heribert ROGGEN, Les relations du premier ordre avec le T. O., 207.
% Usp. Atanazije MATANIC, I penitenti francescani dal 1221 al 1289, 46.

% Usp. Heribert ROGGEN, Les relations du premier ordre avec le T. O., 209.

% Usp. Lino TEMPERINI, Il penitente Francescano nella societa nella Chiesa, u: La supra montem,
Roma, 1983., 337.

% Usp. Mariano D’ ALATRI, Contrasti tra penitenti francescani et autorita ecclesiastica nel trecento,
u: [ frati penitenti di San Francesco nella societa del due e trecento, Roma, 1977., 102.
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i regije. Tako se moze govoriti o provincijskim (regionalnim) zajednica-
ma, provincijama Treceg reda sv. Franje, no uglavnom na lokalnoj razini,
vezane uz pojedino redovnicko bratstvo, provinciju ili vikariju. Tre¢oredci
imaju i svoje vlastito odijelo ¢ime nastoje posti¢i jedinstvo i povezanost
na Sirem planu. U drugoj polovici 13. stolje¢a, kako je ve¢ receno, bilo
je pokusaja da se spoje franjevacki i dominikanski tre¢oredci. Tijekom
14. stolje¢a zapaza se veliki broj zena koje napustaju svijet i zive prema
Pravilu sv. Franje u pokori.”’

Krajem 13. stolje¢a na podrucju Italije bilo je oko Sesto franjevackih
samostana. Na podru¢ju danasnje Francuske, u istom razdoblju, bile su
cetiri franjevacke provincije s dvjesto pedeset 1 Sest samostana. Krajem
13. 1 u 14. stolje¢u u Francuskoj je bilo oko tri tisuce petsto franjevaca.
Na podruc¢ju Njemacke nalazilo se u ovome razdoblju dvjesto samostana.
Uz franjevacke samostane redovito su postojala i bratstva franjevackih
treCoredaca. Takva bratstva postojala su i u mjestima gdje franjevci nisu
bili trajno naseljeni.”® Tako u 14. stolje¢u nema na podrucju zapadnog kr-
S¢anstva prostora gdje nisu prisutni franjevci. Njihova pastoralna aktivnost
iz godine u godinu stalno se povecavala. Kao $to je bio veliki odaziv u
samostane tako je duhovnost sv. Franje zahvacala Siroke vjernicke slojeve.
Papa Klement V. (1305.-1314.) 30. kolovoza 1309. daje doslovno prepisati
Pravilo Nikole IV. i Salje ga franjevcima u Toulouseu. S ovom potvrdom
od strane Svete Stolice kao da se Zeljelo naglasiti njihovu pravovjernost i
znacenje u Crkvi. Op¢i crkveni sabor u Vienni godine 1311.-1312. zabra-
njuje dotadasnji, od papa dodijeljeni privilegij trecoredcima, da mogu pri-
sustvovati liturgiji u crkvama Manje brace i sudjelovati u svetim obredima
i sakramentima u vrijeme interdikta.”

Papa Ivan XXII. (1316.-1334.) izdao je dvije bule: Sancta Romana od
30. prosinca 1317. 1 Gloriosam Ecclesiam od 23. sijecnja 1318., kojima
je osudio pokret spiritualaca i heretickih begina. Neki su shvatili da se to
odnosi 1 na trecoredce koji su se nasli pod progonom. Kako bi to zausta-
vio, isti je papa 22. veljace 1319. izdao bulu Etsi apostolicae Sedis kojom
tumaci da dvije ranije bule osuduju doticne pokrete, ali se ne odnose na
franjevacke trecoredce.'® Papinska pisma i povlastice upucivane su tije-

7 Usp. Massimilano ZANOT, Agiografi e agiografie dei penitenti francescani in Italia, 85.
% Usp. Lino TEMPERINI, Il penitente Francescano nella societa nella Chiesa, 334.

% Usp. CONCILIUM OECOMENICORUM DECRETA, Bologna, 1991., 391.

"% Usp. Lino TEMPERINI, Il penitente Francescano nella societa nella Chiesa, 338.
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kom 14. stolje¢a razli¢itim zajednicama u Francuskoj, Belgiji, Njemac-
koj i posebno u Italiji. Pisma su adresirana na biskupe, opate, patrijarhe i
pojedince. U njima se uglavnom prosiruju povlastice i Stite se trecoredci
od uplitanja u unutrasnji zivot zajednice od strane lokalnih crkvenih i
politickih vlasti.'”" Tako godine 1322. Karlo IV., francuski kralj, uzima
franjevacke tre¢oredce pod svoju zastitu protiv nekih magnata koji su ih
napadali i zlostavljali.'> Stanko Skunca navodi 56 originalnih papinskih
bula koje se ticu franjevacke zajednice u Dalmaciji, nastalih u 13. i 14.
stoljecu, a koje se nalaze u arhivu samostana sv. Frane u Zadru. Dio njih
odnosi se i na franjevacke tre¢oredce.'®

Franjevacki trecoredci od sluzbenog proglaSenja Pravila 1289. uglav-
nom su podrzavani od papa. U Pravilu pape Nikole IV. savjetuje im se
imati vizitatore iz Reda Manje brace §to ¢e s vremenom dovesti do potpu-
nog podlaganja prvome redu. Franjevacki povjesnicar Priamo Etzi o tome
kaze: »Nakon 13. stoljeca tijek povijesnih zbivanja Trecega reda krece
usporedno sa zbivanjima Prvoga reda i nosi odraz velikih zbivanja koja
obiljezavaju povijest Crkve, posebno sluzbene veze koje je uspostavila
Supra montem s Franjevackim redom. Medutim, unato¢ tomu Sto Pravilo
Nikole IV. ostaje gotovo sedam stolje¢a Magna Carta franjevackog po-
korni¢kog pokreta, institucionalni zaokret koji mu je utisnut ovom vezom
s Manjom bra¢om nije bio potpuno ni spokojno prihvaéen, kako nam
daju naslutiti mnogobrojna posredovanja prvosvecenika o tom predme-
tu tijekom stoljeca.«'* Sve do Pravila Nikole IV. Manja brac¢a nisu bila
zainteresirana za treCoredce, no nakon toga oni postaju produzena ruka
franjevackog prvog reda u svijetu. Manja braca potpuno preuzimaju Treci
red i drze ga u podloznosti.'?

"' Usp. Giovanni ODOARDI, L’ Ordine della penitenza nei documenti papali, u: I frati penitenti di
San Francesco nella societa del du e trecento, 29.

' Usp. Giovanni ODOARDI, L’ Ordine della penitenza nei documenti papali, 43.

1% Usp. Stanko Josip SKUNCA, Povijesni pregled franjevacke provincije sv. Jeronima u Dalmaciji
i Istri, Pula-Zadar, 2006., 18. Vise o papinskim bulama: Milko BRKOVIC, Diplomaticka analiza
papinskih isprava franjevcima u XIII. st. saCuvanih u franjevackom samostanu u Zadru, u: Kacié¢
— zbornik Franjevacke provincije Presvetoga Otkupitelja / Acta Provinciae ss. Redemptoris
Ordinis Fratrum Minorum in Croatia XLVI-XLVII /= »Sv. Franjo Asiski u Hrvatskoj 2012.
godine« — radovi medunarodnoga znanstvenog skupa u prigodi osam stolje¢a od dolaska sv.
Franje u Hrvatsku i o pocetcima Franjevackog reda medu Hrvatima, odrzanog u Splitu i Zadru,
1.12. listopada 2012./ (2016) 46-47, 349-380.

"% Priamo ETZI, La cura spirituale dell Ordine Francescano secolare, 267.

% Vige o tomu: Franjo Emanuel HOSKO, Zapadnohrvatske povijesne teme, Rijeka, 2009.
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Pocetkom 14. stoljeca bilo je vrlo teskih trenutaka za franjevacke tre-
¢oredce kao i za one koji su poceli zivjeti u samostanskim zajednicama
po Pravilu Treéega reda. Papa Klement V. (1305.-1314.) bio je vrlo sklon
Trec¢em redu i izdao mu je u prilog visSe dokumenata. Treba naglasiti kako
je 1309. ponovno odobrio Pravilo Nikole IV. zajednici u Toulouseu, §to se
smatra drugom potvrdom Pravila za franjevacke tre¢oredce. Za vrijeme
Klementa V. odrzan je 7. svibnja 1307. Generalni kapitul trecoredaca s po-
drucja Brescie. Na njemu su bili prisutni i predstavnici Franjevackog reda
Sto pokazuje jednu autonomiju koju su tre¢oredci imali naspram prvoga
reda. Na tom kapitulu sastavljeni su statuti koji su tijekom 14. stoljeca
mijenjani i dopunjavani.'*

Tijekom pontifikata Ivana XXII. doSlo je do nesporazuma i odredenih
napetosti koje je papa rijeSio bulom Etsi apostolicae Sedis, ¢ime su tre-
¢oredci iskljuceni iz pokreta spiritualaca, fraticella i begina te drugih po-
kreta zahvacenih herezom. Time su franjevacki trecoredci dobili iznimno
povjerenje Crkve.'"” Isti je papa zatrazio od prelata u Francuskoj i Italiji da
ispitaju i istraze postoje li medu franjevackim tre¢oredcima heretici. Izjave
prelata iz ovoga vremena pokazuju veoma pohvalne sluzbene izjave u koji-
ma se istice njihova poboznost, ljubav prema siromasima i uzoran zivot.'*®

Krajem 14. 1 u 15. stolje¢u ima viSe pokazatelja kako se trecoredci tru-
de zadobiti Sto vecu samostalnost kao i pokusaja da im se suzi sloboda i
samostalnost. Krajem 15. stolje¢a zapaza se sve veca ovisnost o Franje-
vackom redu. Provincijali, gvardijani 1 kustodi preuzimaju ovlast primanja
u zajednicu, a s vremenom protezu svoje ovlasti 1 na druga podrucja. Peti
lateranski sabor (1512.-1517.) svojim ¢e odredbama potpuno dokinuti sva-
ku samostalnost franjevackih tre¢oredaca.'®”

Generalni kapitul u Bresciji 1307. godine pokazao je namjeru pove-
zivanja treCoredaca na opcoj razini. Godine 1385. postojala je ve¢ neka
regionalna podjela franjevackih trecoredaca koja je pratila podjelu prvog
reda. Primjerice, na podruc¢ju Hrvatske osnovane su te godine Cetiri kon-
gregacije koje su odgovarale Cetirima kustodijama u okviru franjevacke
provincije. O njima su skrbila Manja braca. Na cijelom svijetu bile su tada

"% Usp. Gabriele ANDREOZZI, Storia delle regole e delle constituzioni dell’ Ordine Francescano
secolare, 131-132.

" Usp. Isto, 132-133.
"% Usp. Isto, 134.
"% Usp. Priamo ETZIL, La cura spirituale dell Ordine Francescano secolare, 269.
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dvjesto Cetrdeset Cetiri kongregacije franjevackih tre¢oredaca Sto je moglo
odgovarati broju franjevackih provincija, odnosno kustodija.''

Pocetkom 15. stoljea napetosti nastale u Franjevatkom redu izmedu
opservanata 1 konventualaca odrazile su se i na franjevacke trecoredce. U
napetostima koje su nastale oko siromaStva i obdrZavanja Pravila ozivio je
molitveni 1 karitativni karakter Treceg franjevackog reda. Pojacani molitveni
zivot, proSirena briga za siromasne, putnike, hodocasnike, bolesne 1 druge koji
zive na rubu drustva, odraz su djelovanja Treceg reda u 15. stoljecu. Ojacao
je 1 samostanski Tre¢i red koji se s vremenom osamostaljuje. Polovicom 15.
stoljeca franjevacki samostanski trecoredci zadobili su potpunu samostalnost
i svoje redovnicke poglavare: u biskupiji Utrecht 1401., u Kélnu 1427., Spa-
njolskoj 1442., Belgiji 1443. i u Italiji 1447. godine.""! Trecoredci u Dalmaciji
punu samostalnost zadobili su 1473. godine. Papa Martin V. (1417.-1431.)
bulom Licet inter cetera 1428. podlozio je samostanske i svjetovne treoredce
pod upravu i punu podloznost Franjevackom redu. Ovi su osobito nastojali
samostanske trecoredce ukljuciti u redovnicku zajednicu prvoga reda.''?

Za pontifikata pape Eugena IV. (1431.-1447.) porasle su napetosti iz-
medu franjevaca prvoga reda i franjevackih tre¢oredaca oko pitanja au-
tonomije. Znacajnu ulogu tada je odigrao sv. Ivan Kapistran. On je 1436.
primljen u audijenciju kod spomenutog pape i zauzeo se za njihovu auto-
nomiju, samostalnost, a osobito ih je branio od napada crkvenih i civilnih
vlasti.'® O tom posjetu izvijestio je osobno cijelu zajednicu na podrucju
Italije. Ivan Kapistran 1440. piSe spis u obranu franjevackih tre¢oredaca
zalazuéi se za njihovu autonomiju. Spis je poznat kao Defensorium Tertii
Ordinis.""* Godine 1451. Kapistran je tvrdio kako samo u Italiji ima oko
Sesto tisuca trecoredaca, a to potvrduje i sv. Antun iz Firenze koji kaze
kako su tre¢oredci preplavili Italiju.'® U obrani Beograda, koju je 1456.
vodio Kapistran, sudjelovalo je Sezdesetak franjevackih trecoredaca.''®

Krajem prve polovice 15. stolje¢a nastaje jedna neobi¢na podjela medu
franjevackim trecoredcima. Jedni su pristali uz franjevacke opservantske

""" Usp. Giovanni ODOARDI, L’ Ordine della penitenza nei documenti papali, 47.

""" Usp. Raffacle PAZZELLI, Il Terzo’ Ordine regolare di s. Francesco, Roma, 1958., 113-114.
2 Usp. Atanazije MATANIC, 11 Deffensorum di Giovanni da Capestrano, Roma, 1980., 54.

" Usp. Atanazije MATANIC, Il Deffensorum di Giovanni da Capestrano, 47-57.

" Usp. Isto.

" Usp. Isto.

16 Usp. Julijan JELENIC, Kultura i bosanski franjevci, 1, Sarajevo, 1912., 89.
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struje, a drugi uz konventualce. Na podruc¢ju Padove tu podjelu zapoceo je
Bernardin Sijenski 1443. godine dok je propovijedao u korizmi. Papa Eugen
IV. 1446. sluzbeno povjerava vodstvo franjevackih tre¢oredaca franjevci-
ma opservantima u provinciji sv. Antuna u Padovi."” U drugoj polovici 15.
stolje¢a papa Siksto I'V. (1471.-1484.), ¢lan Franjevackog reda, potvrdio je
da su franjevacki trecoredci crkvene osobe. Taj polozaj tre¢oredci su imali
i ranije, ali ovaj puta to je jasno re¢eno i pravno normirano.'®

Otkri¢em novih zemalja i ulaskom u novi vijek nastaje novo razdoblje u
zivotu Crkve. Povijest franjevackih tre¢oredaca u ovome je razdoblju usko
povezana s povijeS¢u Franjevackog reda. Godine 1517. papa Leon X. po-
dijelio je Franjevacki red na konventualce i opservante. Svaki je ogranak,
kojima se u 16. stolje¢u pridruzuju i kapucini, osnivao i brinuo se za svoje
zajednice trecoredaca koje nisu imale mnogo medusobnih dodira. Peti la-
teranski sabor sveo je treoredce na laicki status ¢ime su potpuno izgubili
svoju autonomiju, postali su u svemu ovisni o franjevackim ograncima
prvoga reda.

Zakljucak

Cjelokupni franjevacki pokret razvio se iz pokornickog pokreta 12.
stoljeca koji je bio potaknut reformnim zahvatima pape Grgura VII. Veli-
ka obnova duhovnog zivota zapadnog kr$¢anstva, zapoceta u to vrijeme,
vrhunac ¢e dozivjeti u 13. stolje¢u pojavom prosjackih redova. Aktivan
laikat 12. 1 13. stolje¢a nece se viSe zadovoljavati pasivnom ulogom u vjer-
skom zivotu nego ¢e djelatno sudjelovati u velikim drustvenim i duhovnim
promjenama ovog prijelomnog razdoblja srednjega vijeka. Raslojavanjem
franjevackog pokorni¢kog pokreta, ve¢ u vrijeme njegova nastanka, for-
mirat ¢e se redovnicka zajednica Red Manje brace, sestre klarise 1 pokor-
nicki red, odnosno Tre¢i red sv. Franje. Pokornicki red koji se s viemenom
pridruzio franjevackom pokretu i duhovnosti, prerast ¢e u crkveni red i taj
¢e status zadrzati do Petog lateranskog sabora kada ¢e biti sveden na laicki
status. lako 13. stoljece ne obiluje podacima o franjevackim pokornicima,
koji se krajem toga stolje¢a pocinju nazivati tre¢oredcima, vidljivo je da
se on razvija usporedno s Redom Manje brace, ali odnosi izmedu ta dva
reda franjevackog pokreta biti ¢e definirani tek Pravilom pape Nikole IV.

""" Usp. Antonio RIGON, [ penitenti a Padova, Roma, 1980., 300.
18 Usp. Atanazije MATANIC, I terziari francescani dal Laterannese V al Tridentinio, Roma, 1981.,307.
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iz 1289. godine. Upravo je to Pravilo postavilo jasne okvire djelovanja
franjevackih tre¢oredaca i1 uredilo njihov odnos prema Manjoj braéi. Fra-
njevacki Tre¢i red dozivjet ¢e svoju punu afirmaciju i Sirenje u 14. 1 15.
stoljecu koja obiluju izvorima o njegovom razvoju. Treéi red sv. Franje
postat ¢e jedna od komponenti drustvenog, kulturnog i duhovnog zivota
zapadnog krS¢anstva tijekom srednjega vijeka, odrazavajuci laicku teznju
za posvecenjem u svakodnevnom zivotu. Upravo ¢e Treci red omogucditi
laicima aktivno sudjelovanje u duhovnom zivotu Crkve, dotada rezervira-
nom za monaske redove ranijih stoljeca.

Summary

The Third Order of Saint Francis from its inception
to the end of the Middle Ages

In the spirit of the religious renewal of the 12th and 13th centuries,
fraternities and numerous class associations were formed. The new fra-
ternities brought together and inspired many followers. Following their
own norms and statutes, many of them open shelters and leprosariums,
caring for the homeless and the like. Religious care and mercy were espe-
cially emphasized. Pilgrimages were popularized again. A large number of
pilgrims, crusaders and penitents set out to visit holy places and spiritual
centers. From these penitential lay movements arose an organized group
of believers who gathered around spiritual leaders - monks, monasteries,
orders, thus creating third orders affiliated especially with the religious
communities of Dominicans and Franciscans.

Keywords. penitential movement, religious renewal, Franciscan peni-
tents, Third Order, Middle Ages.
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Dubravko TURALIJA®

Iz redovnickog tropleta: uboStvo u Svetome pismu
Ne poraz nego pobjeda, ne kazna nego
nagrada - pokuSaj novoga pristupa

Izvorni znanstveni rad

SazZetak

Katolicko redovnistvo jedno je od nositelja privilegiranog naslijeda biblijskog
ubostva (ne »siromastva«) u Crkvi po kojemu BoZji uboznici ne oskudijevaju nego
obiluju i nisu patnici nego pobjednici. Biblijsko ubostvo to potvrduje kroz svoja
dva aspekta: materijalni i duhovni. Kroz materijalno biblijsko ubostvo, koje je kao i
duhovno u radu potanko obradeno, redovnik $tuje karizmu predanosti i providnosti,
ne trpeci neizvjesnost, a pogotovo ne ocaj. Kroz duhovno biblijsko ubostvo, redov-
nik u¢i ne odmicati se od Boga, nego sigurno i postojano stajati uz njega. Tako, dok
se biblijsko materijalno ubostvo oslanja na providnost, duhovno nudi intimno prija-
teljevanje sa samim Bogom. 1z toga biblijskog odnosa, posljedi¢no, katolicki se re-
dovnik, osiromasujuci svoje prosjecne i uvrijezene Zivotne stereotipe, ne odjeljuje
od svijeta, nego nadilazi svjetsku prosjecnost u drukcije, ali uzvisenije bivstvovanje
koje se preobrazuje u nezasluzeni dar duhovnog prijateljstva s Bogom.

Kljucne rijeci: duhovno, materijalno, pravednik, redovnistvo, svijet, Stice-
nik, ubostvo.

Uvod

Dva su glavna vida ubos$tva u Bibliji, ne siromastva (terminus technicus
nedostatka osnovnih zivotnih uvjeta). Prvi je materijalni, a drugi duhovni.!
Materijalno ubostvo nije opredjeljenje. Materijalno ubostvo je usud.

* Univerzitet u Sarajevu — Katolicki bogoslovni fakultet, Josipa Stadlera 5, BiH — 71 000 Sarajevo,
60turalija@cua.edu

! Za druga tumacenja vidi u: Pero VIDOVIC, Dostojanstvo siromaha, u: Obnovljeni zZivot, 50
(1995.) 2, 135-151.; Mato ZOVKIC, Isusovo poslanje siromasima, bolesnima i potlacenima
(Lk 4,16-30), u: Crkva u svijetu, 34 (1999.) 3, 293-311.; Ivica CATIC, Siromasi i siromastvo
u Svetom pismu: Fenomen i (ne)moguénost njegova idealiziranja, u: Bogoslovska smotra, 84
(2014.) 3, 505-535.; Darko TEPERT, Siromasi i siromastvo u Starom zavjetu, u: Svjetlo rijeci, 35
(2017.) 415, 11-13.
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S jedne strane, radi se o vrlo nezavidnomu ljudskom, drustvenom i zivotnom
polozaju, ali s druge, rijec je o svojevrsnomu duhovnom privilegiju po koje-
mu se uboznici ipso facto svrstavaju u red Bozjih Sti¢enika koji progresivno
zauzimaju mjesto Bozjih pravednika. Za razliku od materijalnog, duhovno
biblijsko ubostvo usredotoceno je na potrebu i osjecaj Bozje prisnosti i blizine
kako bi se izgradila karakteristi¢na vjerni¢ka predanost i posvecenost Bogu.

1. Materijalno biblijsko uboStvo

Materijalni uboznici biblijski trajni su zatvorenici ubostva (usp. Ps 107,10).
Makar se naizgled i radilo o oskudici koja asocira na prokletstvo, okove pa i
ropstvo, materijalno ubostvo u konacnici nije tragi¢no jer, bez posebnih za-
sluga, pogoduje ¢ovjekovu kona¢nom svrstavanju u red Bozjih pravednika.

1.1. BoZji Sti¢enici

U Svetome pismu poznat je i ¢est pridjev ¥3° (“ani), a oznacava nedosta-
tak osnovnih ljudskih materijalnih potreba kao Sto su prebivaliste, boravi-
Ste, obitelj, posao i hrana (usp. Post 16,11; 31,42; Pnz 15,17; 1 Sam 2,8; Iz
41,17; Ps 9,18; 72,4.12). Najprikladniji hrvatski pridjev hebrejskome v’
(“ani) bio bi ubog/a/o jer mu se u korijenu skriva i definicija: covjek koji je
duhovno trajno ovisan o milosti Bozjoj, a tjelesno o dobroti ljudi (usp. Zah
11,7; Ps 102,1; 119,92).? Tako, preko pridjeva v}’ (‘ani), zajednicki materi-
jalni objekt 1 Bogu i covjeku jest uboznik i njegova trajna egzistencijalna
ugrozenost koja, prihvatilo se to ili ne, ostaje dijelom ljudskog svakodnev-
nog iskustva (usp. Pnz 24,12; Ps 44,25).

Ubostvo u Starome zavjetu nije opredjeljenje. Mjesto ubogoga u drus-
tvu pripada onima poput udovice bez glave kuce, stranca bez zemlje i djece
bez roditelja (usp. Iz 10,2; Zah 7,10; Ps 82,3). Time se isti¢e posvemasnja
liSenost mogucnosti stjecanja dobara (udovica), raspolaganja dobrima
(stranac) 1 nasljedstva dobara (sirocad). Ubog je beskuénik (usp. Jr 58,7).
Ubog je bespomocénik (usp. 1z 26,6). Ubog je nesretnik (usp. 1zl 3,7; Pnz
24,15; Ps 69,30; 70,6; 74,21).}

2 Usp. Carol NEWSOM, The Economics of Sin: ANot So Dismal Science, u: Harvard Theological
Review, 103 (2010.) 4, 365-371.

* Usp. Walter C. KAISER, Jr., The Old Testament Promise of Material Blessings and the
Contemporary Believer, u: Trinity Journal, 9 (1988.) 2, 151-170.; Charles FENSHAM, Widow,

Orphan, and the Poor in Ancient Near Eastern Legal and Wisdom Literature, u: Journal of Near
East Studies, 21 (1962.) 2, 129-139.
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Grcka rije¢ za hebrejski pridjev v1» (‘ani) je tamewdc (tapeinos/
tapinos).* Taj grcki pridjev pojavljuje se u svim oblicima uzduz Starog
i Novog zavjeta, a izvorno bi znalio nizak, pri zemlji, donji.> Veé na
samome pocetku Biblije vezan je uz beskvasni kruh, tj. kruh ubogih (usp.
Pnz 16,3) kao Sto je i izraelski ropski status u Egiptu nazvan bijednim, tj.
ubogim (usp. Pnz 26,7; 2 Sam 22, 28; 2 Kr 14,26; 1z 3,7; Neh 9,9). Ipak,
kada se Biblija referira na pridjev v’ (‘@ni), odnosno tanevog (tapeinos/
tapinos), ne govori nuzno o Bozjim miljenicima, nego o Bozjim §ti¢eni-
cima za koje izravno skrbi Jahve (usp. Zah 11,7). Bog slusa njihov vapaj
s posebnom paznjom. Njihove molitve su posebno tretirane pred licem
Bozjim (usp. Ps 10,14; 34,7.18; 70,6: 102,18).

Ubog je, bez obzira na svoj drustveni polozaj, jedan od najzastice-
nijih lica pred Bogom (usp. Job 36,6.15). I premda mu se ne istice ni
podrijetlo ili pripadnost pa ni dob, po svojemu statusu ipso facto pripada
redu pravednika (usp. Ps 18,27). To je ujedno i povlaSteni polozaj pred
Jahvom jer, premda nepristran, ubog spada u njegovu privilegiranu sku-
pinu (usp. 1z 66,2).

Sveti pisac je itekako svjestan materijalnoga stanja ubostva u koje za-
pada Covjek pa ga nominalno i1 naziva prokletstvom (usp. 2 Sam 3,29-30)
koje je jednako prokletstvu bogatstva jer dok prvo obeshrabruje i tisti o-
vjeka, drugo ga uzoholjuje i ¢ini silovitim (usp. Izr 30,8).6

1.2. Materijalna oskudica kao destruktivni agens ljudske egzistencije

Zarazliku od pridjeva v’ (“ani), hebrejska imenica 2w (7is), WY (re),
1w {rés) dolazi od korijena 7w (7j5) ili MW (rvs) u znacenju biti u potrebi
1 pojavljuje se samo u Knjizi mudrih izreka, upucujuci na siromastvo kao
destruktivni agens ljudske egzistencije.” To je ujedno i jedno od najtezih
ljudskih stanja koja su opisana u Bibliji kao okovi (usp. Izr 6,11) pa ¢ak
1 kao ropstvo (usp. Izr 24,34). Hebrejska imenica 2w (7€5) ili neimastina
izaziva u ¢ovjeku malodusje, pobuduje sram i1 navodi na poroke (usp. Izr

4 Za slicne hebrejske lekseme koji upuéuju na siromastvo vidi: José Carlos CARVAHLO, The

richness of the poor in the Holy Scripture, u: Didascalia, 44 (2014.) 2, 17-43.
> Henry G. LIDDELL — Robert SCOTT, Greek-English Lexicon. With a Revised Supplement,
Oxford, 1996., 1757.

¢ Usp. Dubravko TURALIJA, This Is Not How To Do It: Proverbs 30, Sarajevo, 2019., 162-166.;
Craig BLOMBERG, Neither poverty nor riches. A biblical theology of material possessions,
Leicester, 1999., 33-50.

7 Usp. Dubravko TURALIJA, This Is Not How To Do It. Proverbs 30, 161-162.
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31,7) zbog kojih se, ne samo egzistencijalno nego i moralno, osipa poput
rusevine (usp. Izr 10,15).%

Greka rije¢ kojom Septuaginta prevodi hebrejsku imenicu 2w (7é5) je meviav
(penian) i ponovno aludira na nedostatke osnovnih ljudskih namirnica.’ Vulgata
isti taj hebrejski leksem prevodi imenicom mendicitas u znacenju prosjastvo,
nevolja, nesreca, zalost kako bi dodatno istaknula materijalnu oskudicu.'

Medutim, destruktivni ¢imbenik neimastine opravdava i oslobada
uboznika mnogih obveza, ali i krivica (Izl 22,20-26; Lev 19,9-10; Sir 4,1-
10). Biblijski uboznik je covjek koji nema €ime isplatiti dug, niti uzvratiti
korist (usp. Pnz 24,12) pa je striktno vezan uz pridjevi2’i] (°ebjon) koji to
dodatno 1 pojaSnjava. Pridjev 8217 (“ebjon) istiCe stanje velike potrebe koja
opravdava i oslobada brojnih zakonskih odgovornosti (usp. Izr 31,8-9; Rut
2,17-23). Grcka rije¢ za hebrejski izrazn X0 X237 (7S “ebjon) je mtwyog
(ptohos) potrebnik 1 u Novom se zavjetu ponajprije odnosi na nezavidni
1 marginalizirani polozaj ¢ovjeka koji oskudijeva u osnovnim egzisten-
cijalnim potrebama i kojemu je po svojemu polozaju potrebita konkretna
materijalna, ali i duhovna pomo¢ i zastita (usp. Mt 19,21; 26,9; Mk 12.,42;
Lk 6,20; 14,13; 16,20, Iv 13,29)."

1.3. Uzrok biblijskog materijalnog ubostva

Potrebnik u Bibliji, premda moZze imati svoj uzrok u ljudskoj nepraktic-
nosti, nesposobnosti pa i lijenosti, nije krivac svojega stanja (usp. Izr 28,19).
To sama Covjekova stvorena priroda svjedoci. Za nezavidan poloZaj potreb-
nika u Bibliji najvise krivice pridaje se drustvenoj nepravdi i nejednakosti te
materijalnoj nezasitnosti pojedinaca (usp. 2 Kr 14,26; Job 5,15; 1z 32,7; Ps
109,31; Izr 14,31).!2 Socijalna nejednakost i nepravda bitan su uzrok nesta-
bilnoga drustva, pogotovo ubostva, ali i prilika da se izbistre ljudske prave
zivotne vrijednosti (usp. Rut 2,19; 1 Sam 23,21; Lk 14,15).

Prvi lik u biblijskoj kronologiji, koji je nazvan ubogim, jest lik Sarine
sluskinje Hagare koja je trajno bila zapostavljana 1 konacno odbacena ne

8 Usp. Francis BROWN — Samuel R. DRIVER — Charles BRIGGS, Hebrew and English Lexicon
of the Old Testament, 910.

° Usp. Henry G. LIDDELL — Robert SCOTT, Greek-English Lexicon, 1361.
10 Usp. David P. SIMPSON, Cassell’s Latin Dictionary, New York, 1966., 368.
1 Usp. Henry G. LIDDELL — Robert SCOTT, Greek-English Lexicon, 1550.

12 Usp. Timothy J. SANDOVAL, The Discourse of Wealth and Poverty in the Book of Proverbs,
Leiden-Boston, 2006., 33.
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samo od svoje gospodarice nego i od svojega gospodara (usp. Post 16,11).
Hagara tako ostaje bez doma, bez muza, bez posla i bez hrane (usp. Post
21,16). Njezino socijalno stanje, poslije odbacivanja, svedeno je na razinu
uboznika (usp. Post 21,14) koga izravno $titi Bog (usp. Post 21,17). To trajno
stanje bit ¢e restituirano tek u proroc¢koj buducnosti kada ¢e trpece ubostvo
ishoditi obe¢anje Bozje nagrade (usp. Post 21,18; Ps 18,27; 107,41; 113,7).
Budu¢i da je ubostvo dug i tezak cjeloZivotni put, Jahve usliSava zazive
ubogih (usp. Jr 22,16; Izr 15,15). Preko ubogih i1 ubostva Jahve ¢isti cijeli
narod (Iz 48,10; Tuz 3,1). Sam Jahve je taj koji medu ljudima pronalazi
uboge kako bi im ljudi bili milostivi i, u njegovo ime, od pomo¢i (usp. Sef
3,12). Stoga, ne pomo¢i ubogomu znacilo bi ne suradivati s Jahvom, odno-
sno odmagati ubogomu bilo bi isto §to i1 izravno se suprotstavljati Bozjem
suradniStvu (usp. Pnz 15,17; 1 Sam 2,8; 1z 41,17; Ps 9,18; 72,4.12)."3

1.4. Leviti i uboznici

Biblijski Bozji uboznici, obiljezeni trajnim stanjem uboStva, jednaki su
starozavjetnim levitima (usp. Pnz 26,12). Levitski praotac bio je jedini od
Jakovljevih sinova koji nije dobio nasljedstvo, nego mu je egzistencija u pot-
punosti ovisila o velikodusnosti 1 dobroti brace (usp. Lev 25). Levi je jedini
od Jakovljevih sinova ostao 1 bez zemlje (usp. Post 49,5; Br 35,2). Makar su
izraelska plemena zakonom osiguravala levitima sklonista, trajno su ostali
bez vlastitoga teritorija.'* Leviti su se, ne samo zbog posveéene sluzbe nego
1 zbog nezavidnoga poloZzaja, zaobilazili pri popisu izraelskoga stanovniStva
(usp. Br 2,33) jer su izravno potpadali pod Bozju ingerenciju (usp. Br 3,12;
8,14). Do sinajskoga saveza (usp. 1zl 20) u taj prisni Sti¢enicki odnos s Bo-
gom ulazili su izraelski prvorodenci koji, ne samo da su bili odvajani, nego su
1 posvecivani za Jahvinu sluzbu (usp. Izl 13,2; Br §,18). Povlaceéi svojevrsnu
paralelu moZe se ustvrditi: kao §to je poslije grijeha s idolom Jahve sebi iza-
brao levite za svoje suradnike u svetosti (usp. Br 3,12.41), da budu zasti¢eni
1 opskrbljeni na bilo koji nacin i u bilo kojemu dijelu Izraela (usp. Pnz 18,7),
1 uboznici BoZji jesu njegovi izabranici koji su, od svih Izraelaca, zakonom
bili zasti¢eni bez obzira na rod, dob ili klan (usp. Pnz 15,11)."

13 Usp. Michael FISHBANE, Sin and Judgment in the Prophecies of Ezekiel, u: Interpretation, 38
(1984.) 2, 131-150.

14 Usp. Benedict S. J. ISSERLIN, The Israelites, Minneapolis, 1998., 101-105.

15 Usp. Martha HIMMELFARB, Impurity and Sin in 4QD, 1QS, and 4Q512, u: Dead Sea
Discoveries, 8 (2001.) 1, 9-37.
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Levitsko sluzenje Jahvi nije bilo isto kao u ostalim izraelskim pleme-
nima. Leviti su bili povlastena skupina pred Jahvom (usp. 1zl 25,25; Pnz
10,17). Tako, makar vidljivo bili obezvrijedeni i razviasteni, duhovno su
bili ispred svih (usp. Br 18,30; 31,30). U istome kontekstu promatramo
1 uboznika koji naizgled oskudijeva u svemu, a zapravo biva zastic¢en i
nagraden Bozjim skrbnistvom (usp. Ps 107,10).

Levitsko sluZzenje narodu, sa svim svojim plusevima i minusima, pri-
padalo je trajnoj sluzbi (usp. Suci 17) pri ¢emu je sam naslov levit bio
od krucijalne vaznosti. Samo je levit mogao biti posvecen za svecenika,
tj. svaki svecenik statusno je morao biti levit (usp. Br 18-19). Usporedu-
juéi trajni levijat s biblijskim materijalnim uboStvom, mutatis mutandis,
govorimo o cjelozivotnome iskustvu pri ¢emu svaki Bozji Sti¢enik nije
istovremeno znacio i uboznika, ali je svaki biblijski uboZnik pripadao
redu Bozjih Sti¢enika.

Levitsko sluzenje u hramu, osim §to je pripadalo posebnoj duhovnoj
povlastici, koristilo je cjelokupnoj izraelskoj zajednici pa je narod za uz-
darje bio pozvan skrbiti o levitima (usp. Pnz 26,12; Jos 18,7; 2 Ljet 31.,4).
U sli¢noj perspektivi promatramo i biblijske uboznike. Kao $to su leviti
posluzili u ¢iS¢enju 1 posvecivanju naroda (usp. 2 Ljet 29,5), tako su i
ubogi u narodu, izazivaju¢i ga na dobra djela, Cistili 1 posvecivali taj isti
narod (usp. Izl 22,24; Lev 19,10, 23,22).1°

1.5. Od oskudice do obilja

Kralj 1 zakon jedina su dva zemaljska autoriteta koja su sluzbeno
Stitila uboznika od njegovih mrzitelja, neprijatelja i tlacitelja (usp. Izr
31,9; Ez 18,17). Samo vlast i zakon mogli su osigurati ubogu osnovnu
sigurnost (usp. Ps 102,1; 119,92). Dok kralj bdije nad zakonom, sam
zakon je taj koji Stiti uboga u njegovim osnovnim ljudskim pravima
(usp. Izl 22,24; Lev 19,10; 23,22). Medutim, kada bi jedan od spome-
nuta dva autoriteta podbacio, tada bi ubog ostajao nezastic¢en i izlozen
vanjskim nezeljenim utjecajima pojedinaca koji su time ubostvo ¢inili
jos tezim. Makar Biblija poznaje slucajeve gdje se i1 vlast okomila na
uboga (usp. 1 Kr 21,5; Izr 30), opet je njegov najces¢i i najveci nepri-
jatelj bio zao pojedinac koji, ne samo da mu nije pruzao ruku potpore i

16 Usp. James PRESTON, Purification, u: Mirce ELIADE (ur.), The Encyclopedia of Religion, X1I,
New York, 1987., 91-100.; John FITZGERALD, Purity, u: Lawrence SCHIFFMAN — James
VANDERKAM (ur.), Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls, New York, 2000., 724-729.
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pomoc¢i, nego mu je dodatno otezavao ve¢ ugrozenu egzistenciju (usp.
Ez 16,44)."7

Zakidanje uboznika pod izlikom da mu se ¢ini dobro stravican je zlo-
¢in pred Jahvom jer se tim ¢inom izravno ugrozava njegova ve¢ krhka
1 naceta egzistencija (usp. Job 24,9; Hab 3,14; vidi primjer Jude u Iv
13,29). Na koncu, samo bezakonik moze tlac¢iti uboga (usp. Izr 31,5).
Takav ¢ovjek zlih djela ne samo da ga maltretira, nego kao nasilnik po-
staje i njegov ubojica (usp. Ps 88,15) pa osim §to ga materijalno unistava
poput zvijeri (usp. Iz 3,15; Izr 31,14), duhovno ga upropascuje poput
vatre (usp. Ez 22,29; 1z 3,14)."®

Ipak, kako pojedinca tako i skupinu koja progoni uboznika, stize naj-
stroza Bozja kazna."” Zbog toga sam tlacitelj biva osuden, ali ne na ubostvo,
nego na vlastiti zivotni ponor i propast (usp. Ps 109,16). Pa dok zlikovac
gazi, Jahve podize uboga (usp. 1z 26,6), a izbavljajuci ga od njegova tlaci-
telja, rusi nasilnika (usp. Ps 35,10). Jahve §titi uboga (usp. 1z 49,13; 51,21;
54,11). I dok ga nasilnik uSutkuje, On ga cuje (usp. Ps 88,10) 1 usliSava
(usp. Ps 40,18; 69,30). Jahve je, dakle, pomo¢ za uboga (usp. Ps 22,24).
Jahve je pravda za uboga (usp. Ps 140,12). Jahve je utociste ubogu (usp. 1z
14,32). Uboznik je trajno pod izravnom BoZjom ingerencijom (usp. 2 Sam
22,28). Zbog toga ubog i zaziva Jahvu (usp. Ps 34,7). Budu¢i da Jahve
kaznjava onoga koji otezava Zivot ubozniku (usp. Izr 3,34), posebna je
obveza poboznika i pravednika skrbiti o ubogu, zauzimati se za njegovu
pravicu i §titi ga od nasilnika i tlaCitelja (usp. Pnz 24,14).

2. Biblijsko ubostvo kao stanje duha

Iako temeljen na istom hebrejskom leksiku, Sveto pismo, za razliku
od materijalnog, odnosno drustvenog, poznaje i duhovni status ubostva.
Duhovni uboZnici nisu siromasni besku¢nici. Njihov drustveni status u
Bibliji vrlo je Sirok i krece se od srednjega sloja (gazdarica Lea), preko

17 Usp. Elelwani FARISANI, The Naboth’s vineyard story (1 Ki 21) and poverty eradication, u:
Eben SCHEFFLER — Schalk W. van HEERDEN (ur.), The Bible and the eradication of poverty,
Pretoria, 2012., 60-73.

18 Usp. Salvatore A. PANIMOLLE, Poverta, u: Pietro ROSSANO — Gianfranco RAVASI — Adele
GIRLANDA (ur.), Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, Cinisello Balsamo, 1988., 1202-1216.

¥ Usp. Tikva FRYMER-KENSKY, Pollution, Purification, and Purgation in Biblical Israel, u:
Carol L. MEYERS — Michael O’CONNOR (ur.), The Word of the Lord Shall Go Forth: Essays
in Honor of David Noel Freedman in Celebration of his Sixtieth Birthday, Eisenbrauns, 1983.,
399-413.
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viSega (svecenici — psalmisti) pa do najistaknutijega (praotac Jakov) i
najviSega sloja (kralj David). Za razliku od materijalnoga ubostva, du-
hovno ubostvo zaziva ili prizeljkuje ne nuzno trajnu Bozju pomo¢ koliko
njegovu trajnu blizinu i prisutnost. Prva duhovna uboZnica u biblijskoj
kronologiji ponovno je Zena, Lea, koju je njezin muz Jakov, zbog toga
Sto mu je prijevarom postala supruga, trajno zapostavljao (usp. Post
29,32). Za razliku od odbacene sluskinje Hagare, Lea je bila gazdarica
koja je do kraja ostala uz svojega muza, u svojoj kuci, u svom poslu,
materijalno ne oskudijevajuci (usp. Post 31-33). I mada je njezin vanjski
status pokazivao jedno, njezino dusevno stanje prizivalo je u njoj nesto
posve drugo, tj. ubostvo koje je terapeutski lijecio sam Jahve (usp. Post
29,32-35). I praotac Jakov proziva se ubogim zbog mnogih zala koja je
dozivio tijekom svojega zivota (usp. Post 31,42). Ne samo Jakov, nego
i njegov sin Josip drzi se Bozjim uboznikom (usp. Post 41,52). Duhov-
no ubostvo, znaci, eliminira obiljezja socijalnog ubosStva zadrzavajuci
pritom oznake trajnosti i nepromjenjivosti: Lea je trajno nevoljena, Ja-
kov je trajno lutalac, Josip je trajno tudinac. Na sli¢an se nacin i kralj
David, na kraju svojega zivota, izjednacava s duhovnim uboznicima jer
mu je cijeli zivot bio ovijen strahovima, progonima i nelagodom (usp. 1
Ljet 22,14; Ps 86,1; Tuz 1,9).% Ipak, trajno stanje ubogih najobilatije je
iskoristeno u psalmodijskim molitvama koje na sebe jasno prizivlju ne
materijalno, nego duhovno ubostvo (usp. Ps 10,9; 25,18; 40,80, 69,30,
70,6; 88,16; Ps 37,11; 109,2 1 119,153).?' Pluralni oblik pridjeva y31°0
(‘anavim) ne apostrofira pojedinca nego skupinu, tj. zajednicu koja vise
moli za suradniStvo s Jahvom negoli za vlastitu zastitu ili pomo¢, §to bi
moglo aludirati na svecenicki °epod ili zazive kojim su uprisutnjivali
Bozju nazocnost (usp. Ps 9,13.19; 10,12.17; 22,27; 25,9; 34,3; 69,33;
147,6; 149,4).

Temeljna, dakle, odrednica duhovnog ubostva jest Jahvina trajna prisut-
nost, blizina pa onda i pomo¢. Istina, nije rije¢ toliko o konkretnoj pomoci
koliko o potrebi bliskosti i milosti koja, kao benefit duhovnoga ubostva,
ne iziskuje toliko bitne egzistencijalne promjene koliko proroc¢ki suodnos
Boga i ¢ovjeka (usp. 1 Pt 5,5).

20 Usp. Sara JAPHET, I and 2 Chronicles, Louisville-London, 1993., 400.

' Usp. Samuel TERRIEN, The Psalmes: Strophic structure and Theological Commentary 1,
Cambridge, 2003., 92-93.; Simon LEGASSE, Pauvreté chrétienne, u: André RAYEZ — André
DERVILLE — Aimé SOLIGNAC (ur.), Dictionnaire de spiritualité, X11, Paris, 1984., 614.
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2.1. Privremenost duhovnoga ubostva

Bez obzira na gore navedena obiljezja, trajnost kao vremenska kate-
gorija nije nuzno vezana uz duhovno ubostvo. Ana, Elkanina zena, kao
nerotkinja sama se proglasila ubogom (usp. 1 Sam 1,11), sve do onoga
Casa kada je zacCela Samuela, poslije kojega je dobila jos tri sina i dvije
kéeri (usp. 1 Sam 2,21). Duhovno ubostvo, ponovno, nije nuzno trajno i
moze se tijekom zivota promijeniti. Time mu se obiljezje bitno mijenja na-
spram one trajne egzistencijalne borbe. To najbolje pokazuje prica o Jobu
jer je najvece starozavjetno ubostvo dozivio upravo on (usp. Job 10,15;
30,16; vidi pog. 24), pri ¢emu je istaknuto Jahvino izravno djelo uzdignuca
i oporavka ubogog patnika (usp. Job 30,16; 36,6.15; Lk 1,52).22 Medutim,
kao ni Anino, tako ni Jobovo ubostvo nije bilo trajno, tj. cjelozivotno (usp.
Job 42,10-16). Job, premda imucan Covjek, nakratko je ostao bez icega,
ali njegova egzistencijalna patnja nije bila okarakterizirana materijalnom
krizom ili neimastinom, nego onom duhovnom koja ga je dovodila do ruba
zivotnoga smisla.” U tom kontekstu, eklatantan primjer duhovnog ubostva
prikazan je na primjeru Izraela kao naroda koji je nazvan ubogim tijekom
ropstva u Egiptu i za vrijeme putovanja pustinjom (usp. Pnz 26,7; 1z 3,7; 2
Sam 22,28; 2 Kr 14,26; Neh 9,9). Medutim, dobivsi svoj teritorij te drus-
tveni status i1 ugled, Izrael prestaje biti beznadnim uboZznikom 1 postaje
povlastenim narodom s jasnom intencijom i poslanjem (usp. Pnz 26).2*
Duhovno ubostvo, dakle, u jednome od svojih stadija moze prije¢i i u in-
timno prijateljstvo s Bogom koje je slikovito opisano u slici bogataseve
Skrinje (usp. 1 Sam 25,29; Ps 69,29; 1z 4,3; Dn 12,1; Otk 3,5). Bog ne

......

dragocjenost poput one u Kovcegu saveza.

2.2. Poniznost i siromastvo naspram oholosti i obilja

Opceprihvaceno biblijsko pravilo je da duhovno uboStvo prati poni-
znost 1 siromastvo, a nasilnicko vladanje oholost i obilje.”> Oholost je
glavni ubojica biblijskog duhovnog uboznika jer ne samo da se odnosi
prema njemu podozrivo 1 neprijateljski nego 1 nasilnicki (usp. Job 24,14:

2 Usp. Fridrich HORST, Hiob, Neukirchen-Vluyn, 1983., 157-158.

3 Usp. Jose Luis SICRE, ‘Con los pobres de la tierra’: La justicia social en los profetas de Israel,
Madrid, 1984., 13-14.

24 Usp. Benedict S. J. ISSERLIN, The Israelites, 7-9.
2 Usp. José Carlos CARVAHLO, The richness of the poor in the Holy Scripture, 19-20.
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Ps 10,2).% Dok je imperativ biblijske mudrosti uboga ne prezirati (usp. lzr
22,22), oholica ne samo da ga prezire (usp. Ps 14,6) nego na nj i vreba (usp.
Ps 10,9). Medutim, premda svjesni sodomske snage oholosti i ksenomizije
(usp. Ez 16,49), vjera uboga vjernika postojana je u stavu da Bog svraca
svoj pogled na potrebitog i usliSava ga (usp. Ps 22,25; 31,8; 68,11; 107,41;
140,13). Pod tim vidom, u biblijskom se tumacenju uboznickoga statusa
likuje nad oholos¢u (usp. Izr 16,19) jer gazenje i maltretiranje uboga izrav-
no je suprotstavljanje Jahvi kao njegovoj jedinoj pravnoj i moralnoj zastiti
(Am 8.,4; Ps 14,6; Job 29,12).

Jahvini saveznici u zastiti ubogih velikodusni su i zauzeti ljudi koji se
obaziru 1 odazivlju ubozni¢kim zazivima (usp. Izr 14,21). Sam Zakon ih
kao vjernike na to ne samo poti¢e nego i obvezuje (usp. Izr 19,18; Pnz
15,7.11). Zbog toga je glavna karakteristika izvrsnih BoZjih suradnika i
sintetizirana u ulozi vrsne Zene (usp. Izr 31,10-30) koja ujedno simbolizira
1 idealno biblijsko drustvo koje, uz sve zivotne neprilike, brine kako o
svojemu obiteljskom ¢udoredu tako i o svojim ubogima (usp. Izr 31,20).

2.3. Nazirat i duhovno ubostvo

Nazirat je starozavjetna religiozna institucija koja se temelji na zavjetu
posvete ¢ovjeka Bogu. I muskarac i Zena mogli su biti dionici posvete ili
zavjeta (usp. Br 6; Am 2,11; Tuz 4,7). Zavjet je mogao biti privremen ili
trajan, ali se mogao i prekinuti (usp. Suci 13,4-7; 1 Sam 1,11-28; Jr 35,6-8;
Lk 1,15). Polaze¢i od etimologije hebrejske rijeci 117 (nazir) u znacenju
onaj koji je odijeljen ili koji je odvojen, tj. posve¢en Bogu pa prema tome
1 drukciji od drugih, dolazi se do svrsishodnog zakljucka da je nazirej po-
svecenik koji je pozvan odijeliti se od redovitih, tj. svakodnevnih Zivotnih
navika, uzdrzavaju¢i se 1 odri¢u¢i od svega onoga na Sto ga zavjet obve-
osim posvete Jahvi 1 sluzbe u hramu, obvezuje se uzdrzavati od uZitaka u
picu i jelu kao i svakoga necistog postupka (usp. Br 6).

Najces¢i zavjetnici nazirata bili su roditelji svojoj djeci (usp. Suci 13,4-
7; 1 Sam 1,11-28; Am 2,11-12; Jr 35,6-8).?” U tom naziratskom odnosu
roditelji — djeca leZi 1 poveznica termina nazirat — duhovno ubostvo jer su

2% Usp. John E. MCKENNA, The Concept of Hebel in the Book of Ecclesiastes, u: Scottish
Journal of Theology, 45 (1992.) 1, 19-28.

27 Usp. Albin SKRINJAR, Rodenje i poziv Samuela (scripta ad usum privatum), Sarajevo, 1940.,
1-18.
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oba tretirana kao svojevrsni usud na koji ¢ovjek nije mogao slobodno utje-
cati (usp. Tuz 1,9; 3,19; Ps 10,9; 25,18; 40,80; 69,30; 70,6; 88,16; 109,2;
119,153). Drugim rije¢ima, duhovno uboStvo u slici zavjetovane djece
nazirata jedan je vid nezasluZene, ali i neslobodne ljudske stvarnosti koja,
upravo zbog svoje posebnosti i manjka izbora, nuzno ovisi o konstantnoj
Bozjoj milosti, zastiti i pomo¢i (usp. Suci 13,5; Post 49,26; Pnz 33,16).

U perspektivi nazirata promatramo i biblijske duhovne uboznike. Radi
se o0 pojedincima koji su, ne svojom voljom ili odlukom, izabrani u narodu
kako bi bili izuzeti od uobicajenih zivotnih stereotipa i ponavljajucih zivot-
nih navika. Duhovni uboznici oskudijevaju u uvrijezenomu, redovitomu i
prihvatljivomu Zivotnom ambijentu. Namjesto toga redovitoga i uhoda-
noga zivotnog principa, ¢esto su pritijeSnjeni zlosretnos¢u koju podnose
ili nadilaze isklju¢ivo Bozjom blizinom, tj. njegovom milo$¢u i pomocu.

U toj stijestenosti odricanja susrecu se trajni duhovni uboznici koji su
zavjetovani jo§ u maj¢inoj utrobi i oni koji su se slobodno, samovoljno i
odvazno opredijelili za zavjet nazirata. Prihvacanjem oskudice ili suzdrza-
vanja od zivotne lagodnosti, trajan ili privremen duhovni uboznik ostvaruje
u sebi privilegirane Bozje milosti koje su ujedno svrha i nazirata i ubostva.

Posljedi¢no, nazirat i uboStvo dodatno povezuje i njihova privreme-
nost, odnosno trajnost. Duhovno ubostvo, bas poput nazirata, moze biti
privremeno (usp. Job 24,14: Ps 10,2), ali 1 trajno (usp. Post 29,32; 31,42;
41,52). Dok je ono prvo vezano uz odredeno vrijeme, drugo je cjelozivotni
put. Medutim, oba tipa uboStva, u manjoj ili vec¢oj mjeri, iskustvena je
ljudska spoznaja ovisnosti i potrebe za Bogom, ¢ime upotpunjuje ne samo
svoju duhovnost nego i svoje vrijeme. Nazirat 1 ubostvo, dakle, duhovno
koriste pojedincu koji se svojim stavom i uvjerenjem svrstava u red Bozjih
pravednika zazivajuci i prizeljkujuci u sebi onu prorocku bliskost i surad-
nistvo s Bogom.

3. Starozavjetni termini ubostva u novozavjetnome kontekstu

Novozavjetno ubostvo, oslanjajuci se u potpunosti na ono starozavjet-
no, razlucuje materijalno 1 duhovno ubostvo kao bitne sastavnice apostol-
stva. Dok je materijalno uboStvo nuzno vezano uz nedostatak osnovnih
egzistencijalnih potreba, pa kao takvo bitno ovisi o djelotvornosti ljudi
(usp. Mt 11,5; Mk 10,21; Mt 19,21; Lk 4,18; Mk 12,42), duhovno ubos-
tvo u sebi razvija jatu potrebu Zivotne i duhovne ovisnosti o Zivotvorcu




Znanstvene rasprave
P Dubravko TURALIJA

(usp. Lk 1,52; Rim 12,16; 2 Kor 7,6).” Isus svoje slusatelje poti¢e na
djelotvornu ljubav prema egzistencijalnim uboznicima koji pred licem
Bozjim spadaju u sigurnu skupinu spasenika (usp. Lazar u Lk 16,20; vidi
Lk 14,13). Medutim, kada Isus potice na savrSenost, u kontekstu i materi-
jalnoga i duhovnoga ubostva (usp. Mt 19,21; Lk 18,22), govori o slobodi
duha nad materijom ili apsolutnoj podloznosti tijela duhu (usp. Zakej, Lk
19,8). Drugim rijec¢ima, covjekov duh je taj koji uspostavlja zakon slobode
1 neovisnosti naspram tijela koje je po svojoj prirodi fokusirano na ono
ogranic¢eno 1 vidljivo pa prema tome i na materijalno.” Egzistencijalno
ubostvo nije obiljezje Isusove teologije jer posvemasnje pouzdanje u Boga
eliminira svaku moguénost ne samo duhovne nego i materijalne oskudice
(usp. Mt 6,24). Materijalno ubostvo u Novome zavjetu redovito asocira na
duhovni nedostatak. Udovica koja daje sav svoj imetak u hramsku blagaj-
nu, o€ito ne gladuje (usp. Mk 12,42). Ta se Zena osobno ne smatra egzi-
stencijalnom uboznicom, a ni Isus je tako ne predstavlja jer ne trazi, nego
daje i ne prosi, nego pomaze (usp. Mk 12,43). Egzistencijalno ubostvo
koje u sebe ukljucuje i sapetost duha, za Isusa iskljucuje posvemasnje po-
uzdanje u Boga (usp. Mt 6,33-34). Zbog toga se njegovo poslanje i temelji
na osnovnom principu: da slijepi progledaju, nijemi progovore, tj. da se
uboznici u potpunosti, odnosno prorocki poistovjete s evandeoskom rijeci
koja, kao §to se slijepcu vraca vid ili nijemome govor, preobrazuje ubostvo
u milosno suradnis$tvo s Bogom (usp. Lk 4,18; 7,22).

Ono $§to Isus javno €ini jesu poticaji na duhovno ubos$tvo, odnosno
na opredjeljenje posvemasnje usredotocenosti i pouzdanja u Boga, koje se
ostvaruje u izrazu mtwyoi t@ mvevpatt (ptohoi to pnewmati) ili uboznici
duhom (Mt 5,3; Lk 6,20).>° Duhovno ubostvo predstavlja najbolje sred-
stvo po kojemu se Covjek preusmjerava iz manje vaznih vremenitih na
one bitne vje¢ne vrednote. Taj se saltum mortale pokazao u¢inkovitim i u
dugogodisnjoj kr$¢anskoj praksi iz koje je 1 proizisla glasovita poslovica
bez nevolje nema bogomolje.

Novozavjetni likovi uglavnom ujedinjuju materijalno i duhovno ubos-
tvo u okvir kr§¢anskoga Zivota, vladanja i1 svetosti. Ve¢ se sv. Pavao u

28 Usp. Sondra E. WHEELER, Wealth as Peril and Obligation: The New Testament on Possessions,
Grand Rapids, 1995., 123-124.

2 Usp. Wolfgang STEGEMANN, The Gospel and the Poor, Philadelphia, 1984., 5-9.

30 Za pastoralnu interpretaciju vidi: FRANJO, Blago siromasima duhom, njihovo je kraljevstvo
nebesko. Poruka za 29. svjetski dan mladih (21. I. 2014.), u: http://www.zg-nadbiskupija.hr/
default.aspx?1d=9803 (28. XII. 2020.).
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svojim najranijim spisima nazvao fizickim uboznikom jer osim S$to nije
imao svojega prebivalista, trajno je podlijegao razli¢itim pogiblima (usp.
2 Kor 10,1; 11,7; 12,21; Fil 4,12), a svoje pouzdanje u Bozju milost i
utjehu tretirao je kao jasna obiljezja duhovnoga ubostva (usp. Rim 12;
2 Kor 7).%! Uz samoproglasenog uboznika Pavla, Evandelja uprisutnjuju
i Ivana Krstitelja kao materijalnog i duhovnog uboznika, ali opet viSe u
kontekstu starozavjetnoga trajnoga nazirata, pri ¢emu su roditeljski za-
vjet i posvecenje odigrali klju¢nu ulogu.’** Medutim, Pavao apostol usko
vezuje svoje samoproglaseno ubostvo s onim Isusovim, koje je takoder
okarakterizirano ne samo egzistencijalno oskudnim nego i nuzno ovisnim
0 Ocevoj volji (usp. Fil 2,8). Naravno, prema svim kriterijima ubostva Isus
u potpunosti odgovara tim obiljezjima (usp. Mt 8,20; Lk 9,58). Kada kaze:
»Egzistencijalne uboznike imate uvijek uza se, ali mene nemate uvijek«
(Mt 26,11), tada jasno naznacuje razliku izmedu materijalne oskudice i
duhovnoga obilja. U primjeru »ptica nebeskih« i »ljiljana poljskih« Isus
dodatno to pojasnjava, navodeci razliku izmedu duhovnih uboznika koji
se posve pouzdaju u Bozju providnost i onih koji ne samo da materijalno
oskudijevaju nego i duhom slabe i padaju (usp. Mt 6,24-34). Zbog toga Isus
svoje ubostvo dodatno pojasnjava i precizira terminom »uboga srca«®.

3.1. Evandelje uboga srca: mpais eiut koi tomevog tij Kopoig.
(prais eimi kai tapeinos té kardia)

U svetopisamskoj homologumeni Matejeva ulomka o »evandelju ubo-
gih« (Mt 11,25-30), Isus sama sebe naziva mpoiic (prdais) i tomewog Ti
kapdiq (tapeinos/tapinos kardia). Greki pridjev mpaig (prais) jest prijevod
aramejskog pridjeva ¥ (“a@nav), u znacenju pognuti se, prizemljiti se, a koji
je srodan gore ve¢ spomenutoj hebrejskoj rijeci v (‘ani), uz koju postoji i
oblik ¥1 (“andv) s istim znacenjem.** RijeC je o starozavjetnome mesijan-
skom terminu koji favoriziraju pogotovo proroci Izaija i Sefanija (usp. 1z
11,4; 29,19; 61,1; Sef 2,3). Grékim pojmom wpadg (prais) istice se ovjek

31 Usp. Beverly GAVENTA, The Cosmic Power of Sin in Paul’s Letter to the Romans. Toward a
Widescreen Edition, u: Interpretation, 58 (2004.) 3, 229-240.

32 Usp. Justin J. MEGGITT, Paul, Poverty, and Survival. Studies in the New Testament World,
Edinburgh, 1998., 47.

3 Usp. Dubravko TURALIJA, Pokusaj novoga pristupa biblijskome srcu kao jedinoj ljudskoj
bateriji, u: Vrhbosnensia, 22 (2018.) 2, 281-303. Isto, 298-299.

3 Usp. Ludwig KOEHLER — Walter BAUMGARTNER, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the
Old Testament, Leiden-Boston-Ko6ln, 2001., 855.
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pognuta duha (usp. 1 Pt 3,4) kojega sam Jahve (usp. J14,11) podize i usprav-
lja (usp. Sef 3,12).° Pridjev mpoiic (prais) odnosi se i na izvrsna ucenika,
koji mpac — ¢uci, odnosno bdije nad bozanskom rijeéi te, ozivljujuéi je u
sebi, vlada se po njoj (usp. Ps 25,9). Takav je, posljedi¢no, bez ikakve lja-
ge, zavisti 1 ljubomore jer se iskreno raduje svakom dobrom i korisnome
ljudskom djelu (usp. Ps 34,2). Zbog toga se i smatra izravnim BoZzjim surad-
nikom 1 sugovornikom (usp. Ps 76,9) kojemu vrlina nepristranosti dodatno
opravdava karakter (usp. Br 12,3). Takav je Bozji pravednik i sluga (usp. Job
24.,4), mironosac i ¢ovjekoljubac kojega Bog podupire (usp. Ps 147,6), uz-
dize (usp. Ps 149.4) i spasava (usp. Job 36,15). Samo takav nosi buduénost i
donosi napredak stvorenome svijetu (usp. Ps 36,11; Mt 5,5).

Najprikladniji naslov grékome pridjevu npaic (prais) hebrejska je
tehnicka rijec¥7p (saddiq) kojoj odgovara grcki pridjev oikaiog (dikai-
0s), tj. latinski iustus. Isus je mpadc (prais), ovjek pravednickih, prorog-
kih 1 svetackih karakteristika. Jednak Ocu, svakog ¢ovjeka poziva na istu
savrSenu svetost 1 prorocki odnos s Bogom (usp. 1 Pt 1,16). Medu takve
pravednike novozavjetna korespondencija prije svega ubraja sv. Josipa
(usp. Mt 1,19), zatim Simuna Pravednika (usp. Lk 2,25), Ivana Krstitelja
(Mk 6,20) 1 prvoga sveca poganina, rimskoga satnika Kornelija (usp. Dj
10,22). Osim $to se sam Isus naziva pravednikom, tj. svecem BoZjim
— npadig (prais), to mu isto obiljeZje pridaje i narod (usp. Lk 23,47), ali i
zlodusi. Jedini koji izjednaduje termin npaiig (prais) s njegovim najpri-
kladnijim zna¢enjem svetac Bozji katarnaumski je zloduh (usp. Lk 4,33)
koji Isusu izravno, neposredno i javno pridaje hebrejski bozanski epitet
PIW aXY7D  (g°dos hacelohim) ili gréki 6 Gyog 10D 0e0d (ho hdgios ti
theii), odnosno latinski Sanctus Dei.

Naime, to nije jedini naziv kojim se Isus poistovjecuje sa svojim Ocem.
[zrazom tamewvog 1) Kapdiq (tapeinos té kardia), Isus izjednacava €in o€i-
ju 1 uSiju s ¢inom srca pa tako razraduje starozavjetni teoloski koncept
prema kojemu srce prikuplja samo ono §to usi slusaju i1 oci gledaju (gle-
dati pozudno znaci i misliti pozudno pa prema tome pozudno 1 grijesiti;
usp. Mt 5,28), stvarajuéi svoj vlastiti sud.*® S tim u vezi, izraz Tomewvog i
kapdig (tapeinos té kardia) znacio bi trajno ubostvo suda. Stoga, kada Isus

3 Usp. Andrew ORTONY, Why Metaphors are Necessary and Not Just Nice, u: Educational
Theory, 25 (1975.) 1, 45-53.

3 Usp. Dubravko TURALIJA, Pokusaj novoga pristupa biblijskome srcu kao jedinoj ljudskoj
bateriji, 299.
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kaze da je tamewog 1) kapdiq (fapeinos té kardia), to onda ne znaci samo
da je dobra srca nego i pozitivna, optimisti¢na i milosrdna srca. Milosrdno
Isusovo srce ne prezire uboga (usp. Mk 10,46-52), ne osuduje grjesnika
(usp. Iv 8,12), ne podcjenjuje neuka (usp. Mk 8,14-21). U konacnici, ono
Sto Covjeka i spaSava jest Tamevog T Kapdiq (tapeinos té kardia), tj. milo-
srdno bozansko srce (usp. 1 Pt 3,4; Mk 12, Lk 20 i Mt 22).

4. Suvremeni pogled na redovnicki zavjet uboStva
iz biblijske perspektive

Redovnistvo u Katoli¢koj crkvi staro je i novo, tradicionalno i suvreme-
no. Staro zbog toga Sto mu otpocetka pripada jedno od klju¢nih mjesta u
Crkvi, a novo zato $to se od svoje starine osuvremenjivalo i obnavljalo ne
samo u ve¢ postoje¢im nego i u novonastalim redovnickim karizmama.*’
Iz neprocjenjive biblijske riznice, a opet u svjetlu suvremene teoloske mi-
sli, promatramo redovnistvo kroz dvije osnovne perspektive: materijalnu,
tj. ljudsku 1 duhovnu, tj. redovnicku ili karizmatsku.

4.1. Materijalna perspektiva redovnistva

Redovnic¢ko ubostvo, u relaciji s materijalnim biblijskim ubosStvom, jest
antropolosko tj. ljudsko, pri ¢emu se recipro¢nom kr§¢anskom ljubavlju
uklanja egzistencijalni strah, a teoloskim pouzdanjem i duhovnim pre-
danjem uzdize u red posvecenih pravednika.*® Zato biblijsko materijalno
ubostvo, u kontekstu katolickoga redovniStva, promatramo ne kroz prizmu
trajne egzistencijalne oskudice, nego kroz teoloski princip trajnih povla-
stica koje ubostvo nudi i daje. Materijalno, odnosno egzistencijalno redov-
nicko ubostvo samo po sebi pripada medu Bozje sticenike, tj. skrbnike. U
tom vidu, njegova konkretna materijalna pomoc¢ i zastita nije djelo impro-
vizacije, nego boZanske planirane promisli koja osigurava skrb njemu po-
svecenih uboznika. Ipak, klju¢na povlastica redovnickog egzistencijalnog
ubostva je levitska zastita i svrstavanje u red BoZjih pravednika i spasenika
(usp. Lk 16,20) koje svojom ulogom 1 idealizira redovnicki poziv.

7 Usp. KONGREGACIJA ZA USTANOVE POSVECENOG ZIVOTA [ DRUZBE
APOSTOLSKOG ZIVOTA, Za novo vino nove mjesine. Posveceni Zivot nakon Drugog
vatlkanskogkonczla ijos S uvijek prisutni izazovi, Zagreb,2017.; José RODRIGUEZ CARBALLO,
Vino nuovo in otri nuovi (Mc 2,22), u: Santiago GONZALEZ SILVA (ur.), I consacrati testimoni
della gioia, Ancora, 2015., 123.

38 Usp. Petar KRIZOLOG, Govor 147., u: Casoslov naroda Bozjeg, 1, 158-159.
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Medutim, moderno redovniStvo, za razliku od materijalnog biblijskog
ubostva, nije i ne smije biti praceno socijalnom degradacijom i egzisten-
cijalnim strahom ili neizvjesnos¢u. Drustvena ravnopravnost pretpostavlja
drustvenu stabilnost, a stabilnost upucuje na opce blagostanje i mir. Krist
je po sebi i u sebi mir i blagostanje koji se odrazavaju ne samo u duhovnim
nego i1 u materijalnim stanicama kako suvremenoga drustva tako i zivota
Crkve. Krist zato, darujuéi svoju milost, poziva redovnistvo da se duhovno
veze uz njega, a materijalno da se osloni na druStvenu i crkvenu zajednicu,
odnosno da s pouzdanjem gleda na Bozju providnost, a iz ljubavi prema
bliznjemu, na konkretiziranu materijalnu pomo¢ i nagradu.

Redovnicko ubostvo, dakle, nije potraga za materijalnom sito$¢u, nego po-
treba trajnog povezivanja teoloskog i antropoloskog vida egzistencije, u kojoj
milost davanja dominira nad milo$¢u primanja, a krjepost pouzdanja nad darom
sigurnosti 1 spokoja. Za razliku od biblijskog materijalnog ubostva koje se po-
vlaci, marginalizira i iskustveno prezire, redovnic¢ko uboStvo se otvara, probija,
promovira i nudi kao kristoloski, tj. obe¢avajuci program spasenja covjeka.*

4.2. Duhovna perspektiva redovnistva

Duhovno ubostvo kroz privremeni ili trajni zasto (usp. Ps 44,25) do-
size zenit svojega smisla u rezultativnome i1 otvorenome prijateljevanju
s Bogom. Ta blizina ili bliskost ¢ovjeka i Boga apstrahira od bilo kakvih
egzistencijalnih ljudskih potreba jer, osim §to hrani i siti, ujedno i oblikuje
ustrajnost u konkretnome Zzivljenju. Duhovno ubostvo zivi od vjere (usp.
Heb 10,38) koja, ako je zaguSena pretjeranim aktivizmom, ne samo slabi
nego ¢ini prijestup u naziratskome smislu redovnickoga poziva.

Suprotno oholosti, kao svojemu najvec¢em neprijatelju, duhovno ubostvo
zazire od sukoba u zajednici. Bratstvo, odnosno sestrinstvo koje je slabo u
covjekoljublju i prastanju, a istaknuto u stigmatiziranju i osudivanju, protiv-
no je Isusovu tanewvog 1) kapdiq (tapeinos té kardia), odnosno srcu koje se
pouzdaje u Boga i obec¢ava pomirenje 1 prastanje, podnosenje i1 prihvacanje
u ljubavi.®® I dok se pouzdanje u Boga ne obazire na pitanja $to Ce biti, $to

¥ Usp. KONGREGACIJA ZA USTANOVE POSVECENOG ZIVOTA 1 DRUZBE
APOSTOLSKOG ZIVOTA, Za novo vino nove mjesine, br. 27-28.; Jos¢ RODRIGUEZ
CARBALLO, Vino nuovo in otri nuovi, 125-126.

“ Usp. KONGREGACIJA ZA USTANOVE POSVECENOG ZIVOTA 1 DRUZBE
APOSTOLSKOG ZIVOTA, Ponovno krenuti od Krista. Obnovljena zauzetost posveéenog Zivota
u tre¢em tisucljecu, le-Zagreb 2002., br. 18.
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treba, §to mora, §to moze, srce koje obecava pretace se u bratsku i sestrinsku
ljubav koja ne zna za sud, nema racuna i ne poznaje granice. Utemeljena na
srcu koje obecava, redovnicka ljubav nije silovita, ne izvlaci se na nemo-

vidjeti. Ljubav stvara zelju rasudivanja i Zudnju za poboznosti.*!

Utemeljeno na velikome pouzdanju u BoZju milost, duhovno ubostvo
jamci bogatstvo 1 puninu duha u kojemu se ne moze oskudijevati (usp.
Ps 23). Bozji uboznici, dakle, ne oskudijevaju nego obiluju. Nisu patnici,
nego pobjednici jer mrtveci se u prosjecnim i uvrijezenim zivotnim stere-
otipima, ne odjeljuju se od svijeta, nego nadilaze svjetsku prosjecnost u
druk¢ije, ali savrSenije bivstvovanje koje se preobrazava u nezasluzeni dar
intimnog 1 duhovnog prijateljevanja s Bogom.

4.3. Redovnistvo i poslanje

Ubostvo u Starome zavjetu Zivotna je i duhovna ovisnost o Zivotvorcu
koje se u Novome zavjetu ocituje slobodom duha nad tijelom. Ta nenave-
zanost ili podizanje srca iznad vidljivoga svijeta koji ima svoje centripe-
talne sile, jest 1 klju¢no redovnicko poslanje koje stru¢no trazi i dokazivo
pronalazi duhovni, odnosno pravi smisao Zivljenja u svijetu.*

U redovnickome poslanju ubostvo igra klju¢nu ulogu jer vidljivo,
tj. u odnosu primanje-davanje, aktivira nevidljivo milosno pouzdanje u
Boga i odasilje jasne signale posvemasnje usredotoc¢enosti na duhovne
izvore. Ta usredotocCenost potice na milost odricanja koja hita vjecnoj
nagradi.* U tom vidu, egzistencijalno ubostvo podlijeZe djelotvornosti
duhovnoga, odnosno podredenosti prvoga drugomu kako bi redovnicko
ubostvo produhovilo materiju koja se posljedi¢no obilato umnaza (usp.
Iv 6). Prema tom planu umnazanja, redovnistvo je pozvano na veliku 1
velikoduSnu brigu ne primanja, nego davanja i dijeljenja iz riznice koja
duhom zasi¢uje 1 materijom ne oskudijeva, da poput ubogoga proroka
Ilije zaspe uboznicinu braSnenicu iz koje ne samo da ne moze nestati
tjelesne okrijepe, nego kojom ¢e se svjedociti duhovna snaga vjere koja
ne samo dominira, nego i preobrazava materiju.

41 Usp. Isto.

“ Usp. KONGREGACIUA ZA USTANOVE POSVECENOG ZIVOTA 1 DRUZBE
APOSTOLSKOG ZIVOTA, Za novo vino nove mjesine, br. 28-29.

# Usp. KONGREGACIJA ZA USTANOVE POSVECENOG ZIVOTA 1 DRUZBE
APOSTOLSKOG ZIVOTA, Ponovno krenuti od Krista, br. 18.
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Zakljucak

Biblijsko materijalno ubostvo s jedne strane prati vrlo nezavidni ljudski
drustveni i ekonomski status, ali s druge rijec je o duhovnoj koristi po kojoj
se covjek ipso facto podlaze Bozjem redu Sti¢eniStva ili skrbniStva. Makar
se naizgled i radilo o svojevrsnim drustvenim okovima, biblijsko ubostvo
u perspektivi katolickoga redovniStva nije tragi¢no jer, bez posebnih zaslu-
ga, pogoduje Covjekovu spasenju, a u isto vrijeme jaca vjeru, nadu i ljubav.
Osim toga, redovnic¢ko ubostvo u perspektivi biblijskoga prati ¢ovjeka na
putu i ¢uva u tudini; Casti uspjesima i ugada gostoljubivoscu, a u beznadu
zadivljuje nagradama.*

Kroz materijalno ubostvo redovnik Stuje karizmu predanosti 1 zahva-
ljivanja u radosti, a ne strahuje u neizvjesnosti niti ocajava u brigama.
Kroz duhovno ubostvo redovnik prakticira kako ljubiti Boga, a ne bojati
ga se, stajati uza nj, a ne odmicati se od njega. Tako dok se materijalno
ubostvo oslanja na providnost, duhovno nudi intimno prijateljevanje sa
samim Bogom.

U tom smislu, redovnic¢ko ubostvo doista je kraljevski put® koji vodi u
Bozje kraljevstvo nebesko. Redovnici ne samo da su hodocasnici toga puta
nego i njegovi vodici koji dobro poznaju ugazeni put, ali suvremeni teren,
s novim znakovima i sredstvima, opetovano poziva da se bolje prouce,
svladaju i primjene stare vjestine i nove tehnike kako bi nekadasnji kameni
makadam izgledao poput piste s koje mogu uzletjeti hodocasnici razli¢itih
profila Kristova ubostva, Zeljni obe¢anih im susreta, druZenja i prijatelje-
vanja, ali 1 obeéavajucih zasluzenih i nezasluzenih nagrada.

# Usp. Petar KRIZOLOG, Govor 147., 159.; Mirjana JURANOVIC, Vrednota redovnickoga
zajednistva u hrvatskim i bosansko-hercegovackim redovnickim zajednicama od Drugoga
vatikanskoga sabora do 2016. Doktorski rad, Zagreb 2017., 36-40.; KONGREGACIJA ZA
USTANOVE POSVECENOG ZIVOTA I DRUZBE APOSTOLSKOG ZIVOTA, Za novo vino
nove mjesine, 26-28.

# Usp. Nikola VUKOIJA, Siromastvo kao ‘kraljevski put’ spasenja po sv. Franji i po djelu
‘Sveti savez sv. Franje s Gospodnjom siromastinom, u: Bogoslovska smotra, 55 (1985.)
1-2, 114-120.; Isto, 119.
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Summary

From the monastic interlace: godliness in the scripture
Not a defeat but a victory, not a punishment but a reward
- attempt at a new approach

Catholic monasticism is one of the bearers of the privileged heritage of
biblical godliness (not »poverty«) in the Church, according to which godly
people do not lack but abound and are not sufferers but winners. Biblical
godliness affirms this through its two aspects: the material and the spiri-
tual. Through the material biblical godliness, which, along with spiritual
godliness, this paper discusses in detail, monks worship the charism of de-
votion and providence, unbothered by uncertainty, and especially despair.
Through spiritual biblical godliness, monks learn not to turn away from
God, but to stand by him safely and steadily. Thus, while biblical material
godliness relies on providence, the spiritual godliness offers an intimate
friendship with God himself. From this biblical relationship, consequently,
the Catholic monk, impoverishing his average and ingrained life stereo-
types, does not separate himself from the world, but transcends world's
mediocrity into a different, yet sublime being that is transformed into an
undeserved gift of spiritual friendship with God.

Keywords: spiritual, material, the righteous, monastic, world, protége,
godliness.
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Utjelovljenje Rijeci danas

Pregledni rad

SazZetak

U radu pod naslovom »Utjelovljenje Rijeci danas« zelimo se iznova vratiti
na izvor krS¢anskoga i Bogu posvecenoga zivota, otkrivaju¢i u Svetome pismu
autenti¢ne nacine njegova Zivljenja i svjedocenja u danasnjem svijetu i vremenu.
Prvi dio rada donosi kratki prikaz mjesta i uloge koju je Sveto pismo imalo u
posvecenomu zivotu tijekom povijesti, posebice u vrijeme crkvenih otaca u sred-
njem vijeku i Drugog vatikanskog koncila. Drugi dio prikazuje Blazenu Djevicu
Mariju kao model autenticnog zivljenja Rijeci danas. Prema Lukinu i Ivanovu
evandelju Marija je poslusna sluzbenica, vjernica, navjestiteljica, Cuvarica i po-
srednica Rijeci koja i vjernicima danasnjeg vremena, napose Bogu posvecenim
osobama, moze biti i jest siguran putokaz na putu utjelovljenja Rijeci i radikalnog
nasljedovanja Krista Cista, siromas$na i poslu$na.

Kljucne rijeci: Sveto pismo, posveéeni zivot, Lukino evandelje, Ivanovo
evandelje, Marija, utjelovljenje Rijeci.

Uvod

Sa sigurnoséu mozemo reci da je Sveto pismo srce Bogu posvecenog
zivota jer se ono na njemu temelji i nadahnjuje, u njemu pronalazi svoj
smisao, cilj i ispunjenje, te u njemu crpi svoju zivotnu snagu. lako je rije¢
o samorazumljivoj datosti potrebno je, od vremena do vremena, vratiti
se na izvore, na $to nas podsje¢a 1 Drugi vatikanski koncil u dekretu o
prilagodenoj obnovi posvecenog zivota Perfectae caritatis: »Prilagode-
na obnova redovnickog zivota treba da jednako obuhvati: s jedne strane
neprestano vracanje na izvore svakog kr§¢anskog Zivota kao i na izvorni

* Katolicki bogoslovni fakultet u Pakovu Sveucilista Josipa Jurja Strossmayera u Osijeku, Petra
Preradovica 17, p.p. 54, 31 400 Bakovo, fuzinatosilvana@gmail.com
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duh redovnickih ustanova, a s druge strane njihovo prilagodivanje pro-
mijenjenim prilikama vremena.«'

U ovom promisljanju, vrac¢ajuci se na izvor kr§¢anskoga i Bogu posve-
¢enog Zivota — Sveto pismo, Zelimo u osobnom susretu s Bogom u njego-
voj Rijeci iznova otkriti temelj 1 srediSte svojega Zivota te nacine i putove
autenti¢nog Zivljenja i svjedocenja Bozje rijeci u danaSnjem svijetu.

U prvom dijelu donosimo kratki prikaz mjesta i uloge koju je Sveto
pismo tijekom povijesti imalo u posvec¢enom zZivotu. U drugom dijelu,
promisljajuéi o Lukinu i Ivanovu prikazu Blazene Djevice Marije, pokusat
¢emo otkriti model utjelovljenja 1 autenticnog zivljenja Rijeci danas.

1. Sveto pismo kao vrhovno pravilo posveéenog Zivota

Razmisljajuéi o ulozi Biblije u Zivotu posvecene osobe, nedvojbeno
je da se ona nalazi u njegovu sredistu te da je temeljni poziv Bogu po-
svecenih osoba Zivjeti, navijestati 1 svjedociti rije¢ Bozju. Medutim, je
li tako bilo tijekom povijesti? Govoriti o Bibliji u posve¢enom zivotu
znaci govoriti o nimalo lakom putu povratka Rijec¢i koji je obiljezio
povijest nastanka i razvoja posvecenoga zivota, a koje mozemo po-
dijeliti na tri razdoblja: vrijeme crkvenih otaca, srednji vijek i Drugi
vatikanski koncil.?

1.1. Poceci monaskog Zivota i srediste Rijeci

Posveceni Zivot, koji se rada za vrijeme crkvenih otaca, mozemo defi-
nirati kao poslusnost Rije¢i. Prvi monasi shvacaju i zive svoje posvecenje
kao sluSanje i radikalan odgovor na BoZju rije¢ prema kojoj su njegovali
istinsku strast. U srediStu monaskoga zivota rijec je Bozja kojom se mo-
nasi nadahnjuju i hrane, svakodnevno je ¢itaju, o njoj meditiraju te je na-
stoje radikalno zivjeti u svakodnevici svojega Zivota. Tako ¢e primjerice
sv. Jeronim definirati sv. Antuna, velikog oca monastva, koji se povlaci
u pustinju kako bi se bez prestanka posvetio Citanju i meditaciji Svetoga
pisma, kao onoga koji je svojim neumornim 1 usrdnim ¢itanjem i dugim
meditacijama od svojega srca ucinio Isusovu knjiZnicu.

' DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Perfectae caritatis. Dekret o prilagodenoj obnovi redovnickog
Zivota (28. X. 1965.) br. 2, u: Dokumenti, Zagreb °1998. (dalje: PC).

2 Povijesni presjek odnosa Rijec¢i i posvecenog Zivota preuzet je iz: Giacomo PEREGO, Nuovo
Testamento e vita consacrata, Milano, 2008., 20-28.
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O Bozjoj rijeci koja se nalazila u srediStu monaskoga zivota i koju s
pravom mozemo nazvati njegovim srcem svjedoci i ¢injenica kako ¢e ti-
jekom cijele monaske tradicije Biblija biti i ostati jedino i vrthovno pravilo
monaskog zivota. Pa i onda kada ¢e na Istoku nastajati prva Pravila, koja
su bila prakti¢ne norme bez ikakvih teznji za duhovnim sadrzajima, Sveto
pismo ¢e biti jedino pravilo monaha.’ Isto ¢e se dogoditi i u vrijeme otkri-
vanja koinonie — zajedniStva. Tako ¢e sv. Pahomije zahtijevati od monaha
ucenje biblijskih tekstova napamet, ponajprije tekstove Novoga zavjeta i
Psalme, kako bi ih mogli neprestano ponavljati te tako izbje¢i napasti nepri-
jatelja, susresti se preko Pisma s patrijarsima, prorocima, u¢enicima te uéi
s njima u dijalog i posvetiti se svakodnevnom i tjednom poucavanju Pisma.
Jednako tako Bazilije, veliki ucitelj istoénog monastva, odbija nazvati As-
ceticon, koji ¢e poslije postati prirucnikom monaskoga zivota, Pravilom.
Bazilijeva upori$na tocka radije su Moralia, zbirka biblijskih tekstova tu-
macenih i primijenjenih na zivotne situacije u santa koinonia. U Bazilijevu
sustavu vladanje monaha definirano je Bozjom rijecju, rije¢ju Boga koji
istrazuje srca i bubrege i koji je uvijek prisutan.*

Razvojni put monastva na Zapadu krece u istom smjeru. Tako je Be-
nediktovo pravilo posluSnost Bozjoj rije¢i: »'Pazljivim uhom poslusajmo
opomene $to nam ih boZanski glas svagdano dovikuje’ [...] Poslusaj, o
sinko je ouvertire Regula Benedicti jer u sluSanju postajemo sinovi i uce-
nici, prihvacanjem Rijeci mi sami postajemo Rijec.«’

1.2. Srednji vijek i »progonstvo Rijeci«

Za razliku od vremena crkvenih otaca, u srednjem vijeku zapocinje ono
Sto ¢e Enzo Bianchi definirati kao progonstvo Rijeci.® Pod utjecajem po-
vijesno-druStvenog konteksta podijeljenog na klase, kategorije 1 redove,
koje su karakterizirali osobna prava i nacini odijevanja, i unutar Crkve
nastaju razliciti redovi: biskupi, svecenici, katekumeni, pokornici, djevice,

? Usp. KONGREGACIJA ZA USTANOVE POSVECENOG ZIVOTA 1 DRUZBE
APOSTOLSKOG ZIVOTA, Istrazujte! Posvecenim muskarcima i Zenama u hodu za Bozjim
znakovima (8. IX. 2014.), Zagreb, 2015., br. 8; Fabio CIARDI, Oltre la lectio: la Parola nelle
fondatrici e nei fondatori, u: S[antiago] M. Gonzales Silva (ur.), La Parola di Dio nella comunita
religiosa, Milano, 2003., 108.

* Usp. KONGREGACIJA ZA USTANOVE POSVECENOG ZIVOTA 1 DRUZBE
APOSTOLSKOG ZIVOTA, Istrazujte, br. 8.

3 Isto.

Usp. Enzo BIANCHI, Noi siamo migliori. La vita religiosa nella chiesa, tra gli uomini, Magnano,
2002., 12.
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udovice, monasi. Rije¢ je o vremenu u kojemu dolazi do podjele vjerni-
ka na klerike i laike. Posveceni Zivot definiran je kao status savrSenosti,
kao nacin zivota koji tezi k savrSenstvu ljubavi ¢iji je dar vidljiv u re-
dovni¢kim zavjetima kojima je dana Siroka javna prepoznatljivost. Zivot
u celibatu postavljen je na pijedestal dok je obiteljski zivot shvacen kao
manje vrijedan nacin zivota. Takvo poimanje imalo je negativne posljedice i
na shvacanje Bozje rijeci kao i na njezin polozaj unutar navedenih struktura.
Rije¢ Bozja, koja se do tada nalazila u srediStu monaskoga zivota, potisnuta
je donosenjem Pravila, unato¢ pojavi novih prosjackih redova koji pozivaju
na radikalan povratak Evandelju.” Biblija je s vremenom postala rezervirana
samo za klerike dok istovremeno cvjeta alegoricko i1 simbolicko tumacenje
Svetoga pisma koje monaskom Zivotu pripisuje najznacajnije biblijske slike i
simbole kao $to su nova obeéana zemlja, novi raj, bolji dio itd.

Potrebno je pritom naglasiti kako se monasi, koji u ovom kontekstu
¢itaju, pjevaju, mole, tumace, meditiraju Sveto pismo, znatno razlikuju od
svojih prethodnika. Tako je njihov jezik elitni, obrac¢aju se samo odredenoj
kategoriji vjernika, a Biblija im sluZi posebice za tumacenje prijelaza iz
grjeSnoga u krjeposni nacin zivota kao i za opisivanje rasta u monaskom
zivotu 1 kontemplativnih etapa koje vjerni monah vrsi u svojoj ¢eliji. S
druge strane, pojedini monasi vjeruju da je potrebno naglasiti kako oZenje-
ni nemaju mjesta u Crkvi, kako ¢e biti spaseni samo in extremis posebnom
Bozjom milos¢u. Sli¢no tome obracenik nije vise definiran kao onaj koji je
od pogrjesaka dosao k istini, od poganstva ili zidovstva k Evandelju, nego
kao onaj koji se odrekao svijeta zbog klaustra.

Izvan zidina klaustra, kao reakcija na navedeno monasko tumacenje
Svetoga pisma, javlja se takozvana sorbonska egzegeza, Citanje je zami-
jenjeno razumom, meditacija raspravom, a teologija na koljenima teolo-
gijom na nogama u velikim sveuéili$nim aulama. Stovise, 21. studenog
1521. Martin Luther objavljuje knjigu pod naslovom De votis monasticis
kojom pogada u srz tadasnje teologije posvecenoga zZivota s jasnim op-
tuzbama koje osuduju udaljavanje od rijeci Bozje, Sutnju o velikim temama

7 Za sv. Franju Asiskog Pravilo je »Zivot evandelja Isusa Krista«. Za sv. Klaru oblik Zivota reda
Siromasnih sestara je »Obdrzavati Evandelje Gospodina nasega Isusa Krista zive¢i u poslusnosti,
bez vlasnistva i u Cisto¢i«. U Pravilu karmeli¢ana temeljna je zapovijed: »danono¢no razmatrati
Gospodinov Zakon« i preto¢iti ga u konkretno djelovanje. Jednako tako sveti je Dominik bio Zivo
evandelje, kadro navijetati ono $to je Zivio, i htio je da i njegovi propovjednici budu »evandeoski
ljudi«. (usp. KONGREGACIJA ZA USTANOVE POSVECENOG ZIVOTA I DRUZBE
APOSTOLSKOG ZIVOTA, Istrazujte, br. 8.).
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Novoga zavjeta kao §to su opravdanje po vjeri, teologija milosti, teoloska
vrijednost braka, univerzalni zahtjevi evandelja, prisutne kontradikcije u po-
imanju zavjeta. Jednom rije¢ju Luther ukazuje na potrebu nuznog i brzog
povratka Pismu te na njegovo vra¢anje na prvo mjesto.

1.3. Drugi vatikanski koncil i povratak Rijeci

Drugi vatikanski koncil pozivom na povratak izvoru religioznog
iskustva okoncao je dotadasnje dugo progonstvo Rijeci. lako su se i pri-
je Drugog vatikanskog koncila utemeljitelji 1 utemeljiteljice pozivali na
Evandelje, koncilski poziv na povratak evandeoskom radikalizmu i ponov-
nom gledanju posvecenoga Zivota u svjetlu univerzalnog poziva na svetost
oznacio je novi zaokret u poimanju posvecenoga zivota i u vrednovanju
Svetoga pisma. Poziv na veée ukorjenjivanje u Svetom pismu upucen je
posvecenim osobama posebice u dekretu o prilagodenoj obnovi redovnic-
kog Zivota Perfectae caritatis: »Vrhovno je pravilo redovni¢kog zivota:
slijediti Krista kako je to izloZzeno u Evandelju. To ima vaziti kao vrhovno
nacelo svim redovni¢kim ustanovama.«® »Neka zato svi ¢lanovi ustanova
neprestanim marom njeguju duh molitve i samu molitvu, crpeéi iz pravih
izvora kr§¢anske duhovnosti. Neka u prvom redu svakog dana imaju u
rukama Sveto pismo, da ¢itanjem i razmatranjem boZanskog Pisma nauce
nenadmasivo znanje — Isusa Krista (Fil 3,8).«’

Na tragu Drugog vatikanskog koncila, Kongregacija za ustanove posve-
¢enog Zivota i druzbe apostolskog Zivota u pismu posvec¢enim muskarcima
1 zenama u hodu za Bozjim znakovima pod nazivom IstraZujte, poziv na
povratak Evandelju kao vrhovnom pravilu gleda kao na svojevrsnu provo-
kaciju, a formaciju za Evandelje 1 njegove zahtjeve kao imperativ. » Vratiti
se evandelju nama danas zvuci kao provokacija koja nas iznova vodi na
izvor svakog Zivota ukorijenjena u Kristu. SnaZan je to poziv poduzeti hod
prema pocecima, na mjesto gdje se na$ zivot oblikuje, tamo gdje svako
pravilo i norma nalaze razumljivost i vrijednost.«'°

Imperativ je odgajati za evandelje i njegove zahtjeve. U toj smo perspektivi

pozvani izvrSiti specificno preispitivanje formacijske paradigme koja prati

posvecene osobe 1 osobito posvecene zene zivotnome putu. Duhovna izgrad-

§ PC, br. 2.
° PC, br. 6.

" KONGREGACIJAZAUSTANOVE POSVECENOG ZIVOTAIDRUZBEAPOSTOLSKOG
ZIVOTA, Istrazujte, br. 8.
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nja, koja je vrlo ¢esto ograni¢ena gotovo isklju¢ivo na jednostavno psiho-
losko pracenje ili standardizirane pobozne vjezbe, ima karakter urgentnosti.
Repetitivno siromastvo sadrzaja koji su potpuno nejasni zaustavlja kandidate
na razinama infantilnog i o drugima ovisnog ljudskog sazrijevanja. Bogatu
raznolikost putova koje slijede i predlazu duhovni pisci gotovo se nikada ne
prepoznaje na temelju izravna Citanja ili se podsjeca tek na neke njihove fra-
gmente. Potrebno je budno paziti da se bastinu ustanova ne svodi na povrsne
sheme koje nemaju nikakve veze sa zivim nabojem pocetaka, jer to zasigurno
ne vodi na prikladan nacin ni u kr§¢ansko ni u karizmatsko iskustvo."

Iz ovog kratkog presjeka povijesti posvecenoga zivota mozemo vidjeti
kako je od samih pocetaka Sveto pismo bilo vrhovno pravilo zivota Bogu
posvecenih osoba koje kao takvo postaje imperativ i nama danas. Medu-
tim, rije¢ je o pravilu koje smo pozvani ne samo svakodnevno is¢itavati,
o njemu razmisljati i kontemplirati, nego prije svega zivjeti 1 navijestati.
Drugim rijecima, Bogu posvecene osobe pozvane su utjeloviti Rije¢, biti
zivo Evandelje. Upravo na to poziva nas i Kongregacija za ustanove po-
svecenog zivota i1 druzbe apostolskog zivota u pismu Istrazujte: »Evande-
lje, idealno pravilo Crkve i posveéenoga Zivota, mora predstavljati nesto
Sto se uvrijezilo u njezinoj praksi, njezin stil i njezin nacin postojanja.«'?
U tom svjetlu temeljno je pitanje na koji nacin danas utjeloviti i autenti¢no
zivjeti rije¢ BoZzju.

2. Marija — model autenti¢nog zivljenja Rijeci

Marija, koja je u svom tijelu utjelovila Bozju rije¢ i nama danas moze
biti 1 jest primjer Zivljenja i svjedocenja Rijec¢i u svakodnevnici nasega
vjernickog i redovni¢kog Zivota. Naime, prema apostolskoj pobudnici
Vita consecrata:

Marija je ona koja, od svoga bezgrjesnog zaceca, savrSenije odrazava bozan-

sku ljepotu. »Sva lijepa« naslov je kojim je Crkva zaziva. »Odnos s Presvetom

Marijom, §to ga ima svaki vjernik po svom sjedinjenju s Kristom, jos vise

je naglasen u zivotu posveéenih osoba... U svim [Ustanovama posvecenoga

zivota] postoji uvjerenje da nazocnost Marije ima temeljnu vaznost kako za
duhovni zivot svake pojedine posvecene duse, tako i za ¢vrstocu, jedinstvo,
napredak cijele zajednice.« Marija je, naime, uzviSeni primjer savrsenoga
posvecenja, u punoj pripadnosti i posvemasnjemu predanju Bogu. Izabrana
od Gospodina, koji je u njoj htio dovrsiti tajnu Utjelovljenja, podsjeca po-

11" Isto, br. 9.
12 Isto.
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svecene osobe na prvenstvo Bozje inicijative. Istodobno, davsi svoj pristanak
bozanskoj Rijeci, koja je u Njoj postala tijelom, Marija se postavlja kao uzor
prihvacanja milosti od strane ljudskog stvorenja.'?

Na koji nacin nam je Marija i danas uzor utjelovljenja Rijeci, otkrit ce-
mo u Evandelju po Luki' i u Evandelju po Ivanu koji posebnu pozornost
posvecuju Mariji 1 njezinoj ulozi u povijesti spasenja.

2.1. Marija — poslusna sluzbenica Rijeci (Lk 1,6-38)

U navijestaju Isusovog rodenja (Lk 1,6-38) Luka objavljuje Marijin
poziv i osoban odgovor Bozjem spasenjskom naumu koji postaje model
vjere za svakoga vjernika, posebice za Bogu posvecene osobe. U andelovu
pozdravu »Zdravo, milosti puna! Gospodin s tobom! Marija je prikazana
kao ona koja je ispunjena Bozjom miloS¢u i koja je pozvana na posebno
poslanje. Andelov pozdrav haire keharitomené, koji u doslovnom prije-
vodu znaci »raduj se, milosti puna«, naglasava djelo koje Bog ispunja u
Mariji. Za razliku od Zaharije kojemu je bila povjerena vazna sluzba u
Hramu, Marija nije sve¢enikova k¢i, ne pripada Aronovoj obitelji, nema
nikakvu znac€ajnu sluzbu, nije joj dan nikakav pocasni naslov i ne potjece
iz svetoga grada Jeruzalema. Naprotiv, Marija je djevojka koja Zivi u svo-
joj ku¢i, u nepoznatom i neznatnom Nazaretu'® koji postaje mjesto Bozjeg
spasenjskog pohoda i njegova nauma ljubavi s kojim ¢e se Marija trebati
suociti u tom posebnom trenutku, ali i u nastavku svojega zivota, otkriva-
juéi iz dana u dan smisao BoZjeg nauma i napredujuci korak po korak sve
do punine pashalne vjere.

Marijin susret s Bogom ne dogada se za vrijeme vazne liturgijske sluz-
be kao u Zaharijinom slucaju (usp. Lk 1,5-25), ni u privilegiranom mjestu
poput hrama, nego u kuc¢i. Zanimljivo je uociti da Bog ne ulazi'® u Marijin
zivot na izvanredan nacin, ni u posebnom trenutku 1 mjestu, nego u sva-
kodnevici i u uobi¢ajenim dogadajima njezina Zivota. Potrebno je, nadalje,
naglasiti kako se ne radi o ukazanju, nego o susretu u kojemu je naglasak

13 PAPA TVAN PAVAO 11, Vita Consecrata. Apostolska pobudnica o posveéenom Zivotu i njegovu
poslanju u Crkvi i svijetu (25. 111. 1996.), Zagreb, 1996., br. 28.

14 Silvana FUZINATO, Luka — Marijin »slikar«, u: Vera imago G. V. Mariae Tarsactensis. Zbornik
radova sa znanstvenog skupa, Marina VICELJA-MATIJASIC (ur.), Rijeka, 2019., 111-122.

15 Nazaret smjesten u Galileji, rubnom podrucju Izraela, nigdje se ne spominje u Starom zavjetu.

¢ Andeo se ne ukazuje Mariji kao u slu¢aju Zaharije (usp. Lk 1,11: 5fthé — »ukaza«), nego ulazi u
njezin dom (usp. Lk 1,28: eiselthon — »ude«).
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na medusobni odnos i na andelov navjestaj.'” »Zdravo, milosti puna! Gos-
podin s tobom!« (Lk 1,28) prve su andelove rije¢i upucene Mariji pred
kojima se »ona smete i stade razmiSljati kakav bi to bio pozdrav« (Lk
1,29). Unato¢ strahu, osnazena andelovim rije¢ima i navjestajem Isusova
rodenja (usp. Lk 1,30-33), Marija se ne skriva i unato¢ nerazumijevanju,
za razliku od Zaharije (usp. Lk 1,18), ne sumnja u istinitost andelovih
rijeci traze¢i znak. Naprotiv, zahvacena neshvatljivim BoZjim misterijem
1 osobnom malenoS¢u te ohrabrena obe¢anjem Bozje prisutnosti (usp. Lk
1,28), Marija postavlja andelu pitanje: »Kako ¢e to biti kad ja muza ne po-
znajem?« (Lk 1,29). Marijino pitanje izricaj je vjere koja propitkuje i koja
je kao takva opravdana.'® Za razliku od Zaharije, Marija ne pita »zasto«,
nego »kako«. Dakle, Marija ne sumnja, nego jednostavno postavlja pitanje
traze¢i dodatno pojasnjenje kako bi bolje shvatila na koji ¢e nac¢in moci
sudjelovati u ispunjenju Bozjeg spasenjskog nauma.

U dubokom zajedniStvu s Bogom i njegovim tajanstvenim naumom
Marija, preobrazena miloS¢u, izrice svoj pristanak rije¢ima: »Evo sluzbe-
nice Gospodnje, neka mi bude po tvojoj rije€i« (Lk 1,38). Marijin odgovor
redovito se tumaci u svjetlu poniznosti, ali hebrejski izraz ebed, koji se
nalazi u podlozi grékoga doulos — sluga,” ne podupire takvo tumacenje.
Naime, u hebrejskom jeziku ebed oznacava onoga kome je povjeren odre-
den zadatak. U tom svjetlu Marijin odgovor znacio bi: »Prihvacam! Od-
govorno ulazim u ovaj tajanstveni Bozji naum, u ovaj misterij bozanskog
nauma«.? Tako Luka prikazuje Mariju kao onu koja u potpunoj poslusno-
sti otvara svoje srce Bozjoj rijeci. »DA« sluskinje prihvacéa vje¢no Bozje
»DA« Covjeku.”!

U Mariji, poslusnoj sluzbenici Rije¢i koju papa Franjo naziva »Djevi-
com slusanja i kontemplacije«*, Luka predstavlja put utjelovljenja Rijeci.
Prvi korak na tom putu otvaranje je doma i srca za ulazak BoZje rijeci.
Bozji ulazak u Marijin dom, u svakodnevici njezina zZivota, govori nam da
je povijest Covjeka sa svim trpljenjima, izdajama, razoCaranjima... postala

17 Usp. Matteo CRIMELLA, Luca. Introduzione, traduzione e commento, Cinisello Balsamo
(Milano), 2015., 55.

18 Usp. Francois BOVON, Vangelo di Luca, 1, Brescia, 2005., 92.

19 U grékom izvorniku u Lk 1,38 nalazimo imenicu Zenskog roda he doulé — »sluskinja«, »ropkinja«.
2 Massimo GRILLI, L opera di Luca, 1, Bologna, 2012., 28.

21 Usp. Silvano FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Luca, Bologna, 2006., 33.

22 Usp. PAPAFRANJO, Apostolsko pismo svetoga oca Franje svim posvecenim osobama u prigodi
Godine posvecenog zZivota (21. X1. 2014.), Zagreb, 2015., br. 5.
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povijest Boga koji je iz ljubavi prema svijetu i Covjeku postao Covjekom
u tijelu Djevice Marije. Unato¢ strahu, nerazumijevanju, nejasno¢ama i
neizvjesnostima koje prate svaki ¢ovjekov put vjere i utjelovljenja Rijeci,
Marija nas uci otvoriti vrata, prihvatiti i poslusati Rije¢, te dopustiti da nas
milost i ljubav preobraze, ne zaboravljajuc¢i pritom da je svako danas tre-
nutak Bozjeg spasenjskog pohoda. Po Marijinu primjeru »slusanje Bozje
rije¢i mora postati dah Zivota u svakom trenutku postojanja.«*

U Mariji koja je povjerovala u ispunjenje BoZje rijec¢i, Luka predstavlja
model vjernika koji, unato¢ neshvatljivom misteriju Bozjih putova, pri-
hvaca Bozju volju. U toj vjeri Marija odlazi Elizabeti preobrazavajuéi svoj
zivot u trajni hvalospjev Bozjoj ljubavi od koje je i sama bila preobrazena
postajuéi predstavnica Bozjih siromaha (anawim).

2.2. Marija — vjernica i navjestiteljica Rijeci (Lk 1,39-56)

Prvi prelijepi plod Bozjeg spasenjskog pohoda vjera je u Rije¢ koja
Mariju nosi rodakinji Elizabeti, koja je poput nje postala dionicom BoZjeg
spasenjskog nauma (usp. Lk 1,39-56). Budu¢i da glagol poreuomai — ici,
zaputiti se, po¢i,** u Lukinom evandelju ima teolosko znacenje, i Marijin
pohod Elizabeti potrebno je ¢itati u svjetlu poslusnosti Bozjoj volji 1 uskla-
denosti njezine vjere i BoZjeg nauma. U Elizabetinu pozdravu: »Blazena
ti Sto povjerova da Ce se ispuniti §to ti je receno od Gospodina!« (Lk 1,45)
dolazi do izraZaja Marijina vjera i poslusnost Rijeci. U njezinom »DA«
Bozjem spasenjskom naumu Bog je preobrazio njezinu cjelokupnu egzi-
stenciju u Zenu izvanredne vjere i savrSene privrZzenosti. MoZzemo, dakle,
zakljuciti kako Elizabeta proglaSava Mariju blazenom ne zbog njezinog
izabranja, nego zbog njezinog prianjanja uz Bozji spasenjski naum.

Na Elizabetin pozdrav Marija pjeva svoj Velic¢a (Lk 1,46-55), slaveci i
blagoslivljajuc¢i Boga zbog velikih spasenjskih djela. Poput Davida i Ma-
rija, proglasavajuci Bozju ljubav prema siromasima (anawim) i djela koja
su se ostvarila zahvaljujué¢i njegovu spasenjskom pohodu, prenosi Bozju
prisutnost u srediste svoga naroda. U hvalospjevu Veli¢a Marija slavi Boga
koji spasava Covjeka svojom moci i napose bezgranicnom i bezuvjetnom
ljubavlju. Rije€ je o velikim djelima koja je Bog ucinio u povijesti svoga

3 KONGREGACIJAZAUSTANOVEPOSVECENOGZIVOTAIDRUZBEAPOSTOLSKOG
ZIVOTA, Istrazujte, br. 9.

2 Usp. [Rudolf] AMERL, Grcko-hrvatski rjecnik Novoga zavjeta, Zagreb, 2000., 148.
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izabranog naroda, o djelima koja sada ispunja u Mariji, ali i o djelima koja
¢e u buducénosti uciniti za slabe, potlacene i siromasne (usp. Lk 1,49-54).
Tako iznenadujuce i neCuveno iskustvo susreta s Bogom prozima cijelu
povijest spasenja, pronalazeci put do srca svakoga ¢ovjeka. Marija ne od-
vaja samu sebe od ostalih jer je milost Bozja besplatan i univerzalan dar.
Stovise, ona predstavlja blagohotnost i dobrotu BoZju prema svom narodu
jer na uzvisen nacin utjelovljuje duh Bozjih siromaha (anawim) preko ko-
jih Bog ispunjava svoj spasenjski naum.

Druga je znacajka koju otkrivamo u Mariji, modelu utjelovljenja Rijeci
danas, ta da je ona vjernica i navjestiteljica Rijeci. Poput Marije, na svom
putu autenti¢nog zivljenja Rijeci 1 ispunjenja povjerena nam poslanja, po-
zvani smo navijestati Bozju rije¢ covjeku danaSnjega vremena, posebice
Bozjim siromasima koje 1 danas svakodnevno susre¢emo na zivotnim pu-
tovima svijeta, Crkve pa i nasih redovnickih zajednica. Kao pojedinci, kao
zajednice 1 kao Crkva pozvani smo »izac¢i van i krenuti prema geografskim,
urbanim i egzistencijalnim periferijama, prema skrivenim prostorima duse
gdje svaka osoba kusa radost i trpljenje zivota«.”

Za svoga pastoralnoga pohoda Asizu papa se Franjo zapitao ¢ega se to Crkva
treba osloboditi. I odgovorio je: »[Mora se osloboditi] svega onoga Sto se ne
¢ini za Boga, svakog djela koje nije od Boga; osloboditi se od straha da otvori
vrata i, bez odgode, po¢i ususret svima, osobito najsiromasnijima, najpotrebi-
tijima, najudaljenijima. Zacijelo ne zato da se izgubimo u brodolomu svijeta,
nego zato da hrabro nosimo Kristovo svjetlo, svjetlo evandelja, takoder u
tamu gdje se ne vidi, gdje se moze dogoditi da se spotaknemo. Osloboditi se
prividne sigurnosti koju pruzaju strukture koje, premda su zasigurno nuzne
1 vazne, ne smiju nikada potamniti jedinu istinsku snagu koju nose u sebi:
Boga. On je nasa snaga!«*

Razmisljajuéi o posvecenom zivotu i rijeci Bozjoj potrebno je suociti
se s istinom o samima sebi te vidjeti koliko smo ljudi evandelja. Papa

Franjo izrazio je svoju duboku bol zbog nedostatka autenticnog zivljenja
i svjedocenja evandelja medu posvecenim osobama sljede¢im rijec¢ima:

»Zato me uvijek boli kada vidim kako se u nekim zajednicama, pa ¢ak i medu
posvecenim osobama, javljaju razni oblici mrznje, podjele, klevetanja, ocr-

z KONGREGACIJAZAUSTANOVEPOSVECENOGZIVOTAIDRUZBEAPOSTOLSKOG
ZIVOTA, Radujte se. Okruznica posvecenim muskarcima i Zenama. Iz uciteljstva pape Franje,
Zagreb, 2015., br. 11.

26 Jsto.
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njivanja, osvete, ljubomore, Zelje za nametanjem vlastitih ideja pod svaku
cijenu, pa ¢ak i progoni koji nalikuju pravom lovu na vjestice. Koga mi to
mislimo evangelizirati takvim ponasanjima? (...) Nitko se ne spasava sam od
sebe, to jest kao izolirani pojedinac, niti vlastitim snagama. Bog nas privlaci
vodeéi racuna o slozenom spletu interpersonalnih odnosa koji ukljucuju zivot
u ljudskoj zajednici.«?*’

»Postajemo mjestom evandelja kada sebi 1 na dobrobit svih osigu-
ramo prostor Bozje skrbi. Moramo u tom smislu sprijeciti da nam sve
vrijeme bude ispunjeno stvarima, aktivnostima, rije¢ima. Mi smo mjesta
evandelja kada smo Zene 1 muskarci zelje: o¢ekivanja susreta, ponovna
sastajanja, odnosa. Eto zaSto je bitno da naSi ritmovi zivota, nasa brat-
stva, sve naSe aktivnosti postanu prostori uvanja jedne odsutnosti, koja
je Bozja prisutnost.«*® Marija, vjernica i navjestiteljica Rijeci, ne drzi za
sebe Bozju prisutnost, nego je daje dijele¢i milost drugima. U tom svjetlu
Marija koja je znala prepoznati tragove Bozjega spasenjskog djelovanja
u velikim, jednako kao i u malim, naizgled neprimjetnim stvarima i do-
gadajima, nenadmaSan nam je uzor nasljedovanja u ljubavi prema Bogu
1 u sluZzenju bliznjemu. Utjelovljujuéi rije¢ Bozju danas pozvani smo s
Marijom pjevati o BoZjim velicanstvenim djelima te poput nje potraZziti
1 za stol Oceva kraljevstva privesti sve malene, siromaSne i neznatne
ide onima koji su krhki i slabi; u nadi onoga koji zna da ¢e biti pracen na
tome putu i u vjeri onoga koji ima poseban dar koji mora dijeliti s dru-
gima. U Mariji svatko od nas, noSen vjetrom Duha Svetoga, Zivi vlastiti
poziv, a taj je poziv i¢i drugima!«®

Poput Marijinog i na$ Zivot trebao bi biti trajni hvalospjev Bogu u ko-
jem ¢emo se aktivno zauzimati za siromasne, odbacene, marginalizirane...
Dakle, zajedno s Marijom, u ispunjenju vlastita poslanja, pozvani smo pre-
tvoriti osobni susret s Bogom u Zivu i autenti¢nu zauzetost za spasenje sva-
koga Covjeka, proglasavajuci se slugama jednoga i jedinoga protagonista,
Boga. U svjetlu navedenoga, pozvani smo uvijek iznova ispitivati vlastiti
nacin promisljanja, odgovornost djelovanja, aktivnost slusanja, autentic-

2 KONGREGACIJAZAUSTANOVE POSVECENOG ZIVOTAIDRUZBEAPOSTOLSKOG
ZIVOTA, Istrazujte, br. 13.

2 [sto.

»¥ KONGREGACIJAZAUSTANOVE POSVECENOG ZIVOTAIDRUZBEAPOSTOLSKOG
ZIVOTA, Radujte se, br. 13.
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nost zivljenja, kriterije prosudivanja i pripadnost Bogu i bliznjemu, sigurni
da ¢e u njemu sve biti ispunjeno.

2.3. Marija — ¢uvarica Rijeci (Lk 2,1-21)

U Isusovu rodenju (Lk 2,1-21) ispunjava se BoZje obecanje, a Marijin
»DA« postaje spasenjsko danas. No odmah na pocetku potrebno je uociti
Lukin vrlo sazZet prikaz Isusovog rodenja u kojemu ne nalazimo nista poet-
skoga ni idilicnoga. Na pozornici politike velikog Rimskog imperija* zau-
zima mjesto povijest jedne obitelji, na poseban nacin povijest djeteta koje se
rada bez posebnog znacenja na putu hodocasnika i trgovaca.’' Jo§ jednom
povijest spasenja ostvaruje se u svakodnevnim zivotnim dogadajima.*

Pastiri koji su u no¢i pod vedrim nebom c¢uvali strazu kod svojih stada
primili su radosni navjestaj: »Danas vam se u gradu Davidovu rodio spasitelj
- Krist, Gospoding, te postaju njegovi navjestitelji. I u tom slucaju rijec je o
Bozjim siromasima® koji, poput Marije, poslusni andelovoj rijeci, dopustaju
da ih Rije¢ nosi, vjeruju 1 odlaze u Betlehem navijestaju¢i radosnu vijest
spasenja. Tako mesijanska nada postaje vjera u Isusa Krista rodena u srcu
povijesti, a pastiri postaju paradigma onih koji poput Marije u svakodnevici
Zivota znaju prepoznati BoZzji spasenjski dolazak i vrijeme Mesije.

U izvjes¢u o Isusovom rodenju Luka zaustavlja svoj pogled ne samo
na pastirima, nego posebice na Mariji, pokazujuci Citateljima svakoga vre-
mena put autenti¢ne i zrele vjere. Djevica iz Nazareta koja je prethodno
otvorila svoje srce Bozjoj rijeci, utjelovljujuéi je u vlastitom zivotu sada,
u spasenjskom danas, pohranjuje sve te dogadaje prebiru¢i ih u svome
srcu (usp. Lk 2,19). U opisu Marijina stava pred navjestajem pastira, Luka
upotrebljava grcki glagol symballo koji bismo mogli prevesti kao staviti
zajedno. Marija je, dakle, u sebi pohranjivala sve te dogadaje, ne na nacin
da je o njima jednostavno razmisljala, nego ih je zajedno drzala u svome

3 Prema Lukinu izvje$c¢u Isus se rodio u vrijeme cara Augusta koji je upravljao velikim Rimskim
carstvom od 27. pr. Kr. do 14. po. Kr.

31 Unato¢ kr$canskoj tradiciji katalyma — »prenoéiste«, »odmaraliSte«, »svratiSte«, nije gostinjac,
jer se za gostinjac upotrebljavao pojam pandoheion (usp. Lk 10,34). Rije€ je o mjestu gdje su se
karavane mogle zaustaviti, skinuti sedla sa zivotinja i odmoriti, a po potrebi se moglo i preno¢iti.
Semiti su tek kasnije imali gostinjce i gostionice, vjerojatno pod utjecajem grcke kulture. (usp.
Francois BOVON, Vangelo di Luca, 1, 146.).

32 Usp. Massimo GRILLI, L opera di Luca, 1, 31.

33 Pastiri obi¢no nisu odlazili u hram i zasigurno nisu sudjelovali u vaznim dogadajima. U svakom
slucaju, nisu bili vazni niti im se pridavala pozornost u vaznim drustvenim i religioznim pitanjima.
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srcu trazeéi njihov istinski smisao.** Naime, prvotni cilj Marijinog cuvanja
Rijeci nije navjestaj drugima, nego osobno razumijevanje njihova spasen;j-
skog znacenja.*> Dakako, ne radi se ovdje o melankoli¢cnom sje¢anju na
izgubljenu proslost, nego o spasenjskom danas koje Marija zivi u punini,
utiskujuéi u sjeéanje i pohranjujuéi u svoje srce Bozju rije¢ koju je Cula i
Bozji spasenjski naum koji se ispunio u rodenju njezinog Sina.*®

Za razliku od covjeka koji opéenito razdvaja stvari i dogadaje, jer je u
mogucnosti vidjeti samo dio, a ne sveukupnost stvarnosti, istine i smisla,
Luka prikazuje Mariju kao ¢uvaricu Rijeci koja je sposobna gledati stvarnost
1 istinu u njihovoj cjelovitosti; u mudrosti srca koje nikada ne gubi iz vida
Bozju prisutnost i istinitost njegove rijeci. Iako je rijec¢ o ljudskom razumu
neshvatljivim dogadajima koje je tesko drzati zajedno, Marija, uzdajuéi se u
potpunosti u Boga, pohranjuje i cuva u svome srcu Bozju rijec, jednako kao
1 ljudske dogadaje, omogucavajuci im zajednicki rast i sazrijevanje. Zahva-
ljujuci toj sposobnosti, Marija, kao istinska ucenica u svjetlu spasenjskog
danas, shvaca kako sve ima smisao i kako je sve milost.*’

Marija ne ostaje izvan navijestenih dogadaja, ne promatra ih djelomic-
nim pogledom, ne prihvaca ih pasivno. Upravo suprotno. Poznajuéi ih
dobro, ne moze ne uzeti u obzir Rije€ koju je ¢ula i koja sadrzi sve dublje
misterije koje je potrebno uvijek iznova gledati o¢ima vjere i razumjeti mu-
droSc¢u srca te ih, poput istinske Cuvarice Rijeci, pohraniti, Cuvati i gledati
u cjelini. Stoga Marija nastoji bolje 1 potpunije shvatiti Bozji spasenjski
naum koji se objavljuje u rodenju Mesije i1 koji ¢e doseci svoje ispunjenje
u njegovoj smrti i uskrsnucu.

Poput Marije, ¢uvarice Rijeci, 1 mi smo pozvani gledati svoj zivot i
zivot drugih, a jednako tako 1 povijest svijeta, pogledom koji spaja te inter-

3% Glagol symballo u Novom zavjetu pojavljuje se samo u Lukinim spisima: dva puta u Evandelju
(2,191 14,31) i Cetiri puta u Djelima apostolskim (4,15; 17,18; 18,27; 20,14). Interpretacija tog
glagola u Lk 2,19 stvara poteskoce jer rasireni prijevod meditirati, promisijati nije potvrden ni u
biblijskim ni u izvanbiblijskim tekstovima. Buduci da se u kontekstu . 19 govori o izvanrednim i
tajanstvenim dogadajima, glagol symballo mogli bismo prevesti dokuciti tocno znacenje, shvatiti
pravi smisao. (usp. O[tfried] HOFIUS, symballo, u: Horst BALZ — Gerhard SCHNEIDER (ur.),
Dizionario esegetico del Nuovo Testamento, Brescia, 2004., 1443-1444.).

35 Usp. Mato ZOVKIC, Majka Isusova i Rije¢ Bozja u treéem evandelju, u: Vrelo Zivota, 14
(1988.) 2, 99.

3 C. Tomi¢ naziva ju prvim kr§¢anskim teologom koji razmislja, produbljuje, povezuje u jedno i
ostvaruje u svom zivotu djelo Otkupljenja. (usp. Celestin TOMIC, Gospin slikar, u: Veritas, 25
(1986.) 1, 26.).

37 Usp. Massimo GRILLI, Alla ricerca del Volto. Commento alle letture domenicali e festive Anno
A, Bologna, 2010., 39-40.
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pretirati dogadaje u mudrosti srca s povjerenjem u Boga. Marija, istinska
vjernica, uci nas pohranjivati zajedno u svome srcu ljudske dogadaje i
Bozju rije¢ dopustajuci im zajednicki rast, u dubokoj svijesti kako u Boz-
jem spasenjskom naumu sve ima svoj smisao jer sve je milost.

2.4. Marija — posrednica Rijeci (Iv 2,1-12)

U Ivanovom izvjes¢u o Isusovom prvom znamenju u Kani Galilejskoj (Iv 2,1-
12) otkrivamo jos jednu temeljnu znacajku Marijina poslanja — posrednica Rijeci.

Navedeno izvjes¢e Ivan zapocCinje vremenskom oznakom »i tre¢eg da-
na« koja osim vremenskoga ima i teolosko znacenje. Naime, pogledamo
li prvo poglavlje Ivanovog evandelja, uocit ¢emo kako se izraz sutradan
pojavljuje tri puta (Iv 1,29.35.43) dijeleci ga na Cetiri dijela: Ivanovo svje-
docanstvo o samome sebi (Iv 1,19-28), Ivanovo svjedocanstvo o Isusu (Iv
1,29-34), Isusov susret s prva dva ucenika (Iv 1,35-43) i poziv Filipa i
Natanaela (Iv 1,43-51). Drugo poglavlje zapoc€inje izrazom »i tre¢eg da-
na« koji, zajedno s prethodna cetiri, tvori tjedan. Rijec je dakle o sedmom
danu, tj. danu ispunjena, punine i savrSenosti u kojemu Bog zemlji i Covje-
kovu Sestodnevnu radu daruje plodnost te o danu Zivota i uskrsnuca, koji
kida okove Covjekove nesavrSenosti 1 granice njegove nemoci stvarajuci
u njegovu srcu prostor za Boga te pripremajuéi u njemu put ostvarenja
Bozjega djela spasenja. Tako prema nekim autorima Ivan zapoc€inje svo-
je Evandelje tzv. velikim prvim tjednom Isusovog javnog djelovanja koji
upucuje na tjedan stvaranja iz Knjige postanka.’® Tim vise §to Ivanovo
evandelje kao 1 Knjiga postanka zapocinje rije¢ima »u pocetku«.

Prvo znamenje Isus je ucinio na svadbi u Kani Galilejskoj na kojoj je
bio pozvan zajedno sa svojim ucenicima (usp. Iv 2,1-2). Zanimljivo je
uociti ¢injenicu da Isusova majka, za razliku od njih, nije bila pozvana.
Naime, Ivan govori da je Marija ve¢ bila ondje. Nadalje, Ivan uopce ne
spominje mladence koji su inace glavni protagonisti svadbene sveCanosti,
a koji cijelo vrijeme ostaju anonimni 1 u sjeni. Stoga mozemo zakljuciti
kako je Ivan Isusovoj majci namijenio posebnu ulogu.*

Dijalog izmedu Isusa i njegove majke zapo€inje na Marijinu inicijativu.
Marija uocava i odmah upozorava Isusa na nestasicu vina. Prema Zidov-

38 Usp. Marie-Emile BOISMARD, Du Baptéme a Cana (Jean 1,19-2,11), Paris, 1956., 15.

% Usp. Ivan DUGANDZIC, Majka, Zena, u¢enica. Mjesto i uloga Isusove majke u Ivanovu
evandelju, u: Bogoslovska smotra, 75 (2005.) 1, 99.
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skom obicaju svadba se slavila sedam dana te se lako moglo dogoditi da
potkraj tako dugog svadbenog slavlja ponestane vina. Upravo na to Marija
upozorava Isusa rijeima: » Vina nemaju« (Iv 2,3).

»Zeno, §to ja imam s tobom? Jos nije dosao moj cas!« (Iv 2,4), Isusov
je odgovor u kojemu nailazimo na nekoliko interpretativnih poteskoca.
Izraz koji u doslovnom prijevodu znaci »Sto, meni i tebi, Zeno?« semitska
je formula koju ne nalazimo u europskim jezicima i koju je tesko prevesti.
U Bibliji ta je formula svojstvena diplomatskom jeziku te dovodi u pitanje
odnos koji postoji izmedu dvaju saveznika, bilo da ukaze na prekid, bilo da
privuce pozornost na tocku neslaganja. Njezin upitan ton, poput retorickog
pitanja, ne zahtijeva odgovor, nego otvara put promisljanju Sto znaci da se
Isus ne stavlja na istu razinu sa svojom majkom.*

Tako izraz »Zeno, §to ja imam s tobom?« mozemo shvatiti na dva
nacina. U negativnom smislu Isus pokazuje kako se nalazi na druk¢ijoj
razini od one na kojoj se nalazi njegova majka. Navedeno ponaSanje u
skladu je s onim koje zauzima u sinopti¢kim Evandeljima kada se dis-
tancira od svoje majke i od svoje obitelji (usp. Mk 3,33; Lk 11, 27). Me-
dutim, tumaci li se izraz u pozitivnom smislu, Isus govori nes§to mnogo
vise. U svojoj majci Isus veé vidi Zenu tj. ne samo onu koja mu je dala
ljudski zivot, nego cijeli Izrael koji ¢eka vrijeme konacnog spasenja.*!
Poput Samarijanke i Marije Magdalene Isus i svoju majku poziva na
drukcije shvacanje. Tim viSe Sto se vokativni oblik Zeno ne odnosi na
prethodni, nego na sljedeci izraz »jo$ nije doSao moj ¢as« koji mozemo
shvatiti na dva nacina.

Naime, recenica »jos nije dosao moj cas« (Iv 2,4) Isusov je odgovor
Majci koji redovito prevodimo izjavnom re¢enicom, dajuci joj time ne-
gativno znacenje. Ako je doista rije¢ o Isusovom negativnom odgovoru
1 odbijanju ispunjenja maj¢ine molbe, jer njegov Cas jo$ nije doSao,
kako ¢emo shvatiti Isusovo pretvaranje vode u vino koje je odmah usli-
jedilo? U kontekstu Ivanovog evandelja vjerojatno je rije¢ o Isusovoj
upitnoj izjavi koja je iziskivala Marijin pozitivan odgovor. Isus poziva
svoju majku na prepoznavanje ¢asa u kojemu treba djelovati prema
Bozjem spasenjskom naumu. Drugim rije¢ima, poziva je da u svojemu
Sinu prepozna ispunjenje Bozjih mesijanskih obecanja, a u vodi koja

“ Usp. Xavier LEON-DUFOUR, Lettura dell’evangelo secondo Giovanni, Cinisello Balsamo
(Milano), 1990., 210.

41 Usp. Isto, 211.
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¢e postati vino, dolazak mesijanskog vremena. »Moj ¢as« ne moze a ne
oznacavati pocetak Isusovog spasenjskog poslanja koje ¢e biti objava
slave rijecju i djelom sve do Isusova posljednjeg ¢asa u kojemu ¢e se
vratiti Ocu u slavi.*?

U Isusovu pozivu Marija prepoznaje Mesiju i trenutak njegova dolaska
koji je pokrece na djelovanje. Marija se ne obrac¢a izravno Isusu. Shvaca
kako je doSao cas u kojemu je pozvana djelovati prema Bozjoj volji, pre-
staje mu se obracati kao tjelesna majka te govori posluZiteljima: »Sto god
vam rekne, u€inite!« (Iv 2,5). U toj Marijinoj zapovijedi posluziteljima do-
lazi do izrazaja njezina nepokolebljivost i povjerenje u Isusa koje podsjeca
na stav Izraela koji je u kusnjama i poteSko¢ama neprestano ponavljao
kako je spreman vrsiti volju svojega Gospodina (usp. 1zl 19,8).

Na kraju tog kratkog dijaloga izmedu Marije i posluzitelja, Ivan nas
poziva da upravimo svoj pogled prema onomu koji je govorio o svome
casu, prema Isusu koji ¢e darovati Izraelu vino eshatoloske svadbe. Voda,
koju Isus svojom rijecju pretvara u vino, znak je Isusove slave i objava
Sina poslanog od Oca na svijet kako bi ¢ovjeka spasio 1 uveo u puninu
zivota, ljubavi 1 zajedniStva. Svadbena gozba, kao 1 izobilje vina, izraZzeno
u detaljnom opisu Sest kamenih posuda od po dvije do tri mjere (400-700
litara), znaci su mesijanske punine koja nadilazi granice ¢ovjekove nemo-
¢1, navijesStaju¢i mu buduénost nade, radosti 1 Zivota.

Vino, koje je u svakodnevnom govoru imalo znacenje slavlja i radosti,
u Bibliji je znak Bozjega blagoslova te je kao takvo bilo jedno od temel;-
nih obiljezja mesijanskog vremena.** Stoga su rijeCi Isusove majke »vina
nemaju« oznacavale ne samo nepotpunost i nemo¢ zidovskih obrednih
¢iS¢enja, nego ponajprije vapaj nemocna covjeka koji, unato¢ ispunjenju
zakonskih propisa 1 postivanju uobicajenih etapa zivotnog tijeka, nije mo-
gao u njima pronaci svoje egzistencijalno ispunjenje.

Upravo u takvoj situaciji nemoci 1 vapaja evandelist prikazuje Isusovu
majku kao posrednicu Rijeci, tj. kao onu koja je jedina imala sposobnost
uocavanja 1 snagu kidanja granica covjekove nemoci te njezina otvaranja
Bozjem spasenjskom zahvatu u kojemu Isus ¢udesnim znamenjem objav-
ljuje nazo¢nima trenutak Bozjeg mesijanskog dolaska i puninu eshatolos-

2 Usp. Isto, 211-213.

4 Usp. Aristide M. SERRA, A Cana Gest inaugura la nuova alleanza (Gv 2,1-12), u: Parole di Vita,
49 (2004.) 1, 18-19.
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kih vremena. Naime, Isus pretvara vodu koja se nalazila u Sest kamenih
posuda* u najbolje vino sedmi dan, dan punine i savrSenstva.

U izvjesc¢u o Isusovu prvom znamenju u Kani Galilejskoj Ivan prikazuje
Isusovu majku kao posrednicu Rijeci u kojoj otkrivamo jos jednu temeljnu
znacajku utjelovljenja Rije¢i danas. Poput Marije, za koju moZemo re¢i da
je prva Isusova ucenica, pozvani smo biti posrednici Rije¢i. Osobno crpeci
vodu iz izvora Zivota, pozvani smo je nositi potrebitima ovoga svijeta,
svjedoce¢i Boga ljubavi i zivota medu nama danas zivo prisutna. Drugim
rije¢ima, slijede¢i Marijinu ljubav pozvani smo uocavati potrebe svojih
bliZnjih te se za njih osobno zauzimati pred licem SveviSnjega jednako kao
1 konkretnim djelima ljubavi kojima ¢emo u snazi Rijeci, ono malo vode
koju imamo, pretvarati u najbolje vino eshatoloske gozbe.

Umyjesto zakljucka

Ovo promisljanje o utjelovljenju Rije¢i danas Zelim zavrSiti pou¢nom
pricom koju u svojim dnevnicima donosi Fridolin Stier, poznati bibli¢ar i
izvrstan propovjednik, a koja nas, vjerujemo, moze potaknuti na daljnja i
iscrpnija promisljanja o ovoj uvijek aktualnoj i, u ovo nase danasnje vrije-
me, vrlo izazovnoj temi.

Jedna prica nastaje u mojoj glavi. Prica se zove: Rije¢ Bozja dolazi u grad.

Gledam likove, scene mi se prikazuju. Iznenada se pojavi glas, prostruji gra-

dom, ne htijuéi vise zamuknuti. Crkveni su listovi upozoravali: Neka se nitko

ne vara! Rije¢ BoZja uopée ne moze doci, ona je dosla, davno je dosla. Po-
sjedujemo je u svetim knjigama i imamo stru¢njake koji ih za laike tumace,
prilagoduju, prireduju prema njihovu ukusu. Ali rije¢ Bozja ipak dode u grad.

(...) BijaSe nedjelja. Rije¢ Bozja dode u gradsku crkvu. Sveéenici joj priredise

svecan docCek. Bijase za nju pripravljeno prijestolje, i rijeC Bozja zauze mje-

sto. Za nju je zapaljen tamjan. I tada zapoce propovjednik slaviti rije¢ Bozju,
govoreci kako rije¢ Bozja govori nekim starim jezikom, posudivsi jezik pro-
povjednika kako bi bila svima razumljiva. I tako je on govorio o tome, ali rije¢

Bozja sama nije dosla do rijeci. Ljudi su to zapazili. Propovjednikov govor

bio im je bljutav i oni pocese traziti rijeC. Rije¢, vikahu, rije¢! Ali rije¢ Bozja

ne bijase vise u Crkvi. Bijase otisla dalje. Na prijestolju je lezala neka stara
knjiga. (...) I tada rije¢ Bozja dode nekom poznatom biblicaru ¢ija je knjiga

o biti i djelovanju rijeci Bozje trebala uskoro izaci. »Bas ste mi dobro dosli«,

rece profesor, »vjerujem da ste nesto naucili iz moje knjige? Rado bih vam

#  Sest je u Svetom pismu broj nesavrSenosti i nepotpunosti.
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proéitao nesto od toga«. Rije¢ Bozja odgovori potvrdno: »Citajte, gospodine
profesore, sva se pretvaram u uho«. On je Citao a ona je Sutjela. Kad je sve
procitao i odlozio rukopis, podize o€i i ugleda pogled... Nije se usudio pitati.
Napokon progovori rije¢ Bozja: »Maestralno gospodine profesore, moj kom-
pliment! Ali — da li razumijete? Znate, promatrana, opri¢ana i opisana kao
objekt, nekako mi je ¢udno pri srcu, upravo kao da vidim pred sobom svoj
les... Jednom ste rekli, i to mi se ¢ini vrlo ispravnim, da ja prvotno nisam
zeljela objaviti istine (istine koje treba smatrati istinitim, rekli ste), naprotiv
da sam zeljela same ljude. To bi bilo to, gospodine profesore, to!« I tu bijase
ponovno onaj pogled. Rije¢ Bozja digne se i pode prema vratima. »Sto hocete
od mene?«, izdere se profesor za njom. »Vas zelimg, rece rije¢ Bozja, »Vas!«
Vrata se tiho zatvore.*

Poput Marije otvorimo svoje srce Bogu koji ulazi u svakodnevnicu
naSega zivota onakvu kakvu jest, prozetu strahovima, patnjom, neizvje-
snos¢u, nemirom, tjeskobom... 1 na Bozje »DA« zajedno s Marijom odgo-
vorimo svojim iskrenim i autenticnim »DA«, prepoznajuci i prihvacajuci
Bozji dolazak u naSu svakodnevicu.

Poput Marije u srcu pokusajmo pronaci smisao svojega Zivota sa svim
njegovim radostima i Zalostima, patnjama i nadanjima, usponima i padovi-
ma... duboko vjerujuci da sve ima smisla i da je Bog snagom svoje milosti
sve preobrazio. U toj radosti osobnog susreta s Bogom, u utjelovljenju
Rijeci u svojem vlastitom srcu, pohitimo Elizabetama nasega vremena, po-
dijelimo s njima radost utjelovljenja Boga u nama i nadasve, poput Marije,
zauzmimo se za sve Bozje siromahe kojih je 1 danas medu nama mnogo,
pa ¢ak 1 u naSim redovnickim zajednicama. Jedino tada radost utjelovljene
Rijeci, koja ¢e ispuniti nasa srca, i svjetlost Bozjeg spasenjskog dolaska,
koji €e rasvijetliti 1 najdublje tmine nasSega bica, obasjat ¢e tamno nebo 1
ispuniti tuzno srce nasih bliznjih, pomaZzuci im na njihovu osobnom putu
susreta, utjelovljenja, Zivljenja i svjedoCenja Rijeci danas.

Nemojmo dopustiti da rije¢ Bozja, kao u ovoj pri¢i, ne pronalazeci
se u nasim rije¢ima, molitvama, djelima, ode tuzna iz nasih redovnickih
zajednica. Ona zeli nas osobno. Stoga ne bojmo se upustiti u avanturu
utjelovljenja Rije¢i danas, u svome srcu i u svojoj zajednici. Na tom putu
neka nas Marija vodi svojim svijetlim primjerom i prati svojim majcin-
skim zagovorom.

% Thomas SODING, Vise od knjige. Razumjeti Bibliju, Zagreb, 2001., 354-355.
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Summary

The Incarnation of the Word Today

In the paper entitled The Incarnation of the Word Today, we want to
return to the source of the Christian and consecrated life by discussing
ways in which Scripture describes the authentic ways of living and witne-
ssing in today s world and time. The first part of the paper provides a brief
overview of the place and role that Scripture played in consecrated life
throughout history, especially during the time of the Church Fathers, in the
Middle Ages and during the Second Vatican Council. The second part de-
picts the Blessed Virgin Mary as a contemporary model of authentic living
of the word. According to Luke's and John's Gospels, Mary is an obedient
servant, believer, herald, guardian and mediator of the Word, who can
be and is a clear guide to the believers of today, especially consecrated
persons, on the path of incarnation of the Word and radical following of
Christ, pure, poor and obedient.

Keywords: Scripture, consecrated life, the Gospel of Luke, the Gospel
of John, Mary, the incarnation of the Word.
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Duhovna pratnja mladih
u kontekstu redovnicke formacije

Pregledni rad

Sazetak

Clanak se bavi temom duhovne pratnje ili vodstva u redovni¢koj formaciji, s
naglaskom na vaznost osobne duhovne pratnje. Zapocinje definiranjem $to je to
duhovna pratnja mladih, koja je njena svrha i ciljevi, a zatim prikazuje duhovnu
pratnju u samom kontekstu redovnic¢ke formacije kao njeno privilegirano mjesto
aktualizacije. Donosi kratak pregled kroz povijest, iznosi odredene smjernice
Crkve u pocetnoj formaciji, zatim pojasnjava vaznost i ulogu duhovne pratnje za
ljudski i duhovni rast mladih kandidata i redovnika u formaciji. U zavr§nom dijelu
prikazuju se kljuéni kriteriji duhovne pratnje, potrebne kvalitete duhovnika, te se
daju opce i temeljne smjernice za sam proces i tijek duhovne pratnje mladih, kako
opcenito tako i u redovnickoj formaciji.

Cilj je rada istaknuti potrebu, znacenje i vrijednost osobne duhovne pratnje u
pocetnoj redovnickoj formaciji te senzibilizirati i potaknuti na zauzetost i pruza-
nje duhovne pratnje mladima za njihov duhovni rast i vjernost pozivu.

Kljucne rijeci: duhovna pratnja/vodstvo; mladi; redovnistvo; formacija; du-
hovnik

" Mili¢eva 6, HR — 21 000 Split, muzinic.marina@gmail.com
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Uvod

Briga za duhovni zivot! mladih?, kako opc¢enito tako i unutar redov-
ni¢ke formacije, u sebi sadrzi i zahtjeva spremnost na duhovnu pratnju.’
Danas, u vremenu globalizacije i tzv. likvidnog drustva* u kojem zivimo,
gdje se mnoge vrijednosti relativiziraju te pojavljuju razli¢ite duhovnosti,
duhovna pratnja je izuzetno vazna i mozda vise nego ikada potrebna.

Ovim izlaganjem nastoji se prikazati i pribliziti stvarnost 1 tematika du-
hovne pratnje mladih s posebnim naglaskom na osobnu duhovnu pratnju
u kontekstu redovnicke formacije, pokazati njezino znacenje i vaznost, i
na kraju opisati sam put duhovne pratnje s mladima te o ¢emu treba voditi
raCuna na tom putovanju.

1. Definiranje duhovne pratnje mladih

U prvom dijelu rada odgovorit ¢emo na pitanje sto je to duhovna pratnja
mladih, predstaviti njezinu narav i tko sve sudjeluje u tom procesu. Tako-
der, prikazat ¢emo njezinu svrhu i specifi¢ne ciljeve.

' Pod pojmovima duhovni i duhovni Zivot, u ovom izlaganju, podrazumlj evamo temel]nu duhovnu
dimenziju otvorenosti za Boga i bllZﬂj ega koju posjeduje svaki Govjek, ali koja je oznacena
specificno krs¢anskom duhovnoscu. Ova specifi¢nost kr$¢anskog duhovnog zivota stoji upravo u
suobli¢avanju osobi Isusa Krista i u zivljenju svakodnevnog Zivota po Njegovu Duhu (usp. Rim
8,1-12; Gal 5,16-26) unutar crkvene zajednice.

2 Kategorija mladi u opéem smislu, sa socio-pedagoskog aspekta, odnosi se na sve one koji
se nalaze na prijelazu iz djetinjstva prema autonomiji odrasle dobi. (usp. R[enato] MION,
Giovani, u: Jose Manuel PRELLEZO — Carlo NANNI — Guglielmo MALIZIA (ur.), Dizionario
di Scienze dell’Educazione, Roma, 2008., 524.) Granice mladenacke dobi nisu fiksne, veé
promjenjive, na $to utjecu razliciti socioloski i kulturalni ¢imbenici. Tako se danas mlados¢u
smatra razdoblje koje pocinje negdje oko 15. godine i zavrSava s 24 godine Zivota, a ponekad
traje i do 29., odnosno do 34. godine. (usp. Vlasta ILISIN — Dejana BOUILLET — Anja
GVOZDANOVIC Mladi u vremenu krize, Zagreb, 2013., 10.) MoZemo, stoga, ustvrditi da je
pojam mladi vrlo rastezljiv i da danas imamo fenomen produzene mladosti. Ono tako obuhvaca
adolescenciju i tzv. odraslu mladenacku dob. V. Mandari¢, k tome jo$ pridruzuje i razdoblje
predadolescencije (od 11. do 14. godine). (usp. Valentina MANDARIC, Mladi, integrirani i(li)
marginalizirani, Zagreb, 2009., 70.).

3 Kada je rije¢ o duhovnoj pratnji ili duhovnom vodstvu, valja naglasiti da ona nije iskljucivo i
samo vezana uz sakrament pomirenja koji sam po sebi sadrzi osnovni, nuzni i sakramentalni
oblik duhovne pratnje u obliku pouke, savjeta i vodstva savjesti. Postoji izvansakramentalni
oblik duhovne pratnje ili duhovnog vodstva koji se ti¢e cjelokupnog Zivota prac¢ene osobe, ne
samo vodstva savjesti, a svakako nadopunjuje i potpomaze sam sakramentalni zivot. Rad ¢e biti
usmjeren na ovaj potonji oblik duhovne pratnje. Duhovna pratnja takoder moze biti pojedinacna
ili osobna i ona koja se odnosi na skupinu vjernika. U radu je fokus na osobnoj duhovnoj pratnji,
a glede terminologije uglavnom ¢e se koristiti izraz duhovna pratnja, no bit ¢e zastupljen i termin
duhovno vodstvo kao njegova istoznacnica.

4 Usp. Zygmunt BAUMAN, Tekuca modernost, Zagreb, 2011.
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1.1. Sto je duhovna pratnja mladih?

Kada govorimo o duhovnoj pratnji op¢enito, a onda i o duhovnoj pratnji
mladih, ne postoji jedna, ve¢ mnogo razlicitih definicija, ovisno o auto-
rima i naglascima koje stavljaju na odredene aspekte ove prakse prisutne
u Crkvi od najstarijih vremena. Sve one pak slazu se u jednome i isticu
kako je rije¢ o pastoralnoj praksi 1 sluzenju Crkve koje svoje korijene crpi
u Svetome pismu, a oznacava prije svega medusobni odnos u kojem osoba
odrasla u vjeri pruza duhovnu pomo¢ drugoj osobi/drugima na putu njezi-
na rasta i sazrijevanja u toj istoj vjeri, tj. u njezinom osobnom produbljiva-
nju kr§¢anskog Zivota i nastojanju oko svetosti.’

Duhovno pratiti mlade znacilo bi staviti se pored ili blizu mladih kako bi
im se pomoglo otkriti 1 Zivjeti svoj Zivot po Duhu 1 u duhu Isusa Krista.

Duhovna pratnja posebno je relacijsko iskustvo i ujedno odgojni pro-
stor® u kojem je osoba Isusa Krista srediSte koje objedinjuje Zivot mlade
osobe oko kojega mladié¢/djevojka izgraduje svoj zivotni projekt i na teme-
lju kojega otkriva svoj specifican Zivotni poziv i daje odgovor na njega.’

Ne radi se, dakle, samo o odgojnom odnosu ili prostoru u kojem se
nalaze odrasla osoba u vjeri i mladi¢/djevojka koja trazi pomo¢ za rast u
vjeri, ve¢ iznad svega tu je prisutan Bog kao glavni i pravi protagonist. Ri-
jec je o stvarnosti koja je prvenstveno duhovna, a istovremeno pedagoska.®
Bez Bozje prisutnosti i djelovanja ne bi se vise moglo govoriti o duhovnoj
pratnji kao takvoj. Duh Sveti uvijek je prisutan u aktualizaciji duhovne
pratnje.” Bog je onaj koji prosvjetljuje, nadahnjuje i pokrec¢e na djelova-

> Usp. Maurizio COSTA, Direzione spirituale e discernimento, Roma, AdP, 2009., 66-67.; Roko
PRKACIN, Znacenjeluloga duhovnog vodstva u Crkvi, u: Obnovl]emzzvot 57(2002. )1 121. Svetost
je poziv i 011] kr$¢anskog Zivota koji treba na poseban nacin ukazivati mladima. Najnovija apostolska
pobudnica Christus vivit, upuc¢ena mladima i ¢itavom Bozjem narodu, potvrduje to predstavljajuci i
donose¢i mladima Citav niz primjera zivota svetaca koji su svetost postigli u malo vremena, upravo
u mladenackoj dobi. (usp. FRANJO, Christus vivit. Postsinodalna apostolska pobudnica upucena
mladima i ¢itavom Bozjem narodu, (25.111. 2019.), Zagreb, 2019, br. 49-63.).

Usp. Pina DEL CORE, Dall’intuizione vocazionale alla scelta e decisione: 1’accompagnamento,
u: Note di Pastorale Giovanile, 44 (2010.) 6, 44.

Usp. Jesus Manuel GARCIA Accompagnamento spirituale dei giovani: quadro di riferimento,
u: Jests Manuel GARCIA (ur.), Accompagnare i giovani nello Spirito, Roma, 1998., 101.

Usp. Pina DEL CORE, L accompagnamento vocazionale come esperienza di 'relazione’, u: Pina
DEL CORE — Maria FISICHELLA (ur.), /I noviziato tra vecchi e nuovi modelli di formazione.
Contesti e percorsi formativi per una responsabilita condivisa, Roma, 2008., 373.

Usp. Adrian LOPEZ, Le sfide nella formazione di direttori spirituali nella vita religiosa, u: Fabio
ATTARD — Miguel A. GARCIA (ur) L’ accompagnamento spirituale. Itinerario pedagogico
spirituale in chiave salesiana al servizio dei giovani, Torino, 2014., 229.
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nje, bilo da je rije¢ o samome pratitelju, kao i o osobi koja je pracena.
Uloga duhovnog pratitelja je u tome da pomaze mladoj osobi raspoznavati
tu stvarnu prisutnost i djelovanje Duha Svetoga u njoj, kako bi zivjela
sukladno Bozjoj Volji, osobito kada se nalazi pred vaznim zivotnim odlu-
kama i odabirom poziva.'

1.2. Svrha i ciljevi

Svrha osobne duhovne pratnje mladih oznacava izgradnju osobnosti
mlade osobe oko i prema osobi i zivotu Isusa Krista koji stoji u sredistu kao
glavna odrednica mentaliteta i zivota.!' Rije¢ je o produbljivanju vjere i du-
hovnom rastu uranjanjem u iskustvo Boga, Isusa Krista, a koje ne iskljucuje
zivot zajednice, ve¢ naprotiv, usmjerava prema njoj i vodi mladoga covjeka
ka otkrivanju i ostvarivanju vlastitog poziva, tj. zivota.'> Ono $to bitno ozna-
cava svrhu duhovne pratnje/vodstva, prema Thomasu Mertonu zapravo je
prodiranje ispod povrsine Zivota, nutarnja duhovna sloboda i zivljenje naj-
dublje istine o sebi — ono $to nazivamo kristolikost u dusi."

Pored svrhe duhovne pratnje, vazno je definirati i njezine opce ciljeve.
Ovi se u malo ¢emu razlikuju od autora do autora,' a svi imaju kao zajed-
nicku podlogu usmjerenje prema dubokom poznavanju sebe i Boga u vla-
stitom Zivotu, u vidu cjelovitog ljudskog i duhovnog rasta osobe. Ciljevi
duhovne pratnje mladih stoga se mogu objediniti pod sljedece: poznavanje
sebe 1 svijeta u kojem Zivimo; realno prihvacanje sebe i zrelo Zivljenje
svoje osobne povijesti; poznavanje 1 usvajanje evandeoskih vrijednosti i
stavova; raspoznavanje BoZje volje 1 ostvarenje projekta Zivota te osobni
rast u svjetlu Evandelja.

10 Usp. Pina DEL CORE, L accompagnamento vocazionale come esperienza di ‘relazione’, 361.

11 Usp. Jesus Manuel GARCIA, Accompagnamento spirituale dei giovani: quadro di riferimento,
105.

12 Rast u duhovnom zivotu po€inje sa svije$¢u da je vjernik primio dar bozanskoga Zivota; nastavlja
se otkrivanjem eklezijalne dimenzije ovoga dara i dovrSuje se uranjanjem u dinamizam zauzetosti
za izgradnju kraljevstva Bozjega. (usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale. Un
cammino verso la pienezza della vita in Cristo, Roma, LAS, 2006, 241.).

13 Usp. Thomas MERTON, Duhovno vodstvo i meditacija, Zagreb, Kri¢anska sadasnjost, 2016.,
14.

'* Usp. Miguel A. G. MORCUENDE, L accompagnamento personale nella proposta educativo-
pastorale salesiana, u: Fabio ATTARD — Miguel A. GARCIA (ur) L’ accompagnamento
spirituale. Itmerarlo pedagogico spirituale in chiave salesiana al servizio dei giovani, Torino,
Elledici, 2014, 263.; Luis ROSON Pratiti mlade u krs¢anskom iskustvu Boga, u: Posveceni zivot,
15 (2011 )1 2 77.; Adrian LOPEZ Le sfide nella formazione di direttori spirituali nella vita
religiosa, 23 1-232.




Duhovna pratnja mladih u kontekstu redovnicke formacije P

Z

2. Redovnicka formacija — privilegirano mjesto duhovne pratnje

Duhovna pratnja bitan je element u redovnickoj formaciji gdje se mlada
osoba oblikuje, raste, zivi 1 produbljuje svoj poziv u skladu s evandeoskim
vrijednostima 1 zahtjevima triju zavjeta Cistoce, siromastva i poslusnosti.
Vazno je sredstvo duhovnoga, ali i ljudskoga rasta koje podrzava vjernost
1 ostvarenje poziva te ima 1 odredene svoje specificnosti u odnosu na vla-
stitosti samoga poziva.

2.1. Kratak pogled u povijest

Osobna duhovna pratnja/vodstvo osobito se razvijala 1 prakticirala u
vremenu ranog kr§¢anstva kod pustinjaka i u monastvu, iz kojeg je 1 nasta-
lo redovnistvo, te je tijekom povijesti u svojim razli¢itim oblicima uvijek
imala znacajnu ulogu u samoj formaciji redovnika 1 redovnica. Tako Bogu
posveceni zivot 1 redovnistvo, kao trajna formacija i urastanje u Krista, jest
privilegirano mjesto za duhovnu pratnju.

U monastvu duhovnik ili duhovni otac bio je karizmatski predstavnik
Crkve i posrednik Isusa Krista koji je duhovno pratio i uvodio pripravnike
i novake u dubok odnos s Kristom te sami nacin i stil monaskog zivota u
ostvarenju posebnog poziva.'> On je davao vlastiti primjer i svjedo¢anstvo
kao ucitelj zivota u konkretnoj stvarnosti koja se zivi, bez mnogo teorije.
On je uvodio svoje duhovno dijete u umijeée pokore, razlu¢ivanje duhova,
u duhovnu borbu i teznju za nutarnjim sjedinjenjem s Bogom. S druge
strane, sam ucenik ili novak trebao je pokazati puno povjerenje i duhovnu
raspolozivost za duhovni rast.!®* Osoba duhovnika nije bila vezana isklju-
¢ivo uz sveceniCku sluzbu. Uglavnom se radilo o monasima laicima koji
su imali duboko duhovno iskustvo, potrebno da bi se mladu osobu pratilo
tijekom njenog uvodenja u sam monaski zivot. U tom smislu, u zenskim
monaskim zajednicama postojala je figura duhovne majke.

Krajem srednjeg vijeka unutar redovniStva dolazi do prakticiranja
osobne duhovne pratnje/vodstva isklju¢ivo u sklopu sakramenta pomire-
nja gdje svecenik, ispovjednik ujedno postaje i duhovnik ili duhovni voda.
Od tada praksa duhovnog vodstva/pratnje sve vise se vezivala uz svecenic-
ku sluzbu. Crkva, nadalje, prepoznaje kako je osobna duhovna pratnja od
iznimne vaznosti za formaciju mladih u Bogu posveéenom Zzivotu tako da,

15 Usp. Thomas MERTON, Duhovno vodstvo i meditacija, 11.
16 Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 126.
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nakon Tridentskog sabora (1545.-1546.), uvodi sluzbu duhovnika u odgoj-
ne crkvene ustanove i u ustanove posveéenog zivota, gdje on ujedno vrsi
i sluzbu redovitog ispovjednika.'” Na taj nac¢in duhovna pratnja/vodstvo u
formaciji zadobila je i jedan institucionalni karakter.

U novije vrijeme, nakon Drugog vatikanskog sabora (1962.-1965.),
ponovno oZivljuje i sve vise se razvija svijest da duhovna pratnja/vodstvo
ne spada iskljucivo na svecenike, ve¢ da ovo sluZzenje u Crkvi pripada i
ostalim krStenicima koji imaju dovoljno vjerskoga znanja, duhovnog isku-
stva te su obdareni Duhom Svetim za razluc¢ivanje duhova kako bi mogli
duhovno pratiti/voditi drugoga.'® Sluzbeno duhovno vodstvo u Crkvi i
dalje pripada jedino svecenicima jer su oni po svom pozivu prvi pozvani
duhovno voditi i usmjeravati duse Bogu, no izvansakramentalno duhovno
vodstvo ili pratnju opcenito mogu vrsiti i laici."”

Osobitu pozornost 1 naglasak na potrebu osobne duhovne pratnje u
formaciji u postkoncilsko vrijeme dao je papa Ivan Pavao II. On u svojoj
apostolskoj pobudnici Vita consecrata istice da pored euharistije, liturgije
casova i sakramenta pomirenja za napredovanje u evandeoskom hodu Bo-
gu posvecenih

vrlo je korisno, osobito u razdoblju formacije i u odredenim trenucima Zivo-

ta, pouzdano i ponizno utjecanje duhovnomu vodstvu, zahvaljujuéi kojemu

se osobi pomaze da velikodusno odgovori na pobude Duha i da se odlucno
usmjeri prema svetosti.?

Buduci da je razdoblje pocetne formacije osjetljivo razdoblje duhovnog
rasta i sazrijevanja, i na temelju prethodno navedenog, sasvim je jasno da je
ono posebno vrijeme unutar kojega se aktualizira duhovna pratnja/vodstvo.

2.2. Neke smjernice Crkve o duhovnoj pratnji u pocetnoj formaciji

Pocetna formacija redovni¢kog Zivota koja obuhvaca tri progresivna
razdoblja do dozivotnog zavjetovanja, postulaturu, novicijat i juniorat,
nuzno treba voditi ratuna o duhovnom Zivotu kandidata i mladih redov-

17 Usp. Isto, 127.
18 Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 136.

19 Povijest Crkve svjedo¢i nam o laicima redovnicima koji su imali znaajnu ulogu duhovnog
voditelja u svoje vrijeme, a medu njima bilo je i Zena. Na poseban nacin istiCu se sv. Katarina
Sijenska (1347.-1380.) i sv. Terezija Avilska (1515.-1582.). (usp. Isto, 135.)

2 TVAN PAVAO 11, Vita consecrata. Apostolska pobudnica o posvecenom Zivotu i njegovu poslanju
u Crkvi i svijetu (25. 111. 1996.), Zagreb, 1996., br. 95 (dalje: VC).
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nika. U tu svrhu odgojitelji su pozvani uocavati autenti¢nost poziva na
redovnicki zivot i pomo¢i mladima

da ispravno vode svoj osobni dijalog s Bogom, otkrivajuéi istovremeno puto-
ve na koje ih Bog Zeli povesti. Njihova je duznost takoder da prate redovnika
na Gospodnjim putovima putem izravnog i redovitog dijaloga, postujuci pri
tom kompetenciju ispovjednika i duhovnog vode u pravom smislu.?!

Jedna od glavnih duznosti odgovornih za formaciju upravo je brinuti da
odgajanike zaista vodi duhovni voda.?? Poglavari i odgojitelji svojevrsni su
duhovni pratitelji u Sirem smislu rijeci, no oni moraju postivati podrucje
slobode ocitovanja savjesti 1 duhovnih potreba pojedinca koje se odnose
isklju¢ivo na sakrament pomirenja i duhovne pratnje u doslovnom smislu.
Odgajanicima zato treba dati slobodu u odabiru ispovjednika, ali 1 duhov-
nika koji se mogu podudarati u jednoj te istoj osobi, ali ne nuzno. Pored
toga, Zakonik kanonskog prava odreduje da u ku¢ama odgoja odgajanici
trebaju imati na raspolaganju redovite 1 prikladne ispovjednike, ali bez ob-
veze da idu k njima.?® Jednako tako Smjernice za formaciju u redovnickim
ustanovama izricito kazu kako je u redovnickim zajednicama, posebno u
onima u kojima borave privremeno zavjetovani, nuzno da barem jedan od
redovnika bude sluzbeno odreden za duhovnog vodu i savjetnika.?*

Duhovni vode moraju redovnicima pruziti solidnu i brizljivo odabranu
doktrinarnu i prakti¢nu hranu u skladu s etapama formacije na kojima se na-
lazi. Kona¢no, moraju postupno vrednovati i procjenjivati razvitak onih koji
su im povjereni, u svjetlu plodova Duha, te isto tako prosuditi da li pozvani
stvarno ima sposobnosti koje u tom ¢asu trazi Crkva i redovni¢ka ustanova.?

Duhovnik pak, ako nije ¢lan pripadajuce ustanove, $to je prisutno kod
zenskih redovnickih zajednica, svakako treba dobro poznavati redovnicki
zivot, zahtjeve formacije, duh i karizmu doti¢ne ustanove.

Premda odgojitelji sami po sebi, dakle, nisu duhovnici svojim odgajani-
cima u doslovnom smislu te rijeci, Smjernice za formaciju u redovnickim
ustanovama za razdoblje novicijata navode da je vodstvo novaka povjereno

*' KONGREGACIJAZAUSTANOVE POSVECENOG ZIVOTAIZAJ EDNICEAPOSTOLSKOG
ZIVOTA, Smjernice za formaciju u redovnickim ustanovama, (2. I1. 1990), br. 30, u: Viktor NUIC
(ur.), Crkveni dokumenti o posvecenom Zivotu, Zagreb, 1997., 249.

2 Usp. Isto.

3 Usp. Zakonik kanonskog prava, Zagreb, 1996., br. 630.

2 Usp. Smjernice za formaciju u redovnickim ustanovama, br. 63.
2 Usp. Isto, br. 30.
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isklju¢ivo ucitelju novaka, i da je on takoder »duhovni pratilac pozvan u
tu svrhu za sve 1 za svakog pojedinog novaka. (...) Novicijat je mjesto nje-
gove sluzbe te stoga treba biti na stalnom raspolaganju onima koji su mu
povjereni.«*® Moze se, dakle, zakljuciti da duhovna pratnja u ovoj formativ-
noj fazi na jedan specifi¢an nacin spada na ucitelja ili uciteljicu. Rijec je o du-
hovnoj pratnji koja je posebna po svom »institucionalnom karakteru« i koja
nije trajna, ve¢ privremena, samo za to odgojno razdoblje. Upravo zbog toga,
vrlo je bitno kreirati ozrac¢je koje ¢e uroditi povjerenjem odgajanika jer, kako
sam dokument govori, ucitelj ¢e »obavljati svoju duznost bez muke samo ako
novaci sa svoje strane budu potpuno slobodni i otvoreni«*’. Ovakva duhovna
pratnja po svom obliku, moZemo re¢i da se nastavlja na onu monasku praksu
duhovnog vodstva. Dokument spominje i druge vanjske suradnike i biskupij-
ske svecenike koji su angazirani u novicijatu, bilo zbog poucavanja ili zbog
sakramenta pomirenja, ali na nacin da oni djeluju u suradnji s uciteljem no-
vaka uz puno postovanje uzajamne diskrecije.”® Nadalje, ucitelji i uciteljice
u svojoj tako osjetljivoj sluzbi moraju imati na umu da autenticno duhovno
vodstvo ne moze biti zamijenjeno psihopedagoskim sredstvima koja primje-
njuju u odgoju. Isti dokument, takoder, za klericke ustanove navodi odredbu
Zakonika kanonskog prava prema kojoj ucitelji ne mogu biti i ispovjednici
novaka, osim u posebnim slu¢ajevima kada to novaci sami zatraze.”

2.3. Vaznost i uloga duhovne pratnje u pocetnoj formaciji

Vidimo kako Crkva u svom kontinuitetu prepoznaje i naglaSava vaznost
duhovne pratnje u formaciji svojih ¢lanova, a osobitu brigu izrazava za mla-
de, za one koji su netom posli za Kristom, u Njegovu nasljedovanju u Bogu
posvecenom zivotu, u redovnistvu. Razlog i odgovor zbog ¢ega Crkva stavlja
toliki naglasak na duhovnu pratnju mladih kandidata i redovnika bez sumnje
pronalazimo u samoj srzi ili srcu redovnistva, a to je duhovni Zivot na koje-
mu stoji ili pada sam duhovni poziv. Potreba molitve 1 izgradnja unutarnjeg
covjeka jesu osnovna potreba koja mora zauzeti prvo mjesto u Zivotu svakog
redovnika i redovnice.*® Iz ovog imperativa i prvenstva duhovnog zivota

2 Isto.
27 Isto.
28 Usp. Isto.
2 Usp. Isto.

0 Usp. PAVAO VL., Evangelica testificatio. Apostolski nagovor o obnovi redovnickog Zivota po
nauku I1. vatikanskog sabora (29.V1.1971.), br. 73-79, u: Viktor NUIC (ur.), Crkveni dokumenti o
posvecenom Zivotu.
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proizlazi onda 1 o€ita potreba duhovne pratnje. Thomas Merton tako govori
da je duhovna pratnja izrazito vazna za redovnicki zivot, osobito u razdoblju
pocetne formacije unutar koje mladi ne usvajaju samo neka izvanjska pravi-
la, izvrSavaju obicaje i propise u zivotu zajednice, ve¢ su prije svega pozvani
na izgradnju unutarnjeg, duhovnog ¢ovjeka koji se oslanja na Bozju milost
kako bi mogao ispuniti i Zivjeti vjerno Bozji poziv u stvarnim zivotnim okol-
nostima. Ako nedostaje ovo umije¢e uvodenja u duhovni zivot, formacija
¢e, kako on kaze, »uroditi duhom nerazumijevanja i bezivotnom rutinom«*'.
Bez dobre duhovne pratnje u pocetnoj formaciji mladi redovnik/redovnica
izlaze se opasnosti da svoj Zivot Zivi nezadovoljno i bez smisla.*?

Svrha duhovne pratnje u redovnickoj formaciji stoga je svakako ucije-
pljena u samu svrhu ili kona¢ni cilj Bogu posvecenog Zivota, a to je potpuno
posvecenje Bogu u nasljedovanju Krista, u sluzbi poslanja, odnosno, suo-
bli¢enje Gospodinu Isusu i njegovu posvemasnjemu zZrtvovanju.** Sukladno
tome, u ovom kontekstu, mozemo je definirati kao dubok duhovni zivot koji
vodi asimilaciji Kristovih osjecaja prema Ocu,* trazenju i vrSenju Bozje vo-
lje u vlastitom zivotu,* odnosno kao vjerno zivljenje redovnickog poziva sa
svim njegovim specificnostima sjedinjujuci svoj Zivot s Kristovim Zivotom.

Duhovna pak pratnja, da bi ostvarila ovu svoju svrhu i ve¢ spomenute
ciljeve koji vrijede 1 u podrucju redovnicke formacije, u prvom redu treba
biti pomo¢ mladom redovniku/redovnici u produbljivanju njegove/njezine
osobne vjere kao slobodno prianjanje 1 predanje Isusu Kristu, u uc¢vrséi-
vanju krsnog veza s Kristom, tj. uspostavljanju jednog dubljeg odnosa s
Gospodinom. U tom smislu njezina je uloga poticati razvoj takvog odnosa
putem osobne molitve i sluSanja Bozje Rijeci,*® kroz zajednicku liturgijsku
molitvu i napose kroz euharistijsko slavlje. Vazno je da mladi redovnik/
redovnica u odnosu s Bogom prima od Bozje ljubavi,’” da se osjeca ljublje-

31 Thomas MERTON, Duhovno vodstvo i meditacija, 21-22.

32 Usp. Isto.

3 Usp. VC, br. 65.

3% Usp. Isto.

35 Usp. Adrian LOPEZ, Le sfide nella formazione di direttori spirituali nella vita religiosa, 231-232.

3 Usp. Pino ISOARDI, Direzione spirituale nell’eta giovanile, u: CENTRO REGIONALE
VOCAZIONI, Corso di avvio all’ accompagnamento spirituale, Gian Paolo Cassano (ur.), Casale
Monferrato, 2007., 341.

37 Za mladu osobu nije dovoljno znati da je Bog ljubi, ve¢ je vazno osobno iskusiti ljubav BoZju.
(usp. Miguel A. G. MORCUENDE, L’accompagnamento personale nella proposta educativo-
pastorale salesiana, 278.).
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nim djetetom Bozjim kako bi mogao/mogla Zivjeti, darivati i posredovati
to iskustvo drugima, kao osoba koja je na osobit nacin pozvana i posvecena
za Ljubav. Poticanjem osobne molitve mladi se uce ustrajnosti, poniranju
u tiSinu vlastitoga srca gdje Bog progovara; jer ona je mjesto gdje se uci
promatrati sebe i svoj zZivot, sa svim njegovim uspjesima i neuspjesima,
radostima i1 poteSkocama, Bozjim pogledom, iz Bozje perspektive.*® Ta-
koder, preko angazmana i zauzimanja za osobnu molitvu mladi razvijaju
1 osjecaj vlastite odgovornosti za svoj duhovni zivot i napredak jer Bozja
milost uvijek trazi covjekov slobodan odgovor i suradnju.

Uloga i zadaca duhovne pratnje u redovnickoj formaciji je 1 pomoci
mladima zivjeti molitvu u konkretnim svakodnevnim prilikama i datosti-
ma redovnickog zivota. Od prijeke je potrebe da duhovna pratnja usmje-
rava prema crkvenom zajedniStvu, prema osjecaju pripadnosti doti¢noj
ustanovi 1 prepoznavanju sebe unutar njezine karizme. Duhovna pratnja
mora brinuti o duhovnoj higijeni odnosa prema drugima gdje je nuzno
razvijati sposobnost izlaska iz sebe, otvorenost za drugoga i1 drugacijega,
primje¢ivanje 1 razumijevanje potreba drugih u zajednici 1 osobnu zauze-
tost te raspolozivost sluzenja po primjeru Isusa Krista. Sve to proizlazi i iz
kvalitete onog osobnog odnosa s Bogom koji se nikako ne moze i ne smije
razdvajati od odnosa s bliznjim u kojemu se upravo na konkretan nacin
ocituju plodovi vjerni¢kog Zivota i predanja Gospodinu.

Osim toga, duhovna pratnja poti¢e mladu osobu da svoje zvanje Zi-
vi iz vjere. Sam duhovni poziv jest put vjere. Zapravo nema vjere bez
poziva, ni poziva bez vjere.” Duhovna pratnja zato ima vaznu ulogu u
procesu razlu¢ivanja,* razumijevanja vrijednosti redovnickog poziva i
slobodnog pristajanja uz poziv, §to se na osobit nacin trazi u pocetnoj
formaciji redovnika i redovnica. Mladi u formaciji, putem duhovne prat-
nje, postaju pozorniji na Bozje znakove, BoZju prisutnost i djelovanje u
vlastitom Zivotu i zajednici te u svjetlu vjere prepoznaju BozZju volju za
svoj svakodnevni Zivot.

38 Usp. Luis ROSON, Pratiti mlade u kr§éanskom iskustvu Boga, 82.; Miguel A. G. MORCUENDE,
L’accompagnamento personale nella proposta educativo-pastorale salesiana, 271.1279.

3 Usp. Luis ROSON, Praéenje i prosudba zvanja, u: Posveceni Zivot, 15 (2011.) 1-2, 102.

4 RazluCivanje poziva je neizostavno vezano uz razlucivanje duhova; ono je istovremeno i Bozji
dar za koji treba moliti, ali i sposobnost za koju se trazi ve¢ odredeno duhovno iskustvo i mudrost,
a odnosi se na prepoznavanje nadnaravnog bozanskog podrijetla nutarnjih pokreta i motivacija
osobe, u ovom sluc¢aju u odnosu prema pozivu. (usp. Mario Oscar LLANOS, Servire le vocazioni
nella Chiesa. Pastorale vocazionale e pedagogia della vocazione, Roma, 2006., 243.).
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3. Na putu duhovne pratnje s mladima

Biti na putu osobne duhovne pratnje s mladima vrlo je zahtjevna i osjet-
ljiva zadaca 1 poslanje koje se ne moze improvizirati, ve¢ se za to trazi
odredeno znanje i osobna trajna formacija onoga koji prati mlade u duhov-
nom Zzivotu. Stoga ¢emo u nastavku prikazati odredene kriterije duhovne
pratnje, potrebne kvalitete duhovnog pratitelja i neka usmjerenja vezana
uz sami tijek pratnje.

3.1. Kriteriji duhovne pratnje

Imaju¢i u vidu da se duhovna pratnja odvija u medusobnom odnosu,
1 da je ona po svojoj naravi duhovni i istovremeno odgojni proces, du-
hovnik bi trebao poznavati i usvojiti odredene kriterije prema kojima
¢e ulaziti 1 biti u odnosu s osobom kojoj pruza duhovnu pomo¢. Medu
vazne kriterije ubrajamo sljedece: svjedoCanstvo Zivota, prisutnost i
raspolozivost za mladu osobu, bezuvjetno prihvacanje, dobra i uspjesna
komunikacija, individualni pristup i postivanje razli¢itog ritma svake
pojedine osobe, te na koncu, stav duhovnika da je on sam istovremeno
odgojitelj 1 odgajanik.

Svjedocanstvo zivota u vjeri prvi je uvjet i neizostavni kriterij za du-
hovnu pratnju mladih.*! Danas vise nego ikada, kako bismo pobudili i
probudili vjeru u srcima mladih, potrebni su vise svjedoci nego ucitelji.*?
Mladi iznad svega gledaju osobu pratitelja/duhovnika i ocekuju u njoj
vidjeti Bozju prisutnost i djelovanje. Prati se onoga $to on jest, vrijedno-
stima koje sam duhovnik zivi, dosljedno$¢u u ponasanju i snagom vjere
koju posjeduje.®

Prisutnost kao drugi kriterij* svoj temelj pronalazi u dogadaju
Utjelovljenja,*” i u tom smislu izrazava blizinu, autenti¢nu ljubav koja se

' Usp. Miguel A. G. MORCUENDE, L’accompagnamento personale nella proposta educativo-
pastorale salesiana, 271; Jesis Manuel GARCIA, Accompagnamento spirituale dei giovani:
quadro di riferimento, 119.

# Usp. PAVAO VL., Evangelii nuntiandi. Apostolski nagovor o evangelizaciji u suvremenom svijetu
(8. XII. 1975.), Zagreb, 2000., br. 21. 1 41.

43 Usp. Luis ROSON, Pratiti mlade u krséanskom iskustvu Boga, 78.

# Usp. Hubert HERBRETEAU, Come accompagnare i giovani verso [’esperienza spirituale,
Leumann (Torino), 2001. 76-79.

# Usp. Rossano SALA, Andate e fate discepoli tutti i giovani. Percorso di pastorale giovanile
fondamentale, Torino, 2013.-2014., 274.
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ocituje,* raspolozivost i punu solidarnost s mladima. Znak je prepoznava-
nja dostojanstva drugoga, u ovom sluc¢aju mlade osobe.¥’

Bezuvjetno prihvacanje,* kao i prethodni kriterij, ukorijenjen je u Evan-
delju i u Kristovom nac¢inu ophodenja s ljudima. Mladi¢/djevojka osjecaju
potrebu biti prihvaceni kao osoba, onakvima kakvi jesu kako bi dali svoje
povjerenje duhovniku i uspjeli izgraditi nutarnji prostor slobode i1 odgo-
vornosti, nemira i traganja, unutar kojega se on/ona moze otvoriti Bozjoj
prisutnosti.*” Duhovna pratnja trazi takoder dobru i u¢inkovitu komuni-
kaciju. To podrazumijeva dijalog u kojem je primarno dobro slusanje.*
Od presudne je vaznosti u sluSanju znati osluskivati, prepoznavati i ¢uti
poticaje Duha Bozjega kako bi se mladu osobu moglo usmjeriti na ono §to
Gospodin od nje trazi. Potrebno je, takoder, govoriti jezikom razumljivim
mladima trazeci i birajuéi prave rijeci.”! Uz verbalnu komunikaciju jed-
nako je vazna i ona neverbalna® jer se njome uvijek izrice dublja poruka.

Znacajan kriterij je 1 individualni pristup i poStivanje razli¢itoga ritma
svakoga u njegovu procesu rasta> jer je svaka osoba jedinstvena i neponov-
ljiva, a takvo je onda i1 njezino iskustvo vjere. Nadalje, duhovni pratitelj na

% Autentina ljubav koja se daje osjetiti temeljni je odgojni stav. (usp. Giuseppe SOVERNIGO,
Come accompagnare nel cammino spirituale. Laboratorio di formazione, Padova, 2012., 187.).

47 Usp. Rossano SALA, Andate e fate discepoli tutti i giovani, 275.

% Usp. Hubert HERBRETEAU, Come accompagnare i giovani verso [’esperienza spirituale, 79-
81.; Luis ROSON, Pratiti mlade u krs¢anskom iskustvu Boga, 78.; LLANOS, Servire le vocazioni
nella Chiesa, 317.; G. CUCCI, La maturita dell esperienza di fede Leumann (Tormo) 2010., 131.

4 Usp. Luis ROSON, Pratiti mlade u krs¢anskom iskustvu Boga, 78.

30 O vaznosti dobroga slusanja, koje je vise od onog ¢uti, a koje se uprisutnjuje u osobnom pracenju
i procesima rasta, papa Franjo kaze: » Trebamo se vjezbati u umijecu slusanja koje je nesto vise od
onoga $to ¢ujemo svojim osjetilom sluha. U komunikaciji s drugim, naime, sluSanje je prije svega
sposobnost srca koja omogucuje onu blizinu bez koje nema pravoga duhovnog susreta. Slusanje
nam pomaze naéi prikladnu gestu i rije¢ koja pokazuje da nismo tek puki promatraci. Jedino tim
slusanjem punim postovanja, sluSanjem u kojem smo sposobni uzivjeti se u svijet drugog Covjeka
is njim suosjecati, moguce je pronaci putove koji vode do istinskog rasta, i moguce je kod drugoga
probuditi zelju za kr§¢anskim idealom, Zelju da se potpuno odgovori na Bozju ljubav i teznju da ono
$to je Bog posijao urodi sve ve¢im plodom. No to uvijek zahtijeva strpljivost... Da bi se prispjelo
do zrelosti, to jest do toga da osobe mogu donositi doista slobodne i odgovorne odluke, potrebno
je mnogo vremena, s vrlo velikom strpljivoséu.« (FRANJO, Evangelii gaudium. Apostolska
pobudnica biskupima, prezbiterima i dakonima, posvecenim osobama i svim vjernicima laicima o
navijestanju evandelja u danasnjem svijetu (24. X1. 2013.), Zagreb, 2014., br. 171. (dalje: EG)).

51 Usp. Jesus Manuel GARCIA, Accompagnamento spirituale dei giovani: quadro di riferimento, 119.

52 Usp. Lola ARRIETA, Accogliere la vita. L’accompagnamento nella vita quotidiana e spirituale,
Bologna, 2008., 79.

3 Usp. Lola ARRIETA, Accogliere la vita, 78.; Miguel A. G MORCUENDE, L accompagnamento
personale nella proposta educativo-pas  torale salesiana, 270.; Jesis Manuel GARCIA,
Accompagnamento spirituale dei giovani: quadro di rlferlmento 120 Luis ROSON, Pratiti
mlade u krs¢anskom iskustvu Boga, 87.
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duhovnom putu s mladom osobom ne smije izgubiti iz vida i iz srca da su
i on 1 sama osoba koju prati istovremeno u procesu rasta premda se nalaze
na razli¢itim razinama i pozicijama. To ne znaci negiranje ili poniStavanje
autoriteta, ve¢ ukljucuje stav velike poniznosti koji duhovnika svakako
priblizava samoj osobi, a istovremeno ga ¢uva od moguée napasti nadmoc¢i
nad drugim, nad onim koji mu se povjerava i otvara mu svoju nutrinu.

3.2. Potrebne kvalitete duhovnika

U procesu duhovne pratnje spomenuti kriteriji usko su povezani s
odredenim kvalitetama duhovnika. Da bi mogao pomo¢i drugoj osobi na
duhovnom putu k Bogu, duhovnik i sam mora putovati i rasti u vjeri, jed-
nostavno receno, treba biti duhovan,* to jest imati duhovno iskustvo, biti
dobar poznavatelj Bozjih putova i, u prvom redu, prepoznavati znakove
BoZje prisutnosti u vlastitom Zivotu. Njegova je zadaca upravo pomagati
da osoba sama razlucuje duhovne pokrete i donosi prave odluke. Potrebno
mu je zato znanje iz duhovne teologije, ali 1 prakti¢na duhovnost, onako
kako su je sveci zivjeli,” a to od njega trazi da bude osoba molitve. Ta-
koder, onaj koji vr$i ulogu duhovnog pratitelja treba sam imati iskustvo
duhovne pratnje od strane druge osobe, tj. imati duhovnika te iskustveno
poznavati Sto to zna¢i duhovno rasti uz pomo¢ drugoga.*® U protivnom,
bilo bi preuzetno i opasno staviti se u sluzbu duhovnog pratitelja i vode,
dok bi sama duhovna pratnja bila nalik na putovanje dvojice slijepaca.’’

Osim iskustva 1 mudrosti koja dolazi odozgor, tj. od Boga, 1 steCenog
znanja iz duhovne teologije, duhovni pratitelj trebao bi imati dovoljno 1
drugog teoloskog znanja®® kao, primjerice, iz fundamentalne, moralne i
pastoralne teologije. Pozvan je, takoder, poznavati biblijske, crkvene i an-
tropoloske temelje duhovne pratnje.

3 Usp. Miguel A. G. MORCUENDE, L’accompagnamento personale nella proposta educativo-
pastorale salesiana, 273.; Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 259-260.; Nello
DELL’AGLI, Lectio divina e lectio umana. Un modello di accompagnamento spirituale,
Bologna, 2004., 276.

55 Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 130.

% Usp. Pina DEL CORE, L’accompagnamento vocazionale come esperienza di ‘relazione’, 397.;
Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 260.

57 Usp. Amadeo CENCINI, L arte dell’accompagnamento nella formazione, 4, u: http://www.laici.
va/content/dam/laici/documenti/3congresso/cencini.pdf (20. IV. 2020.).

38 Ucenost, kao vaznu predispoziciju ispovjednika i duhovnoga vode za svoje sestre, posebno
je naglasavala sv. Terezija Avilska, a to svakako vrijedi i danas kada govorimo o kvalitetama
duhovnoga vode ili pratitelja. (usp. Terezija AVILSKA, Put k savrsenosti, Zagreb, 1982.,35-37.).
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Budu¢i da je duhovna pratnja ne samo duhovna, nego i odgojna stvar-
nost, duhovniku su potrebna i korisna odredena znanja iz psiholoskih i
pedagoskih znanosti koja mu uvelike pomazu u sluzbi.** Na koncu, osoba
duhovnika mora u sebi odrazavati Bozju ljubav, a to je osobito vazno u
susretima s mladima koji traze 1 snazno osjecaju potrebu osjetiti se ljublje-
nima i prihvac¢enima.®

3.3. U samom procesu duhovne pratnje

U samom procesu osobne duhovne pratnje mladih, koja se odvija u
kontinuitetu i redovitosti susreta izmedu duhovnika i pra¢ene osobe, po-
stoje neke susljedne etape kroz koje se prolazi, odredene odnosne dinami-
ke, ali 1 razlicita sredstva ili metode koje se primjenjuju ovisno o samom
duhovniku 1 njegovom pristupu. Ovdje ¢emo se osvrnuti samo na neka
bitna obiljeZja koja se odnose na tijek i proces duhovne pratnje i pokusati
dati temeljna usmjerenja za pracenje.

Duhovnik, prije svega, na pocetku duhovne pratnje mora znati tko stoji
pred njim; upoznati osobu i njezin zivot, njezino dotadasnje iskustvo vjere.
Upoznavanje osobe zapocinje ozracjem povjerenja u kojem mladi ¢ovjek
1znosi svoj zivot, svoje poteskoce, boli 1 radosti. Tu je jako vazno pozorno
slusati te razumom 1 ljubavlju i§¢itavati njegovu zivotnu situaciju u svjetlu
i perspektivi vjere.® Premda u prvom susretu nije moguce dobiti uvid u
zivot mladog Covjeka u njegovoj cijelosti, sluSanje ne smije izostati od
samoga pocetka i nuzno je potrebno tijekom Citavog puta duhovne pratnje.
Polaziti od konkretnog Zivota® neophodan je preduvjet dobre pratnje koji
nerijetko u praksi ostaje zanemaren. No, duhovni Zivot i1 vjera nisu nesto
izdvojeno iz konkretnog Zivota, ve¢ se utjelovljuju u osobnoj povijesti i
povijesti drustva. Upravo stoga Crkva, u ZavrSnom dokumentu Biskupske
sinode o mladima, osvréu¢i se i na formaciju mladih u svec¢enistvu i Bogu

59 Usp. Roko PRKACIN, Znacenje i uloga duhovnog vodstva u Crkvi, 130.

 Za sv. Franju Saleskog, velikog duhovnika svog vremena i naucitelja Crkve, ljubav je jedna od
triju neizostavnih kvaliteta onih koji duhovno prate druge. Za njega duhovnik mora biti osoba
puna ljubavi, znanja i razboritosti. Ako nedostaje samo jedna od ovih komponenti, duhovni put
na koji se osoba stavlja postaje rizican. (usp. Franjo SALESKI, Filotea, Zagreb, 2005., 35.).

¢ Slusanje u procesu pracenja mlade osobe, a poglavito kada se to odnosi na pitanje razlu¢ivanja
poziva, u prvom redu treba biti osjetljivo i usmjereno na osobu, pozorno na ono $to ona jest, §to
daje i komunicira o sebi; pozorno na prepoznavanje i razlikovanje milosti od napasti; i usmjereno
na nutarnje pokrete Duha, sklonosti duse i duboke Zelje srca gdje se ono Zzeli ostvariti. (usp.
FRANJO, Christus vivit, br. 291-295.).

2 Usp. Luis ROSON, Pratiti mlade u krséanskom iskustvu Boga, 9.
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posvecenom zivotu, naglasava potrebu upoznavanja kandidata uzimajuéi
u obzir njihova prethodna zivotnog i vjerskog iskustva. To je od presudne
vaznosti kako za formaciju tako i za duhovnu pratnju jer, u protivnom, kako
sam dokument govori, blokira se rast osobe i riskira usvajanje formalnih
stavova, viSe negoli se potice razvoj Bozjih darova i duboko obracenje sr-
ca.® Stoga, ono §to mlada osoba iznosi u duhovnom razgovoru treba uvijek
sagledavati u Sirem kontekstu i okviru njezine zivotne povijesti. U svemu
pak treba biti pozoran i osluskivati djelovanje i poticaje Duha Svetoga te,
polaze¢i od zivota, uvijek poceti od onoga $to je dobro, lijepo i plemenito
u dusi i srcu mladog ¢ovjeka kako bi i on sam u sebi otkrivao i upoznavao
vrijednosti vlastitoga bi¢a.* Osim $to duhovnik upoznaje osobu, njezin
vrijednosni sustav, stavove i sl., bitno je da i ona sama sve vise upoznaje
sebe u Bozjem svjetlu preko molitve, susreta, svoje svakodnevice i zivi
svoju povijest, svoj zivot kao dar i poziv od Boga. Jedno od korisnih sred-
stava u tu svrhu moze biti i pisanje autobiografije.> Pored autobiografije,
za duhovni rast znac¢ajan je osobni zivotni plan kojega osoba sastavlja tako
da, sazimajuci svoju povijest 1 polazec¢i od konkretne situacije u kojoj se
nalazi, izdvaja ciljeve do kojih Zeli do¢i odredujuci ono Sto ¢e aktualizira-
ti.% Tu si postavlja zadace za svakodnevni zivot u odnosu prema molitvi,
sakramentalnom Zivotu, zajedniStvu s drugima, sluzenju, evandeoskim
vrijednostima i specificnim vrijednostima redovnickog poziva ukoliko se
radi o mladoj osobi u pripravniStvu ili u zavjetima. U pocetnoj fazi svake
duhovne pratnje vazno je zajednicki odrediti neki op¢i cilj, kao 1 dogovo-
riti ritam 1 uCestalost samih susreta.®’

¢ Usp. Documento finale del Sinodo dei Vescovi sui Giovani, la Fede ed il Discernimento
Vocazionale (27. X. 2018.), br. 20, u: http://www.synod.va/content/synod2018/it/fede-
discernimento-vocazione/documento-finale-e-votazioni-del-documento-finale-del-sinodo-dei.
html (20. TV. 2020.).

% Usp. Beppe ROGGIA, La Chiesa e il suo compito educativo, 6, u: https://www.diocesiamalficava.
it/Convegni/Convegno_14/Seconda%?20Relazione%20Roggia.pdf (20. IV. 2020.).

% Usp. Miguel A. G. MORCUENDE, L accompagnamento personale nella proposta educativo-
pastorale salesiana, 278.; Lola ARRIETA, Accogliere la vita, 123-128.; Oscar CANTONI, £
brillera la tua luce! Direzione spirituale: guida per i giovani, Milano, 2001., 12-13.

% ARCIDIOCESI DI MILANO, Camminava con loro. Progetto di Pastorale Giovanile. 2. La
comunita cristiana, Milano, 2011., 12-13; Stefania BERTIN, Come accompagnare singolarmente
in un cammino spirituale, 4, u: http://www.chiesadimilano.it/polopoly fs/1.49650.1320759111!/
menu/standard/file/Bertin_ Accompagnamento_spirituale.pdf (20. IV. 2020.).

7 Usp. Raimondo FRATTALLONE, Direzione spirituale, 288-293. Opéenito, osobna duhovna
pratnja na samom pocetku odvija se ritmom ucestalih susreta, uglavnom u rasponu od svaka dva
tjedna, koji onda prelaze u mjesecne susrete. Ovisno o samim potrebama i zrelosti osobe, susreti
s duhovnikom s vremenom mogu postati povremeni, polugodisnji ili godi$nji, no ovakav ritam
svakako pripada iskusnijima.
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Ono S§to se treba dogadati u samom procesu duhovne pratnje, kada se
osoba ve¢ nalazi na tom putu, jest sve vece priblizavanje Bogu i uskladi-
vanje vlastita zivota s Bozjim putovima i Bozjom voljom. Papa Franjo,
govoreci o osobnoj duhovnoj pratnji u svojoj apostolskoj pobudnici Evan-
gelii gaudium, istice kako »duhovno pracenje mora uvijek voditi prema
Bogu u kojemu mozemo postici pravu slobodu«®®. I jo§ navodi: »Pracenje
bi bilo kontraproduktivno ako bi postalo neka vrsta terapije koja jaca (...)
zatvorenost ljudi u same sebe, a prestalo bi biti putovanje s Kristom prema
Ocu.«% Jedna od zada¢a duhovnika u tome je i intervenirati,”® ali na na¢in
da ne daje gotove odgovore, ve¢ usmjeruje i vodi osobu do personalizacije
1 vlastite odgovornosti za ono S§to zivi i1 za Sto se opredjeljuje. Interveni-
ranje podrazumijeva i odredene zadatke i provjeru istih, sve u ovisnosti o
duhovnom stanju i samoj situaciji u kojoj se doti¢na osoba nalazi. Inter-
veniranje je vrlo delikatna, ali nuzna zadaca duhovnika u procesu pratnje
koja je tu kako bi pomogla mladom ¢ovjeku da duhovno raste i sazrijeva.
Napast moze biti olako propustiti intervenciju, no to je ono $to se ne smije
dogadati u vodstvu/pratnji.”! U cijelom procesu duhovne pratnje vazno je
da pracena osoba aktivno sudjeluje i djeluje suradujuéi s Duhom Svetim
kao protagonist te da kroz zivotne okolnosti i molitveno iskustvo susrece
Boga i otkriva sve dublji smisao postojanja i vlastitog poziva.

Mogli bismo re¢i da je kruna zajednickog hoda u duhovnoj pratnji s mla-
dom osobom otkrivanje, dozrijevanje i ostvarivanje zvanja. U mladenackoj
dobi otkrivanje vlastitog poziva u svijetu i Crkvi od osobite je vaznosti i
predstavlja jedan od najljepsih i najuzviSenijih trenutaka Zivota, no ipak
se sve ne zaustavlja na tome. Otkrivanje, kao 1 dozrijevanje i ostvarivanje
zvanja, jest zapravo relativni cilj jer putovanje do njega traje cijeloga zivota
1 dogada se kroz rast u vjeri i svetosti. Bitno je pomoci osobi da kontinui-
rano Zivi svoju vjeru i odnos s Bogom u molitvi, sakramentalnom zivotu,
u studiju, radu, odmoru, u crkvenom zajednistvu s drugima, u sluzenju itd.
Jedan od znakova napredovanja i duhovnog rasta pracene osobe svakako je
sposobnost duhovnog razlucivanja, $to znaci da je mladi¢/djevojka u stanju,
unatoc i pored duhovnika, sam/sama prepoznavati i razlikovati znakove Boz-

% FRANJO, Evangelii gaudium, br. 170.
® Isto.

70 Usp. Luis ROSON, Pratiti mlade u kr§éanskom iskustvu Boga, 79.; Adrian LOPEZ, Le sfide nella
formazione di direttori spirituali nella vita religiosa, 254.

7 Usp. Adrian LOPEZ, Le sfide nella formazione di direttori spirituali nella vita religiosa, 254.
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jeg djelovanja od onih koji to nisu. Razluc¢ivanje, koje je prvenstveno Bozji
dar, pomaze mladoj osobi biti posluSna Bozjem Duhu i djelovati po Bozjoj
Volji. Ono se onda ne dogada samo u odredenim, izvanrednim okolnostima
1 vremenima, ve¢ i u redovitim svakidaSnjim situacijama, upravo kao stil
zivota koji proizlazi iz duboko ukorijenjenog nutarnjeg stava pripadnosti
Gospodinu.”” Duhovno razlu¢ivanje uvodi tako mladog ¢ovjeka u duhovni
boj u kojem vjera raste kroz iskustvo vlastite gresnosti i sklonosti na grijeh
zajedno s iskustvom Bozjega milosrda. Medu znakovima duhovnog rasta
je 1 sve veci stav zahvalnosti, rastuéi osje¢aj odgovornosti, jacanje osobnog
identiteta, sposobnost postivanja i prihvac¢anja drugih i drugacijih, dozrije-
vanje u slobodi i prepoznavanje Boga kao otajstva ljubavi.”

Kada mlada osoba dostigne odredenu duhovnu zrelost 1 budu vidljivi
navedeni znakovi duhovnog rasta, to ne znaci da je dosla do samoga kraja,
jer kako je ve¢ re€eno, duhovni rast je cjelozivotna zadaca svakoga vjerni-
ka. Ipak, sam proces osobne duhovne pratnje moze zavrsiti ili se pak na-
staviti odvijati u dogovorenom kontinuitetu, ovisno o potrebama pojedine
osobe.” U duhovnoj pratnji treba racunati i s tim da osoba u odredenom
trenutku moze odluciti 1 promijeniti duhovnika. U svakom slu¢aju, veoma
je vazno postivati slobodu osobe zauzimajuci stav beskorisnog sluge (usp.
Lk 17,10). Od pocetka do kraja, onaj koji duhovno prati drugoga mora dje-
lovati sa svijeS¢u da duhovna pratnja pripada Bogu i u tom smislu uvijek
polagati sve u Njegove ruke.”

Zakljucak

Duhovna pratnja mladih, poglavito ona osobna, osobita je pomo¢ na putu
rasta u vjeri te otkrivanju, sazrijevanju i ucvrS¢ivanju zivotnoga poziva. Ona
je zato veoma vazna u formaciji mladih kandidata i redovnika da bi §to dublje
zivjeli svoj odnos s Kristom i zajednicom, u vjernosti pozivu posvemasnjeg
predanja Gospodinu. Potrebno je, stoga, mlade senzibilizirati i poticati da pri-
stupaju duhovnoj pratnji otvorena srca i s povjerenjem, dok je s druge strane
vazno pruziti im dobru i kvalitetnu duhovnu pratnju. Onaj tko prati mladu oso-
bu i sam treba biti produhovljen; imati iskustvo duhovnog vodstva; posjedo-

2 Usp. Maurizio COSTA, Direzione spirituale e discernimento, 201-202.
7 Usp. Luis ROSON, Pratiti mlade u krséanskom iskustvu Boga, 84-86.
™ Usp. Miguel A. G. MORCUENDE, L educazione é cosa del cuore, Torino, 2019., 23.

> Usp. Miguel A. G. MORCUENDE, L accompagnamento personale nella proposta educativo-
pastorale salesiana, 276.
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vati dar razlu¢ivanja duhova; biti razborit i ponizan; imati dovoljno teoloskog
znanja kao 1 iz podrucja krS¢anske antropologije, psihologije i pedagogije; i
u konacnici mnogo ljubavi za mlade. Duhovna pratnja je, vidimo, zahtjevna i
osjetljiva zadaéa koja se ne moze prepustati slucaju, a u njoj se polazi od same
osobe 1 njenog zivota, u svjetlu i perspektivi vjere, s pozorno$¢u na njezin
odnos s Bogom i na Bozje djelovanje. Ona treba sve vise voditi i priblizavati
mladu osobu k Bogu tako da sama postaje duhovno zrelija i iskusnija.

Summary

Spiritual accompaniment of young people
in the context of monastic formation

The paper focuses on the topic of spiritual accompaniment or leader-
ship in religious formation, with an emphasis on the importance of per-
sonal spiritual accompaniment. It begins by defining what the spiritual
accompaniment of young people is, what its purpose and goals are, and
then presents spiritual accompaniment precisely in the context of religious
formation as its privileged place of actualization. This paper provides a
brief historical overview, and outlines certain guidelines issued by the
Church for initial formation. That is followed by an elaboration of the
importance and role of spiritual accompaniment for the human and spiri-
tual growth of young candidates and monks in formation. The final sec-
tion presents the key criteria of spiritual accompaniment, the necessary
qualities of the clergy, and provides general and basic guidelines for the
process and course of spiritual accompaniment of young people, both in
general and religious formation.

The aim of this paper is to highlight the need, importance and value
of personal spiritual accompaniment in the initial religious formation,
as well as to sensitize and encourage the engagement and provision of
spiritual accompaniment to young people for their spiritual growth and
vocational fidelity.

Keywords: spiritual accompaniment / guidance; youth, monasticism,
formation; spiritual pastor:
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Bozja Rije¢ u posvecenom Zivotu

Izlaganje sa skupa™

SazZetak

Kao odgovor na Bozji poziv, posveéeni zivot u svome temelju ima Bozju ri-
jec. U starozavjetnim tekstovima vidljivo je da pojedini likovi poput Abrahama,
Mojsija 1 Gideona ili pojedinih proroka primaju Bozji poziv koji je posredovan
rijecju. Ovaj poziv uvijek ukljucuje i poslanje, a rije¢ koja poziva sadrzi nutarnju
mo¢ te ne ostaje bez ucinka. Stoga u susretu s Bozjom rije¢ju osoba ne moze
ostati ravnodus$na. Primjeri starozavjetnih proroka osobito su korisni u svjetlu
nauka pape Ivana Pavla II. koji o posvec¢enom zivotu govori kao o prorockom
pozivu. Sli¢na prorocka tradicija poziva prisutna je i u Novom zavjetu, pocevsi
od Marije, preko Isusovih ucenika do Pavla kojemu je osobito vazno naglasiti
da u njegovu pozivu nisu sudjelovali ljudi, nego je on sasvim bozanski. Kako
na ovim primjerima tako i na primjeru prvih krS¢anskih svjedoka, moze se re¢i
da Bozja rije¢ hrani posveceni zivot. Zbog toga u posvecenom zivotu molitveno
Citanje Svetoga pisma ima nezamjenjivo mjesto.

Kljucne rijeci: Bozja rije¢, poziv, poslanje, Stari zavjet, Novi zavjet, Ivan Pa-
vao II., lectio divina

Posveceni zivot postoji samo kao odgovor na Bozji poziv, a u temelju
Bozjeg poziva stoji Bozja rije¢ koja moze biti izreCena na razlicite nacine,
Sto je moguce pratiti kroz cjelinu Svetoga pisma.

Poziv rijec¢ju u Starom zavjetu

Ve¢ u Starom zavjetu nalazi se niz znamenitih likova kojima je upuéen
Bozji poziv. Primjerice, Abrahamu Bog kaze: »Idi iz zemlje svoje, iz zavi-
" Katoli¢ki bogoslovni fakultet Sveucilista u Zagrebu - Teologija u Rijeci, Omladinska 14, HR - 51

000 Rijeka, darko.tepert@ofm.hr

** Izlaganje je odrzano na Tiskovnoj konferenciji povodom Dana posveéenog Zivota (Zagreb, 1.
veljace 2020.)
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¢aja i doma ocinskog, u krajeve koje ¢u ti pokazati« (Post 12,1). Mojsiju iz
gorucega grma Bog porucuje: »Zato hajde! Ja te Saljem faraonu da izbavis
narod moj, Izraelce, iz Egipta« (Izl 3,11). Josui prije prelaska preko Jor-
dana i osvajanja Obecane zemlje Bog kaze: »Moj je sluga Mojsije umro;
zato sada ustani, prijedi preko toga Jordana, ti i sav taj narod, u zemlju
koju dajem sinovima Izraelovim« (J§ 1,2). U Knjizi o Sucima nalazimo
jos jedan vazan primjer poziva koji je upu¢en Gideonu, nakon S$to je on
pred Gospodinovim andelom izrekao sumnju da je Gospodin s njime, jer
to nije uspijevao vidjeti u situaciji u kojoj neprijatelji tlace njegov narod.
Tada mu andeo kaze: »1di s tom snagom u sebi i izbavit ¢es Izraela iz ruke
Midjanaca. Ne Saljem li te ja?« (Suci 6,14).

Ne treba zaboraviti ni velike tekstove o pozivu pojedinih proroka. Tako,
nakon videnja Bozje slave, Izaija ¢uje Bozje rijeci: »Koga da posaljem?
I tko ¢e nam poci?«, a Izaija spremno odgovara: »Evo me, mene poSalji«
(Iz 6,8). U Knjizi proroka Izaije nalazi se jo§ jedan tekst koji se obi¢no
i8¢itava kao svjedocanstvo kasnijeg anonimnog proroka o vlastitu pozivu u
vrijeme povratka u Judeju nakon babilonskog progonstva.' To je tekst koji
¢e u Lukinom evandelju preuzeti Isus: »Duh Gospodina Boga na meni je
jer me Gospodin pomaza, posla me da radosnu vijest donesem ubogima
da iscijelim srca slomljena; da zarobljenima navijestim slobodu i oslobo-
denje suznjevima; da navijestim godinu milosti Gospodnje i dan odmazde
Boga naSega; da razveselim ozaloS¢ene na Sionu i da im dadem vijenac
mjesto pepela, ulje radosti mjesto ruha zalosti, pjesmu zahvalnicu mjesto
duha ocajna« (Iz 61,1-3).? Kod proroka Jeremije ¢itamo ove Bozje rijeci
poziva: »Prije nego §to te oblikovah u maj¢inoj utrobi, ja te znadoh; prije
nego Sto iz krila majcina izade, ja te posvetih, za proroka svim narodima
postavih te« (Jr 1,4-5). Ovdje je dobro uociti leksik koji prorok koristi. Kad
mu Bog kaze »znadoh te«, koristen je hebrejski glagol jada koji oznaCava
poznavanje,’ ali i intimno poznavanje kao u bracnom ¢inu.* Moze se reci
da Bog dubinski poznaje onoga kojega poziva. Kad kaze »posvetih te,

' Usp. Carroll STUHLMUELLER, Deutero-Isaiah and Trito-Isaiah, u: Raymond E. BROWN —
Joseph A. FITZMYER — Roland E. MURPHY, The New Jerome Biblical Commentary, London,
1997., 346.

? Odlomak iz 1z 61,1-2, osim u Lk 4,18-19 naveden je i u nizu drugih novozavjetnih mjesta. (usp.
Bozo LUIJIC, Starozavjetni proroci, 11. preradeno i prosireno izdanje, Zagreb, 2010., 380.).
3 Usp. Bozo LUJIC, Starozavjetni proroci, 279.

4 Usp. Ludwig KOEHLER — Walter BAUMGARTNER, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the
Old Testament, 11, Leiden, 2000., 390-391.
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koristi hebrejski glagol gadas koji doista znaci posvetiti, a u temelju je toga
znacenja odvajanje od profanoga, od svakodnevnoga.’ Proroku nije jedno-
stavno prihvatiti poziv pa odgovara: »Ah, Gospode Boze, gle, ja ne umijem
govoriti: dijete sam« (Jr 1,6). Hebrejski izraz za »dijete« zapravo je na ‘ar, a
oznacava mladi¢a. Bog u nastavku prepoznaje da je uzrok Jeremijina odbi-
janja njegov strah da ga nece poslusati. Slican strah pokazivao je i Mojsije
kod svoga poziva. To je strah od neuspjeha. Bog na kraju Jeremiji kaze: »Ja
sam s tobom da te izbavim« (Jr 1,19). Jasno je da poziv nije nesto Sto ovisi
0 sposobnostima samog pozvanoga, nego o Bogu koji poziva.

U svim ovim primjerima, a moglo bi ih se navesti jo§ mnogo, od Boga
je upucena rije¢ ¢ovjeku koji je pozvan. Katkad se Bog sluzi posredni-
kom, najcesc¢e u liku andela. Vidljivo je takoder da poziv uvijek ukljucuje
i poslanje. Abraham je pozvan iz svoje zemlje, ali 1 poslan u novu zemlju
gdje treba zapoceti nastanak novoga naroda. Mojsije je pozvan iz gorucega
grma, ali 1 poslan da izvede narod iz Egipta. JoSua je pozvan kao Mojsi-
jev nasljednik, ali i poslan da uvede narod u Obecanu zemlju. Gideon je
pozvan za suca, ali poslan da oslobodi svoj narod od tla¢enja Midjanaca.
Izaija je pozvan u zadivljuju¢em videnju, ali i poslan. Bog doslovno kaze:
»Koga da poSaljem?« Anonimni prorok s kraja Knjige proroka Izaije, po-
mazanjem Duhom pozvan je za proroka, ali je poslan da promijeni sudbinu
svoga naroda. Jeremija je prepoznat, pozvan za proroka, ali i poslan da
upozorava i opominje narod.

BozZja rije¢, koja je u temelju poziva, sadrzi svoju nutarnju moc¢. O to-
me citamo u Knjizi proroka Izaije: »Kao $to dazdi i snijezi s neba bez
prestanka, dok se zemlja ne natopi, oplodi i ozeleni da bi dala sjeme sijacu
1 kruha za jelo, tako se rije¢ koja iz mojih usta izlazi ne vre¢a k meni bez
ploda, nego €ini ono §to sam htio i obistinjuje ono zbog Cega je poslah« (Iz
55,10-11). Polazi, dakle, prorok od slike kiSe i snijega koji natapaju suhu
zemlju. Valja ovdje imati pred o¢ima uvjete na Bliskom istoku. Zemlja je
ondje u sebi plodna, no ne moze donijeti rod bez natapanja. U prirodnim
uvjetima to se natapanje dogada samo u zimskom razdoblju kad pada kisa,
a sjeverne vrhove zabijeli i snijeg. KiSom i topljenjem snijega pune se i po-
toci 1 rijeke, napose rijeka Jordan. Pred kraj zime 1 u proljece, upravo pod
utjecajem kisa, ¢ak se 1 pustinja zazeleni. Osobito znafenje imaju obilne
jesenske i proljetne kise koje omoguéavaju uzgoj zitarica. Covjek koji je u

5 Usp. Isto, 279.
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to doba u svemu ovisio o prirodnim uvjetima, o zemlji i radu svojih ruku,
bio je svjestan vaznosti kiSe i vode opcenito. Bez njih nije imao kruha.
Prorok Bozju rije¢ usporeduje s kiSom. Kao sto kiSa omoguc¢ava da zemlja,
koja u sebi ima mogu¢nost plodnosti, doista bude plodna, tako i Bozja rijec¢
omogucava da Covjek, koji u sebi ima moguénost da bude plodan, doista
i bude plodan.® U ¢emu se ocituje ta plodnost? U ¢ovjekovim djelima. U
njegovu nacinu zivota. U njegovim zivotnim stavovima. Koliko se god
nama Cinilo da nije lako ustrajati u ispravnu, dobru i svetu zivotu, moramo
pred o¢ima imati ove rije¢i Svetoga pisma. Ta Rije¢, koju Gospodin $alje,
ne vraca se njemu bez ploda, nego ¢ini ono §to je htio i obistinjuje ono
zbog ¢ega ju je poslao. Sama, dakle, Rije¢ mijenja Covjeka.

Bozja rije¢ mijenja covjeka kad god joj on dopusti da u njega ude. U
susretu s Bozjom rije¢ju osoba ne moze ostati ravnoduSna. Ona je nepre-
stano provocira da se prema njoj odredi. Da je prihvati ili odbaci. Da je
poslusa ili joj se usprotivi. Prihvati li je, ona ¢e u toj osobi djelovati i poceti
je mijenjati, a ta ¢e mijena biti ponekad spora i postupna, ali zato i duboka
1 trajna. Bozja rije¢ koju prihva¢amo omogucava nam da rastemo, poput
biljke na natopljenoj zemlji. Omogucava nam da sazrijevamo kao osobe i
da se sve viSe priblizavamo onoj slici koju je prilikom stvaranja Bog u nas
postavio. A stvorio nas je na svoju sliku i sebi slicnima. Svako je vrijeme
pogodno da dopustimo Bozjoj rije¢i u nama djelovati. Stoga se pocetak
sluSanja i vrSenja Rije¢i ne smije odgadati.

MozZe se postaviti pitanje zasto je potrebno toliko se zaustavljati na pro-
rockom pozivu Staroga zavjeta. Valja podsijetiti da je joS Dogmatska konsti-
tucija o Crkvi Drugog vatikanskog sabora Lumen gentium naglasila ulogu
posvecenoga zivota kao znaka: »Stoga se zavjetovanje savjeta pokazuje
kao znak koji moze i mora uc¢inkovito privuci sve udove Crkve neumornom
ispunjavanju duznosti kr§¢anskoga poziva.«’ U naputku Kongregacije za po-
sveceni zivot iz 1980. prvi se puta u jednom dokumentu U¢iteljstva spominje
prorocka dimenzija posvecenog Zivota utoliko §to su Bogu posvecene osobe
pozvane ispitivati znakove vremena i tumaciti ih u svjetlu Evandelja.® Jo$
jasnije, u Apostolskoj pobudnici o posve¢enom zivotu i njegovu poslanju u

¢ Usp. Carroll STUHLMUELLER, Deutero-Isaiah and Trito-Isaiah, 343.

7 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi (21. XI.
1964.), br. 44, u: Drugi vatikanski koncil. Dokumenti, "Zagreb, 2008.

8 Usp. Erminio LORA (ur.), Enchiridion della vita consacrata. Dalle Decretali al rinnovamento
post-conciliare (385-2000), Bologna, 2001., 5313-5314.
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Crkvi i svijetu Vita consecrata sv. Ivan Pavao IlI. podsje¢a na ulogu proroka
Ilije kao uzora posvecenog Zivota u patristickoj tradiciji. Sveti papa ondje
dodaje: »Pravo prorostvo se rada iz Boga, iz prijateljstva s njim, iz pozornog
slusanja njegove Rijeci u razli¢itim povijesnim okolnostima. Prorok osjeca
kako mu u srcu gori strast za Bozju svetost 1, prihvativsi u dijalogu molitve
njegovu rijec, proglasava je Zivotom, govorom i postupcima, pretvarajuci se
u Bozjeg glasnogovornika protiv zla i grijeha.«’

Poziv rije¢ju u Novom zavjetu

Novi zavjet nastavlja takvu prorocku tradiciju. Prvi je primjer zasigur-
no Blazena Djevica Marija koja prihvaca Bozju rije¢ upucenu po andelu
Gabrijelu. Slicno kao u opisima starozavjetnih prorockih poziva, Marija
ulazi u dijalog s Bozjom rijecju, trazi pojasnjenja, da bi na kraju rekla:
»Evo sluzbenice Gospodnje, neka mi bude po tvojoj rijeCi« (Lk 1,38). Ovaj
dijalog s Bozjom rijecju nije tada prestao, nego se nastavio kroz njezino
osobno iskustvo odnosa s Bogom, dok je Marija u sebi pohranjivala sve
dogadaje i prebirala ih u svome srcu (usp. 2,19), te dok je »brizno ¢uvala
sve ove uspomene u svom srcu« (2,51). U oba slucaja, kad je rije¢ o »do-
gadajima« ili »uspomenamac, u grckom izvorniku stoji rije¢ rhema koja
najprije znaci rijec, a u prenesenom smislu u odredenim kontekstima moze
znaciti 1 dogadaj ili stvar, uvijek u znac¢enju onoga o ¢emu se govori.'”

Rijecju su pozvani i apostoli jo§ od onoga prvog poziva na Galilejskom
jezeru: »Hajdete za mnom 1 u€init ¢u vas ribarima ljudi« (Mk 1,17), pri Ce-
mu je opet poziv nerazdvojivo vezan uz poslanje. Petar je, prema Ivanovom
evandelju, ponovno pozvan nakon Isusovog uskrsnu¢a. Na obali Galilejsko-
ga jezera Uskrsli mu kaze: »Ti idi za mnom!« (Iv 21,22). Tome prethodi
1 ovdje dijalog u kojem je rije¢ o Petrovoj ljubavi prema Kristu. Prorocki
odgovor na BoZju rije¢ ne moZze se dogoditi bez ljubavi prema Gospodinu.

Poseban primjer poziva mozemo naci kod apostola Pavla, ve¢ i zbog to-
ga §to je on vise puta prepri¢an. U Djelima apostolskim najprije je opisano
Sto se dogodilo za Pavlova putovanja prema Damasku kad mu se ukazao
uskrsli Krist (usp. Dj 9,1-18), da bi opis istoga dogadaja kasnije jos dvaput

® TVAN PAVAO 11, Vita consecrata. Apostolska pobudnica o posveéenom Zivotu i njegovu poslanju
u Crkvi i svijetu, Zagreb, 1996., br. 84.

10 Usp. Walter BAUER — Frederick W. DANKER — William F. ARNDT — Felix W. GINGRICH, 4
Greek — English Lexicon of the New Testament and other Early Christian Literature, *Chicago —
London, 2000., 902.
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bio stavljen na Pavlova usta (usp. Dj 22,6-16; 26,1-18). I ovdje je prisu-
tan glas koji je Pavlu progovorio. Koliko je taj susret s rije¢ju Uskrsloga
utjecao na Pavlov zivot, dobro je vidljivo u njegovoj Poslanici Gala¢anima
u kojoj on sam, svojim rije¢ima, prepricava ovo svoje iskustvo: »Kad se
Onomu koji me odvoji ve¢ od majéine utrobe i pozva milos¢u svojom,
svidjelo otkriti mi Sina svoga da ga navjes¢ujem medu poganima, odmabh,
ne posavjetovah se s tijelom 1 krvlju i ne uzidoh u Jeruzalem k onima
koji bijahu apostoli prije mene, nego odoh u Arabiju pa se opet vratih u
Damask« (Gal 1,15-17). Kad kaze da ga je Bog odvojio ve¢ »od majcine
utrobe« jasno podsjeca na rijeci proroka Jeremije o njegovu pozivu. I Pa-
vla je, kao i1 Jeremiju, Bog unaprijed odredio i pozvao ga je svojom rijecju.

Pavlu je osobito vazno naglasiti da u njegovu pozivu nisu sudjelovali
ljudi. Poziv moze do¢i samo od Boga. S druge strane, vidljivo je i u No-
vom zavjetu da je kod poziva razli¢itih osoba BoZja rije¢ posredovana na
razlicite nacine, no uvijek je to BoZzja rijec.

Prva krs¢anska iskustva poziva u posveceni Zivot

Jedan od prvih opisa poziva u posvecéeni zivot u kr§¢anskom vremenu,
ako ne i prvi uopce, zasigurno je poziv sv. Antuna pustinjaka kako ga je
prenio sv. Atanazije u svome Zivotopisu sv. Antuna. Ondje se kaze kako
je Antun ve¢ bio razmisljao o BoZjoj rijeci, osobito o opisima prve kr-
S¢anske zajednice u Djelima apostolskim, kad je usao u crkvu i ¢uo kako
se Cita odlomak iz Evandelja u kojem Isus kaze onomu bogatu mladicu:
»Hoces i biti savrSen, idi, prodaj $to imas i podaj siromasima pa ¢es
imati blago na nebu« (Mt 19,21). Nije nevazan ni nastavak Zivotopisa
gdje se kaze: »Antunu je bilo kao da mu je misao na svete poslana od
Boga i kao da su se radi njega Citale one rijei«, pa je sve nastojao tako
1 izvrsiti. Kad je sljedec¢i put dosao u crkvu, ¢uo je evandeoske rijeci:
»Ne budite, dakle, zabrinuti za sutra« (Mt 6,34), gdje je naglasak na
pouzdanju u Bozju providnost od koje je Antun dalje nastojao zivje-
ti, s pouzdanjem u Boga. Kako je ¢uo svetopisamsku rije¢: »Tko nece
da radi, neka i ne jede« (2 Sol 3,10), i Antun je radio svojim rukama.
Bududi da je Cuo rije¢: »Bez prestanka se molite« (1 Sol 5,17), 1 on je
¢esto molio. Konacno, sv. Atanazije zakljucuje ovaj dio u kojem govori
o Antunovoj pozornosti na Bozju rije¢ ovim rije¢ima: »Kod ¢itanja je
bio tako pozoran da mu niSta od napisanoga ne bi izmaklo, ve¢ je sve
pamtio, pa mu je odsele pamcenje sluzilo mjesto knjiga.«
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Moze se reé¢i da s ovim Zivotopisom, koji je izvr§io ogroman utjecaj
na veliki broj kasnijih Zivotopisa svetaca, ali i na shvac¢anje monaskoga i
redovnickoga zivota, Bozja rije¢ dobiva nezamjenjivo mjesto u posvece-
nom zivotu. Ona nije prisutna samo na pocetku poziva, nego je kljuc¢na
1 za nastavak zivljenja u poslusnosti tome pozivu i vjernosti vlastitim
obecanjima i zavjetima.

Bozja rije¢ hrani posveceni Zivot

U tom smislu Dekret o prilagodenoj obnovi redovnickoga zivota
Drugog vatikanskog sabora Perfectae caritatis naglasava kako je za-
dnje mjerilo redovnickoga zivota »nasljedovanje Isusa Krista, kako je
predlozeno u Evandelju«, Sto treba vrijediti kao »vrhovno pravilo svih
redovnickih ustanova«!!. Tako je Evandelje postavljeno kao uzor zZivota
Bogu posvecenih osoba. Stoga isti dokument dodaje ove, osobito snazne
rijeci: »Neka zato svi ¢lanovi redovnickih ustanova neprestanim marom
njeguju duh molitve i samu molitvu, crpeéi iz pravih izvora krS¢anske
duhovnosti. Prije svega, neka svakog dana imaju u rukama Sveto pi-
smo da ¢itanjem i razmatranjem bozanskoga Pisma nauce ‘najizvrsnije
spoznanje Isusa Krista’ (Fil 3,8).«'?> Ovo je neSto Sto bi trebalo postati
dio ispita savjesti svakoga redovnika, ali i svake Bogu posvecene osobe:
Jesam li danas imao u rukama Sveto pismo?

Vode¢i se takvim promisljanjem, sveti Ivan Pavao II. u apostolskoj po-
budnici Vita consecrata naglaSava koji je pravi izvor kr§¢anske duhovnosti
kad kaze: »Bozja rijec je prvi izvor svake krS¢anske duhovnosti. Ona hrani
osobni odnos sa Zivim Bogom i s njegovom spasonosnom i posvec¢uju¢om
voljom. To je razlog $to je lectio divina, od samog nastanka ustanova po-
svecenoga Zivota, posebno u monastvu, dobila najvisi ugled. Zahvaljujuci
njoj rije¢ BoZja prenosi se u Zivot na koji baca svjetlo mudrosti koja je dar
Duha.«"* Upravo se u prakticiranju lectio divina dogada da »prorok osjeca
kako mu u srcu gori strast za Bozju svetost i, prihvativsi u dijalogu moli-
tve njegovu rijec, proglasava je zivotom, govorom i postupcima«'*. Lectio

' DRUGI VATIKANSKI SABOR, Perfectae caritatis. Dekret o prilagodenoj obnovi redovnickoga
zivota (28. X. 1965.), br. 2, u: Drugi vatikanski koncil. Dokumenti.

12 Usp. Isto, br. 6.

13 TVAN PAVAO 11., Vita consecrata. Apostolska pobudnica o posvecenom Zivotu i njegovu poslanju
u Crkvi i svijetu, br. 94.

14 Isto, br. 84.




Izlaganja sa skupova
P fra Darko TEPERT, OFM

divina molitveno je Citanje Svetoga pisma koje se rodilo i razvijalo u krilu
posvecenoga zivota. To su ponajprije bili pustinjaci poput Antuna i Paho-
mija. Oni su trajno nastojali svoj zivot preoblikovati potaknuti dijalogom
s Pismom. Po njima, ¢ovjek Bozji koji je prihvatio Bozju rije¢, postaje
novi tekst. On sam svojim zivotom postaje neka vrsta Svetoga pisma koje
govori drugima i poziva ih na obraéenje i svet zivot. Netko je tako upitao
svetoga Antuna pustinjaka: »Sto mi je &initi da se svidim Bogu?«, a ovaj
mu odgovara: »Cini ovo §to éu ti reéi: kamo god i3ao, imaj uvijek Boga
pred svojim oc¢ima; §to god ¢inio, €ini to po onome Sto nades$ u Pismu.«
Valja dakle stalno zivjeti u prisutnosti Bozjoj, a to je moguce tako da se
zivi prema Svetom pismu. U kasnijim vremenima znacajan doprinos Sire-
nju molitvenog Citanja Svetog pisma, napose na Zapadu, dali su benedik-
tinci, augustinac Hugo od sv. Viktora (11.-12. st.) te kartuzijanci, osobito
u osobi Guiga II. kartuzijanca (12. st.). Ovome posljednjemu i dugujemo
uobicajene nazive pojedinih koraka unutar lectio divina, a to su: lectio,
meditatio, oratio 1 contemplatio. Tako je lectio divina bila ve¢ ustaljena
praksa u doba kad se pojavljuju prosjacki redovi. Ne treba stoga ¢uditi §to
takva prisutnost Bozje rije¢i u 12. 1 13. st. potic¢e pojedince i Citave pokrete
koji se zele odvaziti na evandeoski nacin zivota u kojem se od Skolskoga i
teorijskoga tumacenja Zeli prije¢i u tumacenje zivotom.

Papa Ivan Pavao II. poti¢e i na zajedni¢arsko razmatranje Biblije ka-
ko bi se doslo do »radosnog dijeljenja s drugima bogatstava crpljenih iz
rije¢i Bozje, zahvaljuju¢i kojima braca i sestre rastu zajedno i pomazu se
u napredovanju u duhovnom Zzivotu«'®>. Mozda je i poticaj pape Franje da
se svake godine obiljezava Nedjelja Bozje rije¢i zgodna prilika da se unu-
tar ustanova posvecenog Zivota zapocne ili obnovi praksa Citanja Bozje
rijeci 1 razmatranja Bozje rijeci u zajednici. Vec¢ina zajednica obvezna je
odrzavati mjesecne duhovne obnove ili slicne oblike susreta. Upravo bi
neki od tih susreta mogli biti osmisljeni i kao zajedni¢ko molitveno Citanje
Svetoga pisma. Mozda bi osluskivanje kako odredena Bozja rije¢ odjekuje
iz usta brata ili sestre imalo snazniji u¢inak nego slusanje nekog pripre-
mljenog predavanja. Iz takva osluskivanja mogu se roditi i novi poticaji
za djelovanje.

Zato papa 1 kaze: »lz razmatranja BoZje rijeci, napose Kristovih tajni,
radaju se, kao $to u¢i duhovna tradicija, intenzitet promatranja i gorljivost

15 Isto, br. 94.
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apostolskoga djelovanja. Bilo u redovnickom kontemplativnom zivotu,
bilo u onome apostolskome, uvijek su bili muzevi i zene molitve oni koji
su, kao istinski tumaci i izvrSitelji Bozje volje, ostvarili velika djela. 1z
pohadanja Bozje rijeci oni su crpili nuzno svjetlo za ono individualno i za-
jednicarsko rasudivanje koje im je pomoglo da u znakovima vremena traze
Gospodinove putove.«' Dobar dio nasih zajednica danas nailazi na brojne
teSkoce, obi¢no povezane i s nedostatkom zvanja. Potrebno je dopustiti
Bogu da nam svojom rije¢ju pokaze put i na¢ine djelovanja. Potrebno je
pohadati Bozju rijec, pohadati je ustrajno i samostalno i zajednicki, da
bismo vidjeli gdje nam Gospodin otvara vrata, da bismo u konac¢nici spo-
znali koja je njegova volja.

Nadam se kako ¢e 1 Poruka za Dan posvecenog Zivota, koju smo nedav-
no primili, biti poticaj za novo, snaznije i ustrajno pohadanje BoZje rije¢i u
svim oblicima posvecenog Zivota prisutnima u nasoj Crkvi.

16 Isto.
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Godina Bozje rijeci

Izlaganje sa skupa™

SazZetak

Na Jeronimovo 2019. papa Franjo datirao je apostolsko pismo Aperuit illis
mentem kojim je odredio da se Treca nedjelja kroz godinu slavi kao Nedjelja
Bozje rijeci. Neke su biskupijske i redovnicke zajednice odlucile cijelu godinu
posvetiti Bozjoj Rijeci i Bozjim rijecima. Valja razlikovati nadahnuc¢e od Obja-
ve. Objava se u Bibliji ukazuje po dogadajima 1 rijecima. Jedno tumaci drugo.
A nije sve objavljeno Sto je nadahnuto, tj. u Pismu sadrzano, ali je sve $to je
napisano ujedno i nadahnuto, prozeto Bozjom voljom ili Bozjim pripustenjem
da se to zabiljezi nama za pouku i popravak. U ¢lanku se navodi viSe primjera u
kojima se isCitava Sto je objavljeno, a Sto nije. Posebna se pozornost svraca na
recenicu jedne Isusove slusateljice koja je Gospodinu, dok je narodu govorio,
iznenada uzviknula: »BlaZena utroba koja te nosila i prsi koje si sisao.« Na to
Isus, prihvacajuci to blazenstvo svoje rodene Majke, poucava nazoc¢ne da su jo$
blazeniji oni koji BoZju rije¢ slusaju i opsluzuju. Medu tima je, na osobit nacin,
i sama Gospa. Isus je vrhunac Objave Oca nebeskoga i njegova plana vje¢noga
spasenja. Zato su tolike njegove rijeci prava Objava: Cijeli Govor na gori, osobito
Blazenstva, Oc¢enas, prispodobe u dijelu koji se odnosi na Kraljevstvo nebesko,
Sedam rijeci s kriza i sli¢no.

Kljucne rijeci: Isus, Bozja (R)rije¢, Objava, nadahnuce, blazeni, slusati/op-
sluzivati.

Uvod

Na blagdan sv. Jeronima 2019. godine papa Franjo objavio je apostol-
sko pismo u obliku motuproprija (na vlastitu pobudu) s pocetnim rijeci-
* Biskup mostarsko-duvanjski i apostolski upravitelj trebinjsko-mrkanski u miru, Nadbiskupa Cule

bb, 88 000 Mostar, biskupija.mostar@gmail.com

** Izlaganje je pripremljeno za Redovnicke dane 2020. godine, ali nije odrzano jer su Redovnicki
dani otkazani zbog pandemije COVID-19.
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ma: »Tada im otvori pamet da razumiju Pisma« (Lk 24,45), u izvorniku:
Aperuit illis mentem ut intellegerent Scripturas. Motuproprij ima petnaest
brojeva i samo dvije biljeske. Pismom Papa odreduje da se Tre¢a nedjelja
kroz godinu, redovito u sijecnju, slavi kao Nedjelja Bozje rijeci te da se
rije¢ BoZzja proucava i §to viSe prosiruje i primjenjuje u Bozjemu puku.
Povod je motupropriju 1600. obljetnica smrti velikoga prevoditelja Biblije
1 proucavatelja Bozje rijeci sv. Jeronima Dalmatinca, koji je napisao: »Ne
poznavati Pisma znaci ne poznavati Krista.«' A tko ne pozna Krista, ne
zna gotovo nista o svome spasenju! Promasena egzistencija.

Ti mozes reci: »Zar se BoZja rije¢ ne navjeScuje svake nedjelje, u tri
biblijska odlomka, potom u homiliji? ZaSto posebna nedjelja?« — Tako
je. Svaka je nedjelja, nedjelja Bozje rijeci, ali je svake nedjelje 1 presve-
ta euharistija, a 1 svaki dan, pa ipak imamo jedan svecani dan u godini,
svetkovinu Tijela 1 Krvi Kristove, koja se slavi u Cetvrtak po Presvetom
Trojstvu. Tu euharistijsku svetkovinu slavimo od 1264. godine (756 go-
dina), klanjanjem, ispovijedu i pri¢es¢u, procesijom s Presvetim, Citanjem
euharistijskih odlomaka cetvorice evandelista, blagoslivljanjem na sve
cetiri strane svijeta, euharistijskim propovijedima i pjesmama. Neke su
se zajednice opredijelile da se slavi ne samo jedna nedjelja, nego i cijela
godina Bozje rijeci.

1. Isusovo otvaranje apostolske pameti

Dva su se puta ucenicima otvorile o¢i pameti u susretu s uskrslim Gos-
podinom toga uskrsnoga dana. Prvi put onoj dvojici iz Emausa za vece-
rom (Lk 24,31), Kleofi i, vjerojatno, Matiji, koji jedan drugomu u ¢udu
mucase: »Nije li gorjelo srce u nama dok nam je putem govorio, dok nam
je otkrivao Pisma?«, a zatim »u isti se Cas digoSe 1 vratiSe u Jeruzalem«
1 izvijestiSe apostole §to se dogodilo u susretu s Uskrslim. A drugi put u
kasnu vecer na sam Uskrs, kada Isus ude u dvoranu Posljednje vecere,
stade posred prestraSenih apostola i pozdravi ih: »Mir vama«. Tada im
otvori pamet da razumiju Pisma (Lk 24,45). Ima li vecega ucitelja i tu-
macitelja od Isusa? Cetiri su velike biblijske spoznaje ili bozanske istine
koje su apostoli tada mogli od Isusa izravno Cuti i iznutra Citati - intus
legere - intelligere. 1 nauciti. O njima Papa govori u svome Pismu: »Tim

! FRANJO, Aperuit illis. Apostolsko pismo u obliku motuproprija Svetoga Oca Franje kojim se
ustanovljuje Nedjelja Bozje rijeci (30. IX. 2019.), br. 1, u: https://ika.hkm.hr/dokumenti/aperuit-
illis/ (19. XII. 2020.).
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razoCaranim i prestrasenim ljudima objavljuje smisao pashalnoga otajstva,
odnosno da je, prema vje¢nom Ocevu naumu, Isus morao podnijeti muku
1 uskrsnuti od mrtvih da donese obracenje i oprostenje grijeha (usp. Lk
24,26. 46-47). Obecava zatim Duha Svetoga koji ¢e im dati snage da budu
svjedoci toga otajstva spasenja (usp. Lk 24,49).«?

— Raspece — Isusov kriz izazvao je najstrasniju sablazan medu ucenicima,
a Gospodin im tumaci da im je stalno o tome govorio 1 da je to spasonosan
projekt Oca nebeskoga, a ne slucajni ¢in rimskoga prokuratora Poncija ili
imperatora Tiberija. I svatko od nas ljudi ima svoj kriZ i Zivotno razapinja-
nje. U krizu je ljubav - smisao Zivota, u ljubavi je kriz - smisao Zivota ako
ga uspijemo iznutra progitati i dokugiti. Zidovima sablazan, Greima ludost,
a kri¢anima, i Grcima i Zidovima, spasenje. Tko moZe shvatiti, neka shvati!

— Uskrsnuce — Raspeti, umrli i pokopani Krist nije ostao u Arimatejce-
vu grobu, nego je svojom snagom ili Oc¢evom zapovijedu, svejedno, treci
dan uskrsnuo, tijelom preobrazen zauvijek. Ta je nova stvarnost beskrajno
jaca od fizicke: »Dodirnite me«, »Dajte mi Stogod za jelo«, a uistinu me-
tafizicka. Prolazi kroz zatvorena vrata, ¢as u Emausu, ¢as u Jeruzalemu,
nevidljiv kada dolazi, neprimjetljiv kada odlazi. Tu pocinje nova stvarnost,
novi covjek, era Otkupiteljevih otkupljenika. Tomu otajstvenu dogadaju
nema ravna u povijesti covjecanstva. Ni Buda (560. - 480.) sa svojim bu-
dizmom, ni Konfucije (551. - 479. pr. Kr.) sa svojim konfucijanizmom,
ni Zeus s tisu¢ama grckih mitoloskih bica, ni rimski Jupiter s tri tisuce
drvenih i porculanskih kumira u Panteonu, ni bilo koji predstavnik neke
druge religije svijeta, nego samo Krist Gospodin, pobjednik nad vlasti-
tom smrcu i nad smréu svih ljudi, pobjednik nad »grijehom svijeta« 1 nad
davlom paklenim. Mi vjerujemo samo u ovo Svjetlo od Svjetla, pravoga
Boga od pravoga Boga i u njihova Duha Svetoga. Vjerujemo da smo samo
po uskrslomu Kristu stekli obracenje i oprostenje grijeha. Vjerujemo da ¢e
nas samo Isus Krist do¢ekati na sudiStu BoZjemu 1 suditi nam po djelima
nasim (Rim 14,10; 2 Kor 5,10). Nitko drugi.

— Silazak Duha Svetoga — Rekao im je Isus da ostanu u gradu (bilo je
jos pedeset dana do Pedesetnice) da ¢e primiti Ocevo obecanje. I bit ¢e mu
prvi svjedoci, svjedoci do smrti, do kraja svijeta i vijeka.

— Evangeliziranje — zada¢u im je zadao da navje$¢uju $to su od njega
slusali i pamtili. I da nau¢avanjem dopru do svih naroda kugle zemalj-

2 Isto.
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ske. Podite i1 propovijedajte! S te Cetiri poveznice kuce Bozje, raspecem,
uskrsnu¢em, slanjem Duha i svjedoCanskim evangeliziranjem, otvorio je
pameti njihove. I nasSe.

I ta Tre¢a nedjelja i svih pedeset dviju nedjelja kroz godinu mogu se
pretvoriti u sve€ani dan, u svetkovinu, gdje ¢e se ne samo euharistiji, nego
1 Bozjoj rijeci posvetiti posebna pozornost.

2. Bozja Rije¢ — BozZje rijeci. Objava — Nadahnudée

Treba razlikovati BoZju rije¢ — Logos, Mudrost, drugu boZansku Oso-
bu koja je tijelom postala, od Bozjih rijeci kojima se izrazava Bozja isti-
na, poruka, misao. Ni ova govorna rije¢ nije prazan dah nego Zzivi duh
— obnova, opamecenje, obracenje, oprostenje, oslobodenje, ozdravljenje,
ozivljenje... Prices¢ujemo se Bozjom rije¢ju, Logosom, Zivom drugom bo-
zanskom Osobom, a sluSamo tu istu BoZju rije¢ izraZzenu kroz one stotine
tisuca rijeci u cijeloj Bibliji.

Razlikovati Objavu od nadahnucda, tj. revelaciju od inspiracije.
Objava se ostvaruje zahvatima i rijeima, gestis verbisque,® iznutra medu
sobom povezanima. Djelima se nauk potkrjepljuje, a rije€ima se otajstvo
osvjetljuje. Dogadaji tumace rijeci, a rijeci prate dogadaje. Na primjer, na
krizu su u o¢ima ljudi prolaznika tri osudenika, ali samo jedan izmedu njih
tumaci dogadaje. Svaka je njegova recenica Bozja objava. Sveti je pisac
bio nadahnut da prenese rijeci 1 druge dvojice osudenika, ali njihove rijeci
nisu BoZja objava: u jednoga je vapaj, u drugoga ocaj.

Petar apostol, osvréuéi se na posljednja vremena, pise o apostolu Pavlu:
»A strpljivost Gospodina nasega spasenjem smatrajte, kako vam i ljubljeni
brat na§ Pavao napisa po mudrosti koja mu je dana. Tako u svim poslanicama
gdje o tome govori. U njima ima ponesto nerazumljivo §to nepouceni i
nepostojani iskrivljuju, kao i ostala Pisma — sebi na propast« (2 Pt 3,15).
Petar uzdize Pavlove poslanice na rang Svetoga Pisma (kao i ostala Pisma)
koje se cita u liturgiji. To je od Boga ne samo nadahnuto, nego i dano, iako
ima ponesto nerazumljivoga i samomu Petru. Stoga ga mjerodavno tumaci
samo sluzbena Crkva, apostoli.

Inspiracija je, dakle, Bozje nadahnuce, poticaj da sveti pisac napise
nesto uobicajeno, svakodnevno, poznato, gdje nema nadnaravne objave,

3 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dei Verbum. Dogmatska konstitucija o bozanskoj objavi (18.
XI. 1965.), br. 2, u: Dokumenti, Zagreb, '2008.
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ali ima neke pouke, koristi, opomene, jer cijelo je Sveto Pismo »bogodu-
ho« 1 »korisno za poucavanje, popravljanje, uvjeravanje« (2 Tim 3,16).
Hajdemo istaknuti samo dva-tri primjera objave i nadahnuca.

Simun Petar u Cezareji Filipovoj. Na Ugiteljev upit tko je On sam,
objavljuje da je Isus Mesija, Krist, Pomazanik, Sin Boga zivoga (Mt 16,16).
Isus mu veli: »Nisu ti tijelo 1 krv to otkrili, nego Otac moj s nebesa». Isus
njemu takoder kazuje Ocevu objavu: »Ti si Petar stijena.« (Mt 16,18).

Domalo Petar odvraca Isusa od kriza. To ve¢ nije nikakva objava. To
uopce nije Bozja misao, ali Petar to govori po ljudsku, sam od sebe. A Isus
¢e njemu: »Apage, satanas, govoris §to je ljudsko, a ne Bozje« (Mt 16,23).
Iz istih usta Petrovih i objava i davolija. Zato oprez u razlikovanju §to je
Bozje, a §to je ljudsko, bez obzira sto je pisac, Bozjim poticajem, sve nama
prenio.

Petar na Posljednjoj veceri. Svi ¢ete se nocas sablazniti nada mnom,
kaze Gospodin ucenicima. Petar ¢e: » Ako svi, ne ¢u jal« On Isusa opovr-
gava. Isus ¢e mu ozbiljno: »Petre, ti tri putal« (Mt 26,31.33-34). Petar ne
izrazava objavu nego svoju umisljenost, oholost. Zato je Isusova opomena
prava objava, prorostvo!

Petar u Getsemanskom vrtu. Kada je ¢eta s Judom apostatom na ¢elu
upala u Getsemani 1 uhitila Isusa, Petar isu¢e mac i zvizne Malha, glav-
noga Kajfinog policajaca, po uhu, a htio je po vratu. Isus mu rece: »Petre,
ukrivo. Da je vrijeme obrane i maca, Otac bi mi poslao vise od dvanaest
legija andela.« (Mt 26,53), odnosno sedamdeset dvije tisuc¢e andela na ¢elu
sa sv. Mihovilom, predvodnikom vojske nebeske. Ovo je Cas tmine. Petar
nema veze s objavom, a Isus mu kazuje objavu i o Ocu i o andelima nje-
govim i o samom Petru.

Petar hoée u sudnicu. Ceta je povela svezanog Isusa u sudnicu najprije
puncu Ani pa zetu mu Kajfi, velikim svecenicima one godine. Zapravo,
jedan je bio sluzbeno sveéenik, a drugi iz sjene. Petar Zeli slijediti Isusa
i dokazati mu da ¢e posvjedociti i svojom glavom kako bi opravdao obe-
¢anje s Posljedne vecere. Ali obi¢na sluskinja sprijeci Petra da ne ude u
sudnicu i jo§ ga proreSeta na dvoristu, a u pomoc¢ joj pritekose jos dvije-tri
sluskinje i neCuveno ga osramotise (Mt 26,70-72). Petar nijece i Isusa kao
covjeka, a pogotovo Isusa Sina Bozjega. U tome nema nikakva dosluha s
objavom Bozjom. A Isus mu tiho porucuje u savjesti: Petre, pijetao, dva
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puta, tri puta, nije tvoje vrijeme svjedocenja sada, do¢i ¢e Cas kada ¢eS i
ti svjedociti i pred Kajfom i pred Neronom. Isus kazuje objavu! A sve je
nadahnuto, tj. Bog je htio da to evandelist napiSe nama za pouku.

3. Biblija i rimska klasika

Klasi¢ar Jeronim i Biblija. Godine 2020., na sam spomendan sv. Jeroni-
ma, Papa je objavio drugi motuproprij, jo§ opSirniji od prvoga, pod nazivom
Ljubav prema Svetom Pismu (Sacrae Scripturae affectus), bez oznake bro-
jeva, §to je neuobicajeno, sa Sezdeset jednom biljeSkom. Papa navodi onu
poznatu zgodu o tome kako je sv. Jeronim, mozda u korizmi 375. godine,
tada ve¢ krsten, ne prakticirajuéi toliko vjeru, dozivio pravo obracenje. On
je unekom videnju cuo vje¢noga Suca koji ga je pitao o njegovom vjerskom
stanju, a on je odgovorio da je kr§¢anin. Na to Sudac doc¢eka: »Lazes! Ti si
ciceronianus, a ne christianus!« To ga je tako zestoko potreslo da se odlucio
obratiti.* U vrijeme svoje mladosti i studija u Rimu Jeronim se odusevljavao
klasi¢nom literaturom i latinskim izri¢ajem tako da mu se Biblija pricinjala
kao da je pisana i bez gramatike i1 bez privla¢ne izraZajnosti. Medutim, kako
je ulazio u pojedine njezine knjige, prevodio ih i komentirao, latinski mu je
sluzio samo kao izvrsno sredstvo da preto¢i Bozje rijeci u Vulgatu.’

Klasi¢ar Augustin i Biblija. Sto to zna¢i »otvori im pamet«, pouéno nam
kazuje sv. Augustin, najprije klasicar, zatim bibli¢ar, za kojega se ne moze
re¢i da nije bio natprosjecno intelektualno nadaren, i to na primjeru iz osobnog
zivota. Tako razlikujemo dva vremenska razdoblja koja on sam opisuje.

U prvom je periodu, prema vlastitom svjedoCenju, sv. Augustin bio
zanesen Ciceronovim filozofskim spisom Hortensius. Ne zna je li pritom
bio odusevljeniji njegovim misaonim sadrzajem u formi dijaloga ili latin-
skim rjecnikom 1 stilom. Njemu se Biblija tada ¢inila »nedostojna da je
usporedi[m] s Ciceronovim dostojanstvom«®. A onda skruSeno nastavlja

* Usp. FRANCISCUS, Sacrae Scripturae affectus. XVI saeculis elapsis ab obitu sancti Hieronymi
(30. IX. 2020.), u: http://www.vatican.va/content/francesco/la/apost_letters/documents/papa-
francesco-lettera-ap 20200930_scripturae-sacrae-affectus.html (19. XII. 2020.).

> Vulgata je Jeronimov latinski prijevod Biblije, raSiren u puku - vu/gusu. Neovulgata je iziSla u
Rimu 1979. Sv. Ivan Pavao I1., papa, tu je Vulgatu proglasio sluzbenim izdanjem (editio typica) iz
kojega trebaju prevoditelji prenositi u svoje domace jezike za liturgijsku uporabu. (usp. [IOANNES
PAULUS II., Scripturarum Thesaurus. Constitutio apostolica qua nova vulgata bibliorum
sacrorum editio »typica« declaratur et promulgatur (25. IV. 1979.), u: http://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/la/apost_constitutions/documents/hf jp-ii_apc 19790425 scripturarum-
thesaurus.html (19. XII. 2020.)).

¢ Aurelije AUGUSTIN, Ispovijesti, Zagreb, 1973., 111, 5, 9.
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o Bibliji: »Ali je ona ipak bila takva da je rasla s malenima, no meni je
bilo ispod casti da budem malen. Nadut od oholosti, sdm sam se sebi ¢inio
velik«’. Biblija je knjiga, zapravo 73 knjige, pisana u rasponu od dvije
tisu¢e godina. Obuhvaca sve ljudsko radosno i zalosno iskustvo i Bozju
objavu potrebnu za naSe spasenje. Mi mozemo ljubomorno i groznicavo
skupljati zelene listice po drvecu ljudske prasume misli, znanosti i po-
vijesti u enciklopedijama i leksikonima. Ali nema tu objektivne objave i
jamstva spasenja. Scientia inflat - znanje napuhuje, rekao bi sv. Pavao (1
Kor 8,1). Sveto je Pismo, rijeci su Augustinove, zdanje »s niskim ulazom,
no unutra je visoko i ovijeno tajnama. A ja nisam bio takav da sam mogao
u¢i u nj i sagnuti Siju da se prilagodim takvu hodu.«* Ovo je duboka i
iskrena ispovijest vlastite nemoci i zablude.

Drugi period odnosi se na vrijeme kada je Augustin, intelektualac iz Taga-
ste 1 retor iz Kartage, s prileznicom i bivSom posvecenicom i sinom, dospio
u carski Milano predavati retoriku. Ondje je ¢uo za biskupa Ambrozija kao
izvrsna govornika i poSao je poslusati ga u crkvi. »Marljivo sam ga sluSao kad
je govorio narodu, ne doduse s nakanom s kojom sam trebao, nego da ispitam
njegovu rjecitost - eloquentiam. odgovara li glasu Sto ga uziva ili mozda izlazi
veca ili manja [ta rjecitost] nego se govorilo. Napeto sam pratio njegove rijeci,
a za sadrzaj sam bio potpuno ravnodusan i prezirno ga slusao. UZivao sam u
ljepoti govora koji mu je doduSe bio u€eniji, ali manje zabavan i zavodljiv od
Faustova.«’ Imao je Augustin osjecaj za rjecitost, elokvenciju, govornistvo,
ali bio je posve zatvoren za sadrzaj, istinu, religiju, spasenje. Malo pomalo,
kada je prestao prezirati biblijski sadrzaj, prignuo Siju i uSao u zdanje s niskim
vratima, otvarali su mu se i svodovi Biblije ovijeni tajnama. Bog otvara nase
pameti da razumijemo njegova otajstva, ¢ine i rijeci spasenja.

Dozivljaj sv. Jeronima i prijekor Suca kako nije kr§¢anin nego cicero-
novac, dogodio se 375. godine, a Augustinove samooptuzenicke recenice
pisane su oko 395., dvadeset godina poslije. Jedan za drugoga tada nisu
znali. Obojica prvo ciceronovci, odusevljeni latinisti, klasi¢ari, preziratelji
svetopisamske gramatike i sintakse, kada postanu pravi kr§¢ani, sveéenici,
biblijski tumaci, ta ¢e im klasika posluziti samo zato da napiSu najljepse
retke 1 knjige o Bibliji. Takve da su postali glasoviti crkveni naucitelji -
doctores Ecclesiae!

" Isto.
8 Isto.
% Isto, V., 13. Faust je manihejski biskup u Kartagi.
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4. Konkretne biblijske vjezbe
U Godini Bozje rijeci mogle bi se poduzeti neke temeljne prakse.

1. Najprije biblijske znanosti teologije. One stoje na prvom mjestu
studija teologije, u sveceniStvu su temeljni sadrzaji propovjednistva, a
redovnica bi trebala svaki dan otkrivati neSto novo u psalmima i biblij-
skim ¢itanjima. Velim jednoj sestri: ako se Bogu obracamo molitvom:
»Sabrao si suze moje u mijehu svom«, onda nista ne propada, sve se
spasava, pa i1 nase suze. »Gdje to piSe?«, ona ¢e. - U Psaltiru II. tjedna
cetvrtkom u srednjem casu (Ps 56,9).

Razlikuj egzegezu, pojedinacno gramaticko 1 teolosko tumacenje biblij-
skih rijeci, reCenica, dogadaja, od hermeneutike koja pokriva odredenu
zemaljsku plohu i epohu gdje se dogadala povijesna objava. Tu valja
imati u vidu sve okolnosti, uvjete, ljude, duh prostora i znak vremena.
Mudar si 1 ljubitelj si Bozje rijeci ako tu poruku i primjenu stavis ispred
svih drugih disciplina i proucavas sam te poucavas druge tomu BoZjem
sadrzaju.

Biskupu je silno Zao kada u karakteristikama o svom bogoslovu procita,
primjerice: »Ovaj tvoj ostavio dva predmeta za sljedecu godinu, i to oba
s biblijskoga podrucjal«. Ubojitije je samo cuti: »Ovaj tvoj svecenik
propovijeda svasta, samo ne rije¢ BoZju!«

2. Biblijske veceri. Svetkovina rije¢i Bozje treba potaknuti odrzavanje
jedne biblijske veceri u tjednu kada ¢e se tumaciti 1 razmijeniti poruka
biblijskih ¢itanja od nadolazece nedjelje. Na primjer, ako zeliS prikazati
dar na oltar pa se sjeti§ da neka osoba ima nesto protiv tebe... UoCavas
11 $to je Isus rekao? Ne da ti ima$ nesto protiv nekoga pa da ides$ pruziti
mu ruku 1 pomiriti se s njime, nego da druga osoba, brat, sestra, susjed,
prijatelj, poglavar ima nesto protiv tebe. Ostavi dar, odi 1 pitaj ga: Za-
Sto se ti, prijatelju, meni ne odaziva$ na faljenicu, zasto ne razgovaras
ve¢ mjesecima sa mnom, unato¢ mojim pokusajima? Zasto si zauzeo
stajaliSte koje ne mogu nikako protumaciti? Ja se moram potruditi tu-
maciti zasto smo ovako udaljeni, da nije u meni razlog, krivnja, ili je do
tebe? A obojica prikazujemo dar na oltaru i uzimamo s istoga oltara?'”
Isus onomu lijevomu razbojniku niSta ne odgovara na njegove uvrede.
Desnomu objavljuje: »Jos ve€eras sa mnom si u raju«, zato $to je desni

10 Usp. Marko MATIC, ‘Ocenas’u sklopu biblijsko-teoloskih ogleda, Zagreb, 2018., 92-93.
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zamolio da ga se sjeti kada u raj dode. Moze li i lijevi razbojnik izreci
sli¢ne rijeci? I on bi ¢uo isti odgovor. Ima on o ¢emu razmisljati, ali vidi
li da Isus nema protiv njega nista, ¢eka da ponovi rije¢i onoga desnoga.

3. Cjelovito citanje Biblije i onih brojeva i imena. MoZe se za Zivota
procitati Biblija, ali bilo bi bolje da to u¢ini§ u mladosti svojoj. Znam
jednoga bogoslova koji je odluéio i pro¢itao cijelu Bibliju. Cak je bilje-
zio pojedine hrvatske rijeci, za njega novotvorenice.

4. Slusanje i ¢itanje dobrih homili¢ara, propovjednika. Da spomenemo
samo dvojicu poznatijih, ve¢ pokojnih: 0. Miju Skvorca'' i fra Bona-
venturu Dudu."?

Tko je blaZen, a tko joS$ blaZeniji? »Dok je Isus jos to govorio, neka Zena
iz puka povika: Blazena utroba koja te nosila i prsi koje si sisao. A on
odgovori: Jos blaZeniji oni koji rije¢ BoZju slusaju i opsluzuju« (Lk 11,27-
28). Evo 1 ljudske, Zenine 1 Bozje rijeci Isusove na razmiSljanje.

Isusov govor. Evandelist Luka ne oznacuje ni mjesto ni vrijeme kada
se zbio onaj incident kad Zena prekida Isusov govor, u njegovu javnom
djelovanju. Znamo da je Gospodin u tome trenutku izlagao prispodo-
bu o ponovnu padu: davao istjeran iz Covjekove dusSe, ne nalazeéi sebi
odmora ni spokoja, opet se vraca gdje je ve¢ bio i vidi kucu uredno
pometenu, a praznu. Kuca je ocito dusa koja ne radi oko svoga spasenja.
Covjek se oslobodio davolske sile u dusi, ali nije se ispunio nebeskom
snagom, Bozjom milo$¢u i plodom ruku svojih. I beelzebulovac uzme
sedam zloduha gorih od sebe i sva osmorica udu u onu kuéu/dusu i
nastane se u njoj, ocito uz covjekov pristanak ili mlitav otpor. I tomu
covjeku bijase gore nego na pocetku (Lk 11,24-26). Dusa je dakle bila
oc¢iséena, ali neispunjena molitvom i neureSena milos¢u. Oslobodena od
davla, ali nije obogaéena pokorom i dobrim djelima. Covjek se rijesio
davla, ali nije prionuo uz Boga. Prazan, praznovjeran. Nema svjetiljke
ni stalka, ni slike ni stola.

"' Usp. Ivan SESTAK — Barbara CUK (ur.), Filozofsko-teoloski i pastoralni doprinosi biskupa Mije
Skvorca. Zbornik radova sa znanstvenoga skupa »Biskup Mijo Skvorc (1919.-1989.). Uz 100.
obljetnicu rodenja i 30. obljetnicu smrti« odrzanoga 22. studenoga 2019. na Fakultetu filozofije i
religijskih znanosti Sveucilista u Zagrebu, Zagreb, 2020.

12 Usp. Sijac je Sin Covjecji. Razmisljanja nedjeljna i blagdanska, Knjiga 1 / Godina A, Zagreb,
1996.; Sjeme je Rije¢ Bozja. Razmisljanja nedjeljna i blagdanska, Knjiga 2 / Godina B, Zagreb,
1993.; U plemenitu srcu. Razmisljanja nedjeljna i blagdanska, Knjiga 3 / Godina C, Zagreb,
1990.; U svjetlu Bozje rijeci, Zagreb, 2000. Sto je za me Biblija?, Zagreb, 2004.
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Je 1i Isus stajao na mjestu ili je bio u pokretu i govorio? Vidimo da je
bilo ljudi oko njega, ali ne znamo koliko. Medutim, koliko god da ih je
bilo, mogli su ga Cuti, pratiti i razumjeti.

Prekidan u nastupu. Isus je naviknuo da ga njegovi ucenici pitanjima pre-
kidaju u govoru ili da se svadaju s narodom: 1 kada su branili majkama da
donose djecu Gospodinu (Mt 19,14); 1 kada su sama djeca hrlila k njemu, a
on ih grlio i stavljao ih kao primjer prikladnosti za kraljevstvo nebesko (Mk
10,16); 1 kada su ga prekidali mole¢i ga da pomogne onoj Kanaanki samo
zato da ne ide za njima i ne vice (Mt 15,23); ili kada mnogi uSutkivahu jeri-
honskoga slijepca, a on vikase jo$ glasnije (Lk 18,39). Ucenici su ga Cesto
prekidali jer su ga zeljeli zastititi da mu drugi ne dosaduju. A Isus zeli da mu
narod dosaduje, ta nije on kao apostoli 1 toliki biskupi i svecenici!

Zenin povik. Anonimna je Zena u narodu Gospodina slugala kao i druge
zene 1 svi drugi sluSatelji: dostojno, pobozno i pozorno. I upijala u srce
svaku rije¢. Samo se ¢uje kako se pukom S$ire tihe rijeci: nikad nitko ovako
govorio nije! (Iv 7,46). Ali kada ta bezimena Zena osta pogodena nekom
mislju ili rije¢ju, mozda zanesena Isusovom prispodobom koja se ticase
upravo nje ili njezine kuce, osmjeli se 1 svojim usklikom iznenada upadne
Gospodinu u rije¢. Isus se ne dade zbuniti, nego Zeni mirno odgovori i jo§
mirnije nastavi svoje parabole o znaku proroka Jone koji je boravio tri dana
u utrobi kitovoj; o Salomonovoj mudrosti (a ovdje je 1 viSe od Salomona),
1 o svjetiljki koja se stavlja na svijeénjak, a ne u zapecak (Lk 11,29-38).

Ovdje Zena glasno povice odajuc¢i posebnu pocast maj€inskim obiljez-
jima noSenja i dojenja djeteta, u ovom sluc¢aju maloga Isusa. Ne spominje
ona izri¢ito majke njegove, nego krilo u kojem je dijete devet mjeseci raslo
1 prsa koja je, nakon poroda, drugih devet mjeseci sisalo.

Gledajuci zivot kao jedinstven Bozji dar, moglo bi se reci da je utroba
svake majke koja nosi dijete blazena i da su prsa svake Zene koja doji
dijete blazena. Ali ova Zena, potaknuta Isusovom porukom, to blazenstvo
posebno vidi u osobinama Isusove majke Marije. Pa ipak u tim Zeninim
rijecima, koliko god bile bogoduhe i istinite, nema neke nadnaravne nove
objave nego samo naravna ¢injenica bez obzira koliko bila fizioloski taj-
novita i u nosenju i u dojenju.

Majcino mlijeko. Prije nego Sto nastavimo razmisljati o Isusovoj poruci
1 blaZzenstvu, zaustavimo se kratko samo na ¢udesnom fenomenu 1 fizicko-
kemijskom sastavu Zivodajna materina mlijeka. Mlijeko je jedina hrana
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novorodenceta prvih Sest mjeseci, a uz odredenu dohranu, Cesto i cijelu
prvu godinu."” Svi smo se napajali maj¢inim mlijekom. Ne samo mlijekom,
nego osobito maj¢inom ljubavlju srca koje je kucalo dok smo se mi hranili.
Cudesno je veé to §to mlijeko materino pravo nadode tek koju minutu na-
kon rodenja djeteta. Jo§ je Cudesnije to Sto je dijete to zdravije, otpornije,
normalnije i pametnije, §to se viSe vremena doji majc¢inim mlijekom.

A najcudesnije jest to Sto je materino mlijeko najhranjivije pice za dijete.
Ono ima doslovno sve hranjive sastojke koje djetetu trebaju za rast, zdrav-
lje 1 izmjenu tvari. I to u takvoj dozi, mjeri 1 razmjeru da svojim sastavom
moze pomoci da se tijelo odrzi snaznim 1 zdravim. Nekoliko je sastojaka
za tjelesnu energiju i osnazenje najpotrebnije: bjelancevine ili proteini sa
savrSenim aminokiselinama, uz vodu, najvaznije su tvari u tijelu. Glavni
izvor tvari za razvoj misica, krvi, koze, kose, unutrasnjih organa, pa i srca i
mozga su ugljikohidrati u otopini s mlije¢nim Se¢erom; masti u obliku ka-
pljica po mjeri; mineralne tvari osobito kalcij 1 fosfor, a Bog je dao 1 natrija,
sumpora, aluminija, bakra, zeljeza i cinka koliko treba; vitamini, osobito
vitamin A, B1, B2, B6, B12, C, D, E, K. Sve sama fizicka ¢uda kojima se
viSe nitko i1 ne cudi jer danas stotine milijuna zena doje djecu.

Blagoslovljena medu Zenama. Sjetimo se kako je Elizabeta, trideset go-
dina prije ovoga zenina povika o blaZenstvu, rekla Mariji, svojoj rodakinji:
»Blagoslovljena ti medu zenama i blagoslovljen plod utrobe tvoje« (Lk
1,42). Istina, nije tu re¢eno da su utroba i prsa blazena, nego je sama Gospa
sva blagoslovljena i Isus je kao plod utrobe blagoslovljen, blazen. Ali ka-
kva ¢e biti majka ako joj je sin takav? Pogotovo §to joj Elizabeta kaze da je
blagoslovljena medu Zenama. I Gospa je u tom istom susretu s Elizabetom
izrekla ono veli¢ajno prorocanstvo: »Jer, evo, od sada ¢e me svi narastaji
zvati blazenom« (Lk 1,48).

Vratimo se Isusovoj recenici!

Gospodinov odgovor. lako anonimna Zena iz puka ne spominje izri¢ito
Isusove majke, Isus prihva¢a pohvalu zene iz naroda na ra¢un materin-
stva svoje majke. I doista utroba Marijina jest blaZena ne samo zato $to je
bezgrjesna, bez grijeha je 1 zaCeta i1 zacela, nego posebno zato $to je nosila
Krista, Sina Bozjega, rije¢ BoZju. I Gospine grudi doista su blaZzene jer su
dale mlijeko Isusu dok je bio dojence u Betlehemu i u progonstvu u Egip-

13 U Starom zavjetu majka Makabejka kaze svomu sinu pred smrt kako ga je devet mjeseci u utrobi
nosila i tri godine dojila (2 Mak 7,27).
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tu. U fizickom je smislu Isus kao dijete ovisio isklju¢ivo o svojoj majci kao
Sto 1 svako drugo dijete ovisi posve 0 svojoj materi.

Isus ne ulazi u tumacenje triju vjerskih dotadasnjih marijanskih istina:
bezgrjeSnoga zaceca, vazdadjevi¢anstva 1 ujedno bogomaterinstva, nego
se nadovezuje na Zenino proglaSenje Marijine utrobe i prsiju blazenima,
Sto je dio za cjelinu.

Isus je prihvacanjem zenina uzvika o blaZenoj utrobi i prsima svoje
majke prihvatio da je ona doista blazena kao osoba, kao rodilja i dojilja. Ali
se ne zaustavlja na tome fizickom blazenstvu 1 fizioloSkom uzroku srece,
nego pokazuje uzviseniji nacin od naravnog nosenja i prirodnog dojenja,
a to je sluSanje Bozje rijeci 1 vrSenje Bozje rijeci u zivotu za zivot vjecni.

Isus se izdize iznad fenomena majc¢ine trudnoce i dojenja djeteta i po-
kazuje blazeniji put. Jo$ su blazenije one osobe, i muske i zenske, koje
rije¢ BoZju slusaju i obdrzavaju. Zena se osvrée na dijelove tijela da bi
istaknula cjelinu, a Isus izravno na osobe i njihovo djelovanje. Na osobe
koje su pozvane da rije¢ Bozju sluSaju uhom i poslusaju duhom, da je cuju
i u praksi ostvaruju u vidu spasenja.

Isus ovo pravo uzviSenijega blazenstva proSiruje 1 na muSke osobe i
uzvisuje ih iznad svake fizicke sre¢e pokazujuci gdje je istinsko blazen-
stvo: samo onaj tko sluSa njegovu rijec 1 izvrSava je, sli¢an je covjeku koji
sagradi ku¢u na kamenu (Lk 6,47-48). Vjetar udara, ali ku¢e ne obara. Ako
rijeC slusa, ali je ne ostvaruje, slican je Covjeku koji gradi kucu na pijesku.
Naleti pljusak i pomete pijesak!

Isus hrabru Zenu iz stanja nabujalih emocija vra¢a u svakodnevnu stvar-
nost gdje se trazi vjernost ne samo u krupnim nego i u najsitnijim stvarima.
Emocije su, doduse, zanimljive, ali gorku stvarnost treba grickati svaki
dan. Razumije se kako ni trudnoc¢a ni dojenje nije lako za majku, koliko
god bilo i uzbudljivo, nego je nerijetko i patnja, teret, pogotovo kada Zena
ima problema i razli¢itih smetnji.

Pohvala svojoj majci. Isus je najprije prihvatio da je istinito to $to Zena
kaze. Doista, blazeno je i krilo koje ga je donijelo i prsiste koje ga je dojilo
1 odgojilo. Ali dalje se kaze: Jo§ su blaZeniji oni, 1 zenske 1 muski, koji
Bozju rijec slusaju i u Zivotu opsluzuju. On je time pohvalio i svoju majku.
Jer ako itko Bozju rije€ slusa 1 ako itko Bozje rijeci izvrSava, to je Gospa
koja je sama Arkandelu rekla: »Neka mi bude po tvojoj rijeci«. Ona je
takva od pocetka do svrsetka, pogotovo od Isusova utjelovljenja do svoga
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uznesenja. I nema joj ravne. Evo kako je svoju majku osobito pohvalio
iako posve neprimijetno. Ona je Bozju rijec¢ zacela: I Rije€ je tijelom po-
stala! Sv. Augustin veli da je Djevica zacela prije slobodnom voljom i
vjerom, a tek onda utrobom: prius mente quam ventre."*

Opredjeljenje za uzviSenije blaZzenstvo. Isus susrece tolike osobe, izriCito
ih poziva da ga slijede, prinose¢i Bogu sav svoj zivot tjelesnim instinktima
1 duhovnim moc¢ima, da Bozju rije¢ slusaju 1 ostvaruju. Izricito rece: »Ima
ih koji se odricu Zenidbe i udaje poradi kraljevstva Bozjega« (Mt 19,12), 1
»Neka shvati tko shvatiti moze, komu je dano da shvati«. Sv. Pavao ponavlja
slicnu misao, savjet: »Jesi li vezan za zenu? Ne trazi rastave! Nisi li vezan za
zenu? Ne trazi Zene«. Sve poradi kraljevstva Bozjega. »Ali ako se i ozenis,
nisi sagrijesio; 1 djevica, ako se uda, nije sagrijesila« (usp. 1 Kor 7,26-28). U
izabranu djevicanstvu Bogu se sluzi cjelovita i nepodijeljena srca.

Koje su to »BozZje rijeci«?

- Deset rijeci ili zapovijedi - Dekalog: 1. - Boga postuj! 2. - Ne psuj! 3. -
Dan mu liturgijski svetkuj! 4. - Roditelje Ljubi! 5. - Nikoga ne ubij! 6. - Ne
bludnici ni sa sobom, ni s drugima, ni s muskima ni sa Zenskima! 7. - Radi, a
ne kradi! 8. - Istinu kazi, a ne lazi! 9. 1 10. - Ne samo ne ucini, nego ni ne po-
zeli uCiniti iSta protiv Boga i bliznjega svoga, pogotovo protiv Cistoée i istine.

- Govor na gori: (Mt 5,1-7,29). Cijeli Govor na gori, tri poglavlja. Usa-
vrSavanje Mojsijeva zakona. [zdvajamo dva odlomka: osam blazenstava i
sedam molbenica Ocenasa.

- Osam blaZenstava (Mt 5,1-12). To su prave Bozje objave, za nas ljude
pune paradoksa, neocekivanih misli i dozivljaja, uzleta sa zemlje u nebo.
To su prave Isusove Cestitke 1 obecanja koja se nisu Cula prije njega:

1. Cestitam vama siromasima duhom koji od Boga sve o¢ekujete:
obe¢avam vam kraljevstvo nebesko!

2. Cestitam vama koji ste ozalo§¢eni zbog svojih grijeha: obeéavam
vam vjecnu utjehu!

3. Cestitam vama krotkima koji ste disciplinirali svoju narav: obecéa-
vam vam da ¢ete bastiniti novu zemlju i novo nebo!

4 Usp. Aurelius AUGUSTINUS, Sermo 215.4, u: Jacques Paul MIGNE (ur.), Patrologiae cursus
completus. Series Latina, Paris, 1844.-1855., 38, 1074.
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4. Cestitam vama gladnima i Zednima pravednosti: obe¢avam vam da
¢ete se zauvijek nasititi!

5. Cestitam vama milosrdnima: obeéavam vam da éete posti¢i milosrde!

6. Cestitam vama koji ste &ista srca: obe¢avam vam da ¢ete Boga gledati!

7. Cestitam vama mirotvorcima: obe¢avam vam da Cete se sinovima
Bozjim zvati!

8. Cestitam vama progonjenima zbog pravednosti: obe¢avam vam da
je vase »kraljevstvo nebesko«!

Sva su blazenstva, od prvoga do posljednjega, uokvirena nagradom
vkraljevstva nebeskoga«. Isus je izrekao i drugih blazenstava. Ovdje je
nastavio 1 zavrsio:

9. »Blago vama kad vas - zbog mene - pogrde 1 prognaju i sve zlo slazu
protiv vas! Radujte se 1 klicite: velika je placa vasa na nebesima!
Ta progonili su tako proroke prije vas!« (Mt 5,11-12). Evo, ovo
blazenstvo o kojem razmisljamo, nazovimo ga desetim, jedanaestim i
dvanaestim.

10. Jos blazeniji oni koji Bozju rijec slusaju i opsluzuju.

11. »Blago tebi, Simune, sine Jonin« (Mt 16,17).

12. »Blazeni koji ne vidjese, a vjeruju« (Iv 20,29).

- Sedam zaziva u Oc¢enasu: (Mt 6,9-13). Svaki je od sedam zaziva jedna objava:

Sveti se Ime tvoje! Bogu pripada najveca Cast, Stovanje, jedinstveno
mjesto, iznad svega. Najpocasceniji je kada mu kaze$ da je svet, svet,
svet. Molimo da se njegova svetost odrazava u nama.

Dodi kraljevstvo tvoje! Isus nije samo navijestio kraljevstvo Bozje, ne-
g0 ga je u svome zivotu i pokazao ispunjavajuci savrseno volju Ocevu.

Budi volja tvoja, kako na nebu tako i na zemlji. Ne da se tvoja volja,
Boze, promijeni, nego da se u mome zivotu primijeni!

Kruh nas svagdanji daj nam danas! Pritom molimo za dvoje: prvo za
kruh koji je bitan za odrzavanje zivota, ne molimo za raskos i rastros-

nost. Drugo, molimo za danas, ne za sutra. Duzni smo moliti svaki dan
za svakidasnji kruh.

Otpusti nam duge nase kako i mi otpustamo duznicima svojim. Mi mo-
limo Boga da nam oprosti kako mi oprastamo drugima; a ako mi ne
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oprastamo drugima, onda molimo da ni nama Bog ne oprosti. Kakva
klopka. (usp. Mt 18,23-35).

I ne uvedi nas u napast. Latinski tentatio znaci i napast 1 kusnju. Na-
past je nesto Sto te napada i1 navodi na grijeh, a kusnja nesto u cemu
se provjeravaju nase sposobnosti i slobodna volja. Bog nas kusa, i
mi ga molimo da ne dopusti da padnemo u napast. Isus moli Oca za
apostole: »Ne molim te da ih uzmes sa svijeta, nego da ih oc¢uvas od
zloga« (Iv 17,15).

Nego izbavi nas od zla. Covijek uvida kako je jadan, a Zivot opasan,
1 ne moze se izbaviti ni od zloga, davla, ni od svih zala bez zaziva
Bozje pomod¢i.

- Sedam rijeci s kriza. Ako ti je tesko zapamtiti ovih Osam blazenstava,
evo ti onda sedam rijeci koje je Isus izgovorio na krizu dok je satima vi-
sio izmedu neba i1 zemlje. Sve su sama objava. Tri rije¢i upucene su Ocu
nebeskomu:

- Oce, oprosti im jer ne znaju Sto cine. Ta Isusova molitva zagovara
apostata Judu koji ga je izdao, velike sve¢enike Kajfu i Anu koji su ga
rimskoj vlasti izrucili, Pilata koji ga je pravedna osudio, obojicu razboj-
nika koji su ga na pocetku grdili, sav svijet koji se opredijelio za zlo. Ti
¢e$ mozda re€i: »Znaju oni §to ¢ine«. Ma ne znaju. Ne znaju da rade na
svojoj vjecnoj propasti. Koja budala radi na svome unistenju? Vidis da
ne znaju, da sijeku granu na kojoj sjede.

- BozZe moj, zasto si me napustio? Isus je visio na krizu tri sata, prema sv.
Marku, ¢ak Sest sati: »A bijaSe treca ura kada ga razapese« (Mk 15,25), a
od Seste do devete ure »tama nasta po svoj zemlji« (15,33). A o »devetoj
uri povika Isus iza glasa: Boze moj, Boze moj, zasto si me ostavio« (Mk
15,34). Nije to samo ponavljanje Psalma, nego autentican krik Krista
Gospodina kojega je Otac pustio da iskapi kalez gor¢ine do dna.

- Oce, u ruke tvoje predajem duh svoj. Isus se kona¢no obra¢a Ocu u
molitvi koju ga je mama naucila kao djecaka, prema Psalmu (31,5),
i koju je svaki pobozan Zidov izgovarao prije spavanja, a mi to mo-
limo u Povecerju: Oce, u ruke tvoje predajem duh svoj (Lk 23,46).
Nakloni glavu 1 ispusti duSu. Necemo se sada propinjati u teoloske
visine, nego ostanimo u ljudskim okvirima Isusova ¢ovjestva. On ni-
je umro razderana srca, o¢ajan, unato¢ najstra$nijim patnjama, nego
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kao netko tko je zadovoljan jer je izvrsno izvrSio svoj posao, tocno
po Ocevu planu.

Dvije Isusove rijeci odnose se na njega samoga:

- Zedan sam. Kroz ono vrijeme tame Isus je izgovorio rije¢: Zzedam
(Mk 15,36). On zeda naSe iskrene ljubavi, skruSena kajanja kojemu Zeli
iskazati svoje bozansko milosrde.

- Svrseno je. Priblizava se kraj. Isus je ispustio jo$ jedan krik, ali ne krik
muke 1 razoCaranja, nego pobjede. DovrSeno je (Iv 19,30). Zavrsio je
djelo koje mu je Otac povjerio.

Jedna rijec upucena je Majci i1 uCeniku:

- Evo ti majke - Evo ti sina (Iv 19,26). U svojim najtezim trenucima ne za-
boravlja svoje Majke koja ga je nosila i odgojila. Ni svoga vjernoga ucenika.

Jednu rije¢ upucuje raskajanom razbojniku.

- Jos veceras sa mnom si u raju. Toga dana s Isusom bijahu razapeta
dvojica razbojnika, ne dZeparoSa, sitnih lopova, nego pravih zlo¢inaca
koji su imali dugogodiSnju povijest raznovrsnog udruzenog zlocinackog
pothvata. Matej 1 Marko kazu da su ga obojica razbojnika pogrdivala,
a Luka dodaje da je onaj desni u jednome hipu poceo koriti svoga su-
druga i obratio se Gospodinu rije¢ima: »Isuse, sjeti me se kada dodes u
kraljevstvo svoje«. Isus mu na to uzvrati: »Zaista, tebi kazem, danas ¢e$
biti sa mnom u raju« (Lk 23,42-43), nesto u ljudskoj povijesti nevideno,
necuveno 1 nedozivljeno. Gospi je bilo drago Sto ¢e njezin Sin veceras
biti u raju, i to s prvim plodom otkupljenja, raskajanim razbojnikom.
Nemoj mene tamo, ne znam se ja vladati u raju, otima se raskajani
razbojnik, koji je u posljednji trenutak »ukrao i nebo«. Nisam dostojan
raja. - Dostojan si samo radi te jedne rijeci, doc¢eka Isus.

Samo dvije rije¢i. Ali ako ti je teSko zapamtiti onih Deset zapovijedi ili
osam blazenstava ili sedam rijeci s kriza, evo ti samo dvije zapovijedi
koje je Isus sazeo: »Ljubi Boga iznad svega, a bliznjega svoga kao sebe
samoga« (Mt 2,37-38).

Samo jedna rije¢. Ako ti je i te dvije zapovijedi teSko zapamtiti, evo ti
samo jedne: »Novu vam zapovijed dajem: Kao Sto sam ja ljubio vas, tako
1 vi ljubite jedni druge« (Iv 13,34).
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Zakljucak

Ovaj je tekst prvotno bio pripremljen kao predavanje na Redovni¢kim
danima u Splitu i1 Rijeci u rujnu 2020. godine. Kako je korona-kriza pore-
metila zamiSljene planove, predavanje je pretvoreno u ¢lanak za Casopis
»Posveéeni zivot«. Citatelj ée uoéiti u tekstu dva dijela. U prvom dijelu
promislja se o tome $to bi se moglo uciniti ne samo Trece nedjelje u godi-
ni, kako je papa Franjo zaZelio, nego i kroz cijelu godinu, o tome kako su
neke biskupijske 1 redovnicke zajednice odlucile proucavati Bozju rijec. U
drugom je dijelu razmisljanje o uzviku jedne pozorne slusateljice Isusove 1
o njegovom bozanskom odgovoru upravo o slusanju i opsluzivanju Bozje
rije¢i. Sve je u Svetom Pismu Duhom Svetim nadahnuto jer je sveti pisac
potaknut da opise 1 dobro 1 zlo, nama za pouku. Ali nije sve §to je nadah-
nuto ujedno i1 objava. U Isusu je dovrSena puna objava Oca nebeskoga
1 njegova bozanskoga plana ¢ovjekova spasenja. Svi smo pozvani da na
putu spasenja rije¢ Bozju sluSamo, proucavamo i u zivotu primjenjujemo.
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RedovnisStvo na kusnji (usp. Mt 4,1-11).
Prokusan redovnik - Cudo u svijetu

Izlaganje sa skupa™

SazZetak

Izlaganje je namijenjeno svima koji se s Isusom savjetuju, a napose onima koji
te njegove (evandeoske) savjete zavjetuju pa se kao redovnici i Bogu posvecene
osobe Zele razraditi, izgraditi, ste¢i vjestine u poslu i mudrost u zivotu, a sve
prosvijetliti svjetlom Bozjim kako bi postali utjelovljena, dobra i radosna vijest
svima koje susretnu na svom zivotnom putu. Rijec je o onima koji Zele sluziti Bo-
gu u ljudima, a ne o onima koji samo oc¢ekuju da im se sluzi. [zlaganje nije, dakle,
namijenjeno lijen¢inama koji traze minimum posla, napora i duhovnosti za sebe,
a maksimalno zahtijevaju od zajednice. Rije¢ je o Zivljenju evandeoskih savjeta,
a napose onih koji su polozili i zavjete, obi¢no u nekoj zajednici, redovnickoj ili
zajednici Bogu posvecenih osoba u svjetovnom institutu.

Kljucne rijeci: redovnicki zivot, zavjeti, ¢isto¢a, siromastvo, poslusnost

Uvod

Evo najprije jedne dosta opcenite pa donekle i povrSne definicije re-
dovnistva iz Suvremene katolicke enciklopedije: »Kr§¢ansko nasljedova-
nje utjelovljeno u redovnicima i redovnicama predstavlja stalez koji je II.
vatikanski sabor potvrdio kao stalez koji pripada Zivotu 1 svetosti Crkve.
Tradicionalno su redovnici 1 redovnice bili ¢lanovi zatvorenih i1 kontem-
plativnih zajednica, monastickih redova i aktivnih apostolskih instituta.
Razlikuju se od drugih ljudi po tome §to polazu zavjete, zive u zajednici
prema posebnim pravilima, 1 obi¢no se nazivaju sestrama, bracom ili sve-
¢enicima. Redovnis$tvo u najSirem smislu ukljucuje 1 svjetovne institute
(one koji se zavjetuju, ali ne Zive u zajednici), druzbe apostolskog Zivota

* Fakultet filozofije i religijskih znanosti, Jordanovac 110, Zagreb, snikola@ffrz.hr

** Izlaganje je pripremljeno za Redovnicke dane 2020. godine, ali nije odrzano jer su Redovnicki
dani otkazani zbog pandemije COVID-19.
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(koji zive u zajednici, ali ne polazu javne zavjete), posvecene djevice i
novoorganizirane nekanonske skupine.«'

Katekizam Katolicke Crkve, na temelju koncilskog u¢enja o redovnickom
zivotu, u br. 925., kaze da je takav zivot »nastao na Istoku u prvim stolje¢ima
kr§¢anstva 1 nastavljen u ustanovama koje je Crkva kanonski uspostavila;
redovnicki se zivot od drugih oblika posvecenog zivota razlikuje svojim bo-
goStovnim uredenjem, javnim zavjetovanjem evandeoskih savjeta, bratskim
zivotom u zajednici, svjedocenjem jedinstva Krista i Crkve«?.

U br. 926. dodaje se: »Redovnicki zivot izvire iz otajstva Crkve.
To je dar koji Crkva prima od svojega Gospodina nude¢i ga kao trajni
stalez vjerniku kojega Bog pozva na zavjetovanje savjeta. Na taj na-
¢in Crkva moze istodobno oc¢itovati Krista i priznati se Spasiteljevom
zaru¢nicom. Od redovnickog se Zivota trazi da, u svojim razli¢itim ob-
licima, samu Bozju ljubav izrazi govorom nasega vremena.«’ Jasno, u
tom se tekstu apelira na redovnike da u svome vremenu na razumljiv
nacin odgovore tko su i §to su, koja je zadac¢a i1 svrha njihova zvanja 1
postojanja. A da bi to mogli u¢initi, naravno, najprije sebi moraju odgo-
voriti na ta pitanja i to na temelju svoga vlastitog iskustva, nauka Crkve
1 Kristova primjera i zivota. Tek nakon toga mogu pak rije¢ju i djelom
utjelovljavati evandeoske savjete 1 pred svijetom te tako svjedocCiti za
kraljevstvo nebesko.

Mozemo odmah na pocetku ustvrditi da se na ta pitanja ne moze od-
govoriti znanstvenim metodama kojima se sluze sociologija i psihologi-
ja koje su, dobrim dijelom posudile od prirodnih znanosti, a neprikladne
su za mjerenja intenziteta duhovnog i1 kreposnog zivota nadahnuta Du-
hom Svetim. Svodenje zakona slobode na zakone nuznosti unaprijed je
propao pothvat. Mnogi su se ponadali da ¢e pomoc¢u spomenutih metoda
obnoviti redovnicki zivot, duhovni zanos i vratiti se na izvore, ali ta
se nada izjalovila jer psihologija i sociologija mogu biti tek pomo¢no
sredstvo nad ¢ijim se istrazivanjima tek moze razmisljati, a nikako glav-
ni poticaj pojedincu da se odazove na poziv Krista Gospodina da zivi
njegove savjete 1 u odredenoj zajednici polozi redovnicke zavjete - Cesto
posve neovisno o trenutnim drustvenim 1 psihologijskim trendovima.

! Mary GARVIN, Redovni$tvo, u: Michael GLAZIER — Monika K. HELLWIG (ur.), Suvremena
katolicka enciklopedija, Split, 22005., 28-29.

2 Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, 2016., br. 925 (dalje: KKC).
3 KKC, br. 926.
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Duh Sveti potice na novost zivota i dijeli karizme kome hoce, kad hoce,
gdje hoce, kako hoce, Sto ho¢e — dakako, nepredvidivo i za psihologiju
i za sociologiju! Vrlo vrijedno istrazivanje provela je s. Krista Mija-
tovi¢ objavljeno pod naslovom Razumijevanje i ostvarenje poslanja
kod redovnica u Hrvatskoj danas (Zagreb, 2019.). Nadamo se da ¢e taj
hvalevrijedan rad potaknuti razmisljanja o jo§ boljem napredovanju u
duhovnom Zzivotu redovnica u nas.

Redovnicki Zivot je novost u svijetu

Podimo po redu. Iz gornjih citata vidimo da su redovnici, kao ¢lanovi
nekog crkvenog reda, druk¢iji 1 od drugih ljudi i od drugih trajnih staleza
u Crkvi. Budu¢i da je danas moderno biti druk¢iji, valja imati na pameti
da ta rije¢ u javnom prostoru postupno dobiva drugo znacenje od onoga
tradicionalnog. Zato Zelimo vidjeti u ¢emu se u redovnika ta drukcijost
ili razlika sastojala i1 prije nasih dana. Biti druk¢ijim, u izvornom smislu
rijeci, uvijek je bila odlika svake osobe, pogotovo one izgradene i auten-
tiéne duhovnosti. Recimo odmah, $to je Covjek svetiji tim vise je razliit,
drukc¢iji od drugih, a to se posebno odnosi na istinske svece, proglaSene
i neproglasene. Ne smije se, dakle, i ne moze se jednog sveca zamijeniti
drugim - svaki ima svoju karizmu Zivljenja evandelja pa tako i njihovi
sljedbenici, naravno, ukoliko su zaista sveti ljudi osnivali kongregacije
ili redove, a ¢lanovi ih gorljivo slijedili.

Promislju 1 zamislju BoZjom svatko je druk¢iji od ostalih, 1 duhovno 1
psihicki 1 bioloski (ne samo po analizi DNK, nego i vidljivim znakovima,
primjerice, oblikom lica i otiskom prstiju, stasom, glasom, na¢inom rea-
giranja, pa i po mjestu i prostoru, gdje je 1 kad roden, itd.). Ta posebnost
omogucuje svakom pojedinom ¢ovjeku da bude originalna osoba, a ne tek
neciji plagijat, kopija 1, kako papa Franjo kaze, fotokopija, ili pak nesto
neodredeno 1 podlozno prohtjevima onih koji su, gledano o¢ima svijeta
1 prosudivano kriterijima njegovih drznika, jaci, ¢vrs¢i i odrjesitiji, a za-
pravo su arogantni, tvrdoglavi, prepotentni, procjenjivani prema nekim
cudnim kriterijima i1 smatrani uspje$nima.

Tu drukcijost redovnika 1 od drugih vjernika Drugi vatikanski koncil
izrice tako Sto kaze kako je redovnik ve¢ »po krstenju umro grijehu i po-
sve¢en Bogu, ali da moze primiti obilniji plod milosti krStenja; preuzima-
njem evandeoskih savjeta u Crkvi ho¢e da se oslobodi od zapreka koje
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bi ga mogle udaljiti od zara ljubavi i1 od savrSenog bozanskog Stovanja, i
potpunije se posvecuje bozanskoj sluzbi«®.

Prema Pismu biskupima Katolicke crkve o odnosu izmedu hijerarhij-
skih 1 karizmatskih darova za Zivot i poslanje Crkve Juvenescit Ecclesia,
karizme imaju obnoviteljsku ulogu u Crkvi. Ve¢ se u prvom broju kaze: »U
nezaobilaznoj zadaci nove evangelizacije vise je no ikad nuZno prepoznati
1 vrednovati brojne karizme koje mogu probuditi i hraniti Zivot vjere Boz-
jeg naroda.«’ Da nije rije¢ samo o novim udrugama niklima nakon Dru-
gog vatikanskog koncila, svjedo¢i drugi broj toga dokumenta (Juvenescit
Ecclesia), pa kaze: »Kako prije tako 1 nakon Drugog vatikanskog koncila
javile su se brojne crkvene udruge koje predstavljaju velik izvor obnove za
Crkvu i hitnu ‘pastoralnu i misijsku preobrazbu’.«°

Ukratko receno, Suvremena katolicka enciklopedija govori kako se
redovnici razlikuju od drugih ljudi po tome Sto polazu zavjete, zive u za-
jednici prema posebnim pravilima, a Katekizam Katoli¢ke crkve navodi
kako se redovnicki zivot razlikuje svojim bogostovnim uredenjem, javnim
zavjetovanjem evandeoskih savjeta, bratskim zivotom u zajednici, svjedo-
¢enjem jedinstva Krista 1 Crkve.

Juvenescit Ecclesia oCekuje od svih, koji se zivotom posvecuju Bogu,
veliku i nezaobilaznu pomo¢ Crkvi da se obnovi. Nije dovoljna sama hijerarhija
(papa, biskupi 1 svecenici). Dakako, bez nje se ne moze, ali potrebno je da
svi vjernici osluSkuju nadahnu¢a Duha Svetoga koji govori komu hoce, kako
hoce, §to hoce, kada hoce 1 gdje hoce. Duh je Zivotvorac! On oZivljuje sve pa
1 Crkvu. Ako je nekada lebdio nad vodama, sada bdije nad povijescu.

Necemo se ovdje baviti pravnim razlikama nego onim egzistencijalnim
- kako se te razlike u redovnistvu Zive (uzeto u Sirem znacenju), doziv-
ljavaju 1 koja im je svrha. Zato ve¢ sada tvrdimo kako je redovnik cudno
bice. Ali ne treba se zbog toga odmah prepasti! Zapravo svako je bice
¢udno, ¢udo je to da uopc¢e neCega ima, a ne da nema nicega. Uz tu opcu
cudesnost postojanja bilo ¢ega (Leibniz i Heidegger izri¢ito su postavili
to pitanje), redovnik ima jednu svoju dodatnu osobinu ili vise njih koje ga
¢ine posebnim ¢udom u svijetu.

* DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen Gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi (21. XI.
1964.), br. 44, u: Dokumenti, Zagreb, *1986.

5> KONGREGACIJA ZA NAUK VIERE, Juvenescit Ecclesia. Pismo biskupima Katolicke crkve,
Zagreb, 2017., br. 1.

¢ Isto, br. 2.
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Rekli smo da se ¢uda ne smijemo odmah prepasti, a jo§ manje odreci.
Cudenjem zapoginje mudrost, svjedo¢i stara gréka sofia ili filosofia, to jest
mudroslovlje ili teznje prema mudrosti. Uostalom, jedva da je koji redov-
nik (govoreci opcenito) prosao svoj vijek, a da mu se ljudi ovoga svijeta
nisu ¢udili, tim viSe §to je bio sposobniji i bolji redovnik: »Kamo je posao,
Sto hoce, kako ¢e izdrzati, kakvog smisla ima takav zivot, ako se uopce
zivotom smije zvati?!« K tomu se moze nanizati i bezbroj drugih sli¢nih
komentara: »E mlad, e mlada, e pametan, e lijepa 1 pametna! Tko bi to
od njega ili od nje o&ekivao? Sto ucini od sebe? E, $teta! Gdje su im bili
roditelji, prijatelji, ucitelji, profesori i odgojitelji da su tako zastranili?«
Evo jedne konkretne situacije, za nasmijati se: Idu dvije Casne sestre, jedna
mlada, a druga vremesna. Netko im neSto dobaci, a mlada se okrene. Sta-
rija je ukori: »I ja sam bila mlada i lijepa i nisam se okretala.« U svakom
slu¢aju, redovnik ili redovnica, bili manje ili viSe sposobni i lijepi, svijetu
su poticaj da se ¢udi i pita te mu se tako pruzi moguénost postati mudrijim.
Redovniku je zadaca ne okretati se za svijetom kako se ne bi skamenio po-
put nesretne Lotove zene koja se okrenula vidjeti Sto ¢e biti sa Sodomom
1 Gomorom (Post 19,26).

Uostalom, redovnik mora biti ¢udo 1 znak neke druge, nebeske zbilje
koja tjelesnim o¢ima nije zamjetna, a ipak se redovni¢kim Zivotom nekako
odaje 1 naznacuje. Zato je redovnik ¢udo koje svojim zivotom povezuje
(ujedinjuje) nebo 1 zemlju, ono vidljivo i nevidljivo, tjelesno i duhovno,
osjetilno 1 milosno, klimavo i stameno, ponizno i ponosno, slabo i jako,
preplaseno i vjerno, drhtavo i ustrajno te znak i znacenje... Jest u svijetu
kao znak, a nije od svijeta, nije od kraljevstva zemaljskog nego nebeskog.

2. Redovnik je svijetu znak i zadaca

Redovnik u svijetu zivi ono nesvjetovno. Kraljevstvo Bozje on ne samo
da naznacuje i objavljuje nego 1 uprisutnjuje ziveci ve¢ sada »sveopce i
vjecno kraljevstvo, kraljevstvo istine i Zivota, kraljevstvo svetosti i milosti,
kraljevstvo pravde, ljubavi i mira«’. Stoga redovnik ne smije prestati biti
izazov. Cim to prestane biti zna¢i da se uskladio sa svjetovnim vrijed-
nostima 1 prestao zivjeti od milosti 1 pomo¢i BoZje, prestao je biti cudo.
Cudo je sve dotle dok Zivi svoje zvanje, prihvaéajuéi milost kojom ga Bog
podrzava u nastojanju da se odupre nizim pozivima, ponudama pa i pori-

7 Svetkovina Isusa Krista, Kralja svega svijeta. Predslovlje, u: Rimski misal, Zagreb, 2010., 326.
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vima koji ga vuku na obi¢nost pa i greSnost. On poput Isusa koji u pustinji
odbija napasati (Mt 4,1-11), napasti koje spopadnu redovnika napose ako
se nije odlijepio od gresnoga svijeta nego ga jo$ uvijek drzi pricuvnom
mogucnoscu ostvarenja svojih izricitih 1 pritajenih Zelja.

Da bi zaista postao i ostao redovnikom, ne smije se poistovjecivati s
gre$nim svijetom, ne smije se grijehom nasladivati, podrzavati one niske
teznje, a time 1 duhovno starjeti, zamarati se, pa bez Zivotvorne snage Duha
1 umrijeti, nego se treba iz dana u dan pomladivati, susrecuci se u molitvi
s vjecno mladim Bogom.

Glavna redovnicka kozmetika sastoji se od uljepSavanja duse dobrim
mislima koje mu nadodu, ¢ak onim najboljim, te im se prepusta u molitvi
1 u djelovanju. Tako, naime, on postaje uvjezban u duhovnom zivotu, to
jest krepostan, istinski jak, a ne mlitav, mlohav, klimav, anemican, bezvo-
ljan, slabasan, bojazljiv, da ne nabrajamo dalje. Davno su mi kandidatice
u jednoj sestrinskoj zajednici rekle kako ne Zele biti mimoze. Redovnicko
se nutarnje i izvanjsko uredivanje sastoji od prilagodavanja izricitoj volji
Bozjoj koju redovnik neprestano trazi i prepoznaje u onom najboljem dijelu
svoga bi¢a, u onom joS$ neiskvarenom, nesvjesno i podsvjesno primljenom,
a svjesno prihva¢enom Bozjem planu za svakog pojedinca. Zato redovnik
redovito osluskuje nadahnu¢a Duha Svetoga te u njima prepoznaje izvorni
smisao svoga zivota i poziva.

Redovnikom, dakle, moze biti ¢ovjek koji je spreman obilovati 1 osku-
dijevati, u miru i blagostanju Zivjeti, ali 1 Zivjeti na straSnom mjestu, tko
je spreman istodobno se sluziti zmijskom lukavosc¢u i golubinjom beza-
zlenoS¢u, tko je spreman izdrzati teret slave kao 1 muku kriznog puta, tko
je spreman ne samo za ljude 1 za Boga umrijeti, nego joS viSe — umirati,
zrtvovati se, svjedocCiti — ne jednom nego uvijek, cijeloga zivota. Redov-
nikom moze biti onaj koji je spreman i u mrklom mraku zapaliti svijecu,
koja ne smije ostati bez ulja milosti Bozje, kao 1 onaj koji se nikad ne gubi
makar mu izgledalo da mu je svaki put izmaknuo 1 iskliznuo ispod nogu,
onaj koji u najvecoj buci i galami pronalazi mir u molitvi, onaj koji je
u izvanjskom veselju suzdrzan, a u radosti srca neobuzdan. Redovnikom
moze biti duhovni atleta.

Redovnikom moze biti i ostati prokusan i izvjezban ¢ovjek koji je po-
stojan 1 onda kada izgleda da su mu sve nade iznevjerene. On zna da onaj
koji se, poput Petra, prepadne valova i vjetra, potone u more, onaj tko se
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sablazni kao farizej, duhovno se upropasti, onaj tko se ulijeni, postaje kli-
jaliStem sviju zala, a onaj tko se uzoholi, propadne kao banka bez pokrica.
Redovnikom ne moze biti ni onaj koji sebe sazalijeva, place nad svojom
sudbinom te suznih o¢iju i zamagljena pogleda ide za vlastitim lijesom, na
groblje neuspjelih, propalih redovnika.

Ni od straha drhtavi, ni od bijesa i oholosti ustreptali, ni od nemara uc-
mali, ni duhovno izgladnjeli, ni molitveno zapusteni, ni uzicima prepusteni
paiiscrpljeni, kao ni oni svjetovnim mamcima zavarani pa onda u greSnom
zivotu izivljeni, kao ni oni samovoljom obiljezeni i svojevoljno zarobljeni,
nisu prikladni za izazove ni vjernickog, a pogotovo ne redovnickog Zivota.

Sve prethodno rec¢eno moze se, dakako, primijeniti na vjernike opcéenito,
ali redovnik u slobodi duha mora biti ne samo profesionalac, nego mora ici
po mogucnosti i korak dalje od onoga nuznog. Nisu njemu izazovi samo
zajednicke slabosti 1 ugroze koje su dane op¢om ljudskom situacijom ili
kontingencijom. On ima, kako je ve¢ spomenuto, vise ciljeve.

Redovnik se drzi jos slabijim nego ¢ovjek inace jest, isto tako joS si-
romasnijim, manje samostalnim 1 sigurnim, manje na drugo navezanim,
na druga i druzicu nikako, a pogotovo ne svezanim, da bi , a to je pravo
¢udo, u ovom svijetu postao Cistijim, slobodnijim, radosnijim, poletnijim,
izdrzljivijim i jacim.

Ono §to ljudi svjetovnoga duha drze uporiStem, on drzi sirotiStem, a
§to oni drze uboznicom, on drzi dvorcem, utvrdom s trostrukim bedemi-
ma. Ono §to svijet ¢esto krivo zove ljubavlju, on drzi robovanjem. Nacelo
njegove komunikacije glasi: sa svima lijepo, ni za koga zalijepljen.

Jednostavno, redovnik nema Sto skrivati. On je providan jer zivi od Pro-
vidnosti. Kroz takvo prozirno stvorenje u ovaj svijet moze prodirati svjetlo
nebesko. Zato redovnici nisu nerazboriti drznici koji ne priznaju bastinu
grijeha, nego se priznaju slabijima nego $to jesu da bi se bolje mogli ucvr-
stiti na nepotresnim Bozjim temeljima koji sve podupiru i ucvrséuju tako
da se ne oklizne u niStavilo. Dok se, dakle, redovnici drze slabima, udru-
zuju se s onim Jakim. Dok su s njime, dok se njega drZe, ne mogu propasti.

3. Redovnik i zajednica

Zajednica ima veoma vaznu ulogu u redovnickom Zivotu. Naime, da bi
se redovnik mogao drzati reda u svom privatnom, a ne prividnom zivotu,
potrebni su mu primjeri i uzori, ali jo§ vise zajedniStvo koje ga podupire, ali
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koje 1 on potpomaze i izgraduje. Ne dijele redovnici samo zajedni¢ka ma-
terijalna dobra, nego jos viSe ona stecena iskustvom te milosna i duhovna
postignuca. Ako je jedan redovnik u krizi, moze mu pripomo¢i drugi, a kad
on ojaca, moci ¢e poduprijeti bra¢u svoju. Redovnik je pozvan na apostolat
najprije u svojoj zajednici, to jest poslan je domaéima u vjeri, kako kaze
sveti Pavao. Redovnik Zivi za zajednicu i1 od zajednice. 1z nje on djeluje i u
nju se vraca. Ne treba redovnik teziti nikakvoj popularnosti u izvanjskom
svijetu dok nije stekao kuéni redovnicki odgoj. Treba se najprije u domacoj
radionici suobliciti Kristu da bi mogao za njega i svjedociti.

Zavijeti se cjelovito mogu Zivjeti u zajedniStvu jer konac¢no je Covjek, uz
svu svoju autonomiju i dostatnost pa i dostojanstvo, ipak bice zajednice. Nit-
ko ne moze osnovati svoj autonomni svijet koji se ne bi ticao nikoga i koji se
ni na koga ne bi odnosio. Redovnicka zajednica jest u svijetu i tice se svijeta
jer mu je poslana kao znak, a i svijet se nje tice jer joj je dan kao zadaca.

Redovnici su se svojim zivotom otisnuli u zajednicu da bi bili Sto slo-
bodniji, ne samo kao pojedinci, nego da bi i kao zajednica svjedocili svijetu
o novosti zivota u Bogu i njegovu kraljevstvu. Prva je zadaca zajednice da
redovito pomaze redovniku da postane zreo ¢ovjek, vjernik i redovnik, a
onda zajednica s njime nece imati poteSkoca. Kamo god ga posalje, moze
se nadati dobrim vijestima. O neostvarenu, nezrelu, a time i1 nezadovoljnu
redovniku, ocekuj samo loSe vijesti, a od njega jo§ gore poteze.

Najnezadovoljniji su oni redovnici koji imaju vremena biti nezadovolj-
ni, a to su oni koji najmanje rade, najmanje su zauzeti molitvom, jedva kad
obuzeti razmis$ljanjem 1 uvjezbavanjem u kreposnom zivotu, ne ispunjaju
svoje vrijeme izvrSavanjem svojih duznosti, pa da se zabave, gledaju ¢ime
se drugi bave.

Takvi drze da bi i oni u nekom drugom vremenu i okolnostima bili dobri,
ali tu i sada nije vrijeme za to. Nazalost, nemamo drugo vrijeme doli ovo
naSe. Nase vrijeme ima svoje potrebe. Treba ih otkrivati 1 biti pravedan
prema njima. Nase vrijeme je veliki prosjak koji prema redovnicima pruza
ruke da mu »samu Bozju ljubav izraze govorom nasega vremena«® kako je
na pocetku navedeno.

Naravno, to moraju uciniti ukoliko i sami nisu toliko siromasni da su se
pretvorili u duhovne invalide i1 prosjake i tako samostan ucinili srediStem
svoje odsutnosti, traze¢i nesto na mjestu gdje se ono ne nalazi. Ukoliko

8 KKC, br. 926.
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se redovnici poistovjete sa svijetom i prihvate njegove vrednote i kriterije
prosudbe, ostat ¢e duznici svome vremenu. Zbog toga ¢e ih ono proklinjati
i tako opteretiti da ¢e im zatvoriti svaku perspektivu.

Vrijeme kupnje redovnic¢ke buduénosti mozda je ve¢ na izmaku, ali zasi-
gurno jos uvijek traje. Sudbonosan je 1 tuzan previd zivu ovjeku konstati-
rati smrt, pogotovo ako jos$ uvijek glasno puse i diSe. Zacijelo, redovnistvo
je jos uvijek zivo, a njegovoj bi se smrti radovali jedino njegovi neprijatelji
kao 1 oni redovnici koji bi dozivjeli olakSanje da ono izdahne. Kusnje i
poteskoce ozivljavanja redovnickog duha u tome su Sto se rezultati ne vide
trenutacno nego se nakon ustrajnog nastojanja, ponekad stidljivo, pokazu
odredeni uspjesi: ukrepljenje u karizmu doti¢ne zajednice, utemeljene na
evandeoskim savjetima, koji redovnika osposobljuju u borbi protiv trostru-
ke napasti: pozude tijela, pozude ociju i oholosti zivota (usp. Mt 4,1-11).

Ukoliko se redovnik postavi kao amater i rekreativac, a ne fultajmer i
profesionalac, televizor ¢e mu nadomjestiti tabernakul, internet zamijeniti
nadahnu¢a Duha Svetoga, a drustvene mreze zajednicko rasudivanje i ra-
zlikovanje duhova. Ako igdje vrijedi ona: »svatko ¢e naci ono Sto trazi,
to vrijedi upravo za internet. Lutanje po portalima i druStvenim mrezama,
bez uporista i orijentira, rezultira umisljajem da se ima mnogo prijatelja, a
kad covjek upadne u nevolju, pitanje je koga bi od njih mogao nazvati da
mu pritekne u pomoc¢. Svakako, u odnosu prema medijima, ako su nekome
postali uporni kradljivci vremena, valja biti oprezan. Mediji ljudima ne kra-
du samo vrijeme, nego ih navikavaju na misljenje i djelovanje koje Cesto
nije u skladu s Evandeljem. Za svakog je redovnika opasno odvojiti se od
zajednice traze¢i smisao zivota negdje drugdje, a pogotovo je to pogubno
za zajednicu ako to ucini poglavar.

4. Koncil o zavjetima

Da bismo pokazali kako je gore izreceno u skladu s novijim naukom
Katolicke crkve, zavirit ¢emo i1 u dokumente Drugog vatikanskog koncila
na koje se obazire i temelji cijeli nauk o redovnicima izreCen u razli¢itim
vatikanskim dokumentima nakon Koncila. U koncilskim dekretima na vi-
Se se mjesta govori o redovnicima, a u dekretu Perfectae caritatis svakom
od tri zavjeta, koje redovnici obi¢no polazu, posvecen je po jedan broj:
Cisto¢i je posvecen broj dvanaest, siromastvu broj trinaest, a posluSnosti
Cetrnaest. Tijekom povijesti razliciti pogledi na redovniStvo i na zavjete
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ocitovali su se i u tome kojim su se redom zavjeti nabrajali. Premda tri
zavjeta ¢ine cjelinu kao tronozac redovnistva, ipak se drzalo da je jedan od
njih temeljni. Zanimljivo je kako Koncil drzi da je zavjet ¢istoce na prvom
mjestu, siromastva na drugom, a poslusnosti tek na tre¢em mjestu. Valjda
je temeljna misao ova: ako ljudi nisu Cista i slobodna srca, uzalud im je
zapovijedati; niti ¢e zapovijedi pravo Cuti niti razumjeti, a bit ¢e potpuno
nesposobni izvrs$iti ih.

4.1. Cistoca

Cisto¢u valja cijeniti kao »izvanredan dar milosti«’, a Zivjeti je radi
wkraljevstva nebeskoga« (Mt 19,12). Cisto¢a na koju se zavjetuju redov-
nici ima veoma veliku mo¢, »na poseban nacin oslobada covjekovo srce
(usp. 1 Kor 7,32-35), da se rasplamsa vecom ljubavlju prema Bogu i svim
ljudima«'’. Redovnicko predanje Bogu po zavjetu Cistoce ima istodobno i
apostolsku funkciju. Tako zive¢i dosljedno taj zavjet redovnici »svim vjer-
nicima dozivaju u pamet onu divnu, po Bogu zasnovanu, zZenidbu koja ¢e
se potpuno ocitovati istom u buduéem Zzivotu a po kojoj Crva ima jednog
Zaru¢nika — Krista«!'!.

Iz daljnje analize vidljivo je da su potrebna barem dva uvjeta da bi se
¢isto¢a mogla zivjeti 1 ocuvati. Prvi uvjet svakako je vjera rije€ima Gos-
podnjim, dakako »ufajuéi se u Bozju pomoc«, a odmah se dodaje kako se
redovnici ne bi trebali odviSe »uzdati u svoje sile«. S jedne strane, valja
se prepustiti vjeri u Bozju pomo¢, ali s druge pak strane, redovnici ipak
ne smiju ostati posve pasivni i samo ¢ekati da ith Bog ¢uva. I ovdje vrijedi
ona: »cuvaj se pa ce te i Bog cuvati«.

Sto mogu redovnici ¢initi da bi lakse saduvali svoju &isto¢u? Odgovor
je visestruk. Moraju se »mrtviti« i trebaju »bdjeti nad svojim osjetilima«.
Sto pak to »mrtviti« ima znagiti? Zasigurno ne moZe znaéiti da svoja
osjetila posve umrtvimo, primjerice, iskopamo si o¢i ili posve zaStopamo
usi. Jasno je da bismo pocinili teski grijeh sakacenja, ali i nezahvalnosti
Bogu koji nam je dao osjetila kako bi nam omogucio lakSe snalazenje u
svijetu 1 komunikaciju s okolinom. U prvoj knjizi Aristotelove Metafizike
izri¢ito se govori o tome kako se dolazi do znanja pocevsi od osjetilnih

° DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Perfectae caritatis. Dekret o prilagodenoj obnovi redovnickog
Zivota (28. X. 1965.), br. 12, u: Dokumenti, Zagreb, 1998. (dalje: PC).

10 Jsto.
" Isto.
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zamjedba, a onda pamcenja, pa iskustva, umijeca i tek onda trazenja uzro-
ka 1 konacno do izri¢itog znanja o neCemu. Razum se budi upravo necim
izvanjskim iako on nije proizvod toga istog izazova. Tako se ispravno mo-
ze razumyjeti ona latinska kako nista nije bilo u intelektu $to prije nije bilo u
osjetilima (nihil est in intellectu, quod non prius fuerit in sensu). Leibniz je
dodao, »osim intelekta samoga«. Kad bismo posve umrtvili svoja osjetila,
zasigurno bismo si onemogucili napredovanje u znanju, a vjerojatno i u
mudrosti jer, ve¢ prema Heraklitu, mudar covjek ipak mora mnogo toga
znati, iako samo veliko znanje ne ¢ini ¢ovjeka mudrim.

Sto bi imalo znagiti to sretno »mrtvljenje osjetila«? Svakako ne znaéi to
da umanjujemo funkciju osjetila. Dapace, trudimo se da ih izoStrimo koli-
ko je god to moguce. Zato nosimo naocale, izradujemo moéne mikroskope
i dalekozore, konstruiramo kamere s velikom rezolucijom kako bismo $to
bolje registrirali ono $to se oko nas dogada, ¢ak 1 no¢u. Osim vida trudimo
se 1 oko sluha pa, ako treba, nosimo i sluSna pomagala i tome sli¢no.

Budu¢i da su ljudi i tjelesna bica, imaju 1 nagone zbog kojih smo skloni
onom tjelesnom. A tjelesno znaci uvijek i ograniceno i pritijeSnjeno i neslo-
bodno. Duh pak po svojoj naravi tezi za slobodom. Zato nam Koncil kaze da
¢e redovnici »po nekom duhovnom nagonu odbaciti sve §to Cistocu dovodi
u opasnost«. Takvim se stvarima nec¢e baviti i poklanjati im svoje vrijeme i
pozornost jer ima sadrzaja koji su zaista Skodljivi za duSu. Duh, dakle, ima
svoje zahtjeve, a svi streme prema tome da ¢ovjek o¢uva svoju slobodu. Cak
1 bracni parovi moraju ¢uvati svoju bracnu ¢istocu i vjernost. To znaci da se
brak ne smije bazirati samo na tjelesnoj privlacnosti. Ukoliko se to dogodi i
u tome se ustraje, takvi bracni parovi, koji tjelesnost nisu integrirali u slobo-
du djece Boze, zasigurno nisu uspjeli u onom bitnom, u nesebi¢noj ljubavi
koja prihvaca osobu u svim njezinim dimenzijama i potrebama.

Da bi redovnici sauvali svoju €istocu, nece svoja osjetila usmjeravati
1 zadrzavati na onom tjelesnom koje izaziva i1 budi tjelesne nagone, tim
vise jer Sto god se Covjek viSe na tome zadrzava, intenzivnije ga u mastu
doziva. Dakako, ne smije se ignorirati nesto $to postoji, ali isto tako ne
smije se dopustiti da ono zarobi duh, suzi obzor te se tako ¢ovjek izgubi u
onom odvisSe tjelesnom. Razumom se redovnik treba sluziti tako da izbje-
gava situaciju u kojoj ¢e biti odviSe slab da bi sa sobom mogao vladati.
Bogu posvecena osoba mora biti pravedna 1 poStena najprije prema sebi
1 ne izlagati se preteSkim opasnostima u kojima ¢e s manjom ili veCom
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sigurno$c¢u pasti, a onda se opravdavati usporedbom o glinenim posudama.
I u glinenim se posudama moze dugo nositi vodu koja zivot znaci. Ljud-
ski razum nije svemocan, ali je isto tako istina da je onaj koji nerazumno
zivi slican neslobodnoj zivotinji koja se ravna samo po slijepim nagonima
(usp. Ps 49,13.21).

Sljedece upozorenje tie se svih, a napose poglavara. Dokument Per-
fectae caritatis tvrdi »da se Cistoca sigurnije ¢uva kad medu ¢lanovima u
zajednickom zivotu vlada prava bratska ljubav«'?. Za los duh u zajednici
odgovorni su svi, a napose poglavari jer nije svejedno tko je na celu za-
jednice kao, primjerice, ni vojske. Nije isto je li predvodnik ili komandir
jednog odreda lav ili zec. Isusov nacin vladanja, a 1 koncilski, jest sluzenje
upravo zajednistvu. Poglavar se ne smije odmetati od zajednice i nekako
izvana upravljati, odnosno Stetiti svojoj zajednici. Iz takvog nacina vla-
danja leze se ono pogano okrivljavanje iz kojeg se jedva §to moZe dobro
izle¢i jer se, pod tom pretpostavkom, gleda samo na ono zlo u drugome.

I zadnje upozorenje o kojem govori spomenuti koncilski tekst tice se
toga da »opsluzivanje savrSene uzdrzljivosti duboko zasijeca u sklonosti
ljudske naravi«'®. Stoga se ne treba bilo kakvim nepripravnim kandidatima
dopustiti poloziti zavjet Cistoce - »neka im se zavjetovanje dopusta istom
nakon uistinu dovoljne kuSnje i samo ako imaju potrebnu dusevnu i osje-
¢ajnu zrelost«'*. Koncil mudro upozorava da nije dovoljno samo govoriti
0 opasnostima za Cistoc¢u, nego gojence ili novake »treba pouciti da Bogu
posvecen celibat prihvate i kao dobro za razvoj cjelovite osobe«'.

Tko stalno kuka 1 place za onim ¢ega se odrekao, a ne vidi u tome veli-
ku prigodu da se kao osoba razvije 1 ostvari, drzat ¢e uvijek da je poduzeo
nesto besmisleno. A nema gore muke za bi¢e obdareno razumom od toga
da radi nesSto besmisleno. Takav ne¢e dugo izdrzati niti ¢e biti sretan tamo
gdje jest. Bit ¢e podijeljena srca 1 pameti i osjecaja, jednostavno razderane
duse. To su pomalo naznake paklenih muka ve¢ ovdje na zemlji. Umjesto
da svojim zivotom ¢ovjek redovnik bude objava kraljevstva nebeskoga.

Na kraju valja spomenuti i suvremene napasti protiv ¢isto¢e koji u vri-
jeme Koncila ili nisu uopée postojale ili nisu bile toliko i na takav nacin

12 [sto.
13 Isto.
14 Isto.
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izrazene. RijeC je o medijima koji neprestano razvijaju svoje mogucénosti i
dostupnost. Dakako, moze ih se zlorabiti kao $to ih se moze i upotrijebiti
u dobre svrhe. Mediji su sami po sebi dobri, uostalom kao i nasa osjetila.
Pitanje je kako i u koje se svrhe njima sluzimo.

4.2. Siromastvo

Koncil vidi smisao dragovoljnog siromastva u tome da se ono bira »pora-
di nasljedovanja Krista«'®. Drzi da je ono upravo njegov znak i zato se danas
posebno cijeni i preporucuje redovnicima da ga »brizljivo njeguju i, ako je
potrebno, neka ga izraze u novim oblicima«'’. Po siromastvu sudjelujemo
»u Kristovu siromastvu, koji radi nas, iako je bio bogat, postade siromasan,
da se njegovim siromastvom mi obogatimo (2 Kor 8,9; Mt 8,20)«'®.

Jedna od velikih opasnosti za redovni¢ko siromastvo sastoji se u nje-
govu jednostranom, krivom i povr$Snom shvacanju koje se moze pretvoriti
upravo u farizejsko ponasanje, a to je misljenje kako je za duh siromastva
dovoljno to da je redovnik u materijalnim dobrima ovisan o poglavaru.
Ovisno o popustljivosti 1 slabom duhu u zajednici, mogu se od poglavara
ishoditi dozvole koje omogucuju neumjerenu uporabu sredstava i time re-
valja dobro razlikovati siromastvo od bijede i Zivota nedostojna covjeka,
kao S$to valja razlikovati osobno siromastvo i1 siromastvo institucija koje
vode redovnici, primjerice skole.

I u oskudnijim sredstvima i bez materijalnog bljestavila moze se
osigurati pristojan zivot redovnika; 1 glede stanovanja i odje¢e kao 1
higijene i hrane koja treba biti dovoljno kvalitetna da covjek moze ne-
smetano obavljati svoje duznosti. Izvanjsko 1 prisilno siromastvo, koje
nije uklopljeno u slobodu duha, nece koristiti nikomu. Zato Koncil izri-
¢ito kaze kako nije dovoljno to »da netko u upotrebi dobara bude ovisan
o poglavarima, nego je potrebno da ¢lanovi budu siromasni i1 stvarno i u
duhu, imajuci svoje blago na nebu (usp. Mt 6,25)«". Drugim rije¢ima,
podloznik ne bi trebao traziti od poglavara ono §to bi se protivilo duhu
siromastva makar to od njega i mogao ishoditi.

1 PC, br. 13.
17 Isto.
18 Isto.
Y Isto.




Izlaganja sa skupova
P p. Nikola STANKOVIC, DI

Podloznici moraju §titi poglavara od pretjeranih zahtjeva kao S$to i
poglavar treba paziti da podloznici imaju ono osnovno za zivot da se
ne bi morali bespotrebno muciti i svoje snage trositi na pretjerano svla-
davanje i odricanje koje im blokira snagu, obuzima psihu i oduzima
slobodu djece Bozje. Materijalna dobra Bozji su darovi kojima se valja
sluziti utoliko ukoliko redovniku zaista pomazu da bude slobodno (a ne
bijedno) dijete Bozje koje se sluzi darovima Oca nebeskoga kako bi mu
mogao biti zahvalan i djelovati prema njegovoj volji, njemu na slavu,
a sebi na spasenje, drugima na primjer i poticaj kako zivjeti u slobodi i
ovisnosti 0 onom koji nas obdaruje svime §to imamo i ¢eka da nas uvede
u bogatstva duha, a strahuje nad nama da se ne bismo izgubili u onom
materijalnom pa i tjelesnom.

Kad se nadu poglavar i podloznik u duhu nesebi¢nosti i siromastva te
se natjecu u ljubavi i razumijevanju, pazit ¢e jedan na drugoga tako $to
¢e se onaj prvi brinuti o svojim podloZnicima, ne zaboravljaju¢i ih i1 ne
zapusStajuci, a podloZnik ¢e biti toliko ponizan da ¢e re¢i ono Sto misli,
dakako, na pristojan nacin, iznoseci svoje potrebe, ali 1 svoje prijedloge
kako unaprijediti zajednicki Zivot u kojem nece prevladavati proizvoljno
ponasanje, neovisno o konstitucijama i pravilima.

Nema ogranic¢enja samo za podlozZnika, nego i poglavar treba posti-
vati konstitucije, pravila i odobrene prakse u pojedinoj zajednici. Ako je
lijenost izvor mnogih zala, isto tako je i nebriga o ¢lanovima zajednice
izvor nesigurnosti i nereda pa i nepravde, iz koje izrastaju nacini Zivo-
ta neprikladni redovnistvu. Sloboda djece Bozje u redovnistvu najviSe
ovisi o stupnju duhovnosti ili slobode, nenavezanosti i ¢istoce srca §to
se ne moze registrirati znanstvenim metodama koje su primjerene ¢isto
prirodnim znanostima. Mjeriti duhovnost sociologijskim i psihologij-
skim mjerilima, promasen je posao. Svaki je pojedinac slucaj za sebe i
original koji se ne dade svoditi na opcenitost i neosobnost kojom se dici
prirodna znanost.

Sto se ti¢e redovni¢kih ustanova, vrijedi sli¢no pravilo kao i za pojedince,
ali one kolektivno trebaju svjedociti siromastvo. »lako ustanove, obaziruci
se na pravila 1 konstitucije, imaju pravo posjedovati sve potrebno za
vremeniti zivot 1 djelovanje, neka ipak izbjegavaju svaku pa i prividnu
rasko§, neumjereni dobitak i gomilanje dobara.«°

20 Isto.
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4.3. Poslusnost

Govorec¢i o poslusnosti, Perfectae caritatis podrazumijeva da redovnici
zavjetom poslusnosti prinose potpuno predanje volje ili zrtvuju sebe Bogu »i
time se stalnije i sigurnije sjedinjuju s bozanskom spasiteljskom voljom«?!.
Upravo jednostrano shvacanje volje Bozje moze ubiti redovnika, bio on
poglavar ili podloznik. Da bi se ispravno shvatilo sto Koncil hoc¢e reci o
volji Bozjoj, valja najprije vidjeti $to kaze o poglavaru, a onda Sto kaze o
podlozniku pa onda u duhu krS¢anske dijalektike, koja pokrece zivahnost
duha, valja se neprestano truditi da se volja Bozja bolje upozna. Tko je za-
cementirao svoje stavove o volji Bozjoj, vjerojatno nije u pravu. Nije Koncil
uzalud imao na umu prilagodbu (aggiornamento) volji Bozjoj za naSe vrije-
me, a ne prilagodbu volje Bozje naSem vremenu. Kaze se kako se redovnici
»u duhu vjere pokoravaju poglavarima koji zamjenjuju Boga (vices Dei
gerentibus)«. U podvrgavanju vodstvu poglavara i stavljanju u sluzbu svojoj
bra¢i, redovnicama se za uzor stavlja sam Krist koji je »po svojoj pokornosti
Ocu, posluzio braci i Zivot svoj dao kao otkupninu za mnoge (usp Mt 20,28;
Iv 10,14-18)«?2. Usporeduje se, dakle, redovnikova podloznost poglavaru
s Kristovom poslusnoséu Ocu nebeskomu. U tome se nauku krije velika
zamka za Duhu Svetom neposlusne poglavare, a onda i podloznike - za one
prve mozda i ve¢a negoli za one druge. »Mjeru dobi punine Kristove« treba-
ju, naime, nastojati doseci i jedni 1 drugi, svi redovnici.

Izricito se relativizira apsolutnost ili potpuna neovisnost poglavara
kada se kaze da se posluSnost njima ravna prema tome »kako propisuju
pravilo i konstitucije«*. Podloznici nisu puki automati. Od njih se trazi
da »ulazu snage razuma i volje, darove naravi 1 milosti u izvrSavanje za-
povijedi 1 u ispunjenje duznosti koje su im povjerene, znajuci da prema
planu Bozjem sudjeluju u izgradnji tijela Kristova«®. Ako se poslusnost
razumije u duhu sluzenja i ljubavi, onda ¢e ona pripomoc¢i da se napreduje
u osobnom dostojanstvu, koliko poglavara toliko 1 podloznika. Drugim
rijeCima, ako se preko poglavara ocituje volja Bozja, ona se preko njih
objavljuje ljubljenim sinovima Bozjim, a ne nekim bezdusnim robovima

2L PC, br. 14 (»Religiosi per professinem oboedientiae plenam propriae voluntatis dedicationem
veluti sacrificium sui Deo offerunt, et per illud constantius et securius divinae voluntati salvificae
uniuntur.«).

2 Isto.
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vrijednima prijezira i ponizavanja. U poucljivost poglavara pripada i to da
»rado saslusaju svoje ¢lanove i neka im omoguée da pruze svoju udruzenu
suradnju za dobro svoje ustanove i Crkve«®. Jasno je da se ne dokida
poglavarevo zapovijedanje, ali se preporucuje pripremati odluke u ozracju
razumijevanja i ljubavi. Ako je naruseno povjerenje, onda se ljudi ne po-
znaju i tako ne znaju poglavari komu zapravo zapovijedaju, a ni podloznici
nisu sigurni u to Sto se zapovijeda 1 kakvu osobu slusaju. Da bi se doslo do
aktivne i odgovorne poslusnosti, valja aktivno i odgovorno slijediti proces
dozrijevanja odluke. Ukoliko se odluke donose ishitreno i na precac, vje-
rojatno ni Duh Sveti nije imao vremena rasvijetliti sporo ljudsko shvacanje
1 potaknuti tromu volju na cjeloviti pristanak.

Zakljucak

Redovnici trebaju svjedociti svoj poziv barem na tri na¢ina:

U odnosu na zavjet Cistoce, redovnici bi morali biti uzori ne samo §to
se ti¢e obuzdavanja seksualnih nagona, nego 1 svjedoci u ¢isto¢i namjera
1 navada te umjerenosti u onim korisnim i dopustenim sjetilnim uzicima
koji nas drZe u odredenoj povezanosti s okolinom. Morali bi znati sobom
vladati 1 odrzavati se slobodnima tako da se materijalnim stvarima sluze
samo utoliko ukoliko im pomaZzu zivjeti nenavezano na ono §to ¢ovjeka
malo po malo zarobljava, blokiraju¢i mu slobodu. U svakom slucaju, va-
lja se Cuvati razvijanja suvisnih potreba koje ¢ovjeka pretvaraju u sjetilno
stvorenje bez kontrole nad svojim ponaSanjem.

Glede zavjeta siromastva, ukratko se moze reci sljedece. Kad bi se ljudi
zaista drzali onoga nacela iz Duhovnih vjezbi da se sluze materijalnim do-
brima utoliko ukoliko im pogoduju zdravu zivotu, svijet bi imao dovoljno
1 hrane 1 energije za sve 1 jedva bi tko oskudijevao, a zemlja, zrak 1 voda bi
se mnogo manje zagadivali. Redovnici moraju biti znakom, ne samo pri-
sutnosti nebeskog svijeta, nego i uzorom postupanja u konkretnom Zzivotu
na zemlji koji se drzi zakona slobode duha 1 tijela, zakona koji je samim
stvaranjem Bog ¢ovjeku odredio da se zemljom sluzi, obraduje ju i Cuva.

Nakon prvih dvaju spomenutih savjeta, a 1 zavjeta, slijedi 1 onaj treci, a
to je posluSnost, ne samo poglavaru, nego najprije Bozjim zakonima ko-
je valja otkrivati 1 poStivati. Re€eno rijeCima iz duhovnih vjezbi: »traziti,
naci 1 provoditi volju BoZju«. Ona se pak otkriva promatranjem prirode,

% Isto.
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osluskivanjem nutarnjeg zova savjesti i Duha Svetoga te izravnog Bozjeg
govora u Svetom pismu, u crkvenoj tradiciji i redovni¢kim pravilima.

Ziveéi Bozje savjete koje su pretvorili u zavjete, redovnici su opomena
ovom svijetu da ne utone u sjetilnost i materijalizam te voljni apsolutizam.
Zivljenje zavjeta naznaka je i proslava ljudske teznje za slobodom koja je
obecana svima koji se drze Bozjeg zakona te tako postaju Isusova rodbina:
1 majka 1 sestre i bra¢a. Redovnici svojim zavjetima daju novu dimenziju
nasem greSnom svijetu.




Taras BARSCEVSKI*

»Ne boj sel«
Poziv na nasljedovanje u Evandelju po Luki

Izlaganje sa skupa™

SazZetak

Dante Alighieri opisuje svetog apostola i evandelista Luku kao »pisca Kri-
stove blagosti« zato §to je, viSe od drugih evandelista, uspio zapaziti i pazlji-
vo prenijeti u svom Evandelju neka obiljezja Krista koja otkrivaju njegovo
milosrde, njegovu duboku suosjecajnost, njegovu paznju i njeznost prema
bolesnima, greSnicima, potrebitima i siroma$nima te svima onima koji se s
vjerom utjeCu Gospodinu. Adresiraju¢i svoje Evandelje vrlom Teofilu, Luka
daje na znanje kako Zeli ne samo »sastaviti izvjesce o dogadajima koji se ispu-
nisSe medu namag, nego i pruziti mu svjedocanstvo pouzdanosti svega u cemu
je bio poucen. Posebnost zajednica koje su niknule na poticaj rijeci Bozje i
Svetoga Duha, vremenski i prostorno udaljene od poziva Simunu i njegovim
drugovima na obali Galilejskog mora, uvelike obiljezava i posebnost poziva
na nasljedovanje Isusa. Poziv »hajdete za mnom« koji je Isus s obale uputio
ribarima koji su ribarili i krpali svoje mreZze, kako bi postali ribarima ljudi, Lu-
ka zamjenjuje ohrabrenjem Simunu »ne boj se!« u njegovoj novoj zadaci loviti
ljude. Taj poziv »ne boj se!« kod Luke je jos upucen Zahariji, Mariji i malom
stadu, $to ga ¢ini univerzalnim pozivom pridruziti se Isusu u ostvarenju Bozjeg
plana spasenja. Kroz egzegezu nekih klju¢nih trenutaka u Lukinoj pripovijesti
poziva prvih ucenika (Lk 5,1-11), u ovom radu Zelimo istaknuti posebnosti
poziva na nasljedovanje Isusa u Evandelju po Luki pokazujuci takoder moguc-
nosti aktualizacije biblijske poruke.

Kljucne rijeci: Evandelje po Luki, poziv, nasljedovanje, rije¢ BoZja, »ne boj
sel«; »loviti ljude«.

" Katoli¢ki bogoslovni fakultet Sveucilista u Zagrebu, Vlaska 38, p.p. 432, 10 001 Zagreb, taras.
barscevski@kbf.unizg.hr

** Izlaganje je pripremljeno za Redovnicke dane 2020. godine, ali nije odrzano jer su Redovnicki
dani otkazani zbog pandemije COVID-19.
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Z

Uvod

Scriba mansuetudinis Christi (pisac Kristove blagosti) — tako Dante
Alighieri opisuje svetog apostola i evandelista Luku.! Razlog je taj §to je
Luka, viSe od drugih evandelista, uspio zapaziti i pazljivo nam prenijeti
u svom Evandelju neka Kristova obiljezja, neke jedva primjetne detalje
njegovog djelovanja koji otkrivaju njegovo milosrde, njegovu duboku su-
osjecajnost, njegovu paznju i njeznost prema bolesnima, gresnicima, po-
trebitima i siromasnima te svima onima koji se s vjerom utjecu Gospodinu.

Na dugom putu prema Jeruzalemu (Lk 9,51-19,28) Isusa prate njegovi
ucenici. Osim dvanaestorice koje je poslao propovijedati kraljevstvo Bozje 1
lijeciti bolesnike (Lk 9,2), Isus odabire 1 sedamdeset dva u¢enika koje Salje
pred sobom s porukom mira 1 navjesStajem blizine kraljevstva BoZjeg (Lk
10,1-12). Isus je krenuo na svoj put prema Jeruzalemu (Lk 9,1) »sa svom
odlu¢noscéu« (gr. to mpdcwnov Eotnpioev, doslovno »okameni [svoje] lice«)
svjestan da »danas, sutra 1 prekosutra mora nastaviti put« (Lk 13,33) jer
treba da »Sin Covje&ji bude predan u ruke gresnika, i raspet, i treéi dan da
ustane« (Lk 24,7). Na taj put koji vodi k slavi (usp. Lk 24,24) Isus poziva
tada 1 danas svoje ucenike jasno stavljajuci pred njih zahtjeve apostolskog
nasljedovanja — i¢i za »Sinom ¢ovje¢jim koji nema gdje bi glavu naslonio,
navijestajuci kraljevstvo Bozje te ne obaziru¢i se natrag (Lk 9,57-62).

I¢i za Isusom nije odluka koju donosimo sami: »Ne izabraste vi mene,
nego ja izabrah vas« (Iv 15,16), nego je odgovor na poziv da se ostavi sve
i pode za Isusom (usp. Mt 19,27; Mk 10,28; Lk 18,28) na nacin i putem
koji On odreduje (usp. Mt 16,24-28; Mk 8, 24-9, 1; Lk 9,23-27) sluze¢i
onome (usp. Iv 12,26) koji nije doSao da bude sluzen, nego da sluzi i zivot
svoj dade kao otkupninu za mnoge (usp. Mk 10,45; Mt 20,28; usp. Lk
22,24-27), a ne realizirajuci vlastite planove i zelje (usp. Lk 14,26-27; usp.
Mt 19,29; Mk 10,29).

Adresirajuci svoje Evandelje vrlom Teofilu Luka Zeli ne samo »sastaviti
izvjesc¢e o dogadajima koji se ispuniSe medu nama, nego i pruziti svjedo-
canstvo pouzdanosti svega u ¢emu je bio poucen (usp. Lk 1,1-4), kako bi
se 1 on pridruzio zajednici apostola i ucenika (usp. Dj 1,21-22) koji u puni-
ni radosti svjedoce svoje zajedniStvo s Ocem i sa Sinom njegovim Isusom

! Usp. Dante ALIGHIERI, De monarchia, Liber primus, XVI, 1, u: Fredi CHIAPPELLI — Enrico
FENZI - Pio GAIA — Angelo JACOMUZZI (ur.), Opere minori di Dante Alighieri, Torino, 1997.,
604-605.
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Kristom (1 Iv 1,3-4). Posebnost zajednica koje su niknule izvan utjecaja
Jeruzalema, na poticaj rijeci Bozje i Svetoga Duha, vremenski i prostorno
udaljene od poziva Simunu i njegovim drugovima na obali Genezaretskog
jezera (usp. Lk 5,1-11), kojima Luka upucuje svoje Evandelje, uvelike
obiljezava 1 posebnost poziva na nasljedovanje Isusa koji se razlikuju od
neposrednog »hajdete za mnom« kod Mateja i Marka (Mt 4,19; Mk 1,17),
kojega Luka zamjenjuje ohrabrenjem »ne boj se« (Lk 5,10) upuéenim ta-
koder Zahariji (Lk 1,13), Mariji (Lk 1,30) te malom stadu (Lk 12,32).

U ovom radu Zelim obratiti pozornost na neke posebnosti poziva na
nasljedovanje koje nalazimo u Evandelju po Luki. Rije¢ je prvenstveno
o dodacima ili inac¢icama u tekstu koji, ne mijenjajuc¢i opée evandeosko
znacenje poziva i nasljedovanja, unose jednu posebnu notu njeznosti i
osobnosti u taj izazovan put prema nebeskoj slavi ispunjen rado$¢u ne
samo pobjede nad zlom, nego jo§ ve¢om radoS¢u navijestanja evandelja
malenima te zapisanim imenima na nebesima (usp. Lk 10,17-24).

1. Poziv na nasljedovanje

Sto znaci biti pozvan nasljedovati Isusa, i¢i za njim? Ve¢ u ovom pitanju
mozemo vidjeti uzajamnu ovisnost ovih dvaju pojmova: Isus poziva da
idemo za njim, a idemo za njim zato §to nas je pozvao.

U Novom zavjetu se glagol koAéw (kaleo: zvati, zvati se, nadjenuti ime,
nazvati, osloviti, pozvati, dozvati) nalazi sto Cetrdeset osam puta: najcesce
ga susrecemo kod Luke (Cetrdeset tri puta u Evandelju 1 osamnaest puta u
Djelima apostolskim) te nesto rjede kod Pavla (29) 1 Mateja (26). Glagol
Emkoréw (epikaleo: zvati, zazvati, nazvati, prozvati, prizvati, prizvati se)
nalazimo trideset puta od kojih samo u Djelima apostolskim dvadeset puta, a
npookoAéopon (proskaleomai: pozvati, sazvati, zvati, odrediti) ukupno dva-
deset devet puta, od kojih trinaest puta kod Luke (Lk 4; Dj 9) te devet puta
kod Mateja. Imenica kAfoig (klésis: poziv, zvanje) spominje su u Novom
zavjetu jedanaest puta, ali ne nalazi se u Evandeljima i Djelima, dok pridjev
K\ntog (klétos: pozvan) u Novom zavjetu susre¢emo deset puta, ali samo jed-
nom kod Mateja, Sto znaci da se uglavnom koriste u Pavlovim poslanicama.

U Novom zavjetu kaleo 1 njegove izvedenice ponajprije znace imenova-
ti, nazvati, nadjenuti ime (npr. Mt 1,21: »Ti ¢e$ mu nadjenuti ime Isus«; Iv
1,42: »Zvat ¢es se Kefa!«). Koristi se takoder u znacenju obratiti se kome
imenom, naslovom ili titulom (npr. Mt 23,8: »Vi pak ne dajte se zvati
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Rabbi) ili kako bi se istaknuo ugled doti¢ne osobe (npr. Lk 6,46: »Sto me
zovete Gospodine, Gospodine!«, Mt 23,9: »Ni ocem ne zovite nikoga na
zemlji; ili Lk 22,25: »vlastodrSci nazivaju sebe dobrotvorima«). Od po-
sebnog su znacenja mjesta u kojima sam Bog daje imena, primjerice, [susu
u Lk 1,31 ili Ivanu u Lk 1,13, ¢ime se izrazava ¢injenica da On raspolaze
njihovim zivotima. Kad susre¢emo pasivni oblik (Lk 1,32: »zvat ¢e se Sin
Svevisnjega«; ili Mt 5,9: »oni ¢e se sinovima Bozjim zvati!«) novo ime
izraz je novog zivota zahvaljuju¢i Bozjoj intervenciji.

Kaleo se takoder koristi u znacenju uputiti poziv i to ponajprije u pris-
podobama o uzvanicima (Lk 14,7-24; ¢ak devet puta) ili o svadbenoj gozbi
(Mt 22,3-14; pet puta). U Knjizi otkrivenja 19,9 (»Blago onima koji su po-
zvani na svadbenu gozbu Jaganj¢evu!«) mozemo naslutiti kako je upuceni
poziv nesto vise od obi¢ne molbe ili zahtjeva jer sadrZi u sebi vazni apel.
U ovom smislu potrebno je razumjeti i Isusove rijeci: »Ne dodoh zvati pra-
vednike, nego gresnike« (Mk 2,17; Lk 5,32 dodaje »na obracenje« kako
bi jasnije istaknuo smisao samog poziva). Ako covjek zanemari ili odbaci
Bozji poziv, ne gubi samo priliku, nego i smisao svog Zivota i nade. Ovaj
zapovjedni karakter glagola istaknut je takoder u odlomcima u kojima neki
vladar izdaje naredbe svojim podredenima (npr. Mt 2,7: »Herod potajno
dozva mudrace«; Mt 20,8: »Pozovi radnike«).

Nalazimo i odlomke, rijetke u Evandeljima, no relativno brojne u Pavlo-
vim poslanicama u kojima je onaj tko poziva ili imenuje Bog ili Krist. Tako
Bog u Mt 2,15 govori: »1z Egipta dozvah [éxéAeca] Sina svoga« (Ho$ 11,1
gdje LXX ¢Cita uerexdteoa, dok Teodozij tumaci drukcije: éxdieoo avtov
vIov pov — nazvah ga svojim Sinom). Isus poziva ili naziva svoje ucenike
u Mt 4,21 (»PoSavsi odande, ugleda druga dva brata, Jakova Zebedejeva i
brata mu Ivana: u ladi su sa Zebedejem, ocem svojim, krpali mreze. Pozva
i njih.«) 1 Mk 1,19-20 (»PoSavsi malo naprijed, ugleda Jakova Zebedejeva i
njegova brata Ivana: u ladi su krpali mreZe. Odmah pozva i njih.«) dok u dru-
gim odlomcima evandelisti samo donose €injenicu poziva te Isusove rijeci
ne koriste¢i sam termin kaleo, kao $to imamo 1 u Starom zavjetu kod poziva
proroka (usp. 1z 6,1; 40,6; Jer 1,4; Ez 2,1) gdje Bog govori covjeku kako bi
mu povjerio neki zadatak, a od ¢ovjeka se trazi poslusnost rije¢i Bozjoj koja
ga poziva. Luka na veoma sli¢an nacin pripovijeda o pozivu prvih Cetiriju
ucenika (Lk 5,1-11) te carinika Levija (Lk 5,27-32) gdje Isus povjerava za-
datak Simunu: »Odsada ¢ées loviti ljude« (Lk 5,10) ili zove Levija: »Podi za
mnom« (Lk 5,27), a oni ostavljaju sve 1 idu za njim (Lk 5,11.28).
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Ovaj posljednji izraz i¢i za prijevod je grékog daxolovbéw, akoloutheo
(ici za, poci za, nasljedovati, biti ucenik, slijediti, pratiti) kojega nalazimo
u Novom zavjetu devedeset puta te obiljezava aktivan odgovor ¢ovjeka na
Isusov poziv, novi smjer koji ¢ovjek daje svom zivotu. Nalazimo ga gotovo
isklju¢ivo u Evandeljima (u Mt dvadeset pet puta; u Mk osamnaest puta;
Lk sedamanaest; Iv devetnaest; Dj Cetiri; 1 Kor jednom te u Otk Sest puta),
to jest u spisima najblizim zidovskom mentalitetu. Njegovo je prvobitno
starozavjetno znacenje, gdje prevodi hebrejski halak "ahire, i¢i iza nekoga,
i¢i za nekim u doslovnom smislu te sam po sebi nema neko teolosko znace-
nje, kao $to 1 nije uvijek sinonim ucenistva jer u sinoptic¢kim Evandeljima
moze ukazivati na mnostvo koje ide za Isusom (npr. Mt 4,25; 8,1; 21,9; usp.
takoder Mk 10,32) bez nekog izravnog poziva, iako ga se ne moze iskljuciti.

Posebno znacenje termin akoloutheo poprima kada se odnosi na po-
jedince. Cesto se nalazi u imperativu na Isusovim ustima kao u pozivu
ucenika (usp. Mt 8,22; 9,9; 19,21; Iv 1,43; 21,19; usp. Mk 1,16 sa dricw,
iza) s ¢im se podudara i njihov odgovor: ucenik ostavlja sve kako bi iSao za
Isusom (Mk 10,28, usp. 1,18; Lk 5,11). U ovom slucaju akoloutheo znaci
prionuti uz Isusa, pridruziti mu se u smislu novih Zivotnih odnosa (usp.
Mt 8,22; Lk 9,61). Izvanjski zivot uCenika poprima cak izgled uciteljevog
zivota dok sam ucenik sve vise i viSe prianja uz Isusa. Kod Ivana ié¢i za
Isusom odnosi se na prisno zajedniStvo s uskrslim i proslavljenim Gospo-
dinom (usp. Iv 12,26). Tako nastaje i ideja da postoji jedinstven odnos uce-
nika prema ucitelju, to §to povezuje vjernika s Isusom i samo se taj odnos
moze izraziti glagolom nasljedovati. 1¢i za Isusom znaci nasljedovati ne
samo njegov nacin Zivota, nego postati dionikom njegove muke i sudbine
(usp. Mk 8,34; Iv 12,25-26), a takoder i spasenja u njemu.

Za razliku od rabina svog vremena Isus ne ¢eka na slobodnu odluku uce-
nika da mu se pridruZi, nego ga poziva svojim bozanskim autoritetom (usp.
Iv 15,16) kao 1 Bog starozavjetne proroke. Cilj poziva nije stjecanje znanja
ili pravila ponasanja u skladu s predajom, nego sudionistvo u sluzbi kraljev-
stvu Bozjem koje dolazi (usp. Mk 1,15). Tko prihvaca novi »poziv, ostavlja
stari nacin Zivota; nije rijec toliko o uvjetu koliko o posljedicama (usp. Mk
1,16 i Mt 9.,9), no i ucenik koji je spreman prihvatiti poziv mozZe na svom
putu nai¢i na nove prepreke i nova odricanja (usp. Mt 8,21). To zahtijeva od
njega spremnost odlu¢no prihvatiti nove izazove nasljedovanja u potpunoj
poslusnosti Bozjoj rijeci. Zato Sto ucenik ne moze ocekivati druk¢iju sud-
binu od svog ucitelja (usp. Mt 10,24), poziv i¢i za Isusom nosi sa sobom 1i
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patnju ¢ije je prihvacanje ujedno znak samopozrtvovnosti, takoder i slobode
u odnosu na vlastite sigurnosti i sigurnosti koje nudi svijet. U ovaj svijet
tame, prema Ivanu, doSao je Isus koji je svjetlost i zivot. Tko ide za Isusom
1 hoda u svjetlosti (usp. Iv 8,21), spasen je. Dakle, i¢i za Isusom znaci hodati
u svjetlosti prema zivotu, drugim rije¢ima, znaci vjerovati (usp. Iv 12,44). U
nasljedovanju Krista ljudski zivot usmjeren je prema istinitom Zzivotu: pri-
hvatiti poziv pastira (usp. Iv 10,5. 25) znaci sigurnost, no takoder i kriz, ali i
slavu (usp. Iv 12,26.32). Kao $to je za Krista podizanje na kriz istovremeno
1 njegovo uzvisenje u slavi, tako i obecanje i¢i za njim i biti tamo gdje je on,
nosi sa sobom i obecanje sudjelovanja u njegovoj slavi.

2. Ostaviti sve i poci za Isusom (Lk 5,1-11)

Iako kod Luke nalazimo najceSc¢e upotrebu glagola kaleo u Novom za-
vjetu (43 puta od ukupno 148) samo u jednom slucaju odnosi se na Isusa:
»Nisam doSao zvati pravedne, nego gresnike na obrac¢enje« (Lk 5,32). U
svim se drugim slucajevima radi o davanju imena djetetu, o imenu neke
osobe ili nazivu mjesta, ili u kontekstu prispodoba. Osim toga Luka izo-
stavlja glagol kaleo iz paralelne pripovijesti o pozivu prvih u€enika kod
Mateja (4,18-22) i Marka (1,16-20).

Lukino izvjes¢e o pozivu prvih u¢enika (Lk 5,1-11) nije samo mnogo
duze, a ukljucuje i cudesan ribolov, nego se nalazi i u jednom posve druk-
¢ijem kontekstu. Matej i Marko stavljaju poziv prvih u¢enika na sam poce-
tak Isusove djelatnosti, poslije kusnji u pustinji (Mt 4,1-11; Mk 1,12-13) te
kratkog saZetka Isusovog propovijedanja (Mt 4,12-17; Mk 1,14-15), dok
Luka izmedu kusnji u pustinji (Lk 4,1-13) 1 propovijedanja po Galileji (Lk
4,14-15) te poziva Simuna umece jo Cetiri scene: odbacivanja u Nazaretu
(Lk 4,16-30), izljeenje opsjednutog u kafarnaumskoj sinagogi (Lk 4,31-
37), ozdravljenje Petrove punice (4,38-41) i jos§ neko neodredeno vrijeme
naucavanja po judejskim sinagogama (Lk 4,44). Same okolnosti poziva
takoder se veoma razlikuju. Dok kod Mateja 1 Marka Isus prolazi uz Ga-
lilejsko more i zapaza prvo Simuna i Andriju gdje ribare (bacaju mrezu),
a neSto kasnije Jakova i Ivana kako krpaju mreZe, Luka nam opisuje Isusa
koji isprva ulazi u Simunovu ladu kako bi mogao propovijedati mnostvu,
nakon Cega ga poziva »izvesti na pucinu i baciti mreze«, a poslije cude-
snog ulova 1 Petrovih rijeci: »Idi od mene«, bodri ga: »Ne boj se«, te mu
obecava: »Odsada ¢e$ loviti ljude«.




Izlaganja sa skupova
P Taras BARSCEVSKI

Ove razlike svjesno uvedene i tako detaljno zapisane pokazuju nam
Lukino razumijevanje poziva na nasljedovanje Isusa u jednoj zajednici
koja nije samo vremenski i prostorno udaljena od dana tih zbivanja na
Genezaretskom jezeru ve¢ i mentalno 1 teoloski udaljenoj od zidovskog
razumijevanja nasljedovanja ucitelja i moguénosti fizickog boravka uz
njega te ga pratiti po sinagogama Galileje 1 Judeje. Upravo ove razlike po-
moc¢i ¢e nam kroz egzegezu Lukinog izvjestaja o pozivu prvih uc¢enika (Lk
5,1-11) razotkriti Lukino shvacanje Isusovog poziva i¢i za njim te uvjeta
njegova nasljedovanja.

2.1. A Isus u snazi Duha naucavase (usp. Lk 4,14-15)

Govor o pozivu na nasljedovanje potrebno je zapoceti ne od trenutka
poziva pa ¢ak ni od uvjeta nasljedovanja, nego od Isusa kao onoga koji
poziva. Isusovo javno djelovanje zapoc€inje krStenjem od Ivana u Jordanu
(Mt 3,13-17; Mk 1,9-11) nakon kojega Duh vodi Isusa u pustinju gdje
ga Sotona iskuSava cetrdeset dana (Mt 4,1-11; Mk 1,12-13). Budu¢i da
je Ivan bio predan, Isus odlazi u Galileju gdje 1 zapo€inje propovijedati
evandelje Bozje: »Priblizilo se kraljevstvo Bozje! Obratite se!« (usp. Mk
1,14-15; Mt 4,12.17).

Luka unosi promjene ve¢ u pripovijest o Isusovom krstenju (»kad se
krstio sav narod, krstio se 1 Isus«, Lk 3,21) u kojem se ne spominje Ivan,
kojega je Herod ve¢ bio zatvorio u tamnici! (Lk 3,20; usp. Mt 3,13-17 i
Mk 1,9-11 gdje Isus prima krstenje od Ivana). Slijedi Isusovo rodoslovlje
koje seze sve do »sina Adamova, sina Bozjeg« (Lk 3,38). Nakon krste-
nja, Isus »pun Duha svetoga« Cetrdeset dana pod vodstvom Duha hoda
pustinjom gdje ga je iskuSavao davao te se u snazi Duha vraca u Galileju
(4,1-2.14). Njegov povratak ne ostaje neprimijeen: »glas o njemu puce
po svoj okolici« (r. 14) i to mnogo prije nego §to je uinio svoje prvo
c¢udu u Kafarnaumu (4,31-37). Dovoljna je samo njegova rije¢, njegov
nauk, kako bi svi govorili o njemu te ga slavili. Prije nego $to se vratio u
Nazaret kako bi tamo navijestio svoju prvu propovijed, upravo u toj si-
nagogi gdje je odrastao (r. 16), Isus je ve¢ stekao priznanje (r. 15). Naza-
lost, u rodnoj sinagogi, iako su se svi divili njegovim milosnim rije¢ima
Sto su tekle iz usta njegovih (r. 22), [susovi sunarodnjaci ipak nisu mogli
prihvatiti tog »sina Josipovog« (r. 22) kao svoga Mesiju. Primjeri vjere
tudinaca — udovice iz Sarfate i Sirijca Naamana — samo su ih razgnjevili
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do te mjere da su ga istjerali iz grada te odveli do ruba gore na kojoj je
bio sagraden njihov grad, da ga bace dolje i ubiju (r. 29).

Ovaj domaci neuspjeh ne obeshrabruje Isusa. Istina, on ostavlja Naza-
ret, no vraca se u Kafarnaum gdje nastavlja naucavati. Te subote, svi koji
su bili u sinagogi, vidjeli su mo¢ njegove rijeci kada je zapovjedio neci-
stom duhu da umukne i izade iz Covjeka. Zacudeni silnom mo¢i Isusove
rijeci, svjedoci ¢uda govore jedan drugome: »Kakva je to rije¢! Silnom
mo¢i zapovijeda on necistim duhovima, i oni izlaze!« (r. 36). I ponovo
»glas o njemu rasiri se po SVO_] okolini« (r. 37), jos prije nego $to je izaSao
iz sinagoge te usao u kuéu Simunovu. Tu ga ponajprije mole za Simunovu
punicu koju je mucila velika ognjica, a poslije zalaska sunca dovode mu
svoje bolesnike. Isus stavlja ruke na svakog bolesnika te ih ozdravlja, pri-
jeti se zlodusima te im ne daje govoriti. Po svoj prilici tako je bilo cijelu
no¢, do samog jutra. Ljudi se ne Zele rastati od Isusa, zele ga zadrzati, ne
daju mu nimalo priliku biti u samo¢i u molitvi 1 tiSini. No Isus, kao $to
nije dopustio da ga zaustavi bijes 1 srdZba njegovih sugradana iz Nazareta
1 njihova Zelja da ga ubiju, tako 1 sada ne dopusta da ga zaustavi slava i
uspjeh. Zato ide u Judeju kako bi i »drugim gradovima mogao navijestiti
radosnu vijest o kraljevstvu BoZjem« (4,43).

Cijelo ovo Cetvrto poglavlje iz Evandelja po Luki, koje prethodi pozivu
Simuna i njegovih drugova, ocrtava nam Isusa posve samog u njegovoj
trajnoj borbi protiv zla: u pustinji gdje ga iskusava davao, u svom zavicaju
gdje ga Zele ubiti, u svakom ozdravljenju onih kojima je ovladao davao i
bolest. S druge strane vidimo Isusa nad Jordanom i u pustinji, u Galilejiiu
Nazaretu, u Kafarnaumu i Judeji, gdje njegova rijec prisiljava zloduhe na
Sutnju i pobjeduje zlo; glas o njemu $iri se posvuda, po svim okolnim mje-
stima 1 svi ga slave. On propovijeda i uc¢i po sinagogama, izgoni zloduhe
te iscjeljuje bolesne u subotu.

Cetvrto poglavlje Evandelja po Luki kao da je slika naSega svijeta i
vremena u kojem se vodi borba izmedu dobra i zla. To je nas svijet u kojem
je zlo veoma rjecito i glasno, baca ¢ovjeka na zemlju, ¢ini ga bolesnim i
nemoc¢nim ustati 1 djelovati. Svijet u kojem se ljudi dive silnom nauku 1
uzasavaju se snage Rijeci, mole Isusa za svoje najblize te mu donose svoje
bolesnike, a kada Isusa nema, traze ga, a nasavsi ga, ne Zele ga pustiti od
sebe. Dobro i zlo, no ne tako jasno razdijeljeni medu sobom, kako bismo mi
to zeljeli. Zato §to 1 davao navodi citate iz Svetoga pisma, opsjednuti dolaze
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u sinagogu 1 nazivaju Isusa »Svecem Bozjim« (4,34) i »Sinom Bozjim«
(4,41), a ti koji su ga poznavali pa i1 odgojili (4,16) traze od njega cudesa i
znamenja (4,23; usp. Iv 4,48) dok ga sunarodnjaci Zele ubiti. Istovremeno,
tudinci traze Isusa i ne zele ga pustiti od sebe, a svjetina »koja ne pozna
Zakona« (usp. Iv 7,49) gura se oko Isusa da cuje rije¢ Bozju (Lk 5,1). Nas
svijet, nasa zemlja, gdje se dobro i zlo ispreplicu, kao pSenica i kukolj iz
Matejeve prispodobe (usp. Mt 13,25-30). Nas svijet gdje sinovi Zloga zive
medu sinovima kraljevstva, a ¢ovjeku (nama) ne prili¢i razdvajati jedne od
drugih (usp. Mt 13,36-40). Dvoznacan svijet u kojem zlo prisvaja sebi svu
vlast i slavu (usp. Lk 4,6) te baca izazov samome Bogu (usp. 4,10-11), a do-
bro je odbaceno od strane najblizih te ograni¢eno sinagogama i to subotom.
Ipak, tihi glas Sina BoZzjega jaci je od vike zla i dolazi do kraja zemlje.

U tom svijetu, u toj areni borbe izmedu dobra i zla iz Cetvrtog poglavlja
Evandelja po Luki, uc¢enika jo§ nema. Nema, rekli bismo, pozvanih i oda-
branih, nema onih koji bi isli za Isusom. Kroz cijelo ¢etvrto poglavlje Isus
djeluje sam. Luka ne govori o u¢enicima prije petog poglavlja kao da Zeli
svu svoju pozornost usredotoc€iti samo na Isusa. To se posebno isti¢e ako ga
usporedimo s Evandeljem po Marku. Moglo bi se re¢i da Marko ne moze
zamisliti Isusovo djelovanje bez ucenika. I stvarno, odmah poslije kratkog
predstavljanja Ivanove propovijedi te Isusovog krstenja, Marko odmah do-
nosi pripovijest o pozivu prvih uc¢enika (Mk 1,14-20). Zajedno s njima Isus
ide u Kafarnaum, ulazi u sinagogu, a nesto kasnije i u Simunovu i Andrijinu
kuéu (Mk 1,21-29). Kada rano ujutro, jo§ za mraka, izlazi iz kuce 1 povlaci
se na samotno mijesto kako bi se pomolio, a Simun i njegovi drugovi ga
traze, on ih poziva i¢i drugamo, u obliznja mjesta (Mk 1,35-39).

Kod Luke je druk&ije. Isus sam ulazi u Simunovu kuéu dok taj jo$ nije
postao njegovim ucenikom. Ujutro kada se Ucitelj povlaci na samotno
mjesto, trazi ga mnostvo, a ne Simun i njegovi drugovi. To ukazuje na
Isusovu slobodu i razmjere njegovog djelovanja: on se ne moze zadrzati
u jednoj kuc¢i, pa ni u Kafarnamu, te mu je i Galileja pretijesna; on mora
propovijedati i navijestati evandelje o kraljevstvu Bozjem i u drugim gra-
dovima te naucavati po judejskim sinagogama (4,43-44).

2.2. Dok se jednom oko njega gurao narod da cuje rijec BozZju (Lk 5,1)

Zasigurno je trebalo dosta vremena da Isus obide judejske sinagoge
(usp. Lk 4,44). U poglavlju 5,1 ponovno ga vidimo u Galileji i to na obali
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Genezaretskog jezera. Oko njega se gura narod »da Cuje rije¢ Bozju«. Ne
trazi ga, dakle, zbog kruha (usp. Iv 6,26), zbog tjelesnog ili duhovnog is-
cjeljenja, niti s molbama za druge, pa ¢ak ni zato da bi doznali gdje boravi
kako bi mogli ostati kod njega (usp. Iv 1,38). Impresionira i zadivljuje, u
ovom slucaju, taj visoki ideal trazenja Isusa: cuti rije¢ Bozju. Zadivljuje
jos vise zato $to znamo odakle dolazi taj zahtjev; iz svijeta u kojem davao
raspolaze vlaséu 1 moc¢i, iz svijeta gdje te u rodnom zavicaju u kojem si
odrastao zele ubiti, iz svijeta u kojem 1 oni, koje je moéna rije¢ Isusova
oslobodila od bolesti i okova davolskih, i dalje ostaju robovi vlastitog
egoizma 1 ne misle o drugima, zato Sto Zele zadrzati samo za sebe sve
dobiveno dobro.

Nisu ovo samo znacajke prvih Isusovih sljedbenika, nego i mnogih
sljedbenika danaSnjice: naSavsi Isusa, Zelimo ga zadrzati i ne pustiti od
sebe. Cesto se mozemo osjetiti neprihvaéenima, pa i odbaéenima od svo-
jih najblizih, od obitelji, od onih koji su nas odgojili, a sada se ljute zato
$to smo drukg&iji te nas Zele strmoglaviti (Lk 4,29). Cesto podlijezemo i
davolskim kuSnjama koji nas poziva na samostalnost i neovisnost od Bo-
ga (»Ako si Sin Bozji, reci ovom kamenu da postane kruhome, 4,3), ili
kompromisu sa zlom (»Tebi ¢u dati svu ovu vlast i slavu njihovu jer meni
je dana i komu hoc¢u, dajem je. Ako se dakle pokloni§ preda mnom, sve je
tvoje«, 4,7), ili Zelji pobjeci iz svijeta 1 od svijeta 1 za sve okriviti Boga.
U isto vrijeme slavimo Boga i divimo se Isusovom nauku, no ponajprije
zelimo cuti rije¢ Bozju.

2.3. Stajase Isus (Lk 5,1)

Luka pise o dogadaju kada se narod gurao oko Isusa, on »stajase po-
kraj Genezaretskog jezera. Spazi dvije lade gdje stoje uz obalu; ribari bili
izagli iz njih i ispirali mreze. Ude u jednu od tih lada; bila je Simunova
pa zamoli Simuna da malo otisne od kraja. Sjedne te iz lade poucavase
mnostvo« (Lk 5,1-3).

Narod se slijeva sa svih strana, gura se oko Isusa, a Isus — stoji. Ovaj
Isusov gotovo nepomicni stav ne moze ne iznenaditi, zato $to smo navi-
knuti na Isusa u pokretu, na Isusa koji hoda putovima Palestine, na Isusa
koji putuje 1 prolazi. Ipak svaki evandelist zapaza kako je Isus na svom
putu prema Jeruzalemu barem jedanput zastao. To je bilo u Jerihonu ka-
da jedan slijepac, kojega Marko zove po imenu Bartimej, nije zelio, bez
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obzira na prijetnje, prestati vikati »Isuse, sine Davidov, smiluj mi se« (Lk
18,38; 18,35-43; usp. Mt 20,29-34; Mk 10,46-52). Luka se jo$ prisjeca
da je Isus, nakon $to se popeo na goru gdje je poslije provedene noci na
molitvi izabrao dvanaestoricu, s njima kasnije siSao s gore te se zaustavio
dolje, odakle je proglasio Blazenstva. Iako te rijeci koje je izgovorio Isus
na »ravnom« u mnogo ¢emu nalikuju Govoru na gori u Evandelju po Ma-
teju, Luka ne govori o njima kao o nauku, u¢enju, nego samo naglaSava
da je Isus govorio »sve te svoje besjede narodu, koji je slusao« (Lk 7,1)%,
kao da zeli re¢i: »Evo te Bozje rijeci koju ste htjeli ¢uti, evo te Bozje rijeci
zbog koje ste dosli k meni«.

Jos jedanput u Evandelju po Luki vidimo Isusa kako stoji kada se, nakon
Sto se dao prepoznati u lomljenju kruha dvojici u¢enika iz Emausa, iznena-
da pojavio medu u€enicima («stane posred njih«) koji su se okupili kako bi
im navijestio »mir vama« (Lk 24,36). Treba ipak spomenuti da je evandelist
Ivan taj koji poslije Isusovog uskrsnuca najc¢esce zapaza gdje Uskrsli stoji.
Uskrsli Isus tako stoji iza Marije Magdalene kada ona gleda u prazan grob.
Prolaze¢i kroz zatvorena vrata, on staje usred uplasenih ucenika koji su se
okupili zajedno s Marijom, daruju¢i im svoj mir, Saljuci ih u svijet te im
daju¢i Duha svetoga i vlast otpustati grijehe. Posebice zadivljuje sli¢nost
izmedu Isusa iz Evandelja po Luki koji stoji na obali Genezaretskog jezera
1 Uskrslog Krista koji s obale Tiberijadskog jezera u Evandelju po Ivanu
zapovijeda svojim ucenicima baciti mreze desno od lade za veliki ulov -
153 ribe - simbol Crkve koja pod vodstvom Petra moZe okupiti u sebi sve
narode i ne »popucati« (usp. Iv 21,1-14). U svakom slucaju, Isus koji stoji
na obali Uskrsli je Krist koji vodi svoj narod iz ropstva smrti do slobode
zivota; on je Dobri Pastir (usp. Iv 10,11-16) koji sabire svoje ovce kako bi
ih poveo na bogate pasnjake i tihe vode (usp. Ps 23,2).

2.4. Spazi dvije lade (Lk 5,2)

Stojeci na obali okruzen narodom Isus se okre¢e prema jezeru i gleda
prema pucini. Opaza dvije lade gdje stoje uz obalu (Lk 5,2). Vidi, takoder,
ribare koji su iza$li iz njih 1 ispirali mreze. Vidi ljude zauzete svojim po-
slom iako taj posao ne donosi uvijek plodove. Nesto kasnije, iz razgovora
sa Simunom, saznat ¢emo da je ta noé progla uzalud, ne donijevsi nikakvog
ulova. Isus je mogao to znati (i vidjeti). A ipak ne izabire za svoje poslanje

2 Gr. eig 10g dxoag Tod Aaob; lat. in aures plebis; »u usi narodu« ili »narodu koji je slusao«.
Izostavljeno u hrvatskim prijevodima.
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najuspjesnije ljude. Moguce da te dvije lade nisu bile jedine toga dana na
obali jezera, moguce da su tamo bile i ljepse 1 vece lade pune ulova. No
Isus opaza upravo ove dvije lade koje te noci nista nisu ulovile.

Broj »dva« Cesto susreCemo u Svetom pismu, iako njegovo znacenje nije
uvijek isto. U Bibliji vise puta susre¢emo rodenu bracu kao, primjerice, Kajina
1 Abela, pa ¢ak i blizance, Jakova i Ezava, ili dvojicu brace iz Prispodobe o
milosrdnom ocu koji se ne samo razlikuju medusobno, nego su i neprijatelj-
ski raspolozeni jedan prema drugome. Takoder je i neprijatelj Covjecanstva,
Satana, prisutan u ljudskoj povijesti ili u liku dvaju zmajeva iz Knjige Este-
re ili u liku dviju zvijeri iz Knjige Otkrivenja. S druge strane, ponavljanje ili
udvostrucavanje moze ukazivati na vaznost reenog ili onog sto se dogada
(prisjetimo se dvaju andela kraj praznoga groba ili dvojice u¢enika iz Emausa),
no takoder moze ukazivati i na slabost ako pokazuje da netko ne moze sam
rijesiti svoju zadacu, kao Mojsije koji, u prisutnosti svog brata Arona, dva puta
udara palicom u stijenu kako bi dobio vodu, zbog ¢ega ¢e obojica biti osudena:
»Buduc¢i da se niste pouzdavali u me i niste me svetim o€itovali u o¢ima sinova
Izraelovih, necete uvesti ovaj zbor u zemlju koju im dajem« (Br 20,1-13).

Sto Isus zapaza u ovim ladama? Zasto usmjerava pogled upravo na
njih? Na to pitanje nije lako odgovoriti, zato Sto nesto kasnije izraZena
solidarnost 1 uzajamna pomo¢ medu ladama ostavlja dojam kako samo
jedna lada ne bi uspjela obaviti zadatak.

Spaziv§i dvije lade, Isus sjeda u jednu od njih, Simunovu, i moli Simu-
na da se otisne od kraja. Moli. Ne zapovijeda. Ne prisiljava. I ne trazi bas
mnogo: malo se otisnuti od kraja. Trazi od Simuna ono §to je u njegovim
mogucnostima, u njegovoj moci. Istina, i to malo zahtijeva neki napor,
neki trud pa Cak i1 poneku promjenu u svakodnevnici. Ipak ne toliku da
bi bilo potrebno promijeniti zivot u potpunosti. Moguce da je zato, iako s
nekim oklijevanjem, Simun ipak ispunio Isusovu molbu.

Isus moli Simuna otisnuti se malo od kraja. Upravo toliko da ga svi
mogu Cuti 1 vidjeti. I da ga nitko ne gura i ne sti§¢e. Isus ne moze govoriti
pod prisilom, stisnut gomilom na zemlji. Njegova rije¢, njegov nauk dolazi
odozgo, od Oca (»Moj nauk nije moj, nego onoga koji me posla, Iv 7,16)
i ne moze biti ogranicen ni uvjetovan necim zemaljskim. Na ovaj autoritet-
ni vlastan nauk ukazuje i to Sto Isus iz lade poucava sjedeci (»sjedne te iz
lade poucavase mnostvo«, Lk 5,3; kao na pocetku Govora na gori: »[Isus]
sjede (...) progovori i stane ih naucavati«, Mt 5,2-3).
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Dovrsivsi nauk upuéen narodu Isus se vise ne obraé¢a Simunu s molbom,
nego mu govori autoritetom ucitelja: »Izvezi na pucinu i bacite mreze za
lov« (Lk 5,4). Simun to nije o&ekivao. Sada kao da je u zamci. S jedne
strane tu je dugogodiSnje iskustvo ribara: ako po no¢i, kada se lovi riba,
nista nisu ulovili, tim gore danju. S druge strane, on ne moze odbiti Isusa
koji je ve¢ usao u njegov zivot, u njegovu kucu, u njegovu obitelj, a sad i u
njegov zanat. U svakom slué¢aju, odluka je na Simunu, a jedini argument,
jedini oslonac - Isusova rijec.

Za razliku od Mateja i Marka, Luka veoma snazZno isti¢e svu dramu
poziva i nase odluke i¢i za Isusom. Kod Mateja i Marka Isus zove Simu-
na i njegovog brata Andriju: »Hajdete za mnom, ucinit ¢u vas ribarima
ljudil« (Mt 4,19; Mk 1,17). Istina, oni moraju ostaviti obitelj i posao, no i
dalje ostaju ribari. Suprotno tomu, u Evandelju po Luki Isus zahtijeva od
Simuna da se ovaj prvo odrekne samoga sebe, svoga ja, svojih uvjerenja i
navika, da prestane biti ribar. Njegov odgovor: »UC¢itelju, svu smo se no¢
trudili 1 niSta ne ulovismo, ali na tvoju rije¢ bacit ¢u mreZe.« (Lk 5,5) nije
pokusaj odbiti ili prebaciti odgovornost na Isusa za moguci neuspjeh, nego
ustvari spremnost zapoceti nesto sasvim novo u svom zivotu, oslanjajuci
se samo na Isusovu rijec.

Ova svijest kako prihvacena Bozja rije¢ u vlastitom zivotu ne znaci
samo odreci se vlastite proslosti, vlastite obitelji 1 doma, a ponajprije vla-
stitog ja (svojih znanja, navika, svojih sigurnosti...), to jest umrijeti ne
samo za svijet, nego ponajprije samome sebi, svojstvena je i za Simuna i
u svakom krs¢anskom pozivu, posebice u pozivu na Bogu posvecen zivot.

2.5. Izvezi na pucinu (Lk 5,4)

»lzvezi na pucinu« — duc in altum prevodi Vulgata — »1 bacite mreze«.
Prije nego $to Simun i njegovi drugovi bace mreZe i pomognu jedni
drugima, potrebno je da Simun izveze ladu na pué¢inu. Sam! Baciti mreZe
pa i raditi zajedno, suradivati, nije neki posebni izazov; nije problem cak
ni podijeliti ribu (ulova ¢e biti dovoljno za obadvije lade). Pravi je izazov
izvesti ladu na puc¢inu. Sam.

U Starom zavjetu grcka rije¢ fabog (bathos), koju prevodimo upravo
kao pucina, ukazuje ne samo na morsku pucinu ili dno mora (kao u Izl
15,5; Neh 9,11 1 Zah 10,11), ve¢ se koristi takoder za opis onoga Sto je
udaljeno od Boga. Bathos, pucina, postaje simbol najdubljih ¢ovjekovih
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patnji, uznemirenja zbog krivice i grijeha (usp. Ps 130,1: »Iz dubine, Ja-
hve, vapijem tebi«, De profundis clamavi ad te Domine), kao i tragicne
situacije u kojoj se covjek nasao (»U duboko blato zapadoh i nemam kamo
nogu staviti; u duboku tonem vodu, pokrivaju me valovi«, Ps 69,3). Bat-
hos, dubina ili pu¢ina, moze oznacavati i najvecu udaljenost od Boga, kao
primjerice u Mih 7,19: »Satri nase opacine, baci na dno mora sve grijehe
nase!« ili u Jn 2,4: »Ti me baci moru u dubine, i voda me optece«.

Kako bi se covjek podigao u visine duhovnog Zivota ili izvezao na
pucinu suradnje, potrebno je ponajprije spustiti se u dubine vlastitog ja,
u najskrovitije kutove vlastitog bi¢a, gdje nas ¢ekaju nasi demoni, nasi
strahovi, naSa grjeSna narav. Prije ili kasnije Covjek se mora susresti i s
»knezom ovoga svijeta«, Zvijeri 1 Zmajem, Sotonom, kojega mogu pobi-
jediti »krvlju Jaganjéevom i rije¢ju svojega svjedoanstva« samo oni koji
»nisu ljubili zivota svoga — sve do smrti« (usp. Otk 12,1).

Na ovom teskom putu u dubinu, putu smrti i uskrsnuc¢a, dobrim suput-
nikom iz Staroga zavjeta, za svakoga tko poslusa poziv Rijeci i nade u sebi
smjelosti krenuti za [susom, moze biti prorok Jona, [susom obecani znak.

Joni je Bog zapovjedio i¢i u Ninivu kako bi tamo propovijedao protiv gra-
da ¢ija se zloba podigla do samoga neba. »Nemoguce«, misli Jona. Prestrav-
ljen bjezi od Bozjeg poziva i zapovijedi te sjeda na ladu koja plovi za Tarsis.

Jona je sin Amitejev, kaze tekst, odnosno sin moje istine, kako kaze
samo ime, sin onoga tko je bio pravedan prema samome sebi, tko je bio
poslusan zahtjevima istine. Predaja nam kaze da je Jona bio sin udovice iz
Sarfate kojega je prorok Ilija uskrisio (1 Kr 17,24). Tako da je on jedanput
ve¢ bio umro za svoju majku, za svoje najblize. Sada mora umrijeti za
sebe, kako bi mogao postati istina. Zato mu Gospodin 1 govori: gum lek,
»ustani (...) idi [u Ninivu]«. Doslovno ovaj izraz znaci ustani protiv sebe.
Jona je, dakle, pozvan ne samo propovijedati u Ninivi, nego prvenstveno
1¢1 protiv sebe samoga, protiv svojih uvjerenja 1 planova kako bi poslusao
Bozji glas. Kao Sto je Bog ve¢ ranije rekao Abrahamu: »Ustani (protiv
sebe) 1 idi« sada to isto govori 1 Joni: »Ustani protiv sebe, ustani kako bi
dosao do granica samoga sebe, tamo gdje ¢es postati Istina«.

Na glas svog Gospodina Jona ustaje, no ne kako bi otisao u Ninivu, nego
kako bi pobjegao »daleko od Jahve«. Razlog ovog bijega nije toliko strah
pred velikim gradom, strah od odbacivanja. Ne! Jona se ustvari boji za sebe,
boji se za vlastito ja. Koliko bi to moglo izgledati ¢udno! Njega plasi mo-
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gucnost da se ispostavi laznim prorokom ako bude navijestao kaznu Ninive
1 uniStenje grada, a Bog se kasnije smiluje i oprosti. Jona ¢e to rec¢i nesto
kasnije: »Ah, Jahve, nisam li ja to slutio dok jos u svojoj zemlji bijah? Zato
sam htio prije pobjeéi u Tarsis; jer znao sam da si ti Bog milostiv i milosrdan,
spor na gnjev i bogat milosrdem i da se nad nesre¢om brzo sazalis« (Jn 4,2).

Odlazi zato u Jafu gdje se ukrcava na ladu §to je plovila u Tarsi$ »dale-
ko od Jahve«. Lada se na hebrejskom kaze aniyyd, Sto moZemo razumjeti
1 kao moje ja. Nije dovoljno ni to Sto Jona pokuSava pobjec¢i daleko od
Jahve skrivajuéi se od njega na ladi - u svom egoizmu - on silazi na dno
lade, gdje lijeze i tone u san, misleé¢i da ¢e se u snu mo¢i sakriti od Boga i
pobjeci dalje od svoje stvarnosti.

Dok Jona tone u san, sanjajuéi kako ¢e sluziti Bogu tamo negdje u Spa-
njolskoj, na moru se dize veliko nevrijeme. Uplaseni mornari pronalaze
zaspalog Jonu, bude ga i pozivaju da se moli. Jo$ vise su uplaseni kada su
saznali kako Jona bjezi od Boga koji je stvorio more i zemlju te, potaknuti
od samoga Jone, bacaju ga u more koje odmah prestaje bjesnjeti. Tako
Jona, kojega je progutala velika riba §to ju je Jahve pripremio, konacno
dostize svoju dubinu ili dno. Tamo, u najudaljenijoj tocki od Jahve, on ko-
nacno u dubini svoga srca pronalazi Boga od kojega je pokusavao pobjeci,
a koji ga nikada nije prestao voljeti. Jona umire drugi put, sada ve¢ sebi
samome, svome ja i Bog ga uskrisava kako bi postao znamenje Ninivlja-
nima. A tek smo na polovici knjige! Jona ¢e morati umrijeti i tre¢i put »za
Bogag, to jest za njegovu ideju o Bogu, njegovoj pravednosti i milosrdu. A
hoce li 1 tre¢i put uskrsnuti i ozivjeti, sad ve¢ ovisi o Citatelju koji je pozvan
prihvatiti neograni¢eno milosrde nebeskog Oca koji je tako »ljubio svijet
te je dao svoga Sina Jedinorodenca da nijedan koji u njega vjeruje ne pro-
padne, nego da ima zivot vjecni.« (Iv 3,16), ili ¢e se zatvoriti u ogorcenju
vlastite »pravednosti« farizeja i pismoznanaca.

2.6. Ucinise tako (Lk 5,6)

Izvevsi ladu na pudinu i bacivsi mreze Simun i njegov brat Andrija, ko-
jega Luka ne naziva ovdje imenom, »uhvatiSe veoma mnogo riba; mreze
im se gotovo razdirale. MahnuSe drugovima na drugoj ladi da im dodu po-
moc¢i. Oni dodoSe 1 napunise obje lade, umalo im ne potonuse« (Lk 5,6-7).

Kako bi se zabacile mreze, mora se izvesti na pu€inu. Spremnost poslusati
Isusa 1 izvrSiti njegovu Rijec¢, donosi veliki ulov. Ipak, izvuéi ovaj ulov 1 sacu-
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vati ga uvelike ovisi o Simunu i njegovom bratu. U ova dva retka, koji su jedni

..........

je odsutan iako je on tamo na ladi, sjedi i po svoj prilici gleda kako dva brata
pokusavaju izvuc¢i mreze pune ribe. Ne govori im §to treba Ciniti i ne pomaze.
Suti i gleda. Moguée da je upravo ova nijema prisutnost U¢itelja na ladi pota-
knula Simuna i njegovog brata Andriju da i oni $ute. Oni ne vi¢u, ne dizu buku,
nego samo masu svojim drugovima u drugoj ladi da dodu i pomognu im.

Zapanjuje ona tiSina i mir koji vladaju u ladi u trenutku kada bi sve
moralo vrvjeti od posla i zivaca. Jo§ vise, ipak, zapanjuje umijece sporazu-
mijevanja samo jednim mahanjem, to jest davanjem znaka.

Ribe je toliko da, ako ne pristigne pomo¢, ne bi se samo mreZze potrgale,
nego bi se i1 lada mogla potopiti. Obje lade toliko su pune da umalo ne
potonu... Upravo u tom trenutku, kada su lade napunjene ribom i plove
prema obali, Simun razumije kako je dosegnuo svoje dno. I prepoznaje
sebe kao gresnika: »Vidjevsi to, Simun Petar pade do nogu Isusovih go-
voreéi: »Idi od mene! Gresan sam Covjek, Gospodine!« (Lk 5,8). Cudna
molba uzimajuéi u obzir da je Isus s njim zajedno na istoj ladi. No to ne
govori Simun, nego strah koji je obuzeo ne samo njega i Andriju, nego i
njihove drugove na drugoj ladi, Jakova i Ivana, sinove Zabedejeve. Upla-
Sila ih je velika koli¢ine ribe! Zaista mnogo, nestvarno mnogo. [ mreze se
nisu razderale, 1 lade nisu potonule. A sve je bilo na granici: »mreze im se
gotovo razdirale« (r. 6), »lade umalo im ne potonuse« (r. 7).

Dubina (pu¢ina) na koju se izvezao Simun nije samo donijela veliki
ulov, nego je otkrila i snagu prijateljstva, razumijevanja i suradnje. Covjek
koji je dosegnuo dubine u vlastitom Zivotu, koji se dotaknuo dna (temelja)
svog postojanja, vidi sebe ne samo kao greSnika, nego i razumije vaznost
1 znacenje drugih u njegovom zivotu, razumije da bez pomoc¢i drugih ne
moze ni sacuvati te darove koje mu je Bog dao te bi sam potonuo u moru.
Pozvavsi Simuna na puéinu Isus je Zelio ne samo zahvaliti mu bogatim
ulovom, zato S$to ga je uzeo na svoju ladu, nego mu ponajprije pomoci
dosegnuti tu tocku koja bi ga ucinila novim covjekom. Zato ga i poziva:
»Ne boj se! Odsada ¢es loviti ljude« (Lk 5,10).

2.7. Odsada ces loviti ljude! (Lk 5,10)

Matej i Marko stavljaju Isusu u usta obeéanje kako ¢e uciniti Simuna
1 njegovog brata »ribarima ljudi« (usp. Mt 4,19; Mk 1,17). No ne 1 Luka.
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Kod Luke Simun nije vi$e ribar. No¢u, kada ribari love, on ne uspijeva
niSta uloviti, a mreze baca u more danju kada se riba ne lovi! On je pozvan
postati novi covjek te prima od Isusa novo poslanje: loviti ljude, a ne ribu!
Luka ovdje koristi grcki glagol Coypéwm (zogreo), Sto doslovno znaci loviti
Zivim. Drugim rijecima, spasavati, izvlaciti iz voda smrti zivim. Zato §to
Crkva nije dom robova, tamnica za one koji su se dali uhvatiti, ve¢ dom
onih koje je Petar, zajedno s drugim apostolima i svojim drugovima, na
Kristovu Rije¢ izvukao zivima iz ralja smrti i propasti grijeha te ih u€inio
sudionicima i suradnicima Bozjeg kraljevstva.

Prispjevsi na kopno, Petar 1 njegovi drugovi ostavljaju sve — i lade, 1
ribu, 1 dom, 1 posao - i idu za Isusom kako bi se naucili loviti — spaSavati
ljude. U Djelima apostolskim Luka ¢e opisati jos jedan veliki »ulov« ljudi:
»A Petar zajedno s jedanaestoricom ustade, podiZe glas i prozbori: ‘Zidovi
i svi Sto boravite u Jeruzalemu, ovo znajte i rijeci mi poslusajte.” (...) 1
mnogim je drugim rije¢ima jo$ svjedocio i hrabrio ih: ‘Spasite se od nara-
Staja ovog opakog!’« I oni prigrliSe rije¢ njegovu i krstiSe se te im se u onaj
dan pridruzi oko tri tisu¢e dusa. Bijahu postojani u nauku apostolskom, u
zajedniStvu, lomljenju kruha i molitvama. (...) Svaki bi dan jednodusno i
postojano hrlili u Hram, u ku¢ama bi lomili kruh te u radosti i prostodusno-
sti srca zajednicki uzimali hranu hvalec¢i Boga i uZivajuci naklonost svega
naroda. Gospodin je pak danomice zajednici pridruzivao spasenike« (D]
2,14. 40-42. 46-47).

U ovom Lukinom opisu prve kr§¢anske zajednice vidimo kako se krs¢an-
ska zajednica rada iz Kristovog poziva Petru 1 drugim apostolima, ali upuce-
nog i svim ljudima - otrgnuti se od obale zla: »spasite se od naraStaja ovog
opakog« (Dj 2,40), kako bi mogli isploviti na dubinu, u vode krstenja, gdje
¢e postati novi ljudi koji ¢e dijeliti taj isti nauk, lomiti u zajednistvu isti kruh i
uzdizati molitve Bogu jednim ustima i jednim srcem, tvore¢i zajedno Crkvu.

Sve je pocelo onog dana kada je Isus »oko kojega se gurao narod« (Lk
5,1) »spazio dvije lade« (Lk 5,2) te rekao Simunu: »izvezi na dubinu« (Lk
5,4). Na dubini se razotkriva jedinstvo ovih lada koje i dalje postoje svaka
za sebe, no znaju vidjeti jedna drugu, znaju se medusobno sporazumjeti zna-
kovima 1 do¢i jedna drugoj u pomo¢, znaju raditi zajedno i zajedno dijeliti
te iste osjecaje divljenja i straha pred Gospodinom zbog vlastite greSnosti i
veli¢ine Bozjih djela kojima su postali sudionicima i svjedocima; na kraju
krajeva, znaju ostaviti svoje lade i sve $to je u njima te oti¢i za Isusom.




»Ne boj sel«
Poziv na nasljedovanje u Evandelju po Luki P

Drugi evandelisti svjedoce kako se ucenici odmah odazivaju na Isusov
poziv (usp. Mt 4,20.22, »brzo ostave mreZze (...) brzo ostave ladu i oca;
Mk 1,18: »odmah ostavise mreze«) ili sami idu za Isusom kako bi saznali
gdje stanuje (usp. Iv 1,37-38) i tek su kasnije angazirani u Isusovom dje-
lovanju i navijestaju evandelja. Kod Luke je taj »proces poziva« mnogo
duzi i ukljucuje upoznavanje Isusa i snage njegove rijeci pa ¢ak i pruzenu
pomo¢ u navijestaju evandelja. Kao da taj poziv ne lomi sav dotadasnji
zivot, ne prekida obiteljske veze i ne odvaja silom od proslosti, nego podi-
ze cijeli zivot na jednu novu, visu dimenziju sluzenja Bozjem kraljevstvu
koje je ve¢ »medu vama« (Lk 17,21; usp. Mt 12,28; Lk 11,20). Nesto u
potpunosti nerazmjerno osobnoj situaciji i vlastitim moguénostima §to i
Simun ustvrduje pozivaju¢i se na vlastitu gre§nost i moleéi Isusa da ode od
njega (Lk 5,8). Zato i slijedi poziv »ne bojati se«.

»Ne boj sel« - govori andeo Gabrijel Zahariji, navijeStajuéi mu
ispunjenje molitava za rodenje sina, pozivajuci ga postati ocem dajuci
djetetu ime (Lk 1,13). Zahariji ¢e biti potrebno ipak neSto vremena prije
nego $to dadne djetetu ime Ivan te progovori blagoslivljaju¢i Boga (usp.
Lk 1,63-64).

»Ne boj sel« — re¢i ¢e Gabrijel 1 Mariji, navijestajuci joj da je nasla
milost u Boga te je pozivajuc¢i Sinu Svevisnjega dati ime Isus kojega ¢e
zaceti 1 roditi (Lk 1,30-32). Primivsi znak od andela o Elizabetinoj trudno-
¢1, Marija spremno odgovara: »Evo sluzbenice Gospodnje, neka mi bude
po tvojoj rijecil« (Lk 1,38) 1 zurno (gr. ueta omovdijc, meta spoudeés, revno,
gorljivo) hiti k Elizabeti noseci joj radost ispunjenja Bozjih obecanja (usp.
Lk 1,42-45).

»Ne boj se!« — poziva [sus »malo stado« objavljujuéi volju nebeskog Oca
dati mu kraljevstvo (usp. Lk 12,32). Potrebno je samo imati slobodne ruke
od bogatstva ovoga svijeta i srce na nebesima (usp. Lk 12,33-34). »Ne boj
sel« — govori Isus i Petru (Lk 5,10) pozivajuéi ga pridruziti se Sinu Covjed-
jom u njegovom poslanju »potraziti i spasiti izgubljeno« (Lk 19,10).

Zakljucak

»Ne boj sel« — poziva danas Isus svakoga tko je spreman bar »malo
se otisnuti od kraja« te na njegovu rije¢ »izvesti na pocinu«, »u dubinu«
vlastitog bi¢a. Tamo, na dubini, ¢eka nas tezak trud, no i obilan ulov kojega
mozemo izvuci samo uz pomo¢ drugova, a da se mreze ne razderu 1 lade
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ne potonu od velike lovine ribe. U tom trenutku uspjeha Sto je iznenadio
svojim rezultatima tek nesto ranije podosta skeptiénog Simuna, a i njegove
drugove, on otkriva sebe gresnikom (usp. gr. duaptave, promasiti [cilj],
ne pogoditi, nesto ne postici, grijesiti) ¢iji zivot je bio oznacen uzalud-
nim trudom i neuspjehom. I trazi od Isusa da ide od njega, da ga ostavi u
njegovoj stvarnosti noci i tesko stecenih, oskudnih i nezadovoljavajucih
rezultata (usp. Post 3,17-19). No Sin Bozji je doSao upravo »zvati gresni-
ke« (Lk 5,32) i »spasiti izgubljeno« (Lk 19,10), pozivajuci svoje prijatelje
(usp. Iv 15,15) da postanu njegovi suradnici (usp. 3 Iv 1,8) u djelu spase-
nja svijeta (usp. Iv 3,17; 12,47), nemoguceg ljudima no moguéega Bogu
(usp. Lk 18,27). »Ne bojati se« znac¢i povjerovati da Bog spasava, a nas
poziva da sudjelujemo u njegovom djelu spasenja. »Ne bojati se« znaci
povjerovati da je on s nama »u sve dane — do svrsetka svijeta« (Mt 28,20)
i da bez njega ne mozemo nista uciniti (usp. Iv 15,5). »Ne bojati se« znaci
povjerovati da bez obzira na naSa ogranic¢enja i slabosti Onaj »koji nas je
spasio 1 pozvao pozivom svetim — ne po nasim djelima« (2 Tim 1,9) ima
povjerenje u nas da ¢emo uvijek prite¢i u pomo¢ jedan drugome kako bi
sacuvali njegov ulov i izvukli ¢itavima na kopno nase lade te, ostavivsi
sve, mogli pratiti Jaganjca kamo god pode (usp. Otk 14,4).

Literatura
BARBAGLIO, Giuseppe, La Parola si moltiplicava, Bologna, 2008.

BASTIANEL, Sergio, »In Gesu di Nazaret il volto dell’uomo«, u: Gre-
gorianum, 82 (2001.) 3, 543-557.

BLENDINGER, Christian — Dietrich MULLER — Wolfgang BAUDER
— Hans—Christoph HAHN, Seguire, discepolo, u: COENEN, Lothar
- Erich BEYREUTHER - Hans BIETENHARD (ur.), Dizionario dei
concetti biblici del Nuovo Testamento, Bologna, 1976., 1717-1732.

BOSETTI, Elena, Luca. Il cammino di evangelizzazione, Bologna,
1995.

CASATI, Angelo, Incontri con Gesu. Figure della sequela, Magnano,
2010.

COENEN, Lothar, Chiamata, vocazione, u: COENEN, Lothar — Erich
BEYREUTHER — Hans BIETENHARD (ur.), Dizionario dei concetti
biblici del Nuovo Testamento, Bologna, 1976., 250-258.




»Ne boj sel«
Poziv na nasljedovanje u Evandelju po Luki P

Z

ESTRADA, Bernardo, Il binomio »kalein—akolouthein« nei vangeli
Sinottici: La vocazione al ministero gerarchico e alla santita nel proprio
stato, u: Divus Thomas, 91 (1988.) 1/3, 72-91.

FAUSTI, Silvano, Una comunita delle il Vangelo di Luca, Bologna,
71999.

GALIZZI, Mario, Vangelo secondo Luca, Leumann (Torino), 1997.

KITTEL, Gerhard, dxolovbéw, u: Grande lessico del Nuovo Testamen-
to, 1, Brescia, 1965., 567-582.

MASCILONGO, Paolo, 1l discepolato nel Nuovo Testamento. Rifles-
sioni bibliche e spirituali, Cinisello Balsamo (Milano), 2013.

MASINI, Mario, Luca: il vangelo del discepolo, Brescia, 1988.

MEYNET, Roland, /I Vangelo secondo Luca: analisi retorica, Roma,
1994.

PAGLIA, Vincenzo, Il vangelo di Luca, Milano, 2000.

POPOVIC, Anto, Gréko-hrvatski rjecnik Novoga zavjeta sa statistikom
grckih rijeci, Zagreb, 2016.

PRETE, Benedetto, Dati cristologici nel racconto della pesca miracolo-
sa (Lc 5, 1-11), u: Divus Thomas, 104 (2001.) 1, 138-182.

SCHMIDT, Karl Ludwig, koAéw, u: Grande Lessico del Nuovo Testa-
mento, 1V, Brescia, 1968., 1453-1490.

SENC, Stjepan, Grcko-hrvatski rjecnik za Skole, Zagreb, 1910 [1988].




s. Mirjam PERICIC, OP"

Ono sto je oprostenje za pojedinca,
to je pomirenje za zajednicu

Izlaganje sa skupa™

Krizne se zivotne situacije dogadaju s razlogom. Neke su od njih usko
povezane s meduljudskim odnosima. Cesto prolazimo kroz scenarije suko-
ba, povredivanja, odbacivanja i slomljenih odnosa koji se ponavljaju. Ko-
liko smo puta sami bili ubijeni prijateljskom vatrom ili smo istom vatrom
ubili druge? Krize su poput objektiva koji izoStrava sliku naSega zivota.
Preko njih mozemo rasti, osvijestiti vlastite snage, slabosti i ranjivosti.
Patnje duha dobro su tlo za rast milosti.

Mnoge nas situacije u nasim odnosima izlazu Bozjoj ljubavi i milosrdu.
U trenutku kada stvari izgledaju najmracnije i gotovo bez nade, oc€ituje se
nasa najveca Sansa. Sve se ¢ovjeku moze uzeti, osim posljednje od ljud-
skih sloboda, a to je pravo na izbor osobnog stava u danim okolnostima,
pravo na izbor vlastitog puta. MoZemo odabrati ¢initi dobro ili zlo.

Za ¢initi dobro nisu nam dovoljni samo nasi napori, ve¢ je potrebno
nase povjerenje u BoZju providnost. Njegova svemo¢ nadoknaduje nedo-
statak naSe moc¢i. Njegova pravica neprekidno ispravlja nase pogreSne su-
dove. Njegovo milosrde tjesi nase bliznje koje smo povrijedili okrutnoscu.
Njegova savrSenost neprekidno priskace u pomo¢ nasim nedostacima.

Nase jedinstvo nije u prvom redu plod nasSih napora, dogovora. Duh
Sveti je sklad 1 On je pokretac. Sklad je tamo gdje se jedinstvo i razli¢itost
mogu zajedno povezati.

Vjerujem da su mnogi sveci dospjeli u Nebo zato §to ih je netko lijepom
rije¢ju ohrabrio na tom putu. Sveci su sveti zato $to su bili radosni kada je

* Kruge 3, HR — 10 000 Zagreb, sestra.mirjam@gmail.com

" Izlaganje je odrzano na Danima Kongregacije sestara Dominikanki sv. Andela Cuvara (Zagreb,
16-18. listopada 2020.)
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bilo tesko biti radostan, strpljivi kada je bilo teSko biti strpljiv, Sto su Sutjeli
kada su htjeli govoriti i bili ljubazni kada bi najradije vristali. Oprastali su
i pomirili se onda kada bi najradije okrenuli leda. Ne zaboravimo, svatko
je od nas primio osobni poziv na svetost.

Proces oprastanja ukljucuje promjene u duhovnom, kognitivnom, emo-
cionalnom, bihevioralnom i socijalnom sustavu i kod Zrtve, osobe koja je
povrijedena, 1 kod pocinitelja, osobe koja je povrijedila.

Kao S§to po sakramentu ispovjedi primamo Bozje oprostenje 1 vracamo se
u vidljivo stanje unutarnjeg mira, tako su i u medusobnom oprastanju odrede-
ni negativni elementi oduzeti iz svakog od navedenih sustava, a pozitivni su
elementi dodani u svaki od njih. Kad oprostimo, sje¢anje nije izgubljeno, ono
je promijenjeno. Razlikujemo oprastanje odlukom i emocionalno oprastanje.

Oprastanje ukljucuje povrijedenu osobu koja se namjerno odri¢e ogor-
¢enosti prema osobi koja ju je povrijedila te na pocinitelja povrede nastoji
gledati sa suosjec¢anjem, empatijom, dobrohotnoscu i ljubavlju. Oprastanje
se dogada unutar osobe koja oprasta, a koja za primarni motiv ima svoju
dobrobit 1 zeli samu sebe rasteretiti jakih, negativnih osjecaja. Tijekom
procesa oprastanja zrtva, osoba koja je povrijedena, ¢esto razmatra poten-
cijalnu obnovu odnosa s osobom koja ju je povrijedila. Kad dode u stanje
istinskog oprastanja, zrtva produbljuje stav stvarne dobre volje prema
pocinitelju povrede kao osobi, $to je znacajno drugacije od produbljenja
stava prema Stetnom djelovanju pocinitelja.

Na §to se mi fokusiramo kod osobe koja nas je povrijedila; na osobu
ili Stetno djelovanje? Razlikujemo oprastanje od strategija samopomoci.
Kada istinski opraStamo, radimo nesto dobro 1 korisno 1 za poc€initelja po-
vrede 1 za zajednicu u kojoj se povreda dogodila.

Isprika je najdjelotvornija metoda za iscjeljivanje ponizenja i generira-
nje oprostenja. Njome potvrdujemo osjecaje, intuiciju (neposredan uvid) i
percepciju druge osobe. Isprika koja ukljucuje pokajanje i zaljenje vazna
je za pomirenje, ali nije presudna za oprostenje. Ako oprastanje ovisi o
isprici pocinitelja, tada Zrtva pati dvostruko. Prvi put kada se povreda do-
godila, a drugi put kada zrtva ¢eka da pocinitelj preuzme odgovornost za
ucinjeno ili se isprica, prije negoli zrtva odluci oprostiti. Realna je moguc-
nost da pocinitelj ne preuzme odgovornost i ne isprica se.

Pomirenje je viSedimenzionalni proces koji ukljucuje promjene na du-
hovnoj, kognitivnoj, emocionalnoj, motivacijskoj razini i razini ponasanja.
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Pomirenje se ti¢e odnosa i za njega su potrebne obje strane. Svi smo mi
istovremeno u ulogama i zrtve i po€initelja i pomiritelja, ovisno o scenari-
jima u kojem se nalazimo.

Cetiri kombinacije koncepata opro$tenja i pomirenja

1. Oprastanje bez pomirenja

Cak i u situacijama u kojima pomirenje nije moguée (smrt, velika i
trajna razdvojenost) ili jednostavno nije opcija (osobno ne poznajemo
pocinitelja), opraStanje moze biti iscjeljujuéi i oslobadajuéi proces. Kada
je osoba preminula ili joj iz nekog drugog razloga nismo u moguénosti
pri¢i, mozemo joj pristupiti na duhovnoj razini, svjesni njezina daljnjeg
postojanja te je u duhu traziti oprost ili joj ga dati.

2. Neprastanje bez pomirenja

Nesposobnost oprasStanja ocituje se u hladno¢i 1 Sutnji, nesudjelovanju
u razgovoru s osobom na koju se ljutimo i ignoriranjem njezinih pitanja,
rezerviranoS¢u, sarkasticnoS$¢u, zajedljivim primjedbama i zlobnim tu-
macenjem njezinih postupaka i rijeci. Povrijedene osobe drze se bijesa 1
svoje odluke da ne oproste i ne pomire se. To moze biti prikrivena mrznja.
Nekim je ljudima to nacin Zivota. Ljudi se s prijestupima suocavanju i
na nacine koji ne ukljuCuju oprastanje. Neprastanje je kao trulez. Jedna
trula jabuka moze polako, ali sigurno dovesti do propadanja cijele gajbe
jabuka - cijele zajednice! Neprastanje je kompleks negativnih emocija te
je stresno 1 za pojedinca i1 za zajednicu. Osoba koja bira ne oprostiti i ne
pomiriti se, odabire i odvojenost od BoZje milosti.

U Evandelju pise: sjeti$ li se da brat tvoj ima neSto protiv tebe idi i
prvo se pomiri s bratom pa tek onda prinesi Zrtvu. Svakodnevno molimo,
svjesno ili nesvjesno: »Otpusti nama duge nase kako i mi otpuStamo duz-
nicima nasim.« Kako oc¢ekivati istinski mir i oprost ako isto ne pruzamo
drugima oko sebe? Mjerom kojom mjerimo, mjerit ¢ nam se i sudom
kojim sudimo, sudit ¢e nam se.

3. Neprastanje i interakcija

Povrijedena osoba moZe svjesno odluciti stupiti u odnos s pociniteljem
povrede na povr$noj razini iako nije oprostila. Ovaj oblik interakcije ne
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smije se mijesati s pomirenjem. Kad pojedinci stupe u interakciju bez pret-
hodnog oprostenja, oni ignoriraju bol koju su im prouzro¢ili tudi postupci,
negiraju povredu, ostaju pasivni i tihi kako bi stvorili prividan mir.

Takva interakcija bez oprosta ovisi o okolnostima i stupnju u kojem
povrsinski odnos negativno utjece na psiholosku dobrobit obje strane. In-
terakcija bez oprosta ne¢e dovesti do potpunog oslobadanja od negativnih
emocija niti do pozitivnog blagostanja do kojeg inace dovode pomirenje
koje proizlazi iz oprosta ili oprost bez pomirenja.

Interakcija bez oprosta odnosi se na ljubaznost i onda kada nema opro-
Stenja. Biti ljubazan prema nekome nije isto $to i imati povjerenje u neko-
ga. Prema neprijatelju se moramo postaviti kao da ¢e nam jednoga dana
postati prijatelj.

Moguca su dva scenarija. Prvi je da povrijedena osoba tijekom povrs-
nog odnosa oprosti, a Sto potencijalno otvara prostor pomirenja za obje
strane. Drugi je scenarij da povrijedena osoba produbljuje svoju ozlojede-
nost, ali svojom ljubaznosc¢u prikriva bijes ili prezentira lazno opraStanje.

4. Oprastanje i pomirenje

Istinsko emocionalno oprastanje moze uvelike promijeniti iskustvo od-
nosa 1 dovesti do pomirenja. Pomirenje ukljucuje dvoje ljudi koji ulaze u
odnos 1 idealno je stanje nakon oprostenja. Oprastanje je pod kontrolom
jedne osobe, dok pomirenje ukljucuje suradnju dvije osobe. Za susrete i
razgovor moraju postojati volja te realno vrijeme, mjesto 1 nacin.

Kombinacije koncepata oprostenja i pomirenja
u samostanskim zajednicama

Sve cetiri kombinacije oprastanja i pomirenja prisutne su i u nasim re-
dovnickim zajednicama. S obzirom na razliCite osobine li¢nosti, veliku
ulogu u njihovom generiranju imaju sluzbe i premjestaji brace i sestara, ali
najutjecajniji su ipak jezici redovnika i redovnica.

Potrebni su konstruktivni susreti i dobrohotna komunikacija, koji su sve
rjeda pojava u redovni¢kim zajednicama. lako dijelimo isti prostor, duse
nam se rijetko susrecu. Deficit potrebnih susreta i komunikacije u redovnic-
kim zajednicama uzrok su nesigurnosti i manjka medusobnog povjerenja, a
Sto povratno rezultira blokadom pozitivnog komuniciranja i susretanja.
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Sluze¢i se analogijom evandeoskog teksta o milosrdnom ocu i izgu-
bljenom sinu, zapitajmo se kako mi napustamo nase zajednice, odnosno
kako sukreiramo navedene kombinacije oprastanja i pomirenja. Pomocu
fizickog razdvajanja kao $to je sluc¢aj kod mladeg brata ili pomocu uskra-
¢ivanja srca Sto vidimo kod starijeg brata? Stariji brat ¢vrsto stoji na ima-
nju svojega oca, ali je napustio radost Zivljenja. Njegova je vjernost samo
prividna. On vidi sve §to je ucinio, ali propusta uvidjeti Sto mu nedostaje
iznutra. Stariji je brat ostao kod kuce rade¢i $to mu je re¢eno da radi, ali se
njegovo srce ohladilo, njegova je rutina postala njegov zivot.

Setati svakoga dana po Crkvi — O&evu imanju, a ne doZivjeti njegovu
prisutnost. Citati Bibliju, a ne slusati je, ne ¢uti je. Lomiti kruh na oltaru, a
ne slamati srce. Navijestati Bozju rijec, a ne osjecati da su te rijeci i meni
upucene. Moliti ¢asoslov, a nikada ne dozivjeti i pozeljeti da Bog uistinu
slusa te rijeci. Stariji je brat bio blizu oca i nikada mu se nije bacio na
grudi. Nikada ne prozivjeti tragediju, uvijek biti stariji sin, moze dovesti
do vjecne tragedije.

Sjetimo se svojih zivih susreta s Gospodinom i kako smo krenuli u re-
dovnistvo s velikim entuzijazmom i zarom, nakon Cega se taj zar izgubio
radi teSkoca i razbijanja iluzija. Zapitajmo se koliko smo i kako doprinijeli
1 svojim 1 tudim teSkocama? Mozda smo i sami dozivjeli razoCaranje i
neuspjeh pa se sada nalazimo u kolotecini bez zanosa. Svi prolazimo kroz
razdoblja gubitka Zara.

Bog nam daje iskuSenja jer zeli da dodemo k njemu. Mjerilo ljubavi
prema Bogu jest spremnost da mu sve predamo. Vratimo svoje srce Bogu

.....

Povjerenje

Zrak koji udiSemo u nasim zajednicama toliko je zagaden nepovjere-
njem da zbog njega gotovo propadamo. Nasi meduljudski odnosi ulaze u
spiralu nepovjerenja.

Povjerenje sadrzava element rizika, a ljudi uglavnom izbjegavaju rizi¢ne
odluke jer rizik ukljucuje potencijalni gubitak. Nekad nekome uskra¢ujemo
svoje povjerenje radi glasina koje do nas dolaze, a mi ih prosljedujemo dalje.
Osoba koja ogovara unosi razdor medu ljude. Cilj joj je prikazati sebe u
Sto boljem svjetlu, kao pronicljivu 1 informiranu, na nacin da druge prikaze
losima. Premda mnogi vjeruju da je sposobnost nalazenja mana u drugima
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znak mudrosti, ni$ta ne iziskuje manje inteligencije od zlobnog prigovaranja
drugima. Nema nista lakSe od zluradog prigovaranja. Da bismo prigovarali i
gundali, nisu nam potrebni ni talent, ni pozZrtvovnost, ni inteligencija.

Klevetnik se uvijek bori protiv odsutnih, ciljano stvara negativnu sliku
o nekome. Ono pripada zacaranom krugu laZi jer klevetnik zna da govori
neistinu. Klevetanje je sofisticirana promocija lazi drugome na Stetu.

Oko Sezdeset posto razgovora odraslih ljudi bavi se onima koji nisu
prisutni. Taj je govor prac¢en procjenjivanjem odsutne osobe kojoj ¢e, na
koncu, pasti ugled u o¢ima prisutnih. Priroda traca takva je da ga svatko
okiti svojim tumacenjem, mastom i raspolozenjem. Osoba koja ogovara
ne vidi da njezina zla rije¢ nastavlja putovati do brojnih drugih ljudi i ¢ini
veliku $tetu i nepravdu. Cak ako je na po&etku nesto i bilo istinito, na kraju
to viSe nece biti. Verzija desete osobe koja je tra¢ pronijela dalje, samo se
u dvadeset jedan posto slucajeva slaze s izvornim tracem.

Kada bismo za one koji nam nisu simpati¢ni molili samo pola vremena
od onoga koje inace potroS§imo na govor o njima, izbjegli bismo mnogo
grijeha, slomljenih odnosa 1 bili bismo sretniji.

Cinjenica da znamo nesto o nekome ili mislimo da znamo, ne daje nam
pravo da to razglasimo. Ogovaranjem i klevetom crtamo sliku drugoga
koju nemamo pravo crtati. Nekada crtamo tu sliku za one koji je nemaju
pravo vidjeti, bila ta slika i istinita. Ogovaranje i klevetanje oruzja su
kukavica, licemjernih osoba koje se pretvaraju da govore za opée dobro.
Unistavatelj tudeg dobrog glasa nije od Boga, koliko god se takva osoba
razmetala svojom poboznoséu. Neprocjenjivo smo vrjedniji od procjene
koju izvikuju zli jezici.

Mane drugih ne bi nam bile toliko uocljive kada bismo ispitali vlastite.
Pokusajmo vidjeti sebe tudim o¢ima. Tude i vlastite mane rijetko mjerimo
istom mjerom i rijetko ih vazemo na istoj vagi. Za sebe trazimo milost, a
za druge pravdu.

Kada upoznamo sebe, pro¢i ¢e nas svaka volja da sudimo drugima.
S obzirom na to koliko toga trebamo popraviti u svome Zivotu, bit ¢e
dovoljno da gledamo samo svoja posla. Bit ¢emo sretni ako ¢emo na
kraju Zivota imati sredene sve racune s Bogom, a kamoli da se trudimo
uredivati tude racune i Zivote.

Osoba cije srce pripada samo Bogu zna gdje zavrSavaju dobrohotnost,
razumijevanje i spremnost da se pomogne, a gdje poc¢inje mijeSanje tamo
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gdje joj nije mjesto. Sto je vise mogudée treba odbaciti sijanje kleveta i
traceva koji dovode do nepovjerenja. Budimo dobrohotni. Dobrohotnost je
oko koje ne primjecuje prijateljevu zapuStenu stolariju, ali vidi cvijece ko-
je cvjeta u njegovu vrtu. Mozda mnoge duse ne bi bile izgubljene da im je
netko uputio lijepu rije¢ i odlucio presutjeti neku surovu. Okrutnim rijeci-
ma na ¢ovjekovoj dusi ispisujemo nesto Sto nikada ne¢emo moci izbrisati.
Gdje god je to moguce, trudimo se jacati i poticati povjerenje. Povjerenje
¢e nam uvijek ostati jedan od najvecih, najrjedih i najomiljenijih darova
zajednickog ljudskog Zivota.

Glasine ¢esto govore o ne¢ijem ugledu i karakteru. Kad bi te glasine i
bile istinite, premda najceSc¢e nisu, one nikako nisu pouzdan kreator naseg
odnosa prema osobi o kojoj glasine govore. Mi pretpostavljamo da je ugled
zbroj stabilnih osobina, ali nije. Pretpostavljamo da je karakter uklesan u
kamenu, ali nije. I ljudska moralnost je poprilicno nestalna. Prilika ¢ini
potencijalnog lopova. Ne kroje okolnosti nas zivot, ve¢ nas odaziv. Moj
odaziv moja je odgovornost. Ja odlu¢ujem hocu li u drugima gledati samo
ono $to mi se ne svida ili ono dobro. Ono sto gledam to raste, Sto ignori-
ram to nestaje. Svi mi nosimo u sebi i1 vodu i zapaljivu tekucinu, pitanje
je samo $to od toga koristimo. Necija se pouzdanost ne moze dosljedno
predvidjeti na temelju proslih akcija.

Povratak povjerenja moze promijeniti naSe ponasanje tako da smanju-
je nase neprijateljstvo 1 pozitivno mijenjaju nasa sjecanja na proslost pa
potencijalno problemati¢ni dogadaji visSe ne djeluju tako uznemirujuce.
Povjerenje dovodi do vece prilagodbe i suradnje, ve¢e motiviranosti za
pronalazenje prihvatljivih rjeSenja koja svima odgovaraju. Povjerenje nas
potice da viSe cijenimo dugorocne ciljeve, a to nas €ini spremnijima za
vecu zrtvu 1 suradnju u sadasnjosti.

Nacin na koji nau¢imo je li netko vrijedan naSega povjerenja jest da
mu vjerujemo. Ako zelimo moci vjerovati, zastanimo prije stupanja u od-
nos s nekim kako bismo dopustili osjec¢ajima izazvanim nekim ranijim
dogadajima ili glasinama da nestanu. Vazno je izbjegavati posezanje za
starim glasinama 1 konfliktima jer se tada i emocionalno vratamo unazad.
Ako udemo u novu situaciju ljutiti ili nervozni, ve¢ smo time nehotice
ogranicili svoju sposobnost vjerovanja drugima. Odnos bez povjerenja je
kao automobil bez goriva. Mozes biti u njemu koliko god zelis, ali nikamo
neces stici.
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Poslusnost dogadajima

Bog je bio prisutan u svemu Sto smo dozivjeli. Bozja prisutnost mijenja
nasu percepciju stvarnosti. Jesmo li poslusni dogadajima, imamo li povje-
renja u Bozju prisutnost?

Ne radi se tu ni o fatalizmu ni o pasivnosti, ni o tome da je sve §to se
dogada Bozja volja. Bog ne zeli ni zlo ni grijeh. Mnoge stvari koje se
dogadaju nisu po Bozjoj volji, ali ith On u svojoj mudrosti dopusta, Sto nas
sablaznjava. Bog Zeli da u¢inimo sve $to je moguce da bismo uklonili zlo,
no neovisno o nasem trudu postoji cijeli sklop okolnosti na koje nemamo
nikakvog utjecaja, okolnosti koje nisu nuzno po BoZzjoj volji, ali On ih
dopusta te nas poziva da ih prihvatimo s povjerenjem i1 u miru, makar
nam uzrokovale muku 1 bol. To ne znaci pomiriti se sa zlom, nego s tajan-
stvenom BoZjom mudros¢u koja dopusta zlo. To pristajanje nije nikakav
kompromis sa zlom nego izraz povjerenja u Boga koji je jaci od zla. Takav
stav sadrzi jedan oblik bolne, ali plodne poslusnosti. Nakon §to smo ucinili
sve §to je u nasoj moc¢i u odnosu na ono §to nam dogadaji namecu, pozvani
smo na predanje 1 sinovsko povjerenje u nebeskog Oca u vjeri da »Bog u
svemu na dobro suraduje s onima koji Ga ljube«. Bog nije htio ni Judinu
1zdaju ni Pilatov kukavic¢luk (jer Bog ne moze htjeti grijeh), ali ih je dopu-
stio 1 Zelio je da Isus sinovski prihvati te dogadaje, kako je 1 u¢inio: »Ne
Sto ja hocu, nego Sto hoces Ti!«

Biti slab znaci prihvatiti trnove u tijelu. Koji su trnovi u mome tijelu?
Postoji li netko s kime imam problema? Postoji li netko tko izvlac¢i ono
najgore iz mene, netko tko ¢ini da izgledam lose, suprotstavlja mi se u
svemu §to pokuSavam raditi? Ove stvari Cesto sluze Bozjoj svrsi. To su
stvari koje nas ¢ine poniznima i drze nas u Bozjoj milosti. Svi oni radi
kojih podnosimo pakao, najvise nam priblizavaju nebo. Iza svih ljudskih
postupaka stoji Bog koji sve prilagodava svome planu.

Snaga se nalazi u slabosti. Isus je odabrao slabost da porazi Sotonu.
Umjesto pet kamenova (kojima David ubija Golijata), Isus je odabrao pet
rana da porazi neprijatelja. I mi mozemo poraziti istoga neprijatelja, ne
ljudskim oruzjem, nego onim Sto Bog radi kroz nas u slabosti koju smo
prihvatili. Nasa prava snaga leZi u povjerenju koje imamo u Gospodina i u
obracanju Bogu za ono §to nam treba. Istina je da su istinski vode ranjeni
ljudi koji svojom slomljenos¢u drugima otkrivaju snagu i ljubav Bozju.
Slabost je dobar ucitel;.
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Nemojmo dogadaje samo podnositi, nego ih slobodnom voljom prihva-
timo. To niSta ne¢e mijenjati na situaciji izvana, ali se sve mijenja iznutra.
Prihvacanje potaknuto ljubavlju i povjerenjem donosi nam slobodu, aktiv-
nost umjesto pasivnosti, i omogucuje Bogu da sve §to nam se dogada, bilo
dobro bilo zlo, okrene na bolje, na dobro.

Ruminacija

Kada iskusimo patnju, ona prirodno postaje glavno srediste nasega zi-
vota. Kada se porezemo, rana na prstu postane nas cijeli iskustveni svijet.
Tako je 1 u slucaju emocionalnih povreda. Razmisljanje o svom statusu
Zrtve moze nas uvuéi u vrtlog kopanja po svojim emocionalnim ranama,
odnosno u ruminaciju.

Sklonost ruminaciji gotovo uvijek poticu bolni osjecaji 1 iskustva, a
rijetko radosni 1 pozitivni osjecaji 1 dozivljaji. Spoznaje o ruminaciji bitne
su jer ne mozemo prevladati ono $to ne poznajemo. Da bismo nadisli sebe,
moramo sami sebe osjetiti, razumjeti, poznavati.

Kada dozivimo neko bolno iskustvo, najces¢e ga duboko analiziramo
nadajuc¢i se da ¢e nam to pruziti uvid koji ¢e smanjiti nasu uznemirenost i
omoguéiti nam da krenemo dalje. Cesto se dogodi da umjesto emocional-
nog olakSanja zaglavimo u ruminaciji. [znova odigravamo iste uznemiru-
juce prizore, sjecanja i osjecaje te se pritom osje¢amo gore.

Ako osoba ruminira o tuznoj strani situacije, u visokom je riziku da
postane depresivna. Ako ruminira o nepravdi, postaje frustrirana 1 ljuti-
ta. Ako je sadrzaj ruminacije potencijalna Steta, osoba e biti strasljiva 1
anksiozna. Ako su sadrzaj ruminacije neprastanje i nepomirenje, osoba ¢e
iskusiti neprasStanje 1 nepomirenje.

Pretjerana usmjerenost na bolne emocije i iskustva ima snazan nega-
tivan utjecaj na nase raspolozenje. Postajemo razdrazljivi §to nas dovodi
do toga da eksplozivno reagiramo na blagu provokaciju. Moze narusiti
nasu percepciju tako da zivot opéenito pocnemo promatrati vise negativ-
nim o¢ima i na kraju u nama moze pobuditi snazne osjecaje bespomoc-
nosti i beznada. Ruminiranje trosi velike koli¢ine naSe mentalne energije,
narus$ava koncentraciju, sposobnost rjeSavanja problema te motivaciju i
inicijativu. Intenzivne ruminacije ¢esto nas mogu tako snazno fokusirati
na naSe emocionalne potrebe da postajemo slijepi kad je rije¢ o potrebama
ljudi koji nas okruzuju.
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Vazan je stupanj nametljivosti ruminacije. Nekada je ona plutajuca, a
nekada je sami zovemo. Ako se ruminacija uglavnom dogada pod kontro-
lom, njezina snaga je umanjena. Ako se dogada spontano i ne mozemo je
zaustaviti, tada su negativne emocije povisene.

Ako se ruminacija brzo uoci, moze se iskljuciti. Prvi alarm su zabrinutost
1 ponavljanje uznemirujuce scene u glavi. Ako se propuste ti prvi znakovi,
obvezno je reagirati na drugi alarm. Drugi je alarm gor¢ina i uvrijedenost,
neprijateljske misli o pocinitelju povrede, koristenje rijeci ili ponaSanje
potaknuto mrznjom. Tada iz ruminacije treba izaci Sto prije. Drugi alarm
odzvanja nasim samostanskim hodnicima, navikli smo na suzivot s njime.

Cesto se dogada da smo Zrtve svojih ruminacija. Netko nam zada jednu
ranu, a mi ruminiramo kao da se sve opet dogada i nase rane se umnazaju.
A pomognu nam i oni s kojima zucljivo dijelimo svoje ruminacije, u vidu
ventiliranja kroz ogovaranja i klevetanja. Rane po kojima kopamo, zagnoje
se 1 upale, a dok upala ne prode, rana ne moze zacijeliti.

Analogno kapljici tinte u boci vode, jedna loSa misao, k tome jos i nei-
stinita, moze zatrovati cijeli zivot i odnose u njemu. Ne mozemo zabraniti
pticama, negativnim mislima, da lete, ali mozemo im zabraniti da nam
naprave gnijezdo na glavi, u srcu.

Cuvajmo svoja i tuda srca. Hoée li ljudi oprostiti i pomiriti se, ovisi o
njihovim emocionalnim odgovorima na prijestup. Svatko od nas snosi
odgovornost za tudi emocionalni odgovor na prijestup. Svako je neprastanje 1
vecina nepomirenja poput ugruska u srcu. Na krizu se dogada susret grijeha 1
BoZjeg milosrda, neka tako bude 1 u nasim srcima, u nasim razgovorima. Ko-
liko pomaZemo drugima u njihovoj ruminaciji? Gdje je tu nasa odgovornost?

Na naSu motivaciju, ponaSanja i procjene utjecu emocije, a emocije su
proizvod nasih misli. Cesto trebamo mijenjati svoje misli. Misao je sila.
Nakon $to osvijestimo svoje ruminacije, mozemo se od njih emocionalno
distancirati i korigirati ih na kognitivnoj razini. Nasi sudovi su u nama
mnogo prije negoli ih izgovorimo, ako ih uopcée izgovorimo. U trenutku
iskazivanja oni su ve¢ ukorijenjeni u naSem srcu i navikli smo na njihovu
prisutnost. Pozitivne promjene na kognitivnoj razini pridonose pozitivnim
emocionalnim stanjima. Radi se o aktivnom nastojanju da se loSe misli za-
mjene dobrima, a gorcina i bijes suosjecanjem i naklonos¢u. Kako bismo
dozivjeli promjenu, bitne su situacije kojima se izlazemo te narativna nit
kojom povezujemo iskustva.
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Korisno je analizirati bolno iskustvo iz perspektive neutralne osobe.
Mozemo promatrati scene unutar prizora, unutar dogadaja koji nam se
dogodio, ali iz toc¢ke gledista osobe koja nije sudjelovala u cijeloj prici.
Umjesto da se samo nabrajaju dogadaji i osjecaji vezani uz bolno iskustvo,
uputno je oblikovati svoje shvacanje iskustva i tumaciti ga na nacine koji
pruzaju nove uvide i osjecaj novog zavrsetka. Zanimljivo je razmisljati o
tome zasto se to iskustvo uopce dogodilo.

PokuSajmo pronaci pozitivhu namjeru osobe koja nas je povrijedila.
Moguce je da je osoba doista imala najbolju namjeru bez obzira na rijeci
ili djela kojima nas je uznemirila. Kada otkrijemo sjeme dobra, onda lakSe
sagledavamo situaciju druk¢ijim o¢ima te posljedi¢éno modificiramo inten-
zitet svojih emocija.

Pozitivnim razmisljanjem dolazimo do izlaza iz prizora koje nam se
stalno ponavlja u glavi. Osobu koja nas je povrijedila prihvatimo kao ne-
koga komu je potrebna molitva, a ne nasa ljutnja. Zahvalimo Bogu na
dobrim usima kojima smo mogli ¢uti dobre stvari oko sebe, zahvalimo na
nogama koje nas sluze, na dobrom jeziku koji nam daje moliti, pohvaliti,
ohrabriti. Zahvalimo na dobrim prstima koji mogu prebirati po zrncima
krunice, na rukama koje mogu raditi, pomagati, donositi kruh na stol.

Molitva i zahvalnost najucinkovitiji su nacini upravljanja emocijama i
najucinkovitiji na¢ini kojima se mozemo oduprijeti plutaju¢oj i dozvanoj
ruminaciji. Zahvalna nas molitva ¢ini slobodnima od onoga S$to je loSe
1 slobodnima za dobro, otvara nam oci za svakodnevne blagoslove koje
imamo, ali ih ne primjecujemo.

Ruminacija nije poticaj Duha Svetoga

Osobe posvecenog zivota, u €ije se razmatranje i molitvu lukavo uvlaci
1 ruminiranje, u opasnosti su da dozivljaje povezane s ruminacijom pocinju
shvacati kao poticaje Duha Svetoga. Bitno ih je razlikovati. BoZanska nadah-
nuca donose nam mir, obiljeZena su postojanoSc¢u i ispunjaju nas poniznoscéu.

Upravo poniznost, prema sv. Augustinu, odreduje savrsenstvo kr$¢ana,
posebno redovnickih osoba. Svetac je ¢vrsto uvjeren da ljubav po vrijed-
nosti stoji na najviSem mjestu, no takoder zna da istinska Bozja ljubav
moze uspijevati samo na tlu poniznosti.

»Ti hoées biti velik?« upita sv. Augustin u jednoj svojoj propovjedi,
»pocni s posve malenim. Ti namjeravas izgraditi veliku i visoku gradevinu?




Ono sto je oprostenje za pojedinca,
to je pomirenje za zajednicu P

Misli najprije na temelj poniznosti. Sto zgrada treba biti visa, to dublje
treba kopati temelj. «

Pomirenje

Pomirenje je revolucija promjene. Svakodnevno Zivimo sloZzenu dramu
meduljudskih odnosa. A svaka bi drama trebala imati i zaplet i rasplet.
Cini se da vi$e naginjemo produbljivanju zapleta, gube¢i iz vida rasplet i
¢injenicu da ovozemaljski Zivot nema neogranic¢eno trajanje.

Pomirenje u sadaSnjosti radi necega Sto je bilo u proslosti, jedini je put
za zivot u buduénosti. Mi idemo obilaznicama, precacima i zato je na$ put
bolan i dug. To je trpljenje koje ne dovodi do promjene ve¢ do konstantnih
mucnih stanja. Pomirenje je olakSano kada Zrtva i pocinitelj dobivaju po-
trebnu emocionalnu hranu kroz postkonfliktne interakcije. Potrebno im je
osnazivanje 1 prihvacanje, kako od strane zajednice — socijalnog konteksta,
tako 1 njih medusobno.

Dobrotom i blago$¢u oponasajmo Bozju providnost. Dobrota i blagost
ostatak su Bozje slike u nama i predstavljaju najljepsi stav koji mozemo
zauzeti jedno prema drugom. I najmanja dobrota veca je od najveceg zla.
Dobrota je Bogu obratila viSe srdaca nego bilo Sto drugo.

Budimo u prisnom odnosu s Kristom, nasljedujmo ga u izlaZenju iz
sebe i kretanju drugima u susret. Sto je Krist vise srediste nasih Zivota,
to se viSe otvaramo drugima. Tada nas Ljubav privlaci, uzima nas, Salje 1
daje drugima. To je putanja u kojoj se krece srce koje pripada Bogu. Bez
susreta nema pomirenja. Bog nas uvijek vrac¢a prema susretu. Gospodin
zeli pomirenje. Pomirenje u korijenu dovodi do pomirenja u granama,
zatim u plodovima. Dok traju nepovjerenje i strah, a ne vjera, nema po-
mirenja, ono je daleko.

Sv. Pavao kaze: »Sa svom poniznos¢u i blagoscu, sa strpljivoscu zivite
dostojno poziva kojim ste pozvani.« Velikodusnost, blagost, poniznost i
ljubav putevi su Crkve. Bogatstvo je ono $to nas ujedinjuje, a ne ono $to
nas dijeli. Jesam li uzrok ujedinjenja u Kristu ili uzrok podjela izvan Kri-
sta? Obogacujem li svoju zajednicu ili je osiromasujem?

Vazno je hodati zajedno bez bjezanja u buduénost, bez vrac¢anja u pros-
lost. Za vrijeme hodanja susrece se, razgovara, upoznaje, raste. Kako mi
hodamo?
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Dobro sjeme, koje Bog posije u nama i medu nama, mi ¢esto aborti-
ramo. Kad uzmemo stvar u svoje ruke, u vidu manipulativnih igara, mi
oskvrnjujemo Bozje djelo u ljudima, u zajednici.

Ono S§to izlazi iz nasih usta razotkriva ono $to je u naSem srcu, sjeme
koje u njemu uzgajamo. Po nasim reakcijama, izgovorenim rije¢ima, 0so-
bito u konfliktnim i napetim situacijama, moZemo upoznati sebe i ono §to
moramo promijeniti.

Ljudska je priroda sebi¢na, usmjerena na sebe 1 zeli dokazati da je u
pravu. U sukobu su obje strane uvjerene da su u pravu, obje su ranjene i
obje ranjavaju druge. PocCinjemo se medusobno boriti umjesto da zajed-
nicki obnavljamo svoje odnose i trazimo rjeSenja za probleme. Kada smo
u sukobu, zapitajmo se §to nam je u srcu. Ne mozemo istovremeno biti i
graditelji i rusitelji mira.

Pokusajmo se prisiliti traziti kod drugih ono §to je dobro. Ako nemamo
nista dobro 1 lijepo reci o osobi, onda radije Sutimo. Tada nemamo pravo
govoriti ni 0 onome na ¢emu osoba treba poraditi jer je ne poznajemo, niti
je zelimo upoznati.

Iste stvari druk¢ije vidimo, dozivljavamo, osje¢amo i radimo. Nije svat-
ko za sve, ali svatko je za nesto. Nikada ne¢emo biti uspjesni u tudem daru
kao u svom. Razlic¢iti smo kao $to su razliciti plastika, metal, staklo i drvo.
Ne razbijajmo se medusobno, ne lomimo jedni druge. I sa svakom biljkom
treba drukcije.

Stvari mozda ne idu kako ih zamislimo, ali to ne zna¢i da ne idu onako
kako trebaju i¢i. Gospodin zna $to radi. Svi smo na okupu, razli¢iti smo.
Mozemo djelovati kao jedna cjelina, ali samo ako znamo gledati u pravo-
me smjeru.

Nekada moZzda razmis$ljamo kako bi dobro bilo da zli ljudi negdje nepri-
mjetno ¢ine zla djela, da ih se odvoji od nas ostalih. Medutim, linija koja
razdvaja dobro od zla presijeca srce svih ljudi. A tko je spreman odreci
se, unistiti komadi¢ sebe, svoga srca? Popravi moj problem, ali nemoj me
mijenjati! Je li rad na samome sebi rizik ili izazov?

Nemojmo se izgubiti u prolaznom. Nije vazno §to nam oduzmu, veé
Sto ¢inimo s onim §to nam ostane. Problemi iza sebe ostavljaju tlo u koje
mozemo sijati sjeme. Mi odlu¢ujemo ho¢emo li sijati sjeme smrti ili zivo-
ta, hoc¢emo li biti ubojice ili ¢emo biti plodne u ljubavi. Ho¢emo li sijati
gorcinu, osvetu 1 mrznju ili pomirenje?
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Ogorcenost je poput zamke koja hvata lovca. Gréevito ¢uvanje nase boli
i gorcine je kao zlokobno blago koje pogresno smatramo dragocjenim i ¢u-
vamo ga. Osveta je kao razbuktali plamen koji zahvaca piromana. Covjek
koji smiSlja osvetu drzi otvorenima vlastite rane koje bi inace posve zaci-
jelile. Mrznja je kao bijesan pas koji se okrece protiv svoga vlasnika. Ako
se ne lijeci, mrznja s viemenom moze dotu¢i ¢ovjeka i unistiti sve njegove
odnose. Ona je kao kad popijes otrov i ¢ekas$ da ona druga osoba umre.

Pomirenje je BoZzji standard kvalitete naseg zajedniCkog Zivota. Bog
nas najvise daruje kroz odnose, a Sotona nam kroz odnose najvise krade.
Svi smo mi slabi i ranjivi. Ziveéi u zajednici, mi smo umreZzeni, vidljivo i
nevidljivo. S vremenom se niti koje nas povezuju ostecuju 1 moraju se ob-
noviti kroz oprastanje i pomirenje. Pomirenje je nalik paljenju tude svijece
plamenom vlastite koja pritom ne gubi nista od svoga sjaja.

Za pomirenje je potrebno dvoje. Most se ne pocinje graditi od sredi-
ne. Moraju postojati snazni temelji na obalama koje most spaja i gradi se
prema sredini. Ljudi mogu i¢i razli¢itom brzinom prema sredini. Mogu se
susresti na sredini ili blize obali jedne osobe. Bitno je uspostaviti most da
obje osobe mogu hodati njime na obostranu dobrobit.

Sto bi ti znacilo da se pomiri§? Sto bi to promijenilo u tvome Zivotu?
Koju bi promjenu pomirenje donijelo zajednici u kojoj se nalazis?
trebala biti: »Gospodine, vodi me u svim mojim odlukama i ne daj da
zanemarim ikoji od tvojih poticaja.« Ako se osobe zele pomiriti, tada je
neprijateljstvo potrebno dovesti do kraja, ugasiti ga. Samo zaustavljanje
neprijateljskih osjecaja, uz iskljucenje interakcija, nikako nije temelj za
izgradnju pomirenja.

Komunikacija

Komunikacija ukljucuje postivanje, a ne omalovazavanje 1 vrijedanje.
Vazno je da obje strane prihvate svoj dio odgovornosti u sukobu. Razgova-
rajmo o tome $to se dogodilo, dajmo na znanje §to nas je povrijedilo. Svi mi
skloni smo opravdati vlastito ponasanje 1 ne vidimo uzrok ponasanja druge
osobe kao §to bi ga objektivno vidio nepristrani promatra¢. Vazno je zajedno
identificirati 1 definirati i prijestup i povredu. Priznajmo dobre strane osobe
koja nas je povrijedila, ali koja se u slucaju vezanom uz prijestup ponasala
drukcije. Prepoznajmo situacijske pritiske koji su mogli utjecati na osobu da




Izlaganja sa skupova
P s. Mirjam PERICIC, OP

nas povrijedi. Pitajmo osobu za pomo¢ u shvacanju zasto nam je to ucinila,
ali tako da se osoba ne mora braniti od nacina i sadrzaja na koji je pitamo. Je
li osoba bila zlonamjerna kad je nekoga povrijedila ili je bila nepromisljena,
lakovjerna, je li mislila da tim postupkom nekome dugorocno pomaze?

Dobro je da osoba koja je nekoga povrijedila kaze da je pogrijesila,
izrazi zaljenje 1 kajanje, da primijeti bol druge osobe te izrazi empatiju
1 razumijevanje za to §to je osoba podnijela. Osobi koju smo povrijedili
potrebno je izre¢i koliko nam je taj odnos bitan, pitati je moZemo li iSta
uciniti kao nadoknadu za ucinjeno. Bitno je iskreno misliti, osjecati, re¢i
nikad vise 1 traziti oproStenje.

Detoksikacija odnosa jest lijeGenje $tete u odnosu. Ciséenje i obnavlja-
nje odnosi se na svjesno uklanjanje negativnih misli, zaklju¢aka, emocija,
ponasanja i situacija. Ranjeni odnosi optereceni su negativnim emocijama,
sje¢anjima, ocekivanjima i pretpostavkama prema drugoj osobi i njenim
ponasanjima. Potrebno je preispitati svoje stavove prema drugoj osobi.
Sadrze li oni iSta drugo osim onoga $to je negativno?

Ako se promijeni necije svjesno misljenje 1 negativna sjecanja, tijelo ¢e
osobe 1 dalje slati poruke koje pokrecu negativne emocije koje ¢e iz radnog
pamcenja izvuci negativan osjecaj. Osobe mogu neutralizirati negativne emo-
cije stvarajuci druge asocijacije prema osobi. Ako osobe zajedno rade pozitiv-
ne aktivnosti ili se zajedno smiju, ova pozitivna emocija moze se boriti protiv
negativnosti Stetnih sjecanja. Stoga su susreti 1 komunikacija neprocjenjivi.

Potrebno je procistiti ton glasa 1 rije¢i od prezira 1 gorcine. ProSlost
nije ¢eki¢ za lupanje nekoga po glavi, proslost ostavimo u proslosti 1 ne
koristimo proslost za kaznjavanje. Ne napadajmo drugu osobu kako bismo
sebe obranili. Prekidajmo svade prije eskalacije. Kada konflikti postanu
dio odnosa, ljudi imaju nove ciljeve. Tada, umjesto da cilj bude pozitivan
odnos, cilj postane pobjedivanje argumentima 1 superiornost. Odmak od
kriticizma 1 obrambenosti znaci ne dopustiti da se ti novi ciljevi ucvrste.

Ako postoje situacije u kojima ucestalo dolazi do sukoba, tada te situa-
cije treba preoblikovati ili izbjegavati.

Odanost

Ljubav je u osnovi samostanskog zivota, a Bog je ljubav. Ljubav je
jedini lijek protiv duhovnih bolesti koje su se udobno ugnijezdile u na-
Sim zajednicama. Mrznja, zavist, laz, klevetanje, ogovaranje i tracanje,
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licemjerje, sebicnost, zluradost, osveta, grijeh propusta, nesnosljivost,
nepomirljivost i oholost. Od tih bolesti najvise bolujemo, ali se od njih
najmanje lije¢imo.

Naviknimo se §to dobrohotnije tumaciti sve Sto vidimo i ¢ujemo, razmi-
Sljati dobrohotno o svima. Zasladuju¢i tako svoje misli, oduzet ¢emo gor-
¢inu svojim sudovima i odnosima. Dalekosezne su posljedice ohrabrujuce
rijeci, prijateljskog pogleda i dobrih djela.

Svaka osoba, svaki odnos precka je na ljestvama kojima se uzdizemo
Bogu. Koliko mi je precki puklo, napuklo, ispalo? Penjem li se ili jos bolje,
mislim li uistinu da se penjem po ljestvama bez nekih, a mozda i mnogih
precki? Kako? Sestro, ti koju sam povrijedila, ti koja si mene povrijedila —
trebam te, bez tebe nisam potpuna.

I kad povrijedimo drugu osobu, dijelovi srca se lome. Samo obnavlja-
njem odnosa ubiremo plodove patnje. Potreba da sastavimo slomljeno, po-
pravimo odnose, shvatimo 1 nademo dublji smisao nakon §to smo izgubili
nesto ili nekoga, to je ono Sto nas ¢ini ljudima.

Svatko od nas ima svoj udio u kreiranju zajednice koja stvara povrede.
Taj udio ne odnosi se samo na sukobe u koje smo osobno ukljuceni, ve¢ i
na sve druge sukobe u zajednici.

Cilj

Prvi cilj radi kojeg smo se okupili u zajednici jest taj da slobodno Zivi-
mo 1 da kod nas bude jedno srce i jedna dusa u Bogu. To je samostanski
program. Ljubav je duSa samostanskog zivota. Pozvani smo Zivjeti jedno-
dusno i slozno te jedni u drugima Castiti Boga ¢iji smo hramovi. Sli¢no kao
Sto u crkvu ulazimo sa strahopostovanjem jer je kué¢a Bozja, tako uvijek s
postovanjem susre¢emo i one koji s nama Zive u samostanu jer je u njima
Bog. Samostanske zajednice pozvane su biti istinske duhovne obitelji, a
ne nesredena masa. Jednodusno zajedniStvo preduvjet je dobre zajednicke
molitve. Snaga liturgije oblikuje zajednicu kada srca slavitelja i molitelja
pripadaju Bogu.

Spasiteljeve rijeci upucene su i nama: »Narod me ovaj usnama casti, a
srce mu je daleko od mene.« MoZemo pred ljudima, jedni pred drugima,
glasno moliti da nas se ¢uje da smo tu, ali pred Bogom smo nijemi. Uzvisen
je Bog kojega hvalimo, ali bijedan je nacin kako ga hvalimo. Djela i rijeci
upitne su nam, ne oprastamo, nepomirljivi smo jedni prema drugima, ni-
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smo u sluzbi pomirenja. Nepomirljivo srce Skodi nasoj molitvi, takvo srce
je bolesno, njegova molitva nije slavljenje Boga.

Sv. Augustin bio je Covjek srca koje ljubi i razumije. To se osjeca na
svakoj stranici njegovih Pravila. Neumoljiva pravednost postupa sa sva-
kim jednako. Ona ne poznaje nikakve iznimke, nikakve samilosti. Ona
tjera do prisile i shematiziranja ¢itavog samostanskog Zivota. Ali ljubav
dopusta iznimke, ona oprasta.

Postali smo legalisti, nastojimo biti prihvac¢eni od Boga ili od ljudi sa-
mo na temelju naSe pripadnosti skupu pravila i praksi. Vrijeme provodimo
razgovaraju¢i o nasem zajedniCkom zivotu u Kristu umjesto da govorimo
o Kristu koji je nas zivot. Na taj nacin odlucili smo jednako kao Adam i
Eva izabravsi stablo spoznaje dobra i zla umjesto stablo Zivota. Ljudi mo-
gu cvjetati kao legalisti. Neki nasi uspjesi opravdavaju nase ne bas zdrave
postupke. A $to je s onima koji nisu cvjetali i ne cvjetaju u nasoj sredini?
Imamo li mi spreman odgovor i na to? Glasi li taj odgovor kako su oni
problemati¢ni i opasni?

Legalizam donosi neke povr$ne probitke. Kada su stvari crno-bijele,
zivot je laksi, sigurniji, manje kaoti¢an. Mozemo se osloniti na linije i ku-
¢ice koje su nam zacrtane 1 ostati u njima umjesto da gajimo svakodnevni,
aktivni odnos s Gospodinom. LakSe je sluziti nekoj ideji ili biti poslusan
zakonu nego razvijati odnos. Stariji brat nalazi psiholosku udobnost: »Evo
ti sluzim tolike godine 1 nikada ne prekrSih ni jedne tvoje zapovijedi.« On
je za svog zastitnika odabrao zakon koji mu je zamijenio oca.

Nasa su misljenja Cesto kratkovidna. Mogu se svi krizati, mogu svi
odgovoriti amen, mogu svi pjevati aleluja, mogu svi odjenuti habit, ali
razlika izmedu djece Bozje i onih koja to nisu, lezi jedino u ljubavi. Ono
Sto vrijeda ljubav ne smije potrajati ni jedan jedini dan. Sv. Ivan kaze: »Mi
znamo da smo iz smrti presli u zivot jer ljubimo bracu; tko ne ljubi, ostaje
u smrti. Tko god mrzi brata svoga, ubojica je.« Jesi li u zivotu ili u smrti,
sijes li zivot ili smrt? Sto sijemo, to ¢emo i Zeti. To je duhovni zakon.

Najbolji nacin za suoCavanje s neprastanjem i nepomirenjem jest ne
dopustiti da se oni razviju. Kada trpi jedan ud, trpe svi udovi zajedno.
Kada trpi jedna sestra/jedan brat, trpi cijela zajednica. Propovjednik kaze:
»Padne li jedan, drugi ¢e ga podici, a teSko jednome!« U tome se pokazuje
blagoslov samostanskih zajednica. Sv. Augustin kaze da je duboka tajna
naseg zajedniStva u tome da Bog boravi medu nama i u nama, ali da sluzbu
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¢uvara ne¢e nad nama vrsiti neposredno, nego posredno, po savjesnoj brizi
jednih za druge. Podizem li ja brata i sestru koji su pali, pruzam li im srce
i ruke ili pruzam svoj jezik o njima i njthovom padu?

Bismo li mi iskazali dobrodoslicu izgubljenom sinu? Sto bi se dogodilo
da je izgubljeni sin susreo svog starijeg brata ili mene na putu ku¢i? Bi li
mladi brat dozivio dozu osudivanja dovoljnu da se okrene i ode s osjeca-
jem beznadne nevrijednosti? Bi li ¢uo pozivanje svoga brata na pravdu ili
moje moraliziranje 1 otiSao obeshrabren do kraja?

Sto ée se dogoditi izgubljenim sinovima ove generacije ako se vrate?
Hoce li na¢i Kristov Duh koji ¢eka da ih zagrli? Ho¢emo li biti velikodusni,
ho¢emo li oprostiti, slaviti povratak bra¢e? Ho¢emo li razumjeti da nije
primarno to kako su oni Zivjeli, Sto su ucinili, kako ¢e se uklopiti, koliko
¢e njihov povratak uznemiriti naSu rutinu, koliko paznje oni trebaju?
Najbitnije je da su bili mrtvi, a sada su zivi. Ho¢emo li biti spremni zagrliti
1th? Hoc¢emo 1i biti voljni odvezati one koje je Isus u duhovnom smislu
podigao od mrtvih? Bas kao §to su promatrac¢i razmotali zavoje u koje je
bio zamotan Lazar nakon §to ga je Isus podigao od mrtvih? Jesu li nase
zajednice Oceve kuce ili utocista za stariju bra¢u?

Kada uzmemo za pravo koriti nekoga, kada to netko radi po svojoj
sluzbi, uvijek treba biti svjestan vlastite slabosti. Ukor treba proizlaziti iz
milosrda. Dopusteno je samo ljubavi 1 samo iz ljubavi upotrijebiti 1 tvrde
rije€i. Ljubi 1 reci §to hoces. Ljubav bez razuma, bez razlu¢ivanja nije pra-
va ljubav. Takva ljubav moze biti vrlo Stetna. Potrebno je uloziti vise truda
da medu nama vlada sloga, umjesto da korimo jedni druge.

Protivnik koji ugrozava samostansku slogu jest oholost. Oholost je po-
cetak svakog grijeha, svake duhovne bolesti. Nema toga u samostanu koga
oholost ne bi mogla dovesti do pada. Ona se posvuda hvata, prikazuje se vri-
neplemenita motiva, ¢ak 1 ono dobro §to Cine, neée se svidjeti Bogu. Pred
Bogom stoje praznih ruku jer su dobra djela svoga Zivota obavljali samo za
sebe 1 za svoju vlastitu Cast, a ne za Boga. Oholice su dobile svoju placu.

Gore srca

Nemojmo teziti za zemaljskom taStinom, nego za nebeskim dobrima. U
Svetom pismu rije¢ srce oznacava srediSte osobe. Srce ukljucuje vise od
samih osjecaja, sklonosti i zelja, ono ukljucuje razum i volju. Grijesi srca
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sprjeavaju nas u tome da imamo bliski odnos s Ocem, a posljedi¢no tome
ijedni s drugima.

Jedino ako se svi u samostanu cuvamo oholosti srca, moc¢i ¢e se ostvariti
jedinstvo srdaca. Redovnicke zajednice izloZene su napastima i potresima.
Samostani su sli¢ni morskoj luci. Lade u luci sigurnije su i sretnije nego
na otvorenom moru, ali ponekad bura provali i u mirnu luku pa lade udare
jedna u drugu i razbiju se.

Podnosimo jedni druge u ljubavi, trudimo se sacuvati jedinstvo duha
svezom mira. Svi mi imamo na sebi nesto Sto drugi moraju podnositi. Si-
rah kaze: »Jao onima koji izgube strpljivost!« Sestra i brat koji u srcu
zadrzavaju odbojnost i mrznju ili ih hrane u tudem srcu, oni nijecu glavni
cilj naseg redovnickog zivota. Takve osobe su toksi¢ne i nemaju poziv za
jedan takav zivotni ideal. Onima koji se ne Zele pomiriti inace blagi sv.
Augustin kaze tvrdu rije¢: »Bez koristi je samostanu pa makar ne bili iz
njega istjerani.«

Ljubav je zlatna nit koja se provlaci kroz Pravila sv. Augustina. Istin-
sko oprostenje, povjerenje 1 pomirenje izri¢aji su ljubavi prema bliznjemu.
Ljubav prema bliznjemu je izricaj ljubavi prema Bogu.

Sv. Augustin je rekao: »Ja mislim samo dobro o svojoj braéi i u njih
imam potpuno povjerenje!« Dao Bog da i medu nama bude tako. Da misli-
mo samo dobro o svojoj braci i sestrama i u njih imamo potpuno povjere-
nje. A povjerenje je preduvjet za pomirenje.

Literatura

FREEDMAN, Suzanne, Forgiveness and Reconciliation: The impor-
tance of understanding how they differ, u: Counseling and Values, 42
(1998.) 3,200-216.

LOVASIK, Lawrence G., Skrivena snaga dobrote i blagosti, Split,
2020.

LOZANO, Neal, Povratak starijeg brata. Kako pronaci izgubljeni osje-
¢aj Bozje ljubavi i milosrda, Zagreb, 2017.

PELANOWSKI, Augustyn, Zasto Bog dopusta patnju, Koprivnica,
2016.

PHILIPPE, Jacques, U skoli Duha Svetoga, Medugorje, 2014.




Ono sto je oprostenje za pojedinca, P

to je pomirenje za zajednicu

WORTHINGTON, Everett L., Forgiveness and Reconciliation. Theory
and Application, London, 2006.

ZUMKELLER, Adolar, Pravila svetog Augustina s uvodom i tumace-
njem, Zagreb, 2000.




s. Branka PERKOVIC, SSFCR*

Istinska promjena proizlazi iz Ljubavi

Izlaganje sa skupa™

Sazetak

Tema »lstinska promjena proizlazi iz Ljubavi« predvidena je za adventsku
duhovnu obnovu za redovnice i redovnike grada Zagreba, a tekst koji slijedi pri-
lagoden je za tiskano izdanje. Svaka duhovna obnova prigoda je da se zaustavimo
i promislimo o prijedenomu putu te redovito i o promjenama koje uvidamo kao
nuzne za daljnji hod. Vodeni biblijskim tekstom o ozdravljenju uzetoga (Mk 2,1-
12) promisljat ¢emo o nacinu Bozjeg djelovanja i promjeni koja iz njega proi-
zlazi. Bog ¢ije nam lice Isus otkriva, ne upire prstom i ne proziva ukazujuc¢i nam
na grijehe, nego njezno oprasta i ozdravlja. Osoba kojoj je oprosteno iz ljubavi
postaje sposobnom oprastati i voljeti, izlijeCena od svega §to ju je paraliziralo.
Isus ozdravlja po vjeri onih koji nose uzetoga i time ukazuje na drustvenu di-
menziju vjere koja se nikada ne zatvara u toplinu vlastite samodostatnosti, nego
uzima na se teret drugoga. U nama se ugnijezdio imperativ promjene koja zeli
biti na silu izazvana, redovito zbog neprihvacanja sebe i drugih. No istinska se
promjena dogada kada shvatimo da je ve¢ sve »veoma dobro« (Post 1,31) i da
smo vec voljeni.

Kljucne rijeci: promjena, vjera, oprastanje, ozdravljenje, ljubav.

Vrijeme je da budemo ono $to jesmo

Putnik se nakon duzeg pjeSacenja zaustavi da se odmori i osvrne na
prijedeni put. Ako su iza njega svladane prepreke, ucinak je motivirajuéi.
U suprotnom se mozda i preplasi spoznaje da najteze tek slijedi. Kako god
bilo, treba se zaustaviti da se barem uzme dah za nove korake. Redovnicki
Zivot ima mnogo prigoda za takvo zaustavljanje, pocevsi od dnevnoga re-

* Fra Luje Maruna 28, HR — 10 000 Zagreb, brankaperkov(@gmail.com

** Izlaganje je pripremljeno za Adventsku duhovau obnovu 2020. godine, ali nije odrzano jer je
Adventska duhovna obnova otkazana zbog pandemije COVID-19.
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da koji donosi dinami¢nu izmjenu molitve i rada pa do duhovnih obnova,
seminara, duhovnih vjezbi od nekoliko dana ili tjedana. Toliko smo puta
imali priliku zaustaviti se kako bismo sagledali Put kojim nam je i¢i, koji
smo odabrali, ili je on odabrao nas. No koliko smo puta uistinu zastali i
duboko udahnuli bez pritiska da moramo krenuti dalje, da ¢emo zakasni-
ti, da je (po)gresno biti nezaposlen? Stvara se u nama osjecaj dokolice i
gubljenja vremena ako se zaustavimo i ne radimo apsolutno nista. Ocito
smo 1 mi djeca svoga vremena u komu ¢ovjek vrijedi samo ako proizvodi,
doprinosi, ako je uvijek online, dostupan svakomu u svako vrijeme ko-
je vrtoglavo brzo protjece i, naravno, ukoliko svatko u svakom trenutku
ima uvid u njegov zivot i sve poprati selfijima 1 objavama. Bombardiranje
mnostvom informacija stvara dojam nedostatka vremena jer nismo u sta-
nju pratiti brzinu kojom su nam servirane. Istina je kako je vremena sve
manje, mnogo manje negoli ga je bilo prije nekoliko godina ili desetlje¢a
kad smo krenuli ovim Putom. Vrijeme je prekratko 1 doista ga viSe nema
za gubljenje na beznacajne stvari, price, odnose. DoSao je trenutak da bu-
demo ono §to jesmo. Ne ono Sto drugi Zele da budemo, ne ono $to smo
sami sebi zacrtali da moramo postati, nego da napokon budemo ono S$to
ve¢ jesmo — voljena bica.

Nemamo viSe vremena za nasilje nad samim sobom neprestano se uvje-
ravajuci kako se moramo promijeniti. Od malih nogu slusamo kako se tre-
bamo promijeniti, kako moramo raditi na sebi, prilagoditi se standardima,
postati uniformiranim ¢lanom savrSene zajednice i drustva koje funkcionira
po ve¢ zadanom mehanizmu. Tako nalazimo da se sve naSe duhovne vjezbe
1 seminari svode na poruku o promjeni, o obracenju, o novoj osobi koja
trebamo postati. Jo$ je alarmantnija potreba nas samih da mijenjamo dru-
ge. Zelimo promijeniti ono $to vise ne moZemo podnositi, §to ne Zelimo
tolerirati. Zelimo se promijeniti zato §to ne podnosimo sebe, §to se sebe
sramimo, ljutiti smo na sebe ili zato §to su nam drugi rekli da to trebamo
napraviti. Zelimo biti prihvaéeni u drustvu, zajednici, obitelji. To nije lose
1 zapravo se radi o normalnom procesu koji se primjecuje i u zivotinjskom
svijetu, gdje jedinka svim silama nastoji da je skupina prihvati. Upitajmo
se jesmo li spremni u€initi sve da nas drugi prihvate? Pod svaku cijenu?
Tko je taj tko je stvorio mjerila i zadao osobine koje bi trebala imati jedna
pobozna redovnica ili poboZni redovnik? I §to zapravo mislimo kad kaze-
mo pobozna, poboZan? Vjerojatno je to osoba koja zivi po BozZju, na Bozji
nacin. No ako govorimo o istome Bogu, onda taj Bog ne postavlja uvjete i
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ne propisuje karakteristike koje netko mora imati da bi postao njegov, da bi
bio prihva¢en. Barem ne onakve uvjete kakve postavljamo mi ljudi. Covjek
je kod Boga prihvaéen i voljen od iskona i ne treba se mijenjati kako bi
zadovoljio zahtjevnoga Boga niti kupio njegovu ljubav.

Isus govori o jednome uvjetu: »Hoces li biti savrSen, idi, prodaj $to imas
1 podaj siromasima pa ¢e§ imati blago na nebu. A onda dodi i1 idi za mnom.«
Isusu? Najprije krive slike o samome Bogu kojemu se nastoji udovoljiti,
a potom 1 krive slike o samome sebi i stalne potrebe da se suobli¢avamo
sa slikama drugih ljudi o sebi. Isus je govorio ono $to je mislio, a gleda-
juci nas kako se preznojavamo traZe¢i metode i tehnike osobne promjene,
vjerojatno bi nam rekao da prestanemo provoditi nasilje nad sobom, da

prestanemo nastojati ispunjavati tuda 1 svoja o€ekivanja. Velika je mudrost
znati prihvatiti sebe 1 drugoga onakvima kakve nas je Bog stvorio. Velika je
mudrost ne truditi se isprosjaciti naklonost ljudi koji nas, iz tko zna kakvih
razloga, ne prihvacaju. Promjena se dogada onda kada je ovjek prestane
nastojati iznuditi. Rast se dogada u tiSini kad nitko ne gleda, kad nitko ne
odbrojava minute ¢ekajuci spektakl. Nasilje nad sobom nikada ne zavrsava
rastom jer borba protiv nepozeljnih karakternih crta zavrSava frustracijom
koja raste zajedno s nezeljenim osobinama. Umjesto neprestane kritike,
dobro bi nam doSao stav prihvacanja stvari onakvih kakve jesu. To nipo-
Sto nije pasivnost, ravnodusnost i inertnost, nego prihvacanje svega onako
kako jest da bi se iz toga ucinilo najbolje §to se moze u€initi. Prihvacanje
stvarnosti slicno je ptici koja prihvaca svoja krila da njima leti. Ne tuzi se
neprestano na vrstu krila koja su joj dana niti ih usporeduje s krilima drugih
ptica. U tom bi slucaju zauvijek ostala na tlu i nikada ne bi poletjela. Ona
jednostavno prihvaca svoja krila i ¢ini s njima najbolje $to moze — leti.'
Bog stvara ¢ovjeka »veoma dobro« (Post 1,31). Tako €ini sa svakim ¢o-
vjekom i to prihvatiti znaci prihvatiti BoZju volju s tim ¢ovjekom. »Ljubiti
nekog covjeka znaci vidjeti ga tako kako ga je Bog zamislio«, rekao je ve-
liki Dostojevski. Treba povjerovati da je sve u redu i da je »veoma dobro«
jer nam »ukoliko se budemo previse bavili sobom, nece ostati vremena za
druge«?, ne u smislu bavljenja tudim zivotom, nego s ciljem suputnickog i

! Usp. Carlos Gonzales VALLES, Neopterecen prtljagom. Anthony de Mello. Duhovna oporuka,
Zagreb, 2011., 42-54.

2 FRANJO, Gaudete et exsultate. Radujte se i klicite, Apostolska pobudnica pape Franje o pozivu
na svetost u suvremenom svijetu (19. I11. 2018.), Zagreb, 2018., br. 107 (dalje: GE).
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supatnickog sluzenja. Jedini nacin da budem »veoma dobro« osjecaj je vo-
ljenosti i prihvaéenosti. Za to su nam potrebni drugi jer kako ¢emo vjerovati
u ljubav Boga kojega ne vidimo ako ne osjetimo ljubav brata kojega vidimo
(usp. 1 Iv 4,20). Najveci pokreta¢ promjene koja se u nama moze dogoditi
spoznaja je da postoje osobe koje nas istinski vole. Ne mijenja prisila, nego
ljubav. Ona mijenja ne tako $to proziva i prokazuje, nego tako Sto prihvaca i
ozdravlja. Bog je Ljubav (1 Iv 4,8) koja mijenja tako §to oprasta i ozdravlja.

Evandelisti na viSe mjesta donose primjer Isusove ljubavi koja lijeci,
no razmisljajmo zajedno o jednomu od njih, o ozdravljenju uzetoga kojega
drugi donose pred Isusa. Taj dogadaj opisuju sva trojica sinoptika (Mt 9,1-
8; Mk 2,1-12; Lk 5,17-26), a mi ¢emo se zadrzati na Markovu izvjeStaju.

»I posto nakon nekoliko dana opet ude u Kafarnaum, proculo se da
je u kuéi. I skupise se mnogi te vise nije bilo mjesta ni pred vratima. On
im navjeSc¢ivase Rijec. I dodu noseci k njemu uzetoga. Nosila ga Cetvori-
ca. Budu¢i da ga zbog mnostva nisu mogli unijeti k njemu, otkriju krov
nad mjestom gdje bijaSe Isus. Nacinivsi otvor, spuste postelju na kojoj je
uzeti lezao. Vidjevsi njihovu vjeru, kaze Isus uzetome: 'Sinko! Otpustaju
ti se grijesi.” Sjedjeli su ondje neki pismoznanci koji poceSe mudrovati
u sebi: 'Sto to ovaj govori? Huli! Ta tko moZe grijehe otpustati doli Bog
jedini?’ Isus duhom odmah proniknu da tako mudruju u sebi pa ¢e im: 'Sto
to mudrujete u sebi? Ta Sto je lakse? Reci uzetomu: OtpusStaju ti se grijesi
ili re¢i: Ustani, uzmi svoju postelju i hodi? Ali da znate: vlastan je Sin
Covjeji na zemlji otpustati grijehe!’ I ree uzetomu: 'Tebi zapovijedam,
ustani, uzmi postelju i podi ku¢i!” I on usta, uze odmah postelju i izide na
ocigled svima. Svi su zaneseni slavili Boga govoreci: "Takvo sto nikad jos
ne vidjesmo!'«

Postati lagan za noSenje i podnosenje

Cudo se dogada u jednoj kuéi u Kafarnaumu® gdje je Isus prije nekoliko
dana ozdravio gubavca dodiruju¢i ga i time krSe¢i Zakon koji za njega
nikada nije bio vazniji od osobe (usp. Mk 1,40-45). 1z mnostva koje se
okupilo slusati Isusa, izdvajaju se Cetvorica koja nose uzetoga. Biti uzet,
oduzet, paraliziran nije normalno ¢ovjekovo stanje jer je Covjek stvoren da
bude u pokretu, da bude putnik, homo viator, da se ne zaustavlja, nego da

3 Hebrejska rije¢ Kéfar Nahum znadi selo Nahumovo, a Nahum je utjesena osoba. Isus prebiva
u selu utjesenoga. (usp. Riccardo ABATI, Vangelo secondo Marco 2,1-12, u: http://www.
riccardoabati.it/file/pdf/vangelomarco/Mc%202,1.-12.pdf (12. XI. 2020.)).
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traZi ostvarenje izvan sebe. Covjek je cijeli Zivot putnik, cijeli Zivot posta-
je, nastaje, krece se i raste. Bog kada stvara zivotinje, stvara svaku prema
njezinoj vrsti (usp. Post 1,24-25), no kada stvara ¢ovjeka, ne odreduje
mu vrstu. Covjek moZe postati ono $to Zeli i §to voli. MoZe izabrati Zivot
biljke ili zZivotinje ziveci po instinktima ili Zivjeti zivot djeteta Bozjega.
Uzeti predstavlja osobu koja je promasila svoje poslanje, koja vise nije
homo viator usmjeren uvijek prema naprijed, prema boljem i viSem, prema
svom idealu. On ne moze hodati, sprijecen je u ostvarivanju komunikacije.
Mrtav je iznutra, a ta je smrt posljedica mnogih krivih postupaka, stresa,
zivotnih nevolja, psihickih tereta, zatvorenog i besmislenog Zivota.

Razumijemo §to to znaci ¢im pomislimo na ogranicenja i blokade koje
imamo na svim razinama: u odnosu prema drugima, prema samome se-
bi, prema Bogu i prema postojanju opéenito. Te su blokade nerijetko od
nas stvorile teSke 1 nepodnosljive osobe koje nije lako staviti na nosiljku i
ponijeti. Nije lako prihvatiti ni da nas drugi nose. Nije lako prepustiti kon-
trolu drugima, predati se. Treba imati mnogo duhovne snage da se prihvati
osobna nemo¢ i tuda pomo¢. Nerijetko je ponos taj koji nas ¢ini »uzetima,
nepokretnima i teskima. Cak i kada se nade netko tko je spreman ponijeti
nasu »postelju«, mora biti spreman na izniman teret i tek rijetki pristaju
1 ustraju u tomu. Velike svece obiljezava lakoc¢a kojom su zivjeli, neke i
moc¢ levitacije. Andeli mogu letjeti jer se dozivljavaju lagano, ptica leti jer
je krhka i mekana, a kamen pada jer je tvrd. Ponos se ne moze uzdi¢i do
lakoc¢e, nego vuce prema dolje ozbiljnos¢u postojanja koja sve dozivljava
sumornim imperativom. Osjecaj osobne vaznosti, koji je Covjeku priroden,
nerijetko mu ne dopusta da se izdigne u veselo samozaboravljanje. »La-
gano je biti tezak, tesko je biti lagan. Sotona je pao zbog sile teze.«* Biti
lagan, kako bi nas drugi mogli »ponijeti« i donijeti pred Isusa, zahtijeva
proces oslobadanja od ponosa i osjecaja vlastite nezamjenjive vaznosti.

Koje su moje »uzetosti«? Je li mi tesko traziti i prihvatiti pomoé? Cega
se Zelim osloboditi kako bih postala, postao »lagan«?

Vjera koja preuzima odgovornost

Iako je ocito da postelju ili nosiljku nose Cetvorica, evandelist to sve-
jedno naglaSava i daje naslutiti da broj ima simboli¢no znacenje. Cetiri su
temeljna elementa: vatra, voda, zemlja, zrak. Cetiri su strane svijeta. Kada

* Gilbert Keith CHESTERTON, Pravovjerje, Split, 2015., 166.
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kazemo »od sva Cetiri vjetrak, to znac¢i odasvuda, posvuda. Broj Cetiri koz-
micki je simbol i upotrijebljen na navedenom mjestu zapravo je nacin da se
kaze covjecanstvo. Nije naglaseno da su to bila ¢etvorica Izraelaca, pripad-
nika izabranog naroda, nego pisac smisljeno ukljucuje i one izvan Izraela
koji su do tada bili iskljuceni iz Bozjega plana spasenja. Isusova poruka
spasenja nikoga ne iskljucuje, nego prekoracuje sve prepreke koje mi ljudi
uporno postavljamo. Buduéi da zbog mnostva nisu mogli pristupiti Isusu,
Cetvorica otkrivaju krov® jer ljubav uvijek pronade put, i spustaju postelju
na kojoj je uzeti. Postelja je zdravom ¢ovjeku mjesto odmora, a bolesniku
je mjesto patnje, njegov zatvor. Cetvorica poduzimaju sve kako bi pomogli
uzetomu i time privlace pozornost nazo¢nih. Izlazu se riziku da sve bude
uzalud i da budu ismijani. No to svjedodi o veli¢ini njihove vjere. Cetiri
prijatelja koja su nosila postelju uzetoga bili su krila na kojima je letio onaj
koji nije ni hodao. U tom je prijateljstvu ponovno pronasao svoja slomljena
krila. Isus je vidio njihovu vjeru, ne vjeru uzetoga, i oprasta mu po vjeri
drugih. Vjera koja ne preuzima odgovornost za drugoga nije prava vjera.
To nas uce Cetvorica koja su preuzela na sebe teret postelje uzetoga i teret
njegovih grijeha. Vjera Cetvorice postala je spasenje bolesnom gresniku.

Je li uzeti uopce vjerovao da mu Isus moze pomoci ili se zbog svoje
bolesti nije mogao oduprijeti Zelji drugih da ga nose? Oduzeta mu je i
mogucnost da se obrani od ljubavi i pomo¢i drugih. Mozda osobno nije
vjerovao u poboljSanje, ali je vjerovao prijateljima. Svojim povjerenjem
postao je dionikom vjere drugih i tu se zapaza socijalni vidik fenome-
na vjere. Vjera plete mrezu medusobne ovisnosti, povezanosti, noSenja
1 podnoSenja. Kao $to u »naravnoj vjeri« mnogi zive od povjerenja u
rezultate do kojih je dosla manjina i koje sami ne mogu provjeriti, tako
1 u »nadnaravnoj vjeri« mnogi zive od nekolicine, a nekolicina zivi za
mnoge.® lako je ¢in vjere sasvim osoban ¢in, usidren u dubini bic¢a, on
je istovremeno i ¢in komuniciranja jer je ja upuceno na ti. Vjera je oslo-
badanje svoga ja od zgrcenosti u samome sebi. Osoba koja tako izide iz
izdvojenosti osposobljena je za spoznaju da vjera zivi u zajednistvu ili
uopce ne zivi.” Tako je vjerovao uzeti, ali i etvorica koja se nisu smjesti-

> Usp. David i Pat ALEXANDER (ur.), Biblijski prirucnik. Mala enciklopedija, Zagreb, 1989.,
501. Kuca je vjerojatno imala vanjsko stubiste koje je vodilo na ravan krov. Redovito je bio
nacinjen od crijepova ili letava i zbuke te ga nije bilo tesko otvoriti.

¢ Usp. Joseph RATZINGER, O vjeri, nadi i ljubavi, Split, 2007., 36-37.
7 Usp. Isto, 43-44.
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la u udobnost, uljuljala u sigurnost osobnoga odnosa prema Bogu, nego
su se izlozila kako bi vjeru »iznijela« iz svoga doma i donijela je u tudi,
pa ako treba i kroz krov.

Cesto smo u opasnosti uéiniti pogresku te odvajati svoj duhovni Zivot
od stvarnosti koja nas okruzuje i koju zivimo, odvajati Krista od svijeta.
Lakse je utopliti se u sigurnosti vlastitoga molitvenog i Zivotnog progra-
ma, nego izi¢i iz uhodane navike kako bi se ucinilo nesto za drugoga.
Osjetljivi smo kada se dirne u ono nesto nase. Djeca smo, ili to¢nije, zaro-
bljenici hedonistickog konzumizma koji je koncentriran na svoja prava i
svoje vrijeme u koje nitko ne smije dirati. KoriStenje povrSnih informacija
1 brze virtualne komunikacije stvara nas robovima potroSackog individua-
lizma koji nam, traze¢i blagostanje odvojeno od drugih, oduzima vrijeme
potrebno da ponesemo »uzetoga« na postelji.® U opasnosti smo odvajati
zahtjeve evandelja od osobnog odnosa s Gospodinom. No velikim sveci-
ma 1 naSim utemeljiteljima ni molitva ni ¢itanje Biblije nisu umanyjili zar i
djelotvornost zauzimanja za bliznje, naprotiv.” »Ne mozemo slijediti ideal
svetosti koji bi zanemarivao nepravde ovoga svijeta.«'’ Kad se sveti Toma
Akvinski propitivao koja bi to djela najbolje ocitovala ljubav prema Bogu,
dobio je odgovor da su to djela milosrda iskazana bliznjemu.!' Na koncu,
po njima ¢emo biti sudeni presudujuéi samima sebi (usp. Mt 25,31-46).
Biti svet »ne znaci imati sjaj u o¢ima zbog navodne ekstaze«'?, nego imati
umorne vjede i Zuljave ruke koje su nosile postelje uzetih i skidale krovove
izoliranosti kako bi po njihovoj vjeri drugi zadobili oslobodenje. Takva
moze biti samo ona osoba koja je i sama bila zarobljena pa oslobodena,
koja je bila ranjena i nije joj teSko zaplakati zbog tude rane. UtjeSena Isu-
sovom utjehom, ima hrabrosti sudjelovati u tudoj patnji i ne okretati glavu
od bolnih situacija. Takva osoba, kao $to su bila evandeoska cetvorica, ne
boji se pri¢i uzetomu i sudjelovati u njegovoj patnji, iskazati mu sucut i
uciniti nesto da mu se olaksa.'’ Takva osoba ne sluzi drugomu kako bi se
osjecala dobro, kako bi pobjegla od svoga mu¢noga Zivota, pa stoga zadire
u zivot drugoga. Takvo sluZenje znade ugusiti. »Oprosti«, reCe majmun

8 Usp. GE, br. 108. i 146.
 Usp. Isto, br. 100.

1 Isto, br. 101.

1 Usp. Isto, br. 106.

12 [sto, br. 96.

13 Usp. Isto, br. 76.
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kad se riba pobuni §to je stavlja na granu, »samo sam te htio spasiti da se
ne utopis«'*. Najbolje sluzenje je ono nesvjesno, poput sluzenja oruda koje
¢ini ono $to Gospodar zeli. Tomu nas mogu nauciti ¢etvorica jer nakon $to
su ucinili sve potrebno da uzetoga stave pred Isusa, povlace se u drugi plan
iz kojega su izisli samo da bi u€inili dobro.

Postoje li u mom Zivotu »cetvorica« voljna da me ponesu pred Isusa?
Jesam li ja prijatelj koji vjeruje i djeluje za drugoga?

Sinko! Otpustaju ti se grijesi!

Isus je vidio vjeru Cetvorice 1 onda se obraca, ne njima, nego uzetomu,
njezno ga nazivajuci »sinko«. Evandelist koristi istu grcku rijec téknon kao
kod Isusova krStenja na Jordanu kad se s neba zacuo glas: »Ti si Sin moj,
Ljubljeni! U tebi mi sva milina« (Mk 1,11). Isus ne vi¢e na njega, ne trazi
kajanje niti predlaze zrtvu 1 pokoru. Daje mu samo navjestaj dobra koje se
ispunja, a to je da su mu oprosteni grijesi. Zadobiva oprostenje koje nije ni
trazio. Zasto Isus govori o oprastanju grijeha umjesto da ozdravi uzetoga?
Zeli li time reéi da je bolest posljedica njegovih grijeha? Ili da su nase bolesti
posljedice ucinjenih grijeha? lako nitko od nas nije bez grijeha, ne moze
se ustanoviti automatska povezanost grijeha i bolesti. Grijeh je bolest koja
zahvaca svaku osobu, koja blokira zivot i paralizira odnose, a Isus kao §to
vidi vjeru one Cetvorice, jednako vidi 1 potrebu uzetoga da bude osloboden
od grijeha. Evandelist koristi rije¢ »grijesi« koja znaci neuspjeh, promasen
cilj."”> Grijesi su mnogi neuspjesi i promasaji u zivotu koji nas opterecuju,
pritiséu i paraliziraju. Zivimo vrijeme u kome se malo govori o grijehu, no
mnogo se govori o osjecaju krivnje u kontekstu psiholoSkoga govora. U tom
kontekstu osjecaj se krivnje smatra djetinjim stavom koji su nam namet-
nuli odgoj 1 drustvo, koji nam ograni¢ava slobodu i sputava djelovanje. U
biblijskoj terminologiji krivnja je vezana uz grijeh. To je objektivna Steta
koja je nanesena greSnim djelovanjem 1 istovremeno osjecaj Sto ga covjek
proZivljava glede svog svojevoljnog greSnog ¢ina. Osjecaj krivnje, koji sli-
jedi nakon grijeha, izvire iz ¢ovjekove odgovornosti, a priznanje krivice,
odnosno grijeha, ¢in je volje i uma, a ne osjecaj.'® Da bi se oslobodio ne-

14 Carlos Gonzéles VALLES, Neopterecen prtliagom. Anthony de Mello, 233.
15 Gréka rije¢ amartia znaci promasiti cilj. Za Isusa grijeh je unutarnji promasaj cilja, duboka
duhovna pogreska u izboru cilja. (usp. Riccardo ABATI, Vangelo secondo Marco 2,1-12).

16 Usp. Teodora ROSSI, Krivnja, u: Aldo STARIC (ur.), Enciklopedijski teoloski rjecnik, Zagreb,
2009., 560-561.
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lagode i osjecaja krivnje, Covjek poseze za raznim sredstvima i tehnikama
opustanja i psihoterapije. No one mu ne donose oslobodenje kakvo daruje
oprost. Oprost, oprastanje'” sposobno je dati slobodu jer u¢injeno zlo vise
nema utjecaj niti vise moze zarobiti 1 paralizirati. Pristupajuci Isusu, sva
proslost koja paralizira biva potpuno izbrisana. Isus nije prekoravao uzetoga
niti ga bilo §to ispitivao. On ga lijeci svojom ljubavlju koja oprasta. U poza-
dini njegove uzetosti i grijeha prepoznaje zed da bude ljubljen i prihvacen.
Mozda ga do tada nitko nije nazvao »sinko« pa Isus ispravlja i tu nepravdu i
ozdravlja njegovu ranu. Opazamo i u sebi potrebu da nas Isus tako oslovi i da
uocimo vlastitu unutarnju vrijednost i ljepotu. I mi o¢ekujemo da nam netko
kaze da smo dobri, da nas tomu pouci, jer ¢emo samo tako postati dobrima,
kako je rekao ve¢ spomenuti Dostojevski. Isus je jo$ njezniji prema onomu
tko je potrebit njegove ljubavi i oprosta. Nema zasluge, nema pokore, nema
uvjeta, nego samo ljubav.

Vjerujem li Isusovim rije¢ima da mi oprasSta sve i da sam za njega i
dalje voljena/voljen i neponovljiva/neponovljiv?

Bog koji ljubavlju ozdravlja

Prisutnost pismoznanaca u kué¢i u kojoj je boravio Isus predstavlja
sukob izmedu sluzbene Zidovske teologije 1 Isusova naucavanja. Oni su
strunjaci poznavanja Zakona koji sudi i osuduje, ali nikada ne opravdava.
Evandelist kaZze da su i pismoznanci sjedili, bili su nepokretni poput uzeto-
ga, no njihova je uzetost zahvacala srce. Ne ulaze u dijalog s Isusom, nego
»mudruju u sebi«, vode monolog sposoban samo kritizirati i osudivati. Sto
se sve dogada u naSim srcima, dublje od onoga Sto izrazavamo rijecima i
djelima? Isus i to vidi.

Pismoznanci govore kako samo Bog moze oprastati grijehe, no vjeruju
li zaista u to Sto kazu? Vjerujemo li mi u ono $to kazujemo o milosrdnom
Bogu? Mozda su oni bili jo§ potrebitiji oprostenja i ozdravljenja jer osob-
ne rane koje netko nosi utjeCu na njegove negativne postupke, uzrokuju
»mudrovanje u sebi« kao i nevolju da se ne voli samoga sebe. Zbog osobne

17 Evandelist koristi glagol afiemi koji nalazimo i u molitvi Ocenas. Doslovno znali hitnuti,
baciti, osloboditi, ispustiti, popustiti, otpustiti dug, izbrisati, definitivno napustiti, rastati se od
neke stvarnosti ili osobe. Pravnim rje¢nikom govoreci, afiemi znaci oslobadaju¢u presudu, a u
duhovnom, psiholoskom, emotivnom i socijalnom smislu znaci odricanje, odvajanje od svake
moguce veze. U ovom kontekstu glagol afiemi znaci oslobadanje od obveze, od kazne, od zatvora,
potpuno odrjesenje. Taj evandeoski glagol izrazava kakav treba biti oprost da bi to uistinu bio:
oprostiti zauvijek i bez uvjeta. (usp. Riccardo ABATI, Vangelo secondo Marco 2,1-12).
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nesposobnosti oprastanja samome sebi tesko je predociti Boga koji oprasta
1 koji ljubi unato¢ svemu. Da bi se prevladali unutarnji otpori i prepustilo
se ljubavi, treba nauciti voditi racuna o svojim ranama koje su potisnute
u vrijeme kada nisu mogle biti prihvacene ili o ranama koje ¢e zauvijek
ostati nespoznate, ali ¢ija tezina priti§¢e. Jedino takav pristup donosi isti-
nu o sebi kao voljenomu bicu, bi¢u koje je dostojno ljubavi i oprastanja.
Istovremeno se druge pocinje promatrati kao jednako ranjena bica za koja
treba imati vise razumijevanja i ljubavi.'®

Isus otkriva pravo BoZzje lice. Na§ Bog poznaje muku bi¢a izranjena
prosloséu i sadasnjoscu, poznaje borbu da se prihvati i zavoli. Zna kako
funkcionira bi¢e koje je stvorio i ne pada u zamku privida koja covjeka
Cesto zaslijepi. Isus otkriva pravo lice Boga koji zna da je »uzetost« poslje-
dica losih odabira, a ne pokvarenosti njegove dubine.!” Bog, ¢ije nam lice
Isus otkriva, nikoga ne iskljucuje iz svoje ljubavi niti koga osuduje, nego
trazi da izlijeci rane i vrati zdravlje i zanos. Bog, Cije lice Isus objavljuje,
ne relativizira zlo niti oprastanje grijeha.”* On daje vaznost tako da ukazuje
s kolikom ozbiljnos¢u treba pristupati grijesima i njihovim posljedicama.
BoZje oprastanje ocituje borbu protiv zla tako $to lijeci korijen, a to su
grijesi i promaseni ciljevi kojima je svako ljudsko bice sklono.?!

Iako ¢esto ponavljamo da je Bog Otac, u isto vrijeme u nama zivi slika
Boga koji je Bog zakona 1 zabrana, koji ¢e nas kazniti ako ne budemo izvr-
Savali njegove zapovijedi. Zbog vlastitog pogleda na sebe same, vlastitih
unutarnjih rana i nesvjesne teznje da se Boga poistovjeti s ljudima, udaljila
se od nas slika Boga ¢ije nam je lice i prosudivanje postalo neshvatljivo.
Porijeklo svih naSih prepreka 1 poteskoca u vjeri proizlazi iz krive slike
o Bogu koju nesvjesno nosimo. »Hula« zbog koje je Isus osuden, ta da
oprasta grijehe, temelj je oslobodenja 1 upoznavanja pravoga Bozjeg lica.
Bog nije zakon koji nas optuzuje i osuduje, nego ljubav koja oslobada 1
lijeci, koja Zeli naSu srec¢u. Nitko ne moZze oprostiti sebi ukoliko mu nije

18 Usp. Brat Emmanuel, TAIZE, Neshvaéena ljubav. Onkraj spontanih predodzbi o Bogu, Zagreb,
2018., 57-58.

19 Usp. Isto, 58.

20 Oprostenje nije suucesniStvo u zlu, nije podilazenje niti saveznistvo sa zlom. Ono je besplatan
¢in koji vraca slobodu onome koji je optuzen i otvara mu novu buduénost i mogucnost promjene.
Oprostenje je dar milosti, ali uz cijenu obracenja i promjene Zivota. Oprostenjem se otkriva BoZja
ljubav i njegova milosrdna pravednost. (usp. Renzo GERARDI, Oprostenje, u: Aldo STARIC
(ur.), Enciklopedijski teoloski rjecnik, Zagreb, 2009., 785-786.).

21 Usp. Brat Emmanuel, TAIZE, Neshvacena ljubav, 60.
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oprosteno. Ako nam Bog oprasta, osposobljava nas da i mi sebi oprostimo
i da se prihvatimo. Svijest o utjecaju nase podsvijesti, losih iskustava i
unutarnjih rana, napredovanje u razumijevanju vlastitoga psiholoskog
razvitka te izlaganje Bozjem pogledu koji je ispunjen pronicavoséu i
dobrohotno$¢u, put je da se povjeruje Bozjoj ljubavi koja zeli iscijeliti
ljudsko srce, osloboditi ga strahova kako bi povjerovalo da je voljeno i
sposobno voljeti.*?

Vijerujem li Bogu koji oprasta bez racunice, bez uvjeta i zasluga?
Vierujem li u BozZju besplatnu milost u svome zZivotu?

Oprastanje rada oprastanje, ljubav rada ljubav

Isus ¢ini dva cuda: oprasta grijehe uzetomu i ozdravlja ga, povezuje
duhovno 1 tjelesno. Vanjsko je ¢udo znak unutarnjega koje je joS§ vece.
Ozdravljenja koja €ini Isus znakovi su njegove bozanske snage oprastanja
grijeha, najdubljeg oslobodenja koje je doSao donijeti ljudima. Oprostiti
drugomu znaci dati mu mogucnost da oprosti samome sebi, da bude ono
Sto jest, da voli samoga sebe jer je prihvacen onakvim kakav jest. Isus
donosi unutarnju slobodu da mozemo voljeti sebe jer smo voljeni. Posve
je prirodna potreba da volimo, ali i da smo voljeni. Ako postoji samo ova
prva potreba, postoji opasnost da se ljubav pretvori u samilost. Ako, napro-
tiv, prva izostane, a prevlada druga, tone se u sebicnost.

Ljubav ljubi 1 zeli biti ljubljena, kako ljudska ljubav tako i ljubav prema
Bogu koji zudi da bude ljubljen. To nipoSto nije ponizenje Bozjeg veli-
Canstva 1 svemoci jer pojmovi inferiornosti 1 superiornosti ne pripadaju
poretku ljubavi. U o¢ima istinske ljubavi ne postoje visa i niza bica, nego
samo ljubljena bi¢a.?* Dopustiti sebi da budem ljubljena osoba, oslobada za
ljubav koja ne gleda zasluge, nego jednostavno voli. Dopustiti da nam bude
oprosteno, poniStava u nama strogoga suca koji istovremeno i tuzi i sudi.

Isus zapovijeda uzetomu da uzme svoju postelju i da hoda. On ozdravlja
snagom svoje rijeci koja djeluje u onima koji joj vjeruju (usp. 1 Sol 2,13).
Nakon susreta s oprostom i ljubavlju, osoba viSe nije »na postelji«, nije
paralizirana. Tko je iskusio ljubav 1 oproStenje, sposoban je hodati i zivjeti
novim zivotom. Oslobodena osoba, kojoj je vraceno dostojanstvo, poslana
je »kuci, u svakodnevicu koju treba osmisliti. Samo primajuci ljubav 1

2 Usp. Isto, 62-63.
3 Usp. Isto, 85-86.
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oprostenje postajemo sposobni voljeti i oprastati. Oprostenje i ozdravlje-
nje darovano nam je ne da nastavimo bespomoc¢no lezati ¢ekajuci da drugi
nesto poduzmu, nego da se prihvatimo postelje drugih koji su jo$ uvijek
»uzeti« 1 da ih ponesemo pred Isusa.

Zakljucak kao poticaj

Mozemo se pronac¢i u svakom spomenutom liku iz evandeoskoga
ulomka. Ponekad u nama prevladava uzeti koji je zgréen u svojoj nemoci
te nema vise ni volje ni snage sudjelovati u zivotu. Drugi smo put ona
cetvorica koja mu nose postelju jer ga ne mogu ostaviti tako jadna i jer
znaju 1 vjeruju tko mu moze pomoci. Ponekad smo opet pismoznanci koji
mudruju paralizirani i nesretni sa svojom slikom krutoga Boga. Isus nas
gleda i vidi ono §to o€ima ostalih promakne. On vidi naSu uzetost i bolest,
nasu potrebu da nam se grijesi oproste. Vidi snagu naSe vjere kada zapuse
protivan vjetar. Pronice i vidi nasa srca koja s nepovjerenjem mudruju i za-
vide. Njegovu pogledu nista nije skriveno, a radosna je vijest §to taj pogled
ne osuduje, nego razumije i lije¢i. On nas ne zeli mijenjati zato $to nismo
dobri, nego Zeli unistiti sve ono u nama $to nas je navelo da tako sebe do-
zivljavamo te naposljetku s takvim uvjerenjem i Zivimo. Ljubav lijeci tako
Sto voli, a onaj tko je ozdravljen ne ostaje na postelji. Proslavimo Boga
koji nas ozdravlja oprastajuci tako $to ¢emo, poput evandeoske Cetvorice,
bez straha pri¢i »uzetima« i njihove »postelje« donijeti pred Onoga koji ih
naziva »sinko«.
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Posveceni zZivot i poslanje.
Nova evangelizacija i izazovi
u danasnjemu drustvu

prijevod™

Sazetak

Medu mnogim izazovima koje suvremeno drustvo stavlja pred posveceni Zi-
vot ne moze se vise izbjegavati onaj koji predstavljaju mediji. Medijski je prostor,
zapravo, moguénost nove evangelizacije, ali da bi ga se iskoristilo, potrebni su
odgovarajuéi odgoj i izobrazba. Ovim se ¢lankom zeli predloziti analizu svijeta
medija kako bi se ukazalo na odnos s posvecenim zZivotom kako na polju izgrad-

nje (formacije) tako i na pastoralnom polju.

Uvod

Namjera, sadrzana u naslovu, da se govori o izazovima u danasnjem
drustvu ima u sebi utopijski karakter. Zapravo je nemoguce u kratkom
tekstu iscrpiti raznolikost provokacija kojima smo podvrgnuti u promje-

" Sveuciliste LUMSA - Rim, Ldalfollo@loumsa.it

** Vita consacrata e missione: nuova evangelizzazione e sfide nella societa di oggi, u: Rassegna di
teologia, 61 (2020.) 1, 19-32. (prijevod: Slavko Antunovic);
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njivom okruzenju u kojem zivimo. Stoga smo morali — a to smo i htjeli
— odluditi se pozabaviti hitnim pitanjima u odnosu na misionarski karakter
u njegovoj specifi¢nosti.

U predloZenom pristupu polazi se od odnosa izmedu posvecenog Zivota
1 poslanja koje treba prepoznati kao konstitutivno, a koje se zatim speci-
ficira u missio ad gentes 1 u novoj evangelizaciji. Ukratko ¢emo istraziti
razliku izmedu toga dvoga kako bismo mogli bolje razjasniti kontekst u
koji treba staviti nasu podrobnu analizu.

Naime, upravo to distingviranje omogucuje prvu specifikaciju podrucja
nove evangelizacije. Nova evangelizacija u svojem se razvoju nudi zapad-
nom drustvu u njegovoj sekulariziranoj stvarnosti u koju smo, mozemo pre-
poznati, smjeSteni. U odnosu na njega novost nije u sadrzaju poruke, nego
u nacinu izrazavanja, govora, ne samo funkcionalnog, nego identitetskog.

Tema komunikacije namece se kao izazov vise no ikad. To je ¢voriste
koje omogucuje jo$ preciznije odrediti podru¢je nasega razmisljanja. Od-
nos s kulturom ne moze se shvatiti na jednostran nacin. Odnos postaje to
Sto jest u trenutku u kojem je moguce govoriti o reciprocitetu. Crkva i po-
sveceni zivot u njoj ne moze si dopustiti da ostane korak iza, promatrajuci
drustvo izdaleka, bez pravog i stvarnog odnosa s njim. Prijeko je potrebno
ustanoviti kako je nuzno djelotvorna i znacajna ona komunikacija koja ¢e
ukljucivati na autenti¢an nacin.

Taj se izazov fragmentira u razli¢ite oblike glede kojih ¢emo nastojati po-
nuditi neke poticaje za razmisljanja imajuéi u vidu specifi¢nosti posvecenog
zivota, bilo ad intra bilo ad extra, kako bi bilo moguce raspoznati neka ¢vori-
Sta u terminima: obrazovanje (edukacija), izgradnja 1 svjedocka uvjerljivost.

U zakljucku Zelimo protumaciti neka pitanja koja su izasla na vidjelo u
0VOj raspravi.

1. Odnos izmedu posvecenog Zivota i poslanja

Bit posveéenog zivota moze se razabrati iz cCitanja pokoncilskih
uciteljskih izjava u kojima se posebna pozornost posvecuje odnosu
izmedu posvecenog Zivota i poslanja. Kao §to se moze ¢itati u apostolskoj
pobudnici Vita consecrata Ivana Pavla Il., radi se o temeljnom odnosu:

Treba dakle potvrditi da je poslanje bitno za svaku Ustanovu, ne samo za one

aktivnoga apostolskog zivota, nego i za one kontemplativnog Zivota. Poslanje

se, naime, prije nego se karakterizira vanjskim djelima, odvija u uprisutnji-
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vanju samoga Krista u svijetu osobnim svjedocanstvom. To je izazov, to je
prvotna zadaca posveéenoga Zivota.!

Zivot darovan Bogu, u ispovijedanju evandeoskih savjeta, eshatoloski
je znak u sadasnjem svijetu koji u napetosti izmedu onog vec 1 jos ne zivi
zajednistvo s Cistim, siroma$nim i poslusnim Kristom.

Posveceni zZivot nije moguce odvojiti od poslanja shva¢enog kao odgo-
vor na Gospodinov poziv da se njegov zivot pronese po svoj zemlji. Nalog
ucenicima predstavlja misijsku narav Crkve unutar koje posveceni zivot
prepoznaje svoj izvorni oblik. Tekst iz Evandelja skre¢e nam pozornost na
tu dinamiku kontinuiteta: »Dana mi je sva vlast na nebu i na zemlji! Podite
dakle i1 ucinite mojim ucenicima sve narode krste¢i ih u ime Oca 1 Sina 1
Duha Svetoga 1 uceci ih ¢uvati sve $to sam vam zapovjedio! I evo, ja sam
s vama u sve dane — do svrSetka svijeta« (Mt 28,18-20).

Od ucenika, koji su ostavili sve 1 posli za Isusom, trazi se da dono-
se zajednicko iskustvo, da svjedoCe o mogucem zajedniStvu polazeci od
vlastitog iskustva. Poslanje, dakle, izvire 1 daje smisao jedinstvu ljubavi s
Isusom, ljubavi koju se doZivljava kao ekstati¢nu, izlazak iz sebe samoga
prema drugome. U toj perspektivi ¢itamo rijeci Pavla VI. u Evangelii nun-
tiandi o odnosu religije 1 poslanja:

Redovnici u svom posvecenom Zzivotu nalaze narocito sredstvo za uspjesnu
evangelizaciju. Svojim najdubljim bitkom oni se ukljucuju u zivot Crkve,
zedni Bozje Posvemasnjosti, pozvani na svetost. Oni upravo svjedoce za tu
svetost. Oni su utjelovljenje Crkve koja zudi da njome ovlada radikalizam
blazenstava. Svojim zivotom oni su znak posvemasnjeg predanja Bogu, Cr-
kvi, bra¢i.?

Ova premisa pomaze nam shvatiti kako naSe razmisljanje valja smjesti-
ti unutar promjenjivog prostora — a drugacije ne moze ni biti kad je rije¢ o
povijesnom prostoru —ostvarenja posvecenog zivota kao poslanja, odnosa
prema Bogu i bliZznjemu, neizbjezno pozvanog postati svjesnim okruZenja
u kojem je smjesten s ciljem svjedocenja koje nije samo plodonosno, nego
prije svega vjerodostojno.

Pozornost Crkve u tom je smislu dovela do razlikovanja missio ad gentes
1 nove evangelizacije, upravo sa stajalista otjelovljene (inkarnatorne) paradi-

' PAPA TVAN PAVAO 11, Vita Consecrata. Apostolska pobudnica o posveéenom Zivotu i njegovu
poslanju u Crkvi i svijetu (25. 111. 1996.), Zagreb, 1996., br. 72. (dalje: VC).

2 PAVAO VL., Evangelii nuntiandi. Apostolski nagovor o evangelizaciji u suvremenom svijetu (8.
XII. 1975.), Zagreb, 2000., br. 69.
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gme prema kojoj se pretpostavlja konkretno okruzenje u kojem se zivi, uklju-
¢ujuci se u drustveno kulturno tkivo kako bismo postali razumljivi i korisni
kao djelotvorni znakovi ne samo naznacene, nego prije svega Zivljene punine.

Nova evangelizacija je za naSe razmi$ljanje pojam potreban za defi-
niranje prostora za razmisljanje i djelovanje. Zato je korisno i prikladno
ukratko je opisati u smislu pojasnjenja koje je u povijesti dano, a sada je
preuzeto u praksi Crkve.

Drustvene i1 kulturne promjene, koje su se dogodile u ljudskoj povijesti,
odrazavaju se na Crkvu koja zivi u povijesti.

Odrzavajuci misijsku dimenziju u svojoj intimnoj stvarnosti, kao ka-
rakteristi¢nu znacajku svoje biti, ecclesia Christi suoCava se s potrebama
ne samo onih koji jo§ ne poznaju evandelja, nego 1 ljudi ¢ijem okruzenju,
prepoznatljivom kao povijesno evangeliziranom, treba posvetiti pozornost
tako da se sacuva jedna ziva i plodna vjera.

Mozemo u tome prepoznati brigu Crkve da podupire prorocko nadah-
nuce kojim se Drugi vatikanski koncil stavlja u odnos prema suvremenom
svijetu, svijetu koji je za nas danas dalek, ali s kojim se suocilo s dragocje-
nom otvoreno$c¢u i razborito$éu, $to se i dalje mora uzimati kao kriterije
koji su jos uvijek aktualni.

Koncilski oci podsjecaju da radi izvrSavanja te zadace, Crkva je duzna da u

svako vrijeme ispituje znakove vremena i tumaci ih u svjetlu evandelja tako

da uzmogne odgovoriti na vjecna ljudska pitanja o smislu sadasnjeg i budu-
¢eg zivota te o njihovu medusobnom odnosu, i to na nacin kako odgovara

svakom pojedinom narastaju. Stoga je potrebno spoznati i razumjeti svijet u

kojem zivimo, njegova o¢ekivanja, teznje i Cesto dramatican znacaj.?

To je pocetak ne samo u smislu budenja svijesti. Ono §to je s Koncilom
zazivjelo jest novi pristup prema suvremenoj kulturi kojim se snazno skre-
¢e pozornost na znakove vremena, prema kojima je potrebno razviti odgo-
varajuce opredjeljenje za evandeosko razumijevanje povijesnih zbivanja,
unutar kojih nijedna promjena nije neutralna, osobito ako smo svjesni toga
da se sve promjene ne smiju smatrati negativnima.

Upravo ¢e u tom ozracju sveti Pavao VI., pobudnicom Evangelii nunti-

andi, jos jednom pozvati da se posveti briga odnosu s drustvom, tako da se
navjestaj evandelja moze predstaviti na razumljiv i uvjerljiv nacin.

* DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o Crkvi u
suvremenom svijetu (7. XII. 1965.), br. 4, u: Dokumenti, Zagreb, '2008. (dalje: EG)
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Nije moguce temeljito proéi sve korake kroz koje se prispijeva ideji
nove evangelizacije onako kako je se danas predlaze i shva¢a. Mozemo
precizirati kako se posvecenost inkulturaciji evandelja snazno pojavljuje u
razdoblju nakon Koncila, te se s Ivanom Pavlom II. progresivno izrazava
u sustinskoj razlici izmedu missio ad gentes, upucene kulturama kojima je
pristup evandelju iz razlicitih razloga i dalje onemogucen, i nove evange-
lizacije na koju ¢emo se usredotociti u ovom odlomku.

Izraz je prvi put upotrijebio Ivan Pavao II. 9. lipnja 1979. godine u
svojoj homiliji u sveti$tu Svetoga Kriza u Nowoj Huti. »Zapocela je
nova evangelizacija. Kao da se radi o drugom navjestaju, no zapravo je
to uvijek isti navjestaj.«* Time je ukazao na ono $to bi bio lajtmotiv nje-
govog pontifikata: pozornost na one zemlje u kojima vjeru, kojoj prijeti
opasnost da se pomiri s time da bude obic¢aj koji po odredenim aspekti-
ma vise nije aktualan, treba ozivjeti novom motivacijom i poticajem za
navjestaj.

Bit ¢e to izraz o kojem Ce se raspravljati 1 koji ¢e se tek s vremenom
razumjeti. Nije slucajno to $to je Ivan Pavao II. ve¢ 1983. dao presudno
pojasnjenje. Pridjev nova ne znaci daljnja, nego obnovljena, »nova u svom
zaru, u svojim metodama, u svojim izrazima«’. Vaznost razvoja u tome
smislu je oc¢igledna, tako da je Benedikt XVI. god. 2010. osnovao Papin-
sko vijece za promicanje nove evangelizacije®, podsjecajuéi kako je evan-
gelizacijsko poslanje u Crkvi »u povijesti poprimalo uvijek nove oblike i
modalitete ve¢ prema mjestima, prilikama i povijesnim trenucima. U naSe
doba jedna od njegovih osobitih znacajki je bila suocavanje s fenomenom
odvojenosti od vjere, koja se progresivno manifestirala u drustvima 1 kul-
turama koji su stolje¢ima bili prozeti evandeljem.«’

U kontinuitetu s onim S§to se ranije poduzelo na tome planu, Benedikt
XVI. saziva 2012. Biskupsku sinodu na temu »Nova evangelizacija za pre-
opisuje subjekt kojem se obrac¢a nova evangelizacija. Naznacujuci, naime,
sekularizaciju kao pojavu s obzirom na koju je potrebna nova evangelizaci-

4 PONTIFICIO CONSIGLIOPER LAPROMOZIONE DELLANUOVAEVANGELIZZAZIONE,
w: Enchiridion della Nuova Evangelizzazione, Citta del Vaticano, 2012., br. 184.

5 Isto, br. 197.

¢ Usp. BENEDETTO XVI., Motu proprio Ubicumque et Semper (21. 1X. 2010.), u: Enchiridion
della Nuova Evangelizzazione, 1277-1281.

7 Isto, 1277.
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ja, zapadno podrucje definirano je kao ono na koje se ona odnosi; podrucje
u kojem se ne mozemo ne prepoznati i ne osjecati se ukljuc¢enima.?

Stoga se s razlogom traze hitna pitanja, pitanja za jedan novi zamah i
metodu svjedocenja Kristova evandelja, u kulturi u kojoj Zivimo, itekako
svjesni da se svjedoCanska vrijednost ucjepljuje u osobni i vidljiv iskustve-
ni dozivljaj, kao prvi na¢in komunikacije.

U tome kontekstu prepoznajemo prvi izazov 1 izazove koji iz toga pro-
izlaze, na koje je potrebno pronaci odgovor kako bismo bili vjerodostojni
u svom postojanju kao posvecene osobe, eshatoloski znak ¢istog, siromas-
nog 1 poslusnog Krista.

2. Izazov danaSnjega drustva

U ovom drugom dijelu mozemo ukazati na izazov s kojim su sljubljeni
svi ostali 1 koji se ve¢ sada pokazuje neodgodivim: prepoznati modalitet
vjerodostojnog svjedoCenja danas, svjesni kako je takva vjerodostojnost
nuzno povezana s jezikom razumljivim suvremenom covjeku koji se nika-
da ne moze odvojiti od iskustvenog dozivljaja.

Papa Franjo u Evangelii gaudium otvoreno zagovara crkvenu obno-
vu. On, naime, ne ostavlja prostora za bilo kakvu pomutnju, kada kaze:
»Sanjam o misijskom opredjeljenju koje moZze sve preobraziti, tako da
crkveni obicaji, nacini na koje se stvari €ine, satnice, jezik 1 sve struktu-
re postanu prikladan kanal za evangelizaciju danasnjeg svijeta vise no za
samoocuvanje.«’

U tim elementima koje je naznacio Sveti Otac, jezik se pojavljuje kao ljud-
ski 1 istodobno kulturoloski odreden. Namece se kao slozeni izazov koji vise
nije ograni¢en samo na verbalni izri¢aj, karakteristiCan za meduljudski odnos.

U suvremenoj se kulturi, naime, izazov novih tehnologija javlja ne-
oc¢ekivanom brzinom S§to nas dovodi do toga da internet shva¢amo po-
najprije kao forum i stvarnost koja biljezi tako veliko Sirenje da je to

8 U tekstu sinodskog dokumenta Instrumentum laboris kaze se sljedece: »Prije svega, s obzirom
na vaznost koju ima, naznacen je kulturni scenarij koji se krije u pozadini, a koji je ve¢ opisan
u grubim crtama u prethodnom odlomku. U razli¢itim odgovorima vezanim uz taj scenarij
snazno je istaknuta sekularizacijska dinamika kojom je nadahnut. Ukorijenjena na odredeni
nacin u zapadnom svijetu, sekularizacija je plod epizoda i drustvenih i misaonih pokreta koji su
duboko obiljezili njegovu povijest i identitet.« (SINODO DEI VESCOVI, XIII. ASSEMBLEA
GENERALE ORDINARIA, Instrumentum laboris. La nuova evangelizzazione per la
trasmissione della fede cristiana (27. V. 2012.), Citta del Vaticano, 2012., br. 52.).

> EG, br. 9.
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navelo papu Franju da u apostolskoj pobudnici Christus vivit govori o
»digitalnom okruzenju«'’.

Mozemo reci da se suoCavamo s promjenom paradigme — ono §to struc-
njaci definiraju kao digital turn — to jest kulturnom revolucijom jednakoj
onoj koju je Gutenberg uveo u tiskarstvu u drugoj polovici 15. stoljeca
odnosno industrijskom revolucijom koja se zbila uvodenjem Zeljeznickog
prijevoza krajem 18. stoljeca i elektricne energije krajem 19. stoljeca."

Te su promjene zahtijevale vrijeme prilagodbe namecuci se takoder
posvecenom zivotu kao zahtjev za inovacijom jer posveceni Zivot ne mo-
ze misliti kako moze postojati istrgnut iz drustva, ne moZe postojati kao
paralelni svijet, nego je zivo i duboko ukorijenjen u drustvu, i to ne kao
pasivna stvarnost, nego kao aktivni subjekt ¢ija je zadada biti prorocki
glas, svjedoCanstvo zive prisutnosti uskrsloga Krista.

To je srediSte naSega razmiSljanja: Crkva ne postoji bez krstenika. To
shvacanje polazi od znaCenja izraza ekklesia, a to je skup, relacijska stvarnost
unutar koje posveceni zivot ima temeljnu ulogu biti zivim znakom prisutnosti
Boga ljubavi u danasnjem svijetu, za danaSnjeg Covjeka. Tu se ljubav mora
prevesti na razumljiv jezik, sposoban za stvaranje zajedniStva, odnosa.

Komunikaciju dakle treba postaviti u srediSte 1 uz nju, u nase vrijeme,
svijest da smo ve¢ sada, htjeli mi to ili ne, medijsko CovjeCanstvo. Taj
nam pojam pomaze u razmisljanju o ulozi posvecenih osoba u njihovom
odnosu s medijima.

10 yInternet i drustvene mreZe stvorili su nov na¢in komuniciranja i povezivanja i predstavljaju »trg
na kojem mladi provode mnogo vremena i lako se jedni s drugima susre¢u, premda svi nemaju
tome jednak pristup, osobito u nekim dijelovima svijeta. Oni, ipak, predstavljaju izvanrednu
priliku za dijalog, susret i razmjenu medu osobama, kao i pristup informacijama i znanju. Digitalni
je svijet, k tome, prostor drustveno-politickog sudjelovanja i aktivnoga gradanstva i moze olaksati
slobodno kolanje informacija pruzaju¢i u¢inkovitu zastitu najugrozenijima i javno ukazujuci na
krSenja njihovih prava. U mnogim zemljama internet (web) i drustvene mreze (social network)
ve¢ sada predstavljaju ¢vrsto nezaobilazno mjesto za dopiranje do mladih i uklju¢ivanje mladih
pa i u pastoralne inicijative i aktivnosti.« (FRANJO, Christus vivit. Postsinodalna apostolska
pobudnica upuc¢ena mladima i ¢itavom Bozjem narodu, Zagreb, (25. I11. 2019.), 2019, br. 87.).

»Znakovit slucaj u Italiji bila je pojava poznatog Himna sotoni (Inno a satana) Giosuéa Carduccija

(1863.), koji inspiraciju crpi iz emotivnog vala potaknutog velikim izumom tih godina, vlakom.
Za pjesnika vlak oznacava pocetak nove epohe, svojom snagom rasprsuje ostatke praznovjerja i
religije kako bi pokazao trijumf znanosti i tehnologije i jamstvo je napretka i blagostanja za sve.
Ipak, nekoliko godina kasnije, u drugoj pjesmi — Na kolodvoru u jesensko jutro (Alla stazione
in una mattina d’autunno) (1873.) — promijenio je miSljenje prepoznavsi uznemirujuce aspekte:
vlak vise nije »lijep i uzasang, vec je vise postao bezbozno, tuzno i tmurno »cudoviste«, uzdignut
na simbol zivota koji polako nestaje u sivilu praznine hladne i mrtve tehnike, potpuno gluhe za
ljudske osjecaje.« (Giovanni CUCCI, Paradiso virtuale o Infer.net? Rischi e opportunita della
rivoluzione digitale, Milano, 2015., 16-17.).
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Massimiliano Padula to jasno objasnjava:

Kao $to ¢ovjek djeluje na sebe i na drustvo, tako djeluje i na medije. A to
¢ini pokretanjem sadrzaja, djelovanjem na kulturu, stvaranjem imaginarija,
oblikovanjem simbolickih svjetova. Izvor toga djelovanja koje se obi¢no
pripisuje medijima shvacenima kao autonomni i akteri sposobni za neovi-
sne izbore treba, medutim, svesti isklju¢ivo na dimenziju ljudske intencio-
nalnosti. Pojam intentio mediorum izrazava, u vezi s tim, nacin na koji se
sama ¢ovjekova intencionalnost ocCituje kroz medije i u medijima; stoga se
oni konfiguriraju kao prelamanje covjekove svijesti, njegovih perceptivnih
iskustava, njegovih zelja, njegovih vjerovanja te dakle kao zajednicko i
smislom ures$eno nasljede.!?

Nije, dakle, ispravno razmisljati o medijima u danaSnje vrijeme, osobito
o internetu, u Cisto instrumentalnom smislu. Oni su prostor za iskustvo
¢ija vjerodostojnost ovisi 0 namjerama subjekta, a to je dimenzija koja nas
stavlja pred izazov u pedagoskom smislu.

Sami snosimo odgovornost za to kako koristimo medije 1 kako koristi-
mo internet. Svaki ambijent moze biti vitalan ili otrovan, sve ovisi o tome
kako ga ljudi nastanjuju.

U sklopu toga izazova, dakle, javljaju se razliciti neodgodivi izazovi,
prepoznatljivi i u onom proprium posvecenog zivota: odgojni izazov koji se
namece na vise razina, zatim formacijski izazov, kako bi se na ispravan nacin
uhvatili u kostac s promjenom koja je na djelu te ekoloski izazov, s metaforic-
kim znacenjem povezanim sa slikom mreze kao ambijenta postojanja.

Danasnje drustvo predstavlja, dakle, izazov za posveceni Zivot u nje-
govoj sposobnosti da stupi u odnos, u jednom medijskom okruzenju ¢iji
mu je jezik vlastit, snagom prozimanja, sposoban uvjetovati razlicite vrste
komunikacije, nuzno postavljajuci pitanja bilo posveéenom Zivotu kao
takvom, bilo u njegovu odnosu prema svijetu.

Tragom tog razmisljanja, u nastavku ¢emo ispitati najprije ono §to mo-
zemo naznaciti kao izazove ad intra, odnosno izazove za koje se moze
smatrati da se postavljaju pred posveceni Zivot u njegovom razumijevanju
samoga sebe u neizbjezno medijskom svijetu; potom ¢emo razmotriti iza-
zove ad extra koji su prisutni i1 dolaze iz druStva u kojem se zivi i u kojem
zelimo biti prisutni kao vjerodostojni znak Bozje ljubavi prema svijetu,

12 Filippo CERETTI — Massimiliano PADULA, Umanita Mediale. Teoria sociale e prospettive
educative, Pisa, 2018., 16.
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zivljenog i ispunjenog obecanja u vec i jos ne povijesnog vremena koje se
zivi u zajedniStvu s Bogom prepoznatim u Kristu.

2.1. Znacajke ad intra

Odgovorno prihvatiti novost u kontinuitetu zahtijeva duboko poznava-
nje vlastitoga identiteta, kako se ne bi izlagalo opasnosti izdati same sebe
ili poruku ¢ija posvecena egzistencija Zeli biti svjedocanstvom. Papa Fra-
njo podsjeca na to u pismu prigodom otvaranja Godine posvecenog zivota:

Godina posvecenog zivota stavlja nas pred pitanje o vjernosti misiji koja nam

je povjerena. Odgovaraju li naSe sluzbe, nasa djela, nase prisutnosti onome

Sto je Duh Sveti trazio od nasih utemeljitelja, jesu li prikladni za postizanje

njihovih ciljeva u danasnjem drustvu i Crkvi? Postoji li neSto $to moramo

mijenjati? Imamo li istu veliku ljubav prema nasem narodu, jesmo li mu blizu
do te mjere da dijelimo njegove radosti i boli, tako da uistinu mozemo shvatiti
potrebe i pruziti svoj doprinos da na njih odgovorimo?!

Svaku se promjenu mora osmisliti u dinamici razlu¢ivanja u svjetlu
vlastite karizme, koju su osnivaci zivjeli s velikom ljubavlju u dubokom 1
prisnom zajedniStvu s Gospodinom.

Temeljni odnos posvecene osobe, onaj koji je odreduje u njezinu iden-
titetu, ne moze biti potamnjen zivotom izoliranim od stvarnosti koji karak-
terizira gubitak doticaja s bratom 1 molitvom u tiSini.

Zivot u zajednici ne moZe zamijeniti zajednica (comunity) stvorena ad
hoc neprirodnim 1 umjetnim sredstvima. Nije slucajno da se virtualno u
obi¢nom govoru suprotstavlja stvarnom, pozivajuc¢i na osobnu odgovor-
nost i odgovornost drugih osoba za ispravno sluzenje evandelju kao stvar-
ne Gospodinove prisutnosti u naSem danasnjem svijetu, u obliku u kojem
se predstavlja, sa svojim naporima i svojim proturje¢nostima.

Papa Franjo sluzi se metaforom mreZe kako bi naglasio duznost da se
ne bjezi od sloZenosti nasega sadasnjeg trenutka, nego da ga se prihvati sa
zeljom da se ponovno otkrije njegovu pozitivnost.

Slika mreze poziva nas da razmisljamo o mnogostrukosti linija i sjecista koja

osiguravaju njezinu stabilnost u odsutnosti sredista, strukture hijerarhijskog

tipa, organizacije vertikalnog tipa. Mreza funkcionira zahvaljuju¢i sudionis-
tvu svih njezinih elemenata. S antropoloske tocke glediSta, metafora mreze

13 PAPA FRANJO, Apostolsko pismo svetoga oca Franje svim posveéenim osobama u prigodi
Godine posvecenog zivota (21. X1. 2014.), Zagreb, 2015., br. 2.
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doziva u pamet drugu sliku bremenitu znac¢enjem: sliku zajednice. Zajednica
je to snaznija $to je povezanija i ¢vrséa, ako je nadahnuta osjeéajima povjere-
nja i tezi zajednickim ciljevima. Kao mreza solidarnosti, zajednica zahtijeva
uzajamno slusanje i dijalog, utemeljen na odgovornom koristenju jezika.'

U kontinuitetu s vlastitom prosloscu, pogleda uperena u buduénost, po-
sve¢enom se Zivotu namece izazov odgajati za medije gledajuci u vlastitu
nutrinu. Cesto generacijski jaz dovodi do toga da u istoj zajednici, koja
je pozvana na bratski zivot, Zive pojedinci koji su tehnicki definirani kao
digitalni useljenici odnosno oni koji su dozivjeli tu promjenu u njezinu
najdrasti¢nijem utjecaju i nasli se u situaciji da se, uz nemale teSkoce, mo-
raju navikavati na nove obicaje i jezike.

Primjeri mogu biti razliciti: pomislimo na one koji su presli s rukopisa na
zaslon racunala ili s papirnatog pisma na brzu i sigurnu elektronicku postu.
Mijenja se nacin ucenja, ¢itanja, komuniciranja, ponekad cak i molitve.

Oni pak koje nazivamo digitalnim urodenicima pojedinci su koji nisu
dozivjeli ovu promjenu, ¢ija je stvarnost uvijek bila medijski obojena. Za
njih je komuniciranje neposredno 1 brzo, jezik je Cesto pojednostavljen.
Nije potrebno niti je uopée moguce zamisliti da se mora ¢ekati kako bi
se vidjelo fotografiju, papirnata se knjiga lako prebacuje u elektronicki
format. Danas$nji mladi ljudi, primjerice, imaju brevijar na pametnom
telefonu 1 ¢esto ne znaju moliti nijedan drugi osim takvog. Postavlja se
pitanje unutar konkretne zajednice, pozvane na bratski Zivot: kako te
dvije stvarnosti istovremeno postoje? Kako jedna moze obogatiti drugu
u stvarnom medusobnom sluSanju?

Uzajamni susret moze doista obrazovati za medije i pouciti medijima,
na nacin koji bismo mogli definirati kao blagi, naime takav da mozemo
zivjeti promjenu paradigme kontinuirano §to je nuzno kako ne bismo
izgubili bastinu koja je povijest svake pojedine redovnicke obitelji, kojoj
je temelj bratski zivot.

U protivnom bi se i$lo ususret unutarnjem razdvajanju, takvome da
odvlaci u iS¢ekivanje koje karakterizira odsutnost komunikacije, steril-
no i upravo toksi¢no za pojedince i okolinu koju oni sami strukturiraju
svojim odnosima, u ovom slu¢aju svedenima na puku funkcionalnost.

4 FRANCESCO, »Siamo membra gli uni degli altri« (Ef 4,25). Dalle social network communities
alla comunita umana. Messaggio per la Celebrazione 53* Giornata Mondiale delle Comunicazioni
Sociali 2019. (29. 1. 2019.), Citta del Vaticano, 4-5.
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Zajednicu, medutim, ¢ine odnosi 1 samo u mjeri u kojoj su vitalni mo-
gu postati vitaliziraju¢i, odgovarajuéi opisu koji je u vezi njih dao Ivan
Pavao II. kada kaze: »Redovnicki zivot, osim toga, sudjeluje u Kristovu
poslanju s jednim posebnim i vlastitim elementom: bratskim Zivotom u
zajednici za poslanje.«"

Izazov se, dakle, sastoji u tome da se educira za medije odnosno po-
ucava njihovu pravilnom koriStenju jednim suceljavanjem izmedu onih
koji medije oduvijek poznaju i onih koji imaju razli¢ita iskustva s njima,
tako da zajednica postane autenti¢no zajedniStvo, a ne prazna struktura u
kojoj se treba izolirati u privatnom svijetu, jednim paralelnim zivotom na
internetu, zakljucan u sobi, gdje se identitet moze maskirati ili zamijeniti,
ne razmis$ljaju¢i o odgovornosti za vlastite postupke.

Nadalje, bitno je ne izbjegavati medije, ve¢ educirati za medije. Oni
su zapravo ¢injenica naSeg danaSnjeg druStva i ne bi ih trebalo iskljuci-
vati, demonizirati, podcjenjivati. Medijsko okruzenje predstavlja vaznu
dimenziju nase zapadne kulture te posveceni Zivot, da bi bio djelotvorno
prisutan, ne smije ni pomisliti kako moze biti njegov sastavni dio, a ostati
pritom dalek ili odvojen od medija, izbjegavajuci element koji je ve¢ sada
prisutan i ne moze se izbjeci.

Stoga se u formaciji mora voditi raCuna o suvremenosti ne samo zato
da bi se poruka prenijela, nego i da bi poruka bila artikulirana, sloZena,
prepoznatljiva u svojim aspektima i s razli¢itih gledista, kako bi bila najcje-
lovitija moguca za svijet u kojem se nalazimo i zivimo. Uvijek treba imati
na umu vezu izmedu poruke i glasnika jer 1 nacin izrazavanja neke vijesti
mora biti dosljedan, vjerodostojan i1 nikada ekstrinzi¢an kao da se radi o
maski koju se navlaci kako bi se prikrilo nesavladivu neadekvatnost.!'¢

2.2. Znacajke ad extra

Izazovi ad intra 1 ad extra povezani su i posveceni zivot blista kao zivot
darovan Bogu u Kristu za svijet kada se zivi 1 ne ostaje samo na obecanju.

5 VC, br. 72.

16 »Uvrstavanje medija u relacijsku i osobnu strukturu stvara mogucnosti, ali i ocite uvjetovanosti
odnosno pomutnje. Nije slucajno da je upravo jezik vjere, jednom kad je ukljucen ili preuzet u
procesu medijskog svijeta, pretrpio i trpi kvarenje i gubi na svojoj vrijednosti i ljepoti. Mediji,
naime, dok predstavljaju, restrukturiraju i preureduju vjernikov jezik, pridonose¢i modificiranju
nacina percepcije samoga vjerskog iskustva, ne samo da su odraz drustva, nego mu daju kljuceve
za tumacenje samih elemenata koje predstavljaju.« (Dario Edoardo VIGANO, Raccontare (bene)
le storie di Dio, u: ltalia Francescana, 1 (2019.), 11-31.).
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Pitanja se prebacuju na plan prepoznavanja prikladnih na¢ina nastanji-
vanja prostora novosti prema kojima ne mozemo biti ravnodusni, u vjerno-
sti Radosnoj vijesti. Posveceni zivot u svojem evangelizacijskom poslanju
pozvan je i¢i tamo gdje je Covjek prisutan, nastanjujuéi ona mjesta — u
ovom slucaju metaforicki govore¢i — gdje se prepoznaje moguci susret,
za jedno uvjerljivo, novo svjedocanstvo, a ipak uvijek vjerno sebi samom.

Polazimo od pretpostavke da smo sve §to nademo na webu, u moguc¢em
internetskom Zivotu, mi sami; ako je to istina, moramo isto tako zaklju-
Citi da je na nama da odlu¢imo, utjeCemo, svaki prema svom prostoru,
na medijsku prisutnost. Koji se izazov iz toga snazno namecée? Izazov za
suodgovornost koja pretpostavlja »medije kao dake, kao objekt obrazova-
nja. U novoj perspektivi medijskog obrazovanja, koje predlazemo nazvati
medukacija, ono §to treba obrazovati te, dakle, treba proucavati, modelirati
1 voditi — jesu sami mediji, odnosno ¢ovjek kao medij, covjek-osoba kao
medij koji samog sebe projektira i 'izrucuje’ medijima«"’.

Izraz medukacija je provokacija, izazov, 1 to u odredenom smislu priori-
tetan. Moramo imati na umu, svidjelo se to nama ili ne, kako se ve¢ina in-
formacija, vijesti kao 1 znanja sada aktivno ili pasivno prima posredstvom
interneta. U odredenom smislu internet postaje prostor, premda virtualni,
u kojem se, jezicima koje treba oblikovati, moze doprijeti i susresti najveci
moguci broj ljudi, uz moguénost gotovo neograni¢enog podrucja kreativ-
nog rasta, zahvaljuju¢i jednom mladenackom stilu, kadrom privu¢i one
dobne skupine koje su najdalje od Crkve, od posvecenog Zivota i Zive u
uvjetima gdje su najviSe izloZeni ranjivosti.

Kad se u zajednici izbjegava opasnost autoreferencijalne dinamike
kroz uravnotezene i zdrave odnose, tada se ta blagotvornost izlijeva pre-
ma van u dinamiku otvaranja i priblizavanja, donose¢i ne nesto, nego
same sebe. Vlastiti zivot redovnika ili redovnice ne nijece niti svodi me-
dijsku dimenziju na privatni prostor, nego je zivi u zajednici i otvorenosti
prema svijetu s kojim se u tome prostoru moze na razumljiv i vjerodosto-
jan nacin dijeliti svoj zivot vjere.

Tu nalazimo ponovno ozivljenu ideju periferije tako drage papi Franji.
Crkva u svom misijskom poletu mora i¢i tamo gdje se prepoznaje da je
susret moguc¢, s ciljem vjerodostojnog, novog svjedocenja, a ipak vjernog
samome sebi.

17 Filippo CERETTI — Massimiliano PADULA, Umanita mediale, 63.
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Dakle, prijelaz sa social network communities na ljudsku zajednicu
moguc je ako se pokrene posvecéeni zivot, misijski u svojoj biti, i na jedan
duhovan nacin bude prisutan u virtualnom prostoru s istinitim porukama,
prepoznajuci takoder misijski izazov koji je sada nuzan i kadar odgovarati
novoj evangelizaciji kao novost jezika, zanos i metoda za istu i nepromje-
njivu poruku: Kristovo evandelje.

Zakljucak

U razdoblju krac¢em od jednog stoljeca svjedocili smo pravoj digitalnoj
revoluciji. Kako se postaviti prema tome? Svaka promjena sa sobom dono-
si svijetle i tamne elemente, povjerene odgovornosti pojedinca i zajednice.
Kakav bismo stav trebali zauzeti prema toj preobrazbi kako bismo mogli
shvatiti njezine moguc¢nosti 1 kako se suociti s izazovima koji se stavljaju
pred novu evangelizaciju?

Prihvatiti izazove danaSnjeg druStva znaci uspjeti stupiti u dijalog s
njim ne gubedi pritom identitet posvecenih osoba prema specifi¢noj kariz-
mi. Ne mozZemo porec¢i ono $to je ocito: promjena konteksta skre¢e nove
pozornosti na aspekte koji se u proslosti nisu smatrali problemati¢nima.
Nastaju sloZzene osobnosti u kojima relacijska dimenzija, deformacija
jezika 1 prisutnost ovisnosti, u ekstremnim slucajevima, dovode do toga
da treba pozorno razmisljati o ispravnoj upotrebi tehnologija. Moze se
osjetiti kako se iz grudi nevoljnog ¢ovjecanstva, osiromasenog u dubini
svoje kreativne ljepote, otima vapaj za pomo¢, apel za posvecenim Zivo-
tom 1 posvecenom Zivotu koji postaje izazov koji treba prihvatiti i svladati
snagom 1 drazi Bozje ljubavi objavljene u Kristu.

Poslanje se sastoji u tome da se prepoznaju mjesta na kojima se nalaze
nove generacije, preuzimajuci na sebe vlastitu odgovornost za kvalitetu
tih sredina u kojima je posveceni zivot pozvan biti vjerodostojan svjedok
zajedniStva s Bogom u Kristu.

U razmiSljanju o danaSnjem druStvu izbija na vidjelo izazov novoj
evangelizaciji koja je kadra pokretati pitanja na razli¢itim razinama. Po-
sveceni Zivot na Zapadu, u odnosu na suvremeni svijet, ne moze zaboraviti
ili izbjeci suoCavanje s pitanjem koje pokrece digitalna revolucija.

Kako se postaviti prema toj novosti u kontinuitetu povijesno-karizmatske
bastine? Na koji na¢in formacija za medije i s medijima moze biti od pomo¢i
dijalogu u zajednicama unaprjedujuci, a ne ometajuéi bratski zivot?




Nase teme
P Laura DALFOLLO

Zivjeti medije omoguéuje evangelizaciju istih. Ta se evangelizacija
predstavlja u medijskom svijetu ve¢ sada kao neizbjezna: u kojoj je mjeri
korisno i povoljno to pretpostaviti u pastoralnoj praksi? Internet i druStveni
mediji ne mogu zamijeniti ljudski kontakt i medusobnu interakciju. No
ipak, oni su stvarnost koju se viSe ne moze ostavljati po strani: izazov je
zivjeti u njima donoseci vjerodostojno svjedocanstvo svog postojanja koje
moze biti privlacno, i¢i prema, i¢i ususret, i¢i tamo gdje Zive osobe, kako
oni koji vjeruju tako i oni koji ne vjeruju.

Summary

Among the many challenges that today’s society poses to consecrated life, the one
placed by media can no longer be eluded. In fact, the media space is a chance for a new
evangelization, but, in order to be understood, it is necessary an adequate formation. The
article intends to propose an analysis of the media world wit h the aim of bringing out the

relationship with consecrated life both in the formation and pastoral context.
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Hrvatska redovnicka konferencija,
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Nakon  Apostolske  konsti-
tucije pape Franje o zZenskom
kontemplativnom zivotu Vultum
Dei quaerere', Kongregacija za
ustanove posvecenog Zivota 1
druzbe apostolskog Zivota izdala
je provedbenu uputu apostolske

' FRANJO, Vultum Dei quaerere. Apostolska
konstitucija o Zenskom kontemplativnom Zivotu
(29. VI. 2016.), Zagreb, 2017. (dalje: VDq).

konstitucije Vultum Dei querere o
zenskom kontemplativnom zivotu
Cor orans*. Kao tre¢i dokument
u ovom nizu Kongregacija je 15.
kolovoza 2019. izdala dokument
Umijece trazenja Bozjega lica
- Smjernice za formaciju kontem-
plativnih redovnica.

Redovi 1 samostani kontem-
plativnih monahinja, karizmatski,
organizacijski 1 pravno se dosta
razlikuju od zenskih 1 muskih
kongregacija 1 redova koji su
uglavnom organizirani u provinci-
je i imaju svoja srediSnja upravna
tijela. Tijekom povijesti pravni
status 1 organizacija zivota pojedi-

> KONGREGACIJA &~ ZA  USTANOVE
POSVECENOG ZIVOTA 1 DRUZBE
APOSTOLSKOG ZIVOTA, Cor orans.
Provedbena uputa apostolske konstitucije
»Vultum  Dei  quaerere« o  Zenskom
kontemplativnom zZivotu (1. IV. 2018.),
Zagreb, 2018.
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nih zenskih monaskih samostana
bila je uredena na razlicite nacine.
Put obnove u novije vrijeme zapo-
¢eo je papa Pio XII. koji je 1950.
godine izdao Apostolsku konsti-
tuciju Sponsa Christi Ecclesia®, a
koja je prva sankcionirala pravnu
samostalnost svakog samostana
kontemplativnih monahinja 1 pre-
porucila osnivanje saveza samo-
stana istoga Reda. Nakon velikih
promjena u Crkvi i drustvu papa
Franjo je izdao Apostolsku konsti-
tuciju Vultum Dei querere kojom
uvodi odredene promjene.

U skladu s tim promjenama
Kongregacija je izdala Umijece
trazenja BoZjega lica - Smjernice
za formaciju kontemplativnih re-
dovnica. Dokument se moze pro-
matrati kao ekvivalent dokumentu
Ratio Institutionis pojedinih re-
dova 1 druzbi koji su bili izradeni
na razini srediSnje uprave. Sada
je na savezima, samostanima i
pojedinim redovnicama da, prema
ovim uputama, izrade konkretne
formativne programe koji ¢e uzi-
mati u obzir posebnosti pojedinog
okruzja. Struktura dokumenta i
pristup pitanjima odgoja vrlo je
slican dokumentu Ratio Instituti-
onis drugih redova i kongregacija:

3 PIUS XII., Constitutio apostolica Sponsa
Christi  Ecclesia. De sacro monialium
instituto promovendo (21. X1. 1951.), u: Acta
Apostolicae Sedis, 43 (1951.), 5-24.

1ma sto Sezdeset osam tocCaka i
sastoji od uvoda, Cetiriju dijelova
1 dodataka.

U uvodu se govori opéenito o
potrebi formacije koja je jako na-
glasena u apostolskoj Konstituciji
Vultum Dei querere pape Franje.
Smjernice daju koordinate za for-
maciju kontemplativnih redovnica
kako bi im se moglo pomo¢i na
njihovu putu trazenja pravoga Bo-
ga. Ovaj Ratio »pruza sredstvo koje
¢e potaknuti cjeloviti razvoj osobe,
putem duhovne i ljudske formacije,
kako bi se postigla i u¢vrstila puna
zrelost u Kristu« (br. 4).

Prvi dio dokumenta nosi naslov
»Subjekt u formacijskom procesu«.
Dokument vrlo jasno govori kako
je svaka kontemplativna redovnica
primarni  subjekt formacijskoga
procesa (br. 8). Prvi cilj formacije
kontemplativnih  redovnica jest
»usaditi identitet Kristove uceni-
ce u to¢no odredeni evandeoski 1
karizmatski poziv uskladujuéi sve
ljudske dimenzije u jedinstvo du-
ha. Taj hod suoblicenja Kristu, sve
dotle da se ima isto misljenje kao
i u Kristu Isusu®, kao otvoreni pro-
ces ne iscrpljuje se u pocetnoj fazi
formacije, nego se nastavlja u svim
zivotnim dobima« (br. 12).

4 Usp. IVAN PAVAO 1L, Vita consecrata.
Apostolska pobudnica o posve¢enomu Zivotu
i njegovu poslanju u Crkvi i svijetu (25. 111
1996.), Zagreb 1996., br. 65.
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U skladu s monaSkom tradici-
jom, pozivajuci se najvise na boga-
to duhovno iskustvo oca zapadnog
monastva sv. Benedikta, Smjernice
smjestaju formacijski proces prven-
stveno u samostan kao trajno mje-
sto za boravak ukorijenjen u Sutnji,
bez laznih bjegova. (br. 5) Moze se
uociti da dokument obilato koristi
bogatstvo benediktinske monaske
tradicije posebno naglasavajuci vaz-
nost Sutnje, samoce i samostana kao
prvotnog mjesta duhovnog rasta uz
pomo¢ duhovnog vodstva iskusnih
monahinja. Vaznost osobnih razgo-
vora i osobnog duhovnog pracenja
jako se naglaSava (br. 62-63).

Drugi dio Smjernica govori o
formaciji za kontemplativni Zivot. U
ovome dijelu govori se o dimenzija-
ma formacije, formativnom ozracju
1 protagonistima formacije. Da bi
formacija bila cjelovita, ona treba
zahvatiti osobu u svim njezinim
dimenzijama. Glavna i najvaznija
formacija odvija se u samostanu.
Eubharistija, Sveto pismo, duhovni
nauk utemeljitelja 1 molitva glavna
su duhovna hrana na putu preobraz-
be. Dokument jako naglaSava litur-
giju i lectio divina (br. 35). Potpuno
u skladu s monaskom tradicijom
veliki je naglasak na osobnoj mo-
litvi, samo¢i, Sutnji (br. 36 1 37).
Trazi se i zdrava i uravnotezena
informiranost. Obrazovanje za rad,
manualni i intelektualni, takoder je

Z

jako vazno u formaciji za kontem-
plativni zivot. U procesu formacije
posebno vaznu uloga treba dati for-
miranju u vlastitoj karizmi (br. 45-
49). O tome posebno trebaju voditi
racuna Ratio formationis particula-
ris saveza 1 samostana.

U brojevima 51 do 70 govori
se o formativnom ozracju i prota-
gonistima formacije. Protagonisti
stalne 1 pocCetne formacije za mo-
naSki zivot jesu: svaka pojedina
sestra, zajednica, viSa poglavarica
samostana, odgojiteljice, predsjed-
nica saveza i eventualni struc¢njaci.
U navedenim brojevima daju se
naznake za svakoga od ovih prota-
gonista na koji na¢in oni sudjeluju
u procesu formacije.

Tre¢i dio Smjernica govori o
trajnoj formaciji koja je potrebna
na ovome putu. Zanimljivo je da se
ovdje prvo govori o trajnoj forma-
ciji, a onda o pocetnoj. Dokument
se poziva na Zakonik kanonskoga
prava (br. 659.), ali takav naglasak
stavlja se 1 u posljednjim dokumen-
tima Crkve — npr. u dokumentu Za
novo vino nove mjesine® (br. 14-16).
Na pocetku ovoga dijela (br. 72-74)
Smjernice govore o potrebi sastav-
ljanja vlastitoga Ratio formationis
na razini pojedinih saveza. Veliku

> KONGREGACIJA ~ZA  USTANOVE
POSVECENOG ZIVOTA 1 DRUZBE
APOSTOLSKOG ZIVOTA, Za novo vino
nove mjesine (6. 1. 2017.), Zagreb, 2017.




P

Prikazi

Z

potrebu za time naglasio je ve¢ do-
kument Vita Consecrata u br. 68.
Ratio formationis treba biti izraden
na razini saveza i treba biti primije-
njen u svim samostanima, kaze se u
Smjernicama (br. 74). U brojevima
75 176 govori se o potrebi formacije
svake monahinje, te o razmjeni for-
mativnih materijala unutar saveza.
Na razini saveza potrebno je orga-
nizirati tecajeve formacije odgoji-
teljica, poglavarica, ekonoma, kao i
sestara s privremenim i dozivotnim
zavjetima. lako se predvidaju odre-
deni teCajevi na razini saveza, pozi-
vajuti se na Vita Consecrata (br. 14)
Smjernice ponovno naglaSavaju (br.
77) kako je samostan mjesto u ko-
jem se odvija formacijski hod. Od-
govornost za formaciju monahinja
pripada monaskoj zajednici kojom
predsjeda i koju vodi visa poglava-
rica samostana (br. 82).

Program formacije narazini saveza
treba predvidjeti vremena i specificna
podrucja formacije: za odgojiteljice;
za redovnice s privremenim zavjeti-
ma; za monahinje samostana u sklopu
saveza; za poglavarice i ekonome.
Smjernice preporucuju da svaka mo-
nahinja po mogucénosti izradi svoj
osobni formacijski plan, a samostan-
ski kapitul treba izraditi plan zajed-
nickog Zivota koji se tice formacije u
monaskoj zajednici.’

¢ Usp. FRANJO, Zakljucak i propisi, u: VDgq,
3§l

U Cetvrtom dijelu Smjernice
govore o pocetnoj formaciji u nje-
zinim razli¢itim fazama koje su
sve jednako vazne. Svaki samostan
treba posvetiti brigu za promicanje
zvanja, prije svega molitvom, i tre-
ba prikladno obrazovati sestre koje
bi bile kadre u¢i u dijalog s danas-
njim djevojkama. U brojevima 123-
134 govori se o pojedinim fazama
pocCetne formacije: kandidatura,
postulatura, novicijat, razdoblje pri-
vremenih zavjeta. O svim ovim faza-
ma potrebno je u Ratio formationis
saveza propisati odredene kriterije i
donijeti konkretne programe.

Tocka 135 predvida moguénost
organiziranja zajedni¢kog forma-
tivnog puta, a osobito novicijata za
savez. Cilj je pripomo¢i one samo-
stane koji ne mogu jamciti forma-
ciju novakinjama. Na predsjednicu
1 vijeCe saveza spada eventualno
organiziranje takve zajednicke ku-
¢e formacije, no samostanima se
uvijek ostavlja sloboda da sami
odluce Zele li svoje novakinje upu-
titi na takvu zajednicku formaciju.
Prije polaganja doZivotnih zavjeta
potrebno je pro¢i odredeno vrijeme
intenzivnije priprave, a nacini te
priprave trebaju biti predvideni u
planu formacije saveza.

U tockama 138-166 daju se
usmjerenja na kojim se podrucjima
treba raditi u pojedinom odgojnom
razdoblju. Kao pomo¢ prilikom
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izrade Ratio formationis particula-
ris pojedinih saveza u »Dodacima«
se navode konkretni aspekti ljud-
skoga i kr§¢anskoga rasta te aspekti
rasta prema vlastitoj karizmi. lako
su do sada pojedini samostani i
savezi kontemplativnih redovnica
imali razradene programe za trajnu
1 pocetnu formaciju, vjerujem da ée
im ove Smjernice pomo¢i da u ne-
kim segmentima dopune svoje veé

Z

postojeée programe. Mnogi ele-
menti o kojima govore Smjernice
vec se godinama provode u brojnim
samostanima i1 savezima. No po-
stoje 1 neki novi elementi kojih do
sada nije bilo. Ono $to sada ocekuje
pojedine saveze i samostane jest
da u skladu sa Smjernicama izrade
svoj Ratio formationis, prilagoden
njihovim mjesnim prilikama.

o. Srecko Rimac, OCD
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Kongregacija za ustanove
posvecenog zivota i
druzbe apostolskog Zivota

Dar vjernosti.
Radost ustrajnosti,

Libreria Editrice Vaticana, Rim,
2020., 174 str.

Uvod

Dokument nosi vrlo privlacan
naziv 1 izaziva na Citanje svakoga
koji osjeca da u redovnic¢kim zajed-
nicama sve vise nedostaje vjernosti
1 ustrajnosti. Kultura prolaznosti,
kako se u uvodu dokumenta navo-
di, utjee na naSe zivotne izbore, a
tako 1 na poziv na posveceni Zivot.
Ta kultura rada nestalnu vjernost i
ustrajnost. Upravo Kongregacija za
ustanove posvecenog zivota i druz-
be apostolskog zivota dozivljava
kao izazov probleme vezane uz te
vrijednosti. Kao plod promisljanja
o tim problemima Kongregacija
nam nudi neke smjernice koje mo-
gu biti korisne svim posvecenim
muskarcima i1 zenama koji obnaSa-
ju odgovorne zadace upravljanja ili
formacije.

Dokument se sastoji od tri dije-
la: 1. Pogled i slusanje, II. Ozivjeti
svijest i I1I. Odvajanje od ustanove.

1. Pogled i sluSanje

1.1. Fenomen napustanja:
neka kriticka ¢vorista

U svom prvom dijelu dokument
govori o fenomenu napustanja
ustanova i vaznosti prepoznavanja
problema i pozornog slusanja onih
koji se s problemima suocavaju.
Dokument donosi neka kriticka
¢vorista koja su uzrokom razlicitih
oblika teskoca i ozbiljnijih proble-
ma. Papa Franjo ih prepoznaje kao
»individualizam, spiritualizam,
zatvorenost u svoje male svjetove,
ovisnost, sustavnost, odbacivanje
novih ideja i pristupa, dogmatizam,
nostalgija, pesimizam, skrivanje iza
pravila i propisa«’.

1.2. Pitanja koja treba tumaciti
i dinamike koje treba
preokrenuti

Priznavanje vlastite slabosti i krh-
kosti poziva nas da svijet oko sebe
promatramo s povjerenjem. Zatva-
rajuci se u svoj svijet, ne¢emo sma-
njiti moguce rizike i Stete, ni strah
od neuspjeha. Papa Franjo nam po-
tvrduje da »povjerenje treba porasti
upravo onda kad nas okolnosti obore
na tlo«?. Narcisoidno okruzenje u

' FRANIJO, Gaudete et exsultate. Apostolska
pobudnica o pozivu na svetost u suvremenom
svijetu (19. 111. 2018.), Zagreb, 2018., br. 134.

2 FRANCESCO, Parole in occasione del
bicentenario della Ricostituzione della



Kongregacija za ustanove posvecenog zZivota i druzbe apostolskog zivota
Dar vjernosti. Radost ustrajnosti

P

kojem Zzivimo, a u kojem se velica
uzitak i trazi neograni¢ena sloboda,
izazivaju afektivne krize. Papa istice
narcizam kao zagledanost u sebe jed-
nim od najgorih stavova redovnika.
Dokument naglasava kako ne treba
podcjenjivati one naivne stavove u
nacinu Zivljenja prijateljstva i medu-
ljudskih odnosa. Bolje upoznavanje
sebe 1 svojih granica dovodi do vece
razboritosti 1 uspjesnijeg kontrolira-
nja svojih osjecaja i strasti.

Svijet posvecenih muskaraca i
zena izlozen je prodornoj kulturi
rasipanja ili troSenja osjecaja, gdje
vjernost prestaje biti neSto samorazu-
mljivo. Krivo poimanje slobode po-
tice zavaravajuci osjecaj autonomije
na koju se poziva u ime spontanosti,
neposrednosti, traZzenja prava na vla-
stite prostore 1 tome sli¢no. Individu-
alizam 1 takozvani paralelni putovi
c¢esto utiru put napustanju ustanove.

Rasipanje vremena posebno osi-
romasuje vjernost i ustrajnost. Posto-
ji opasnost da se vrijeme provodi na
otuden, svjetovan nacin. Znati uprav-
ljati vremenom, znak je zdrave auto-
nomije i zrele sposobnosti izbora.

Teski meduljudski odnosi dovode
do udaljavanja od vlastite zajednice,
do iskustva samoce koje se pretvara

Compagnia di Gesu, (27. IX. 2014.), u:
http://www.vatican.va/content/francesco/it/
speeches/2014/september/documents/papa-
francesco 20140927 vespri-bicentenario-
ricostituzione-gesuiti.html (4. 1. 2020.).

Z

u izoliranost Sto opet dovodi do skla-
njanja u vlastite sigurnosti, u vlastite
prostore, do nezainteresiranosti za
zivote drugih. Takoder, napetost iz-
medu zajednistva i poslanja, ako se
ne prevlada, moze dovesti do otvo-
renih sukoba, jacati nezadovoljstvo
zajednicom 1 u konacnici dovesti do
napustanja zajednice.

U odnosu prema digitalnom svi-
jetu, uz sve dobro koje nam nudi,
treba voditi racuna i1 o problemima
koji s njim dolaze kao §to su izolira-
nje od bliznjih, psiholoske ovisno-
sti, gubitak doticaja s konkretnom
stvarnos$cu, novi oblici nasilja.

2. Ponovno oZivjeti svijest

2.1. Vjernost i ustrajnost

Treba imati na umu da vjernost
Bogu ne moZemo posti¢i vlastitim
snagama jer ona dolazi od Boga.
Ustrajnost se shvaca kao strpljivost,
kao sposobnost podnosenja kusnji
koje nas usavrSavaju. Za ustrajnost
su od velike pomo¢i sjecanje i na-
da: sjec¢anje na sretne dane s Gos-
podinom, a u vrijeme kusnji pogled
u Gospodina od kojega nam jedino
dolazi pomo¢. Vjernost i ustrajnost
nisu istoznacnice nego nerazdvojni
aspekti jedinstvenoga duhovnog
stava. Ustrajnost je odlika vjer-
nosti. Vjernost pozivu izrazava se
kroz vjernost molitvi koja je temelj
postojanosti i plodnosti. Posveéena
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osoba pozvana je ustrajno moliti za
milost vjernosti. U borbi za ustraj-
nost vazna su dva stava: poniznost
1 znanje te prakticiranje duhovnog
razluCivanja za koje je potrebno i
posredovanje duhovnog vode.
Uciteljstvo istice kako je zajed-
nicki zivot ono u ¢emu treba po-
najprije ustrajati i ukazuje na oruda
kojima se on ozivljava i jaca: Evan-
delje, euharistijska liturgija 1 mo-
litva. Kvaliteta zajedni¢kog Zivota
ima snaZan utjecaj na ustrajnost sva-
kog pojedinog clana. Svatko treba
dati svoj doprinos da se stvori vedro
ozrafje razumijevanja 1 uzajamne
pomoc¢i. Kriterij za prepoznavanje
kvalitete zajednickog zivota svje-
docenje je radosti. ZajedniStvo bez
radosti zajednistvo je koje se gasi.

2.2. Procesi za zajednicko
razlucivanje

Kao $to je u pocetnom razluci-
vanju bilo potrebno prepoznavati
znakove, isto tako to je potrebno i
kod donosenja odluke o napustanju
zajednice. Zajednicko je razluci-
vanje klju¢no osobito u trenutnim
povijesnim prilikama. Sposobnost
razlu¢ivanja neraskidivo je poveza-
na s odgojem savjesti. U formiranju
savjesti vazno je razumijevanje
samog sebe, istinsko razlucivanje
vlastitih ¢uvstava, ne skrivaju¢i od
sebe samih nikakve osjecaje.

2.3. Biti praceni u vremenu
kusnje. Zajednicarska
dimenzija

U danasnje vrijeme kada vlada
kultura prolaznosti i kontinuiranog
eksperimentiranja i u kojoj posta-
je normalnim dovoditi u pitanje
neopozivost zivotne odluke, hod
odgovorne vjernosti zahtjevima
posvecenog zivota dobiva posebnu
vaznost. U tom hodu duhovno pra-
¢enje zauzima vrlo vazno mjesto.
Ono je dijalog u koji se upustamo
u duhu spremnosti na suradnju,
u uzajamnom poStivanju koje
omogucuje slusanje i1 predlaganje
vrijednosti koje treba prepoznati,
izabrati 1 usvojiti.

Istinski je zajednicki Zivot Skola
ljubavi i1 snazna potpora ustrajnosti
mnogih gdje se svatko osjeca suod-
govornim za vjernost drugoga, gdje
je svatko otvoren 1 spreman primiti
dar drugoga, sposoban pomagati 1
primati pomo¢, zamjenjivati 1 biti
zamjenjivan. Ovakav suZivot stvara
osjecaj zajedniStva koje jaca srce 1
pobjeduje strah od nesigurnosti.

3. Odvajanje od ustanove.
Kanonsko pravo
i dikasterijalna praksa
Nedosljednosti 1 protusvjedo-
canstva nisu nesto Sto je iskljuci-
vo osobno, nisu privatni dogadaji:
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negativni utjecaji podrivaju vje-
rodostojnost crkvenog svjedoce-
nja posveéenog zivota i ustanova
ne moze i ne smije ostati puki
promatrac u situacijama u kojima
se otvoreno krSe temeljni propi-
si vezani uz polozaj posveéenih
osoba. Stoga su u posljednjem
dijelu ovog dokumenta na susta-
van nacin predstavljene smjernice
sadrzane u uredbama Zakonika i
praksa Dikasterija vezano uz pi-
tanja odsutnosti, boravka izvan
kuce, istupa, otpustanja iz ustano-
ve 1 pruza se doprinos ispravnom
rasudivanju o teskim i problema-
ticnim situacijama u procesu pra-
¢enja brace 1 sestara koji su u fazi
donoSenja odluka o vlastitoj bu-
du¢nosti, kao i poglavarima koji
moraju donositi odluke u vezi s
njima u skladu s op¢im i vlastitim
pravom.

Z
Zakljucak

U zaklju¢ku ovog dokumen-
ta stoji Isusov poziv ucenicima:
»Ostanite u mojoj ljubavi« (Iv
15,9). To je nacin da ustrajemo jer
»prebivati u struji BoZje ljubavi,
usidriti se u njoj, preduvjet je da
naSa ljubav putom nikada ne izgubi
zar i smjelost«’.

Kusnju nije moguce izbjeci; po-
trebno je pro¢i kroz nju s ljubavlju,
jacati u ve¢oj mjeri jedinstvo s Kri-
stom 1 u€initi je daljnjim korakom
u napredovanju u sebedarju kako
bismo prestali Zivjeti samo za sebe
(usp. Rim 14,7) 1 ponovno usposta-
vili trajno prijateljstvo s Kristom
1 s drugima koje pruza plodnost
1 potpunu radost (Iv 15,11). Na
samom kraju dokumenta Mariji,
nasoj Majci 1 vjernoj zeni, povje-
ravaju se svi posveceni muskarci i
zene da uzmognu ustrajati u radosti
primljenog poziva.

s. Ksenija Leko, OSU

3 FRANIJO, Regina Coeli, Vatikan, (3. svibnja
2015.).
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s. Krista MIJATOVIC,
SCSC

Razumijevanje i
ostvarivanje poslanja

kod redovnica u Hrvatskoj
danas,

Glas Koncila, Zagreb, 2019., 376 str.

Redovnistvo kao jezgrovito opo-
nasanje i trajno uprisutnjenje onog
oblika »Zivota koji je prihvatio Sin
Bozji usavsi u svijet, da vrsi volju
Ocevu, te ga predlozio ucenicima
koji su ga nasljedovali« (LG 44),
izazovna je tema za svakoga tko se
upusti u istrazivanje ove komplek-
sne i dinamic¢ne stvarnosti u Crkvi.
No takav izazov pruza i Citanje
knjige Razumijevanje i ostvarivanje
poslanja kod redovnica u Hrvatskoj
danas, objavljene u izdavackoj kuéi
Glasa Koncila krajem 2019. godi-
ne. Knjiga je doktorska disertacija
s. Kriste Mijatovi¢ koju je izradila
pod vodstvom prof. dr. sc. Ane
Thee Filipovi¢, procelnice Katedre
religijske pedagogije 1 katehetike
Katolickog bogoslovnog fakulteta
Sveucilista u Zagrebu.

Knjiga ima tristo sedamdeset
Sest stanica i strukturirana je u
dva dijela: teorijski i empirijski.
U prvom dijelu knjige autorica

donosi teolosko-ekleziolosku re-
fleksiju o redovni¢kom poslanju,
dok u drugom dijelu predstavlja
rezultate kvantitativnog istraziva-
nja koje je provedeno u dvadeset i
cetiri Zenske redovnicke zajednice
sa sjediStem u Hrvatskoj. Uz Za-
hvalu, Bibliografiju, Popis tablica
1 slika, Kratice te Priloga 1.1 2.,
knjiga sadrzi:

Uvod (7-10)
I. Teorijski dio

1. Trinitarno-ekleziolosko uteme-
ljenje poslanja posveéenoga zi-
vota (11-49)

2. Redovnicko poslanje u doku-

mentima Crkvenoga uciteljstva i
redovnickih zajednica (50-120)

II. Empirijski dio

1. PolaziSne tocke za istrazivanje
o poslanju zenskih redovnickih
zajednica sa sjediStem u Hrvat-
skoj (121-141)

2. Rezultati istrazivanja: analiza i
interpretacija (142-251)

3. Zakljucci 1 znaCenje istrazivanja
za buducénost (252-277)

U Uvodu autorica donosi ukratko
sadrzaj, svrhu i op¢i cilj istraZzivanja
obuhvacen temom doktorskog ra-
da. Fokus istrazivanja sestre Kriste
Mijatovi¢ redovni¢ko je poslanje,
odnosno sama bit 1 razumijevanje
poslanja. Poslanje nije samo jedna
od sastavnica redovni¢koga Zivota
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ni nesto $to se moze istrgnuti iz nje-
gove cjeline 1 promatrati odvojeno.
Uz to, za promatranje redovni¢kog
poslanja potrebno je i poznavanje
drustvenog ambijenta, odnosno de-
tektiranje sociokulturnih odrednica
koje itekako utje¢u na redovnicki
zivot i djelovanje. Stoga su klju¢ne
tocke ovog istrazivanja poslanje
kao konstituirajuc¢i element redov-
niStva te obiljezja drustvenog kon-
teksta redovnickog zivota.

U teorijskom dijelu, s. Krista
propituje dinamizam poslanja po-
svecenoga zivota. Propitivanje se te-
melji na koncilskim i pokoncilskim
dokumentima te na teoloSkoj misli
suvremenih autora. Prvo poglavlje
»Trinitarno-ekleziolosko utemelje-
nje poslanja redovnickog Zivota,
poslanje propituje kroz trinitarni i
eklezioloski vidik. 1z toga proizlazi
da se razumijevanje poslanja sastoji
od dviju upori$nih tocaka: missio
Dei 1 missio ecclesiae. Autorica za-
pocinje iznoSenjem postavki o otaj-
stvu Presvetog Trojstva u svjetlu
poslanja, a zatim redovnicko posla-
nje promatra u okviru te tajne. Na
temelju crkvenih dokumenata o po-
svecenom Zivotu, poslanje se proma-
tra kao nastavak Kristova poslanja i
u svjetlu poslanja Duha Svetoga. U
tom kontekstu s. Krista dolazi do
zakljucka kako poslanje ima svoju
opravdanost u okviru trinoma po-
ziv-posveta-poslanje. Eklezijalnost

Z

redovni¢kog poslanja proizlazi iz
samog identiteta posvecenoga zivota
u Crkvi i suradnji redovnickih zajed-
nica s drugim subjektima u Crkvi.

U drugom poglavlju »Redov-
ni¢ko poslanje u dokumentima
crkvenoga uciteljstva 1 redovnic-
kih zajednica« autorica propituje
tezu koja implicitno proizlazi iz
paradigme missio Dei, a prema kojoj
poslanje nije samo skup aktivnosti,
odnosno djelovanje  posvecenih
osoba, nego je klju¢ za razumije-
vanje posvecenoga Zzivota. Stoga
je autori¢ina nakana utvrditi je li
ovakvo shvacanje poslanja prisutno
u crkvenim dokumentima te pravi-
lima 1 konstitucijama redovnickih
zajednica. Sistematic¢an prikaz po-
slanja u dokumentima crkvenoga
uciteljstva 1 redovnickih zajednica
olakSava cCitatelju pratiti temu ko-
ju s. Krista razraduje izdvajanjem
molitvene, svjedocke, pashalne 1
djelatne dimenzije poslanja. Na
taj nacin autorica jasno dolazi do
poimanja viSedimenzionalnosti po-
slanja u crkvenim dokumentima i
redovnickim konstitucijama. Razu-
mijevanje poslanja ne svodi se samo
na funkcionalnost nego i na njegovu
esencijalnost. Iznose¢i temeljne
smjernice poimanja poslanja, kako
ith nalazimo u koncilskim i pokoncil-
skim dokumentima sluzbene Crkve,
u pravilima 1 konstitucijama redov-
nickih zajednica te u teoloSkoj misli
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suvremenih autora, s. Krista otvara
Siri okvir istrazivanja koji ¢e kasnije,
u empirijskom istrazivanju, posluziti
za utvrdivanje poimanja i ostvariva-
nja poslanja kod redovnica.
Empirijski dio knjige prikaz je
rezultata kvantitativnog istraZiva-
nja. Empirijskim istraZivanjem s.
Krista obuhvaca sociodemografska
obiljezja dvadeset i Cetiri Zenske
redovni¢ke zajednice sa sjediStem
u Hrvatskoj. Dobro srocen upitnik
doprinosi ispitivanju razumijevanja
poslanja i stavove redovnica u odno-
su na ostvarivanje osobnog poslanja,
poslanja druzbe i poslanja drugih
redovniCkih zajednica. Empirijski
dio rada autorica koncipira u tri po-
glavlja iznose¢i polaziste, zatim tijek
1 rezultate istrazivanja te na kraju
analizu 1 interpretaciju rezultata u
odnosu na postavljene hipoteze rada.

Poglavljem »Polazisne tocke
istrazivanja o poslanju Zenskih re-
dovnickih zajednica sa sjediStem u
Hrvatskoj« s. Krista daje povijesno-
drustveni 1 znanstveno-istrazivacki
okvir za provodenje istrazivanja,
postavlja cilj 1 hipoteze istrazivanja,
navodi metodologiju te informacije
0 ispitanicima, instrumentima
1 metodama analize podataka.
Polazi$na tocka za istrazivanje je
kontekst kojim se pruza panoramski
pregled dolaska 1 nastajanja
redovnickih zajednica u Hrvatskoj
kroz tri razdoblja: prije razdoblja

socijalizma, u vrijeme socijalizama
te u vremenu nakon sloma
komunistickog drustva, devedesetih
godina proSlog stolje¢a. Autorica
postavlja sedam ciljeva i sedam
hipoteza  istrazivanja  precizno
pojasnjavajuci istrazivacki pristup i
metodologiju istrazivanja.

»Rezultati istraZivanja — ana-
liza 1 interpretacija« najopseznije
je poglavlje doktorskog rada s.
Kriste Mijatovi¢. U ovom poglav-
lju autorica se referira na teorijski
dio disertacije kojim je postavljen
interpretacijski okvir za otkrivanje
smisla 1 znaCenja rezultata dobi-
venih empirijskim istraZzivanjem.
Logickim slijedom izneseni su
rezultati upitnika koji se odnosi
na razumijevanje poslanja, zatim
ostvarivanje te na kraju suodnos iz-
medu razumijevanja i ostvarivanja
poslanja. Rezultati, odnosno nume-
ricki podaci, analiza i interpretacija
popraceni su sa sto osamnaest tabli-
ca koje Citatelju olakSavaju prace-
nje cilja istrazivanja.

U poglavlju »Zakljucei 1 zna-
cenje istrazivanja za buducnost«
predstavljeni su rezultati i znanstveni
doprinos istrazivanja. On se najprije
ogleda u produbljenju teologalne
dimenzije posvecenoga zivota, a
potom u dobivenim sociodemo-
grafskim podacima o redovnickim
zajednicama (broj ¢lanica, dob,
obrazovanje, zaposlenje i sli¢no).
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Sociodemografska obiljezja zajed-
nica jesu slika trenutnog stanja koja
se velikom brzinom mijenja, ali
ipak ti podaci mogu posluziti kao
relevantna podloga za sli¢na buduca
istrazivanja. Analiza redovnickog
zivota kao drustvene prakse upucuje
na interdisciplinarnost ovog istrazi-
vanja $to je takoder vazna znacajka
rada. U ovom poglavlju autorica se
takoder osvrée na moguca ograni-
¢enja rada koja se odnose na nacin
provedbe istrazivanja, ali ujedno,
znacajno za buduca istrazivanja,
predlaze moguénosti za upotpunji-
vanjem rezultata u cilju pro$irivanja
1 produbljivanja same materije.
Objavljeni doktorski rad s. Kri-
ste Mijatovi¢ postigao je cilj koji
je autorica postavila, a to je propi-
tivanje poimanja i razumijevanja
poslanja kod ¢lanica Zenskih redov-
nickih zajednica te stvaranje baze
podataka o socidemografskim obi-
ljeZzjima redovnickih zajednica sa
sjediStem u Hrvatskoj. Sestra Krista
Mijatovi¢ na razumljiv nacin obra-
zlaze zadanu tematiku te rezultati-
ma istrazivanja potvrduje hipoteze
postavljene na pocetku istraziva-
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nja. Zadana tematika razradena je
pregledno i jasno, a odgovarajuci
citati i brojne podnozne napomene
obogacuju sadrzaj rada te pruza-
ju relevantnu podlogu za buduca
istrazivanja vezana uz razumijeva-
nje redovni¢kog poslanja. Rezultati
istrazivanja pokazuju kako c¢lanice
redovnickih zajednica, sa sjediStem
u Hrvatskoj, poslanje razumijevaju
viSedimenzionalno. To je ujedno
pokazatelj kako poslanje nije svedi-
vo iskljuc¢ivo na funkciju, a autorica
to potvrduje svojim istrazivanjem
kojim osvjetljava pristup poslanju
posvecenoga zivota u domeni esen-
cijalnosti, a ne isklju¢ivo u domeni
funkcionalnosti. U ovom vrijed-
nom djelu prepoznaje se ispreple-
tenost razumijevanja i ostvarivanja
poslanja Sto jasno stavlja u srediste
identitet redovnickog posvecenja.
Stoga bi bilo dobro da ovo djelo,
zbog svoje kvalitete i osvjetljavanja
redovnickog poslanja kao temelj-
nog identiteta svake redovnicke
zajednice, postane nezaobilazna
literatura osobito u pocetnoj, ali i u
trajnoj redovnickoj formaciji.

s. Janjka Mazié, MVZ
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s. Danijela ANIC, ASC

Drugi poziv u redovnickom
Zivotu,

Karmelska izdanja, 2020., 200 str.

Zivot kao zov i iza-zov

Zivot kao bivanje u prostorno-
vremenskom slijedu upucuje na di-
menziju ljudskog bi¢a koja nadilazi
tu horizontalnu dimenziju sa sebi
jednakim bi¢ima (ljudima) i nizim
(bioloski 1 materijalni svijet) 1 tezi
za vertikalom tamo »gdje njegova
je duha kolijevka« (S. S. Kranjce-
vi¢). Punina zivota ne ogranicava
se na vremensko-prostornu protez-
nost nego tezi za nadvremenskom
1 nadprostornom dimenzijom koja
nije samo objektivna, bezimena
zbilja, nego svjesna i slobodna Lju-
bav (1 Iv 4,16), izvor i uvir svakoga
zivota koji ne moze ispuniti niSta
drugo nego ljubav. Zato je duhovni
poziv poziv izabranja i zamilovanja
(Ef 1,4.6), poziv na puninu, otva-
ranje nadvremenske, esahtoloske
perspektive koja je nuzno vjecna
jer svaka vremenska perspektiva
znali ograni¢enost. Duhovni poziv
nadilazi i prostornu kategoriju jer
nije zarobljen nekim mjestom, nego
je to osobni odnos ljubavi, pupca-
na vrpca imanentnog (Covjeka) s
transcendentnim (Bogom), vez/

savez Boga 1 Covjeka, najvisa vri-
jednost koja oznacava ¢ovjeka kao
duhovno bic¢e (rodeno od Duha), a
njegovu sveukupnu antropolosku i
egzistencijalnu zbilju kao duhov-
nost, tj. osmis$ljen oblik postojanja
visega stupnja u odnosu na materi-
jalno-biolosku stvarnost.

Zov/poziv je izazov po tome $to
je Covjek ograniCen, a tezi za neo-
grani¢enim. Zeli li to posti¢i samo
svojim silama, slomit ée se, td krhko
je bice, razocarat ¢e se, tj. odustati
od ocaravajuceg velebnog ideala
koji postaje nedostizan, klonut ¢e
1 pasti u ponor svoje ogranicenosti
jer njegova krhka leda ne mogu no-
siti teret neogranicenosti. Pa kad ne
moze posti¢i sve 1 odmah, odustaje
odmah od svega, ostaju¢i u prahu
od kojeg je sazdan.

Izazov je 1 u tome §to nepre-
stani Bozji zov (drugi, treci, stoti,
svakodnevni) moze ostati zagusen
zaglu$nim orkestriranim zovovima
drugih bic¢a koji se namecu bukom
1 neposrednos¢u, a ne mogu dati
konacan odgovor o covjekovoj
beskonacnosti, za kojom mu srce
neutazivo zudi 1 nemirno je dok se
ne smiri u Onome tko je veéi od
njegova srca (A. Augustin).

Pravi je izazov, dakle, dobro cu-
ti 1 razumjeti taj zov te se spremno
odazvati koriste¢i sva ona sredstva
Sto su ¢ovjeku darovana kako bi da-
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rom mogao uzvratiti za dar — ljubav
za Ljubav, mala ljudska sloboda
odabira za neizmjerni odabir Bozje
slobode koja ga poziva na puninu
radosti, zZivota, istine i ljubavi, a
bez toga sve je besmisleno jer nije
povezano smislom.

Drugi poziv u redovnickom
zivotu samo je jedna specifi¢na
primjena BoZjega zova upucena
svakom covjeku! Redovnicki poziv
je (pred)izabranje, (za)milovanje
koje oznacava vecu bliskost s Pozi-
vateljem (Mk 3,14). Stoga je svijest
0 novom pozivu i novom odgovoru
od Zivotne vaznosti s antropoloskog,
teoloskog i duhovnog gledista! To
je poziv da se covjek ponajprije
(od)vrati od dosadasnjeg ispra-
znog zemaljskog nacina zivota (1
Pt 1,18) 1 obrati, tj. prihvati zZivot
nebeskog kraljevstva (1 Pt 2,9; Mt
4,17; Mk 1,15).

Drugi zov, (po)zov, ima otkupi-
teljsku, terapijsku ulogu. Ono Sto
prvi zov (stari Adam) nije uspio
zbog nedostatka ispravne slobode
1 istinske ljubavi, sada novi Adam
to omogucéuje. Ono Sto je Bog
divno stvorio, sada je jo§ divnije
obnovio (Uskrsni hvalospjev). Sto
covjek kao savrseno djelo Bozjeg
stvaranja nije mogao, sada covjek
kao nesavrseni sin to postaje u
Sinu. Sve ¢ime se taj novi Covjek
treba baviti jest »nastojanje oko
savrSene ljubavi po evandeoskim
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savjetimag, tj. nasljedovanje onoga
koji ga poziva. Tako, »po primjeru
bozanskoga Ucitelja, postaje sjajan
znak nebeskoga kraljevstva«'.

Ciljevi odgoja i obnove

Ciljevi koje s. Danijela Ani¢
postavlja u svojoj magistarskoj rad-
nji — »predstaviti fenomenologiju
poziva, ispitati slozenost i oblike
krize drugog poziva te izraditi
op¢i projekt za duhovno budenje
i cjelovit odgoj« (str. 11.), mogu
biti ciljevi svakog osobnog i
zajednickog rada u tom duhovnom
rudniku koji se zove izgradnja no-
vog Covjeka, zrelog, odgovornog,
obracenog redovnika 1 zajednice.

Fenomenologija poziva zapra-
vo je povijest (biblijska i osobna)
svih velikih poziva (Abraham,
Mojsije, Ilija, proroci...) do najsu-
vremenijih poziva, moga i tvoga,
odziva 1 obracenja koji, medutim,
nije jednokratni ¢in nego stalni pro-
ces nasljedovanja i suobli¢avanja
Kristu, hod zajedno s njim. Svaka
metoda koja predstavlja tu proble-
matiku, moZze biti uspjeSna samo
ako ostaje vjerna istinskoj zbilji, a
ne sjeni 1 prividu.

U c¢emu je izazov? Najprije,
tko to zove 1 izaziva? »Kako ti

! DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Perfectae
caritatis. Dekret o prilagodenoj obnovi
redovnickog zivota (28. X. 1965.), br. 1, u:
Dokumenti, Zagreb, 1998.




Prikazi

P

Z

je ime«, pita Mojsije. »Tko si
ti, pita Savao. »Ti si Krist, Sin
Boga Zivoga«, ispovijeda Petar.
Kada zove? Od majcine utrobe
(Jeremija), u mladosti (Daniel), u
naponu snage (Gideon), kao starac
(Nikodem). Kamo zove? U novu
zemlju (Abraham, Jona). Kako zo-
ve? Videnjem u hramu za vrijeme
bogosluzja (Izaija), u progonstvu
(Ezekiel), kod svakodnevnog po-
sla (Gideon, David). Neki su una-
prijed navijeSteni 1 predoznaceni
(Samson, Ivan Krstitelj, Isus). Sto
stoji iza (iza)zova? Zadaca, posla-
nje. Svi su pozvani poslani, posla-
nici su, apostoli!

SloZenost zova i odziva
— zbilja i krize — novi pocetak

Budu¢i da poziv (prvi, drugi i
svaki) znaci poziv cijeloga covjeka
da odgovori pozivatelju na ono na
Sto ga poziva, on ukljucuje 1 cije-
loga Covjeka u odzivu, odgovoru,
izvrSenju onoga na $to je pozvan. Ta
totalnost (u smislu cjelovitosti svih
covjekovih sila i sposobnosti kojima
ulazi u taj odnos) i radikalnost u smi-
slu dosljednosti (bez ikakva iskriv-
ljavanja, povrsnosti ili odgadanja)
zahtjeva, dakle, cijeloga covjeka, a
ta zahtjevnost trazi totalnu i radikal-
nu ukljucenost, potpuno zalaganje,
promjenu, obrat (obracenje), kako
to svjedoCe pozvani biblijski likovi

1 sveci koji se svojim prihvac¢anjem
poziva do kraja razotkrivaju, ogolju-
ju do raspetosti na krizu Zivota.

Taj poziv 1 odziv prolazi kroz sva
razdoblja ¢ovjekova zivota, kroz Zi-
votne krize, tjesnace koji traZe (pro)
Sirenje, otvaranje novih vidika, nove
odabire, odluke i promjene pravca
ili perspektive. Krize su uvjetovane
raznim ¢imbenicima: druStvenim,
politickim, kulturnim, ambijental-
nim, religijskim, egzistencijalnim,
duhovnim, objektivnim i subjektiv-
nim, i svaki taj vid trazi specifican
odgovor na specifian izazov. Co-
vjek nije otok, ne zivi izoliran u ne-
kom zrakopraznom prostoru, stoga i
sve sile koje utjecu na krizu mogu
utjecati 1 na njezino rjesenje. Po-
trebno je, dakle, presloziti elemente
1 na novom polju druk¢ije posloziti
figure, imajuc¢i viziju (ne kratkovid-
nu i parcijalnu), nego sveobuhvatnu
1 dalekovidnu, sve do eshatona. To
je zapravo poziv redovnika da dozi-
va necuveno, gleda nevidljivo 1 Zivi
tako kao da nevidljivo vidi. 1 upravo
to je prorostvo, Zivjeti sada ono $to
pripada buduénosti, vjecnosti!

Kriza, bez obzira na njezin oblik,
uzrok i tezinu nema zadnju rijec, ni-
je to ni zov ni izazov, nego odgovor,
novi pocetak, novo stvorenje rodeno
iz vode 1 krvi (krstenje i euharistija),
novo rodenje od Duha (Iv 3,3.6),
novi zivot po Duhu, tj. duhovnost.
Rije¢ je dakle o specificnim kariz-
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mama koje Duh daje svakoj osobi i
zajednici da u Crkvi (i svijetu) izvrsi
poslanje te tako svoj poziv pretvore
u ostvarenje BoZjega kraljevstva. To
ujedno znaci preporod svih dimenzi-
ja ljudskog bica.

Redovnici nisu prvenstveno
pozvani nesto raditi, bez obzira ko-
liko taj rad bio koristan i uzvisen,
nego biti! Biti novi, cjeloviti ljudi,
Duhom o-duSevljeni za duhovno,
koji zive duhovnost kao stil Zivota,
kao 1 Onaj od koga su to naucili (Mt
11,29). Postaju njegovi svjedoci
(Lk 24,48). Evandeoski savjeti pri-
hvacéeni osobno i1 izreeni kao za-
vjeti postaju zbilja i ogledalo onoga
Sto ¢e se dogoditi cijeloj Crkvi,
zajednici prvorodenaca, onima koji
druguju s Kristom (drugi Kristi). Po
Duhu Crkva postaje »jedna Osoba
u mnoStvu osoba«. Jedan Duh tvori
jedno srce i jednu dusu (Dj 2,42;
4,32), a to jedinstvo i zajedniStvo
izvire iz onog Srca koje svemu daje
zivot, u kojemu sve zivi! I za ko-
je svi zive! Redovnici kao uspjele
zrele osobe postizu u tome savr-
Senstvo, istinsko utjelovljenje duha
1 zato su anticipacija onoga $to ¢e
postati cijela Crkva. Ono S§to sami
zive komuniciraju drugima i tako
izgraduju Bozje kraljevstvo.

Vjerojatno najkorisniji dio rad-
nje sestre Danijele Ani¢ trece je
poglavlje koje predstavlja pedago-
giju nade. Drugi poziv definira se

Z

kao duhovno budenje i uravnote-
zeno povezivanje svih dimenzija
ljudskog bica. Cjelovitim odgojem
postize se cjelovita osobnost, zrela i
odgovorna, §to znaci da osoba daje
odgovoran odgovor na Bozji zov/
poziv. Time obnavlja sebe i zajed-
nicu, daje doprinos Crkvi i drustvu,
pridonoseci tako ispunjenju Bozjeg
nauma spasenja.

Rasclanjujuéi proces odgoja i
obnove prema dimenzijama ljud-
skog bica, sestra Danijela Ani¢
ponajprije utvrduje ciljeve, postav-
lja strategije 1 navodi sredstva za
njihovo ostvarenje. Osjetljiva je
za specificnosti vezane uz posebne
situacije osobne i1 druStvene, unu-
tarnjeg redovnickog karaktera kao 1
onog vanjskog drustveno-kulturnog
u cjelini.

Ovo, dakako, nije iscrpan prikaz
ove vrijedne knjige, nego samo
izazov 1 poticaj na razmisljanje,
a dublje poniranje bit ¢e moguce
Citajuci 1 razmatrajuci, planirajuci
1 provode¢i u praksu sve ono bo-
gatstvo koje knjiga sadrzi. Hvala
sestri Danijeli Ani¢ za ulozen trud i
ljubav, a izdavacu KIZ (Karmelska
izdanja) Sto je prepoznao vrijednost
ponudenog djela i u¢inio ga dostu-
pnim svima onima koji osjecaju
potrebu za svojom duhovnom ob-
novom i preporodom.

o. Ivan Marijanovi¢, SDB
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Pietro MARANESI

Klauzura Klare Asiske.
Vrijednost ili nuznost?,

Glas Koncila - VFZ, Zagreb,
2020., 210 str.

Redovnicki poziv cesto je gle-
dan kroz prizmu misti¢noga, otaj-
stvenoga, pogotovo ako se radi o
tzv. klauzurnim redovnicima ili
redovnicama. Ne bjezeéi od toga
otajstvenoga pristupa shvacanju
znacenja redovnickoga poziva, Ce-
sto je imao elemente predstavljanja
svega onoga lijepoga Sto redovnic-
ki poziv donosi, naravno uz even-
tualne poteskoce koje se nadilazi
bilo osobnim pristupom, bratskom
ili sestrinskom pomo¢i i1 onim
najvaznijim, milos¢u Bozjom. U
tom kontekstu klauzura, koja je
slobodni izbor pojedinca, nerijet-
ko je bila predstavljana kao jedna
od bitnih elemenata redovnickoga
ostvarenja na putu redovnickoga,
odnosno kr$¢anskoga savrSenstva.
Neki su je ¢ak smatrali bozanskom
institucijom koju se nije smjelo
propitkivati. A nije neobi¢no da su
nekada takvi pristupi bili i emotiv-
no naglaSeni. Kroz prizmu emoci-
ja pokusavalo se u redovnicima,
redovnicama 1 kandidatima za
redovniStvo pobuditi zanos i lju-

bav za poziv. lako je i takav nacin
jedan od mogucih, pa i legitimnih,
nekada su takvi pristupi vodili i na
stranputice, pogotovo ako i kada bi
emocije bile prenaglasene. Takvim
su nac¢inom ne samo klauzura, vec
1 mnogi drugi vidovi redovnicko-
ga, a onda i klauzurnoga poziva,
postajali 1 predstavljani kao svrha
samima sebi! Odnosno da se izra-
zimo rijeima koje se cesto kao
pozitivna kritika ¢uju u redovnic-
kim zajednicama: forma je postala
vaznija od sadrzaja. Emocije bi
tada viSe bile usmjerene na formu,
a ne na sadrzaj.

Pietro Maranesi u knjizi Kla-
uzura Klare Asiske. Vrijednost ili
nuznost pristupa ovome fenome-
nu na metodicki nacin koji i nije
nov, ali u okvirima proucavanja
zivota 1 karizme sv. Klare, donosi
neke novosti i baca novo svjetlo
na stvarno shvacanje klauzure
kod redovnica klarisa. 1z knjige
se i8¢itava detaljan 1 strpljiv rad
na Citanju 1 tumacenju izvora i
njihovoj interpretaciji u kontekstu
Klarina vremena i pocetaka nje-
zinog redovnic¢koga Zivota. Autor
dobro uocava jednu €injenicu koja
je u njegovom prikazu svojevrsni
kamen medas, a to su Klarini spisi.
Klara ih piSe nakon ve¢ odrede-
nog iskustva u klauzuri, dakle ne
neposredno nakon pocetka svoga
redovnickoga puta. Stoga se u
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prvome dijelu autor oslanja na
spomenuti povijesni kontekst, od-
nosno socioloski i religijski, gle-
dajuci 1 onovremeni polozaj zene
1 u drustvu 1 u Crkvi, te naravno
redovnicki franjevacki kontekst
unutar kojega Klara zapocinje svoj
zivot i kojemu zeli ostati vjerna. U
drugome dijelu autor pokusava do-
¢i do eventualnih zakljucaka kako
bi izgledao prvotni Klarin naum i
Klarin trud oko oblikovanja svoje
zajednice i njenog nacina Zivota.
Zanimljivom usporedbom pa i
stanovitom pozitivhom napetoscu,
koja se moze nazrijeti izmedu cr-
kvenih propisa i Klarinih nastoja-
nja, autor uocava neke elemente
koji oblikuju zivot Klarinih sesta-
ra, i to ne samo klauzuru.

U pogledu same klauzure autor
ne ide odmah u duhovno ili ¢ak
spomenuto emotivno objasnjavanje
1 opisivanje teme, nego se vrlo mu-
dro 1 razumski pita o njezinoj po-
trebi 1 uspostavljanju. Dakle, autor
svoju studiju temelji na sadrZaju.
Budu¢i da klauzura kao nacin Zzi-
vota u Klarino vrijeme nije novost,
implicite se postavlja pitanje kako
je, 1 mnogo vaznije, zasto je Klara
izabrala klauzuru kao nacin zivota
svoje zajednice. Ve¢ u samom na-
slovu knjige daje se naslutiti kako
odgovor nije jednoznacan, nego da
se krije 1 u vrijednostima i u nuz-
nosti, odnosno zahtjevima i redov-
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nickoga, ali i drustvenoga zivota.
Odnosno, autor gleda i pokuSava
vidjeti prvotno oblikovanje klauzu-
re za vrijeme zemaljskoga zivota
sv. Klare. Nije tesko zakljuciti da
nas navodi kako je forma klauzure
— kao 1 svaka druga forma u redov-
nickom zivotu — pomo¢ u ostvare-
nju sadrzaja, onoga §to se zavjetuje,
u Klarinom slucaju samoga Evan-
delja. Pitanje iz naslova knjige tako
je 1 vise nego opravdano. Iz teksta
se vidi kako autor dobro poznaje i
povijest redovniStva i povijest fra-
njevastva te mu je to osnovni okvir
kojim spaja teologiju redovnicko-
ga poziva i, kona¢no, teologiju i
znacenje klauzure. Istodobno nudi
1 odgovore, ali uvijek iznova na
pozitivan nacin provocira, izaziva,
ali 1 potiCe otkrivanje redovnicko-
ga zanosa 1 zajedni¢koga zivota u
zajednicama. Klauzura je stoga,
izmedu ostalog, i1 jedan od nacina
zivota u zajednici.

Jedno od ogranicenja knjige jest
ta da ne ide suviSe detaljno u samu
povijest klauzure i njezinoga aktua-
liziranja unutar Zenskoga redovnis-
tva. Pretpostavljamo da su adresati
knjige ve¢ ponesto upuceni u po-
vijest redovniStva i barem osnovne
teoloske, povijesne 1 pravne postav-
ke redovni¢koga zivota. Knjiga je,
dakle, prvotno upucena redovnicima
1 posebno redovnicama, ne samo
sestrama klarisama, ve¢ svim kla-
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uzurnim redovnicama, a i svima koji
kroz metode i nacine predstavljanja
tema u knjizi mogu na sli¢an nacin
pristupiti proucavanju i osvjezava-
nju spoznaja o karizmi svojega reda
ili druzbe. Aktualiziranje klauzure,
u prvom redu za sestre klarise, ali 1
za ostale, ovdje bi znacilo prepozna-
vanje njene svrhe danas ili kako ve¢
spomenusmo, shvacanje njezinoga
sadrzaja i trazenja oblika najpriklad-
nijih za takav nacin redovnickoga 7i-
vota. Kako sam autor kaze, sv. Klara
je trazila najprikladniji oblik za sebe
1 svoje sestre u okolnostima svoga
vremena i mjesta gdje je zivjela, ne
zele¢i da joj se izvana namece nesto
pa makar to 1 imalo dugu tradiciju u
redovnickom Zivotu. Autor svojim
stilom poti¢e da se uvijek iznova
sadrzaj osvjezava ¢ime se zivi i traj-
no obnavlja duh i karizma reda i(li)
druzbe.

Knjiga niposto nije tzv. klasic¢-
no duhovno S§tivo, kako bi netko
mogao ocekivati, ve¢ znanstveno
djelo sa znanstvenim pristupom 1
metodikom. S druge strane, ipak
potice 1 Citateljev um i duh na pro-
pitkivanje. Realni su okviri i izvori
na kojima je temeljen sadrzaj, a iz
kojih je 1 sama sv. Klara oblikovala
svoj zivot. Autor se trudi u promi-
Sljanjima ostati na tim izvorima, te

vrlo realno, koliko je to moguce,
na temelju izvora opisati kontekst
nastanka klauzure kako ju je zami-
Sljala sv. Klara.

Na koncu, za hrvatski prijevod
zahvaljujemo sestri Juditi Covo.
Nadamo se kako ¢e i njezin trud
pripomo¢i da knjiga donese ploda.
Iako je svaki prijevod na svoj na¢in
neprecizan, ipak je hrvatskim cita-
teljima predstavljen jasan uvid u au-
torovu misao te je tekst lako citljiv
1 vrlo razumljiv. U knjizi vjerojatno
ne¢emo nac¢i odgovore na sva pita-
nja koja se mogu pojaviti tijekom
Citanja, ali 1 to je jedna od drazi
knjige: ona potice na daljnje realno
povijesno i teoloski utemeljeno tra-
ganje, i duhom 1 umom, koji su to
Bozji darovi, istraZivanje i Zivljenje
karizme redovniStva. U tom smislu
knjiga o€ito nije namijenjena samo
starijim ili iskusnijim redovnicima,
teolozima ili mladim redovnicima u
pocetnoj formaciji. Stovise, ovima
potonjima kao i njihovim odgoji-
teljima posebno je preporucujemo
jer drzimo kako moZze pomo¢i i u
redovnickoj 1 ljudskoj 1 kr§¢anskoj
formaciji. Preporucujemo je i svi-
ma onima koji Zele prosiriti svoje
spoznaje o povijesti redovnistva i
naravi redovni¢koga Zivota.

fra Domagoj Volarevi¢, OFM



Upute autorima

I. Osnovni podaci o ¢asopisu

Posveceni Zivot je Casopis Hrvatske redovnicke konferencije sa sjedi-
Stem u Zagrebu. Poceo je izlaziti 1996. godine. Izlazi jedanput godisnje.
Casopis ponajprije objavljuje ¢lanke o posveéenom Zivotu u svjetlu teo-
logije 1 drugih znanosti. Uz znanstvene i stru¢ne radove koji se kategori-
ziraju, Posveceni zivot objavljuje 1 nekategorizirane radove te prijevode
Clanaka iste tematike za koje uredniStvo procijeni da su korisni, kao 1
recenzije i prikaze knjiga o posvecenom zivotu. Posveceni Zivot prima ne-
objavljene rukopise koji se dostavljaju urednisStvu na adresu elektronicke
poste pz.urednistvo@gmail.com.

II. Kategorizacija radova

Konac¢nu odluku o kategoriji rada donosi urednistvo na prijedlog dvaju
recenzenata rada.

1) Izvorni znanstveni rad (Original scientific paper): sadrzi do sada
jos$ neobjavljene originalne teorijske ili prakti¢ne rezultate izvor-
nih istrazivanja. Rezultati su izlozeni tako da je moguca njihova
provjera.

2) Prethodno priopéenje (Preliminary communication): sadrzi jedan
ili viSe novih znanstvenih podataka koji ne unose osobito znacajne
promjene u dotadasnje znanstvene spoznaje. Podatci su izlozeni bez
dovoljno pojedinosti koje bi omogucavale provjeru kao kod izvornih
znanstvenih radova.

3) Pregledni znanstveni rad (Review article): originalan, sazet i kri-
ticki prikaz stanja i tendencija razvoja nekog podrucja istrazivanja s
kritickim osvrtom i prosudbom.

4) Struéni ¢lanak (Professional paper): informira i uvodi u problema-
tiku struke ili prikazuje neka originalna rjeSenja s njezinog podrucja.
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III. Metodoloske i tehnicke upute

a) opc€e upute o pisanju ¢lanka

Rukopis je potrebno redakcijski prilagoditi prepozicijama cCasopisa i
standardima hrvatskog knjizevnog jezika.

e Opseg ¢lanka: od 16 kartica (28.800 znakova s prazninama) do 25
kartica (45.000 znakova s prazninama) ukljucuju¢i i biljeske

e Opseg prikaza i recenzija: do 5 kartica (9.000 znakova s prazninama)

Svaki ¢lanak treba sadrzavati:

e Naslov (mala slova, bold);

* Ime i PREZIME autora (ime malim slovima, prezime VERZA-
LOM, oboje u boldu), naziv i adresu ustanove u kojoj je autor zapo-
slen te adresu elektroni¢ke poste;

» Sazetak na hrvatskom jeziku (Times New Roman, 10 pt, jednostru-
ki prored, do 600 znakova s prazninama);

* Kljucne rijeci (do sedam rijeci/dvorjecnih sintagmi);

»  Sazetak na engleskom jeziku (prijevod naslova 1 klju¢nih rijeci s
hrvatskog jezika te sazetak do 1.500 znakova s razmacima, Times
New Roman, 10 pt, jednostruki prored, kurziv);

* Tekst clanka (Times New Roman, 12 pt, s proredom 1,5);

e Sazetak, Uvod i Zakljucak (bez numeracije, bold);

* Glavni naslovi (s numeracijom 1., bold);

*  Podnaslovi (s numeracijom 1.1. kurziv);

* Podnaslovi unutar podnaslova (s numeracijom 1.1.1. obi¢no);

* za citiranje koristiti srednje (»«) navodnike; za preneseno ili dvoj-
beno znacenje rijeci koristiti jednostruke navodnike (°)

* Biljeske (Times New Roman, 10 pt, jednostruki prored);

+ fotografije 1 graficke prikaze dostaviti odvojeno od teksta.
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b) upute o pisanju biljezaka
Pri prvom navodenju nekoga djela, biljeska treba ovako izgledati:
Knjige i zbornici radova:

Mirjana GROSS, Poceci moderne Hrvatske. Neoapsolutizam u civilnoj
Hrvatskoj i Slavoniji 1850-1860., Zagreb, 1985.

Aurelije AUGUSTIN, O drzavi Bozjoj — De civitate Dei, 11, Zagreb, 1995.
Toma AKVINSKI, Summa Theologiae, pars 1, q. 1, a. 5, ad 2. (dalje: STh)

Angelo SCOLA — Gilfredo MARENGO — Javier P. LOPEZ, Covjek kao
osoba. Teoloska antropologija, Zagreb, 2003.

Juraj Mirko MATAUSIC, Susret Crkve s civilnim drustvom u 19. stoljeéu,
u: Hrvatski katolicki pokret. Zbornik radova s Medunarodnoga znanstve-
nog odrzanog u Zagrebu i Krku 29. do 31. ozujka 2001., Zlatko MATIJE-
VIC (ur.), Zagreb, 2002.

Poglavlja u knjizi:

Marina MILADINOYV, Uvod, u: Anselmo CANTERBURYJSKI, Quod
vere sit Deus, 1, Zagreb, 1997., 25.

Ustanova kao autor:

PONTIFICIUM CONSILIUM PRO LAICIS, I movimenti nella Chiesa, u:
Atti del Congresso mondiale dei movimenti ecclesiali (27.-29. V. 1998.),
Citta del Vaticano, 1999.

COMITATO PREPARATORIO DEL CONVEGNO ECCLESIALE 1985,
In forza della riconciliazione, u: Il Regno — Documenti, 29 (1984.) 19, 610.

Clanci u ¢asopisima (kod ¢asopisa je potrebno navesti godiste, godinu u
zagradi 1 broj):

Ivan KARLIC, Pristupi Isusu Kristu. Usmjerenja suvremene kristologije i
Krist u nekrs¢anskim religijama, u: Crkva u svijetu, 33 (1998.) 2, 101-121.
Sinisa ZRINSCAK — Gordan CRPIC — Stjepan KUSAR, Vjerovanije i re-
ligioznost, u: Bogoslovska smotra, 70 (2000.) 2, 233-255.

Dokumenti crkvenoga uditeljstva (pri prvom se spominjanju navode
u biljesci sa svim potrebnim informacijama, ukljucujuéi i datum kada
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je dokument objavljen u izvorniku, a u sljede¢im se navodenjima pisu
kraticom):

PRVI VATIKANSKI KONCIL, Dei Filius. Dogmatska konstitucija o ka-
tolickoj vjeri (24. IV. 1870.), u: Heinrich DENZINGER — Peter HUNER-
MANN, Zbirka sazetaka vjerovanja, definicija i izjava o vjeri i ¢cudoredu,
bakovo, 2002. (dalje: DH).

DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Lumen gentium. Dogmatska konstituci-
ja o Crkvi (21. X1. 1964.), br. 8, u: Dokumenti, Zagreb, “1986. (dalje: LG).

IVAN PAVAO 11., Christifideles laici — Vjernici laici. Apostolska pobud-
nica o pozivu i poslanju laika u Crkvi i u svijetu (30. XII. 1988.), Zagreb,
1990., br. 29 (dalje: CL).

Leksikoni i rjecnici:

Hans GASPER, Geistliche Gemeinschaften und Bewegungen, u: Lexikon
fiir Theologie und Kirche, 1V, Freiburg, °1995., 386-389.

Luigi SARTORI, Carismi e ministeri, u: Dizionario Teologico Interdisci-
plinare, 1, Torino, 1977., 504-516.

Clanci u novinama:

Josip SABOL, Karizmatski pokreti — snaga u evangelizaciji (2), u: Glas

Koncila, 30. X. 2005., 11.

BENEDIKT XVI., Discorso ai presuli della Conferenza episcopale tedes-
ca, u: L’Osservatore Romano, 24. VIII. 2005., 5.

Christoph SCHONBORN, Finding design in nature, u: The New York Ti-
mes, 7. VII. 2005.

Citiranje arhivskog gradiva:

HR-HDA (Hrvatski drzavni arhiv), fond 78, Predsjednis$tvo zemaljske vla-
de, sv. 6, br. 716, 1870. g., kut. 28.

Dokumenti i materijali u elektroni¢ckom obliku (u zagradama treba na-
vesti datum nastanka [iza naslova] i datum videnja dokumenta [na kraju]):

Walter KASPER, Informazioni, riflessioni e valutazioni del momento attu-
ale del dialogo ecumenico (23. XI. 2007.), u:
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http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/chrstuni/card-
kasper-docs/rc_pc_chrstuni_doc 20071123 dialogo-ecumenico_it.html
(15. 1. 2008.).

Pri ponovnom navodenju nekoga djela biljeska treba ovako izgledati:

» kada se isti autor navodi u prvoj sljedecoj biljesci ponovno se navodi
ime 1 prezime autora (ne pise se: ,,ISTI®)

+ kada se isto djelo navodi u nekoliko uzastopnih biljezaka, piSe se Isto.
Rije¢ Isto pisSe se kurzivom bez obzira navodi li se knjigu ili ¢lanak

* kada je navodenje ve¢ navedenog djela prekinuto navodenjem drugih
biljezaka, ne piSe se uz autora kratica ,,nav. dj.“, nego ime i prezime
autora i glavni naslov djela (kod ¢lanaka obi¢no; kod knjiga u kurzi-
vu); npr:

Vjekoslav BAJSIC, Granicna pitanja religije i znanosti, 17.
Sinisa ZRINSCAK — Gordan CRPIC — Stjepan KUSAR, Vjerovanije i re-
ligioznost, 233.
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