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Redovnicke karizme u sluzbi
navjestaja vjere

Struéni ¢lanak

Na zavrsetku 13. redovnog zasjedanja Biskupske sinode »o novoj evange-
lizaciji za prenosSenje kr$¢anske vjere«, u petak 26. listopada, sinodalni oci su
jednoglasno prihvatili Poruku narodu Bozjem potic¢uc¢i na zarce svjedocCenje
evandelja u razli¢itim kontekstima danasnjice. Poruka sazdana od 14 tockaka
govori o potrebi obnove vlastitog iskustva vjere te njezinu svjedocenju u svi-
jetu. Osobito se isti¢e poziv na razmatranje lika Isusa Krista ¢iji je Duh jamac
uspjeha evangelizacije.

Kao svojevrsnu polaznu tocku sinodalni oci u Poruci uzimaju svetopisam-
ski odlomak o susretu Isusa sa Samarijankom (Iv 4,5-24). »Kao Isus na zdencu
Sihar i Crkva osjeca potrebu sjesti pored muskaraca i Zena ovoga vremena
da bi uprisutnila Gospodina u njihovu Zivotu, tako da ga mogu susresti, jer
samo Njegov Duh je voda koja daje istiniti i vjecni zivot. Samo je Isus sposo-
ban prozrijeti dubinu naseg srca i objaviti nam nasu istinu«, poruc¢uju biskupi
zaklju€ujuéi da onaj tko je jednom primio novi zivot u susretu s Isusom ne
mozZe ne postati navjestitelj istine i nade za druge.

O tome svjedoce utemeljitelji zajednica posvecenog zivota. [z dara poseb-
nog iskustva susreta s Bogom »rada se« poslanje za druge. Samo onda kada
Krist pogada i dodiruje osobu u njezinoj najdubljoj intimi, moze se dodirnuti
1 intimnost drugoga, samo se tada moze dogoditi pomirenje u Duhu Svetome,
samo tada stvara se istinska zajednica. Dva znacenja izri¢aja »evandeoski Zivot«
neodvojivo se prozimaju. Onaj tko zivi evandelje u siromastvu odricanja od
posjedovanja i potomstva, mora samim time navijestati evandelje.

O toj ulozi Bogu posvecenih osoba govori se i u Poruci Biskupske sinode: »Od ¢la-
nova Biskupske sinode neka dode nasoj braci i sestrama zahvalnost za njihovu vjernost
Gospodinovu pozivu i za doprinos koji su dali i daju poslanju Crkve, poticaj na nadu
u situacijama koje nisu lake za njih u ovim vremenima promjena, poziv da se potvrde
kao svjedoci i promicatelji nove evangelizacije u razli¢itim podrucjima Zivota ovisno
o karizmi koju im postavlja njihova pojedina¢na ustanova«. Tom pozivu zeli dati svoj
doprinos i ovo nase promisljanje o redovnickim karizmama u sluzbi navjestaja vjere.
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1. Potreba i bit »nove« evangelizacije

28. lipnja prosle godine, pozivajuci se na uciteljstvo pape Ivana Pavla II., koji
je neumorno naglasavao hitnost nove evangelizacije, papa Benedikt XVI. rekao je
da nova evangelizacije nije »nova« u sadrzajima ve¢ u nutarnjem poticaju otvore-
nom milosti Duha Svetoga koji u snazi Evandelja uvijek obnavlja Crkvu. Slijedeci
Papine rije¢i moZemo reci da je nova evangelizacije »nova« u trazenju primjerenih
nacina koji mogu odgovoriti na poticaje Duha Svetoga u konkretnim prilikama
i vremenu. »Nova« je i po tome $to je nuzna i u zemljama koje su ve¢ primile
navjestaj Evandelja.

Kako vjecnoga Boga pribliziti ¢ovjeku odredenog vremena, odredene kulture,
odredenog nacina razmisljanja? Pitanje je to koje si postavlja svaki navjestitelj
Radosne vijesti. Iskustvo nam pokazuje da dosad vazeci »nauceni« govor o Bogu
sadrzi pojmove i ukljucuje nacine koji precesto ne dopiru do danasnjeg covjeka.
Vec se dugo na prostorima »starog kr§¢anstva« osjeca potreba krsc¢anskoj poruci
omoguciti da zasja u svojoj izvornoj ljepoti, oslobodena svih povijesno uvjeto-
vanih naslaga koje je nerijetko iskrivljuju. Ne postoji vrijeme koje ne bi bilo pri-
kladno za navijestanje evandelja. Ali svako vrijeme trazi sebi vlastiti izricaj kako
bi ta poruka bila razumljiva i prihvatljiva. Osnovano je i Papinsko vijece za promi-
canje nove evangelizacije cije je prvi predsjednik mons. Salvatore Rino Fisichella.
Nas kardinal Josip Bozanic je ¢lan toga vijeca i na pocetku Pastoralno-teoloskog
tjedna koji je promisljao o novoj evangelizaciji izmolio je sljede¢u molitvu:

»Dobri i molosrdni Oce, tvoj Sin, nas uskrnuli Gospodin Isus, Spasitelj i Otkupi-
telj, objavio nam je tebe kao Boga Zivih i kao ljubav kojom Zelis obuhvatiti i spasiti
svakog covjeka kojeg si stvorio na svoju sliku. Naucio nas je da ti se klanjamo u duhu
i istini, da si sve predao u nejgove ruke i da tko vjeruje u njega ima Zivot vjecni.
Nakon uskrsnuca i uzasaséa k tebi poslao si nam Branitelja, Duha Svetoga, koji s
tvojom Crkvom ostaje zauvijek da je poucava i doziva u pamet sve ono sto nam je
Sin Covjedji rekao.

Kao tvoja vjernicka obitelj, i kao pojedinci i kao zajednica, nalazimo se pred
novim i nepredvidivim izazovima koji nas uvijek stavljaju na nova iskusenja. Cesto
nas pritis¢u razliciti strahovi i malodusje jer nam se Cini kako su pravda, sloboda,
ljubav i istina na strani jacega. Nedostaje nam odvaznosti, iskrenog predanja i pouz-
danja u tebe koji sve izvodis na dobro. Ima trenutaka kad smo plasljivi i kad traZimo
lazne sigurnosti i prolazne utjehe u ovom svijetu otimajuci se vodstvu tvoga Duha
koji uvodi u svu istinu.

Zahvaljujem ti na daru vjere, izabranja, posveéenja i poslanja. Najponiznije
te molimo da, prosvijetljeni tvojim Duhom, uvijek odgovorno, dosljedno i radosno
zivimo od tih darova kako bi ljudi nasega vremena prepoznali i upoznali u nama
snagu tvoje Rijeci koja je tijelom postala i koja ih sve poziva u tvoje Kraljevstvo; da
danasnji govor nase vjere u tebe i svjedoCenja ne ostane samo na rijecima nego da
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prirodne smrti Zelimo braniti, uvjerenja i opredjeljenja postivati, izgradujuci tako
civilizaciju ljubavi ¢iji je temelj Isus Krist, koji s tobom i Duhom Svetim Zivi i viada
u sve vijeke vjekova. Amen«’.

Papa Benedikt XVI. istice da se Boga ¢esto ,,predocavalo s jedne strane istini-
tim, ali istodobno i praznim i otrcanim formulama. One vise ne oslovljavaju nas
zivotni kontekst i cesto ih viSe ne razumijemo“? Ili se pak Bogu ,,oduzima ono
bitno, krivotvori ga se kao op¢i moralni topos, od kojega nista ne dolazi i koji
nista ne znaci«. Mozda je dobro prisjetiti se 1985. godine kada je papa Ivan Pavao
II. Pohodio Boliviju i kada mu je tom prigodom indijanski voda Ramiro Reyanga
predao Sveto pismo s ovim potresnim rije¢ima: »Mi drevni stanovnici Anda i
Amerike odlucili smo vam vratiti vasu Bibliju. Kroz pet stolje¢a nam nije donijela
niti ljubavi niti mira niti pravednosti. Molimo Vas, Svetosti, uzmite opet svoju
Bibliju i vratite je nadim okupatorima (osvajacima), oni naime vise trebaju nje-
zine moralne propise nego mi. Nakon sto se je Kristof Columbo ovamo iskrcao,
Americi su bile nametnute: kultura, jezik, religija i vrednote, koje su europske.
Mac kojim su Spanjolci po danu napadali tijela Incijanaca po no¢i je postao kriz
kojim su nocu vrebali na indijanske duse«. Papa je, navodno, zaplakao nad tim
pismom.’

»Moramo, dakle, pokusati doista izre¢i supstanciju kao takvu - ali je izre¢i na
nov nacin. Jirgen Habermas smatra kako je vazno da postoje teolozi koji su u
stanju blago $to ga cuva njihova vjera prevesti tako da ono u sekularnomu svijetu
postane rije¢ za taj svijet. Mozda on to shvaca nesto drukcije nego mi, ali je u
pravu glede toga da je nutarnji proces prevodenja velikih rije¢i u govornu i misa-
onu sliku nasega vremena jo$ uvijek u zacetcima i da jo$ nije istinski zazivio. To
moze uspjeti samo ako ljudi zive krs¢anstvo polaze¢i od Onoga koji dolazi. Tek
tada to mogu i izre¢i. Iskaz, razumsko prevodenje, pretpostavlja egzistencijalno
prevodengje. (...) To je velika zadaca pred kojom stojimo.“*

To znac¢i da smo doista u razdoblju kada je potrebna nova evangelizacija,
razdoblju u kojemu se mora navijestili jedno evandelje u svojoj velikoj, trajnoj
razumnosti i istodobno u svojoj moéi koja nadilazi razumnost, kako bi iznova
uslo u nase misljenje i shvacanje, Zivljenje i navijestanje.’

Evandelje nije izlazak iz svijeta, nego poruka o njegovu spasenju koje se
ve¢ u njemu samome dogodilo pa valja za nju otvoriti o¢i i usi, um i srce te

' Preuzeto iz: Bogoslovska smotra 81 (2011) 3, 522.

2 BENEDIKT XV1,, Svjetlo svijeta. Papa, Crkva i znakovi vremena, Split 2010, 82.
Tekst preuzet iz: Kr$éanska obiteljska revija »Kana«, ozujak 2012, 6.

*  BENEDIKT XVL,, Svjetlo svijeta. Papa, Crkva i znakovi vremena, 82-83.

5 Usp. BENEDIKT XVL., Svjetlo svijeta, 161-162.
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joj prikladnim postupanjem i zivljenjem, to znaci i razmisljanjem i govorenjem,
odgovoriti. Za to je tu, usred svijeta i usred povijesti, Crkva.® I premalo je reci
da ona ima neku misiju, nego je njezino zivotno stanje, poslanje ili “pastoral-
nost” - ako bismo tom rijecju smjeli izraziti duh Pastoralne konstitucije o Crkvi u
suvremenom svijetu Gaudium et spes Drugog vatikanskog koncila. U Gaudium
et spes ¢itamo: “Da bi Crkva mogla izvrSavati tu zadacu, duznost joj je da u svako
vrijeme ispituje znakove vremena i tumaci ih u svjetlu Evandelja. Tako ¢e onda
mo¢i, na nacin kako odgovara svakom narastaju, odgovoriti na vjec¢na ljudska
pitanja o smislu sadasnjeg i buduceg zivota i o njihovu medusobnom odnosu”.’
Kr$¢anin mora poznavati evandelje, ali dosljedno kao suvremenik mora razu-
mjeti i svoje vrijeme i povijest. Njegova egzistencija mora biti mistagogicna, $to
znaci da se mora posvetiti zadatku, da tako uvodi u misterij Boga da se dogodi
istinsko priblizavanja i otvaranje ¢ovjeka.® I pri prelasku od Bozjeg govora na
govor o Bogu obavezna je stalna povratna veza govora o Bogu na BoZji govor.

Ondje gdje Crkvi kao zajednici ili njezinim pojedinim ¢lanovima to ne polazi
za rukom, oni se pocinju povlaciti iz svoje zivotne povezanosti s vremenom
povijesti, oni poc€inju zaboravljati solidarnost s ljudima i njihovom povijescu, a
same sebe shvacaju jos samo kao poziv ljudima da udu u zasebni, odijeljeni svijet
Crkve - “svijet” pokraj svijeta. Ali ako Crkva samu sebe shvaca kao Kristovu
zajednicu u stanju poslanja, ako ona dosljedno uzima svoju “pastoralnost”, onda
ona ne pita zaSto se drustvo od nje distancira, zasto joj ljudi, pogotovo oni mladi
i oni koji u svojoj najboljoj dobi nose na svojim ledima teret svojeg i druStvenog
zivota, okrecu leda, nego ¢e ona radije biti uznemirena i uznemiravana ovim
pitanjem: Zasto ona tako slabo odgovara Bozjem utjelovljenju u povijesti i drus-
tvu, zasto ne nalazi prikladna sredstva da o tom utjelovljenju uvjerljivo svjedoci,
zasto ne raspoznaje znakove vremena’ i u njima ne razumije Bozji govor usred
konkretne povijesti?

Utemeljitelji Bogu posvecenih zajednica pronasli su »prikladan govor« u
svome vremenu te tako svoju karizmu stavili u sluzbu navjestaja vjere. »Neizo-
stavno je potrebno, veli papa Benedikt XVI., »da se nakon tolikih besplodnih
rasprava i uzaludna bavljenja samima sobom, ponovno upozna tajnu evandelja,
Isusa Krista, u svoj njegovoj kozmickoj veli€ini. (...) Zadaca glasi: ljudima poka-
zati Boga i re¢i im istinu. Istinu o tajnama stvaranja. Istinu o ljudskoj egzistenciji.
[ istinu o nasoj nadi koja nadilazi ¢isto zemaljsku stvarnost«'®

¢ Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvreme-
nom svijetu, br. 2, u: Dokumenti, Zagreb 72008.

7 Isto, br. 4.

8 Usp. Karl RAHNER, Schriften zur Theologie, X, 49-51.

9 Usp. DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes, br. 11.
10 BENEDIKT XVI., Svjetlo svijeta, 10.
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2. Karizme — posebni darovi Duha Svetoga za Zivot
Crkve i svijeta

Novi zavjet koristi pojam »karizma« (gréki khdrisma znaci »nezasluzeni dar,
»milosni dar« i ima isti korijen kao i khdris, »milost«). Polazeci od te ¢injenice
da se pod karizmom »misli na duhovni BoZji dar vjerniku koji je, dozZivljavajuci
posebno snazno religizno iskustvo, na izvanredan nacin kadar uvjetovati duhovni
Zivot neke skupine ili nekoga povijesnog razdoblja«, A. A. Tozzi istice da ona ima
trostruko obiljezje dara: dara koji proizlazi iz Milosti, dara s obiljezjem javne kori-
sti i dara koji potjece od Duha.!

Iako, dakle, Novi zavjet ne koristi pojam »karizma« jednoznacno, ipak je
najc¢esc¢a uporaba ona iz 1 Kor 12,7 (»A svakomu se daje ocitovanje Duha na
korist.«). Neki ¢e autori pod tim razumjeti »sve milosti i darove«, a drugi ¢e
razumjeti »izvanredne milosti i darove« koji osposobljavaju osobu za neko
posebno dobro Crkve. Ovdje nije moguce prikazati istrazivanja i rezultate biblij-
skih znanosti'? o znacenju karizme kao ni razlicite teoloske pristupe karizmama
i karizmatskome u Crkvi tijekom povijesti teologije. Od svega navedenoga to
je ovdje nemoguce ostvariti, kao ni uzeti u obzir sve crkvene dokumente koji
govore o toj tematici. Medutim, pokusat ¢emo da svi navedeni elementi budu
prisutni u ovom kratkom sustavnom prikazu »karizmatskog koje se ne tice
jedne pojedine sluzbe ili nekoga pojedinca ili skupine, nego cijele Crkve«."” Ono
$to je zajednicko svim tekstovima Drugog vatikanskog koncila koji govore o
karizmama I. Raguz vidi u ¢injenici da oni »sada karizme promatraju izricito
kao konstitutivni element same Crkve. To znaci da se Crkva vise ne moze zvati
Crkvom, ako u njoj nisu prisutne karizme.«'* Novost takvog poimanja, prema
Y. Congaru, lezi i u ¢injenici da je jo§ papa Lav XIII. nijekao karizmama njihovu
konstitutivnu ulogu za zivot Crkve.'

Svakako time nisu ukinuti razliciti nacini ostvarivanja toga dinami¢no-kariz-
matskog u Crkvi.'® Tako ¢emo ukratko predstaviti teologiju karizmi Drugog

AL A. TOZZI, Karizma, u: Enciklopedijski teoloski rjecnik, KS, Zagreb 2009, 477.

2 Usp. A. VANHOYE, I carismi nel NT, Pontificii instituti biblici, Roma 1986.

¥ 1. RAGUZ, Nove karizmatske zajednice u Katoli¢koj crkvi: sveta izvancrkvenost u
Crkvi za Crkvu i svijet, u: Pakovacki vjesnik 5 (2002) 276.

4 . RAGUZ, Crkveni pokreti kao Crkva u pokretu: promisljanje o eklezioloskom iden-
titetu crkvenih pokreta, u: Bogoslovska smotra 78 (2008) 2, 387.

5 Usp. Y. CONGAR, Der Heilige Geist, 49-50.

16 Vidi I. RAGUZ, Nove karizmatske zajednice u Katoli¢koj crkvi: sveta izvancrkvenost
u Crkvi za Crkvu i svijet, 277-279. O povijesti karizmatskog pokreta i obnove vidi: T.
IVANCIC, Duh Sveti i karizmatski pokret, Teovizija, Zagreb 2000; L. LAURENTIN, Ka-
rizmaticka obnova, KS, Zagreb 1979.; BS LXXVIII (2008) 2: cijeli broj posvecen je novim
crkvenim pokretima.
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vatikanskog koncila.” Pri tome ¢e nam takoder biti od velike vaznosti i promislja-
nja Karla Rahnera'® koji je utjecao na teologiju karizmi Drugog vatikanskog kon-
cila, ali i na mnoga druga razmisljanja o karizmama nakon Koncila. »Kao poticaj
za definiranje karizmatskog u Crkvi moze dobro posluziti Rahnerova definicija:
‘Karizmatsko u Crkvi oznacava mjesto u kojemu Bog u Crkvi, kao Gospodin
Crkve, raspolaze Crkvom kao otvorenim sistemom. Karizmatsko bi po toj defi-
niciji bilo ono $to dolazi izvan Crkve, dakle od samoga Boga. Drugim rijec¢ima,
karizmatsko u Crkvi uvijek iznova ukazuje na to da Crkva svu svoju opstojnost ne
temelji u sebi, nego izvan sebe, u Bogu. Zato karizmatsko za Crkvu znaci da ona
ne moze i ne smije biti zatvoreno drustvo ili sistem, nego otvoreno zajednistvo s
Bogom. To uno$enje novosti ili otvaranje Crkve u karizmatskom nije nesto $to
Crkva mora trpjeti kao nekakav ostatak, nego upravo kao ‘bitni momenat samoga
sistema. Crkva se odrice same sebe, odnosno uvijek kada odbacuje svoje poslanje
i svoju bit, ukoliko se zatvara u sigurnost ustaljenih sistemskih normi i mrtvila
‘uzusa. Zato je uvijek iznova potrebno ‘opasno podsjecanje’ na tu izvanjsku kariz-
matsku dimenziju Crkve, odnosno na Bozju novost djelovanja u Crkvi. Iz svega
navedenoga proizlazi da upravo karizmatsko u Crkvi jest izvancrkvena dimenzija
u Crkvi. Bozja djelatnost se ne da svesti na Crkvu te je zato Crkva u karizmat-
skome obiljezena izvancrkveno$c¢u. Ta je karizmatska izvancrkvenost svakako
uvijek na korist Crkve i za svijet.«"’

J. Ratzinger, kao i K. Rahner, naglasava kako ne moze biti govora o suprotstavlje-
nosti institucije i karizme u smislu da hijerarhija predstavlja iskljuc¢ivo nekarizmat-
sko i institucionalno. Hijerarhija je takoder karizma jer je sakrament, a to znaci da je
ona Bozji dar, a ne ljudskih ruku djelo. No uz hijerarhiju postoje i »neinstitucionalne
karizme«. Dok Drugi vatikanski koncil pojam karizme koristi u uzem smislu kao
»posebne milosti«, K. Rahner koristi pojam karizme u $irem znacenju. Stoga i razlikuje
hijerarhiju kao »institucionalnu karizmu« od ostalih »neinstitucionalnih karizmi«.?

Dogmatska konstitucija o Crkvi Lumen gentium kaze da Duh »uvodi Crkvu u

7" O analizi teologije karizmi kao i iscrpan pregled opsezne literature o teologiji karizmi

na Drugome vatikanskom saboru vidi: C. HEGGE, Rezeption und Charisma. Der theoo-
logische und rechtiche Beitrag kirchicher Bewengungen zur Rezeption des Zweite Vatikanis-
chen Konzil, Wiirzburg 1989, 111-137.

8 Usp. K. RAHNER, Dynamische in der Kirche, Freiburg-Basel-Wien 1958, 14-73.

1. RAGUZ, Nove karizmatske zajednice u Katolickoj crkvi: sveta izvancrkvenost u
Crkvi za Crkvu i svijet, 276. Sasvim je razumljivo, dakle, da govore¢i o teologiji karizmi
polazimo od koncilske ekleziologije koja u sredi$tu ima kristolosko-pneumatoloski i ko-
munionalni vid Crkve. Zato je papa Pavao VI., zaklju¢ujuci Koncil koji je otvorio papa
Ivan XXIII., iznova ukazao na nuznost novog produbljivanja nauka o Duhu Svetomu:
»Kristologiju, a napose ekleziologiju Koncila treba da slijedi novo proucavanje i novo to-
vanje Duha Svetoga, $to ¢e svakako upotpuniti nauk Koncila.« PAVAO VI, citirano pre-
ma: IVAN PAVAO II., Dominum et vivificantem. Gospodin i Zivotvorac, KS, Zagreb 1997,
6.

2 Usp. K. RAHNER, Das Dynamische in der Kirche, 39-40.
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svu istinu (usp. Iv 16, 13), ujedinjuje je u zajednici i sluzbi, poucava je i vodi raznim
hijerarhijskim i karizmati¢kim darovima i uresuje je svojim plodovima (usp. Ef 4,
11-12; 1 Kor 12, 4; Gal 5 22)«.*' U ovom tekstu Koncil progovara o karizmama
u kontekstu djelovanja Duha Svetoga i razlikuje dvije vrste dara: hijerarhijski i
karizmaticki. Tu jasno dolazi do izrazaja da Duh Sveti ne vodi Crkvu samo hije-
rarhijom, to jest objektivno-institucionalnim darovima, ve¢ i karizmama. Iz toga,
zakljucuje I. Raguz, »slijedi da su karizme konstitutivne za zivot Crkve«. Buduci
da su oba dara djelo Duha Svetoga, tekst iskljucuje sukob i proturjecnost izmedu
hijerarhije i karizme. Naime, nije moguce hijerarhiju isklju¢ivo tumaciti institu-
cionalno-objektivno ili jednostrano kristoloski, a karizme iskljucivo neinstituci-
onalno-subjektivno ili pneumatoloski nasuprot hijerarhiji. Premda se razlikuju,
hijerarhijski i karizmaticki dar djelo su Duha Svetoga te zajedno »poucavaju i
vode« Crkvu. Ovdje takoder dolazi do izrazaja da je nauk o karizmama, a time i
nastanak pojedinih zajednica iz tih karizmi, usko povezan s trinitarnim, posebno
pneumatoloskim poimanjem Crkve kao »communio«.

»Jedan je Duh koji, u skladu sa svojim bogatstvom i prema potrebama sluzba,
rasporeduje svoje razli¢ite darove na korist Crkvi (usp. 1 Kor 12, 1-12). Medu tim
darovima isti¢e se milost apostola; njihovoj vlasti sam Duh podvrgava i karizma-
tike (usp. 1 Kor 14). Isti Duh po sebi, svojom snagom i unutrasnjom povezanoscu
udova sjedinjuje tijelo te stvara i potice ljubav medu vjernicima.«** Buduci da su
karizme djelo Duha Svetoga za Crkvu, ovaj tekst Dogmatske konstiticije o Crkvi
istice da one moraju biti eklezijalne, u relaciji prema hijerarhiji i prema svim osta-
lim darovima Duha Svetoga.

»Isti Duh osim toga ne samo da po sakramentima i sluzbama posvecuje i
vodi narod Bozji te ga krepostima resi nego ‘dijeleci svakome pojedinome’ svoje
darove ‘kako ho¢e’ (1 Kor 12, 11), on takoder raspodjeljuje posebne milosti medu
vjernike svakoga staleza te ih time ¢ini sposobnima i spremnima za prihvacanje
raznih djela ili duznosti korisnih za obnovu i $iru izgradnju Crkve, prema onoj:
‘Svakomu se daje ocitovanje Duha na korist’ (1 Kor 12, 7). Budu¢i da su te karizme,
bilo one najsjajnije bilo one jednostavnije i rasirenije, osobito prilagodene potre-
bama Crkve i korisne, valja ih primati sa zahvalnos$¢u i s utjehom. ... Sud o njiho-
voj ispravnosti i urednoj uporabi pripada onima koji predsjedaju Crkvi i kojima
posebno pripada to da Duha ne trnu, nego da sve provjere te zadrze ono $to je
dobro (usp. 1 Sol 5,121 19-21).«*

Navedeni je tekst, prema mnogima, temeljni tekst za razumijevanje karizmi
prema Drugom vatikanskom koncilu. I ovdje se o karizmama govori u kontek-
stu djelovanja Duha Svetoga u Crkvi. Premda u Novome zavjetu »charisma« ima

2 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Lumen gentium, 4.
2 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Lumen gentium, 7.
#  DRUGI VATIKANSKI SABOR, Lumen gentium, 12.
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dvostruko znacenje — svi darovi i posebni darovi, Koncil pojmu karizma daje
znacenje posebnih darova, »posebne milosti«. Time Koncil uspostavlja razliku
izmedu hijerarhije i karizme kao posebne milosti. Duh Sveti ne djeluje u Crkvi
samo po sakramentima, sluzbama (hijerarhiji), krepostima, nego i po »posebnim
milostimag, tj. karizmama. One su nuZne za »obnovu« i »ve¢u izgradnju« same
Crkve. No ovdje je takoder naglaseno i to da karizme ne proizlaze iz hijerarhije
nego su djelo Duha Svetoga. To znaci da hijerarhija ne vlada karizmama nego
je pozvana, kao i svi vjernici, primiti ih »sa zahvalnos¢u i s utjehom«. Dakako, i
ovdje je isklju¢ena svaka proturje¢nost i sukob izmedu hijerarhije i karizme.

»Za provedbu tog apostolata, Duh Sveti - koji sluzenjem i sakramentima
posvecuje Bozji narod - daje vjernicima jo$ i posebne darove (usp. 1 Kor 12, 7),
‘razdjeljujuci svakome kako hoce’ (1 Kor 12, 11)... na izgradnju citavog Tijela u
ljubavi (usp. Ef 4,16). Iz primitka tih milosnih darova, pa i onih jednostavnijih,
za svakog vjernika proizlazi pravo i duznost da se u Crkvi i u svijetu njima sluzi
na dobro ljudi i za izgradnju Crkve, u slobodi Duha Svetoga, ‘koji puse gdje god
hoce’ (Iv 3, 8), te istodobno u zajednistvu s bracom u Kristu, prije svega sa svojim
pastirima; njima je duznost da donose sud o pravoj naravi milosnih darova i o
njihovoj urednoj uporabi, ali ne tako da Duha trnu, nego da sve provijere, a $to
je dobro zadrze (usp. 1 Sol 5,12; 19,21).«** I u ovome tekstu, u kontekstu laickog
apostolata, Koncil karizme ponovno opisuje kao »posebne darove« kojima Duh
Sveti izgraduje ne samo Crkvu nego i svijet. Time Koncil Zeli re¢i da se karizme
trebaju shvacati univerzalno, a ne samo eklezijalno. Naime, buduci da je Crkva
sakrament jedinstva ljudskoga roda (usp. LG 1) i time univerzalno usmjerena, i
karizme, upravo kao darovi za Crkvu i u njoj, ostvaruju to univerzalno poslanje
same Crkve.

Crkva, dakle, ne ostvaruje svoje poslanje samo hijerarhijom, sakramentima i
ostalim redovnim sluzbama nego i karizmama. Bez karizmi, kao posebnih milosti
Duha Svetoga, Crkva nije u potpunosti Crkva niti ostvaruje svoje poslanje. Duh
budi i ostvaruje i redovnicki poziv u Crkvi koji pokazuje svim ljudima takoder
»neizmjernu mo¢ Duha Svetoga, koja divno djeluje u Crkvi«.*® Uz pomo¢ Duha
Svetoga Crkva sebe obnavlja i osposobljava da u svim ku$njama i patnjama puto-
vanja »ne odstupi od savrsene vjernosti«*® Kristu.

Prema A. Schneideru, »ponovno otkri¢e karizmatske naravi Crkve unosi u
mentalitet njezinih ¢lanova neke izvorno krs¢anske stavove koji su prozimali i
nosili Pracrkvu, a kasnije su pomalo potisnuti i pali u zaborav. To je u prvome
redu zdrav smisao za novo, sloboda od straha pred novim putovima, spremnost

2 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Apostolicam actuositatem, 3.
»  DRUGI VATIKANSKI SABOR, Lumen gentium, 44.

% DRUGI VATIKANSKI SABOR, Lumen gentium, 9. Vidi i Gaudium et Spes 21; 33; PO,
22.
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da se na poziv Duha Svetoga izade iz uskoga kruga i krene kamo on zove. Otvo-
renost za novo uvjet je da ¢ovjek uopée moze ¢uti glas Duha. Nasuprot pretjeranu
povjerenju u uhodane okvire, mjesto straha od nepredvidivoga, rada u dusama i
u redovima Crkve povjerenje u Duha Svetoga koji vodi neoc¢ekivanim stazama.
Znak je izvornosti ovih stavova smisao za pravi trenutak, i sposobnost da se
¢eka, da se ne pretjece djelovanje Duha, spremnost da se ide njegovim, ne svojim
putovima.«*” O tome svjedoci svi utemeljitelji nasih zajednica Bogu posvecenog
zivota. K. Rahner kaze da su »karizme« po njima darovane Crkvi i svijetu bili spa-
sonosni imperativi za njihovo vrijeme. Na nama je zadac¢a da mi danas »karizmu«
nasih zajednica utjelovimo Zzivotom i poslanjem kao spasonosni imperativ koji
sluzi novoj evangelizaciji suvremenog ¢ovjeka.

3. K. Rahner — karizme kao spasonosni »imperativi« za
Crkvu i svijet®®

K. Rahner polazi od razlike izmedu nacela i imperativa koji se odnose na drus-
tvo, na Crkvu i na ¢ovjeka pojedinca. Dok su nacela opcenita i apstraktna, impe-
rativi oznacavaju konkretne prijedloge za konkretne povijesne situacije, koje se ne
mogu obuhvatiti nacelima. Razlikovanje izmedu nacela i imperativa pretpostavlja
¢ovjeka kao individualno bice koje nije dio opcega te se ne moze svesti na opce.
Stoga za ¢ovjekovo osobno djelovanje nisu dovoljna nacela. U mnogim konkret-
nim situacijama potrebno je djelovati prema odredenim imperativima koji nisu
automatski sadrzani u nacelima, nego ih je tek potrebno pronaci. Iz zivota Crkve
ocita je ova razlika izmedu nacela i imperativa jer Crkva ne moze dati odgovore
na sva ¢ovjekova pitanja. Ona najce$¢e navijeSta odredena nacela »naravnog i
nadnaravnog zakonag, a u vecini slucajeva konkretnoj osobi i drustvu uopce ne
daje imperative kako se konkretno ponasati i djelovati u odredenoj konkretnoj
situaciji.

To je posve razumljivo, istice Rahner, jer je imperative puno teze pronacdi i tu
postoji veca mogucnost pogreske. No Crkva se, prema Rahneru, ne smije odreci
davanja imperativa. Posebnu ulogu u traganju za konkretnim imperativima za
djelovanjem kr§¢ana u drustvu K. Rahner pripisuje utemeljiteljima zajednica
Bogu posvecenog zivota.

Ovdje je ocita vaznost Rahnerovih promidljanja o imperativama za

¥ A. SCHNEIDER, Na putovima Duha Svetoga, FT1, Zagreb 1991, 121-122.

% Vidi K. RAHNER, Dynamische in der Kirche, 14-73; 1. RAGUZ, Crkveni pokreti kao
Crkva u pokretu: promisljanje o eklezioloskom identitetu crkvenih pokreta, u: Bogoslov-
ska smotra 78 (2008) 2, 390-393.
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razumijevanje karizmi i njihovog sudjelovanja u navjestaju vjere. MoZemo re¢i da
karizme, a time i zajednice oko njih okupljene, znace spasonosne imperative za
Crkvu u odredenim povijesnim situacijama.”

K. Rahner, promisljajuci znacenje karizmatskoga za Crkvu, odbacuje pogresno
suprotstavljanje hijerarhije i karizme. Karizmatsko je, prema K. Rahneru, pri-
sutno kod svih vjernika. Hijerarhija je takoder karizma, jer je sakrament, a to
znaci da je ona Bozji dar, a ne ljudskih ruku djelo, i ima ulogu vodenja i usmje-
ravanja karizmi u Crkvi. Pri tome Rahner upucuje na ¢injenicu da sve karizme
moraju racunati s »patnjome. Patnja se odnosi na svijest da jedna karizma ne
oznacava samu Crkvu i »uvijek je vlastiti dar ogranicen i ponizen darom dru-
goga, isti¢e K. Rahner. »Kako li ¢ovjek tesko priznaje da drugi ¢ovjek ima nesto
vazno i Bozje §to ja sam nemam i $to ne mogu posve razumjeti, sto mi je tude i
mozda mi se ¢ini posebnjackim i odbojnim! Kako li olako ¢ovjek pomisli da ono
Bozje valja poistovjetiti s onim $to on sam ima i $to mu je lako razumjeti jer je on
to ve¢ razumio!

I dalje, za Pavla su darovi Duha takvi da zemaljskom covjeku izgledaju kao
ludost (1 Kor 2,14). U zajednici oni se mogu tako pojaviti da profanom proma-
tracu postanu povodom za ruganje jer da su takvi Duhom obdareni zapravo
psihicki neuravnotezeni, odnosno da su, jednostavno receno, poremeceni (1 Kor
14,23).

Duh Kristov djeluje na tisu¢u nacina (usp. Rim 12, 4-8; 1 Kor 12,4-11.28-30),
ali ne udjelotvoruje u svakome sve jer tek svi zajedno ¢ine jedno i cijelo Kristovo
tijelo. A sve se treba odvijati u miru i redu (1 Kor 14,40); taj je pak red takav da
daje slobodu, da priznaje i da zna za nepreglednu raznovrsnost i nepredvidljivost
darova Duha... te ne dopusta da ljudski sud ni oholost crkvene sluzbe koja sve
hoce isplanirati, utrne Duha.«*

Pri tome, upozorava K. Rahner, treba imati na umu takoder i to da svaka patnja
karizme ne znacii njezinu ispravnost. Postoji patnja, sukob, primjerice s crkvenim
uciteljstvom, koja je pokazatelj njezine promasenosti ili pogre$nog ostvarenja u
Crkvi.*! »Princip, koji je s ljubavlju predan Crkvi u njezinu djelovanju, glasi da
svatko u Crkvi treba slijediti svoga duha dokle god nije sigurno ustvrdeno da se
popusta pred praznim duhom, da se dakle njegova pravi¢nost, sloboda, dobra
volja trebaju pretpostaviti sve do stvarnoga dokaza suprotnoga, a ne obrnuto.«*

¥ H. U. von BALTHASAR, Charis und Charisma, u: ISTI, Sponsa Verbi. Skizzen zur
Theologie, 11., Einsiedeln 1961, 327.

% K. RAHNER, Schriften zur Theologie, VI, Einsiedeln 1966, 78.

' Ne treba zaboraviti ¢itav niz pokreta koji nisu uspjeli ili koji su doveli do velikih po-
djela: montanisti, katari, valdezi, husisti, pokret reformacije iz $esnaestoga stolje¢a. Prem-
da »treba govoriti o krivnji na obje strane, ako je u ovim slu¢ajevima na koncu ostala
podjela, istice J. Ratzinger.

32 K. RAHNER, Schriften zur Theologie, V1I, 87.
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K. Raher ukazuje i na potrebu izbjegavanja opasnosti da se zbog ogranic¢enosti
svoje karizme povuce u nekakvu izoliranost unutar Crkve.

4. Karizme i univerzalno poslanje u Crkvi i svijetu

»Neosporna je ¢injenica da se u narodu Bozjem uvijek iznova javljaju poticaji
za produbljenje vjerskoga zivota i ozivotvorenje cijelog evandelja (vita evange-
lica). O tome napose svjedoce razlicite skupine i zajednice koje u odredenim vre-
menskim razmacima ni¢u u Crkvi kao odgovor Duha na potrebe i izazove svakog
novog vremena. No poziv na obnovu pojedinca i neprestanog obracenja u zajed-
nici Kristovih vjernika prozima cjelokupni krs¢anski zivot i crkveni navjestaj.«*

Od pocetka Crkve do nasih dana moze se uociti cijeli niz obnoviteljskih inicija-
tiva. Nema sumnje da je bilo i da ima ozbiljnih poteskoca i trvenja izmedu mjesnih
Crkava i novih crkvenih pokreta, za $to krivnju na razli¢ite nacine snose obje strane.
Jer, pise J. Ratzinger, »snaga Duha koja se u njima osjeca, djeluje preko ljudi i ne
oslobada ih naprosto od njihovih slabosti«.** Teolosko sagledavanje povijesno-ekle-
zijalne geneze obnoviteljskih pokreta u Crkvi nuzno je u ispravnom odredivanju
odnosa izmedu trajnih oblika crkvenoga zivota u kojima se odrazava kontinuitet i
povijesni poredak (zupa, biskupija) te periodi¢nih fenomena uvijek novih prodora
Dubha Svetoga »koji tu strukturu ozivljuju i obnavljaju, no ta obnova jedva da pro-
lazi bez boli i trvenja«. Kardinal ]. Ratzinger sagledava ih pod teoloskim vidom apo-
stolskih sluzbi, zele¢i time izraziti njihovo univerzalno znacenje za Crkvu i svijet.

J. Ratzinger odbacuje kao neutemeljena ona shvacanja koja izvoriste pokreta
vide u suprotstavljanju institucije karizmi, kristologije pneumatologiji ili hije-
rarhije prorostvu te zakljucuje da takva tumacenja nemaju opravdanja nego su
umjetna konstrukcija jer »Crkva nije sazdana dijalekticki ve¢ organski«. Umje-
sto dijalektickoga shvacanja suprotstavljanja, J. Ratzinger istice da treba odabrati
povijesno polaziste koje odgovara povijesnoj biti vjere i Crkve i ukazuje na to da
su u prvoj Crkvi izrasla dva tipa sluzbi, jedan pokraj drugoga: univerzalni od apo-
stola, koji nije bio vi$e ograni¢en samo na Dvanaestoricu, i lokalni tip sluzbe mje-
snih biskupa koji u apostolskom naslijedu jamce kontinuitet i jedinstvo vjere, ali
imaju i konkretan nalog predvodenja mjesne Crkve. Nakon $to u drugom stolje¢u
postupno nestaju opcecrkvene sluzbe i na sebe ih preuzima biskupska sluzba, u

¥ N. A. ANCIC, Razvitak i teologko mjesto duhovnih pokreta u Crkvi, u: Bogoslovska
smotra 78 (2008) 2, 252. Geslo »ecclesia semper reformanda«, danas govoto opceprihva-
¢eno, potjece iz protestantske teologije novijeg vremena, a Katoli¢ka crkva oprezno ga je
prihvatila tek na Drugom vatikanskom koncilu (LG 9 i UR 6). Formulacija je nastala u kal-
vinistickoj teologiji pocetkom 17. stolje¢a u smislu da se Crkva u stilu Zivljenja, navjestaju
i ustroju mora stalno usmjeravati na rije¢ Bozju i obnavljati se polazeci od nje.

* O univerzalnom znacenju karizmi u poslanju crkve vidi J. RATZINGER, Crkveni po-
kreti i njihov teoloski smjestaj, u: ISTI, Novi izljevi Duha. Pokreti u Crkvi, Verbum, Split
2008.
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tre¢em se stoljecu javlja monastvo kao nesto novo u zivotu Crkve. Temeljna mu je
nakana radikalno zivjeti evandelje u njegovoj cjelini pa ga mirne duse J. Ratzinger
naziva pokretom. Monaski pokret postaje jednim novim zivotnim sredistem koje
ne dokida lokalnu strukturu apostolske Crkve niti se s njom naprosto poklapa nego
u njoj djeluje kao ozivljujuca snaga, a u osobama biskupa, koji su ¢esto potjecali iz
tih redova, stapaju se institucija i karizma. Promatrajuci crkvenu povijest, prema J.
Ratzingeru, moze se s jedne strane zakljuciti da je lokalna crkvena struktura, koju
oznacava biskupska sluzba, nosiva i vremenski trajna eklezijalna okosnica. Povrh
toga, uvijek se iznova javljaju valovi pokreta preko kojih se na nov nacin izrazava
univerzalan vid apostolskoga poslanja i radikalnost evandelja sluze¢i tako duhov-
noj zivosti i istini mjesnih Crkava. Obje su dimenzije bitne i neophodne. Polaze¢i
dakle od tiha dvaju medusobno tijesno povezanih, ali ipak razli¢itih i nedokidivih
tipova apostolskoga poslanja, moze se govoriti o jos pet vrlo znacajnih duhovnih
valova: misionarsko monastvo od sedmog do sredine devetog stoljeca, reformski
pokret iz Clunyja u desetom stolje¢u, nova duhovna snaga evangelizacije koju su
zapoceli Franjo Asiski i Dominik u trinaestom stolje¢u, pokret evangelizacije u
$esnaestom stoljecu u kojemu se osobito isti¢u isusovci te, napokon, osnivanje
misionarskih kongregacija u devetnaestom stoljecu.

Promatrajuci dosadasnje inovativne prodore Duha, moze se s pravom zaklju-
¢iti da se pokreti uvijek javljaju u novim i razli¢itim oblicima jer su zapravo odgo-
vor na razli¢ite povijesne i drustvene situacije u kojima se Crkva i svijet nalaze.
Ipak, kod danasnjih crkvenih pokreta uocava se i jedna nova znacajka. O njoj N.
Anci¢ pise: »U proslosti su obnoviteljska dinamika, duhovna gibanja i radikalno
zivljenje evandelja bili tijesno povezani s duhovnos$cu razli¢itih redova. I crkveni
su se redovi u pocecima razvili iz laickih gibanja. Danas se pak pokreti javljaju
uglavnom medu vjernicima laicima i ostaju medu laicima. Taj novi element ima
svoje dublje korijene u duhovnosti i teologiji apostolata laika koja se intenzivnije
razvija u drugoj polovici 19. i u 20. st.«* Iz te dakle »probudene Crkve u laicima«
postupno se oblikovao velik dio danasnjih duhovnih zajednica nastalih na europ-
skom prostoru, i to ve¢ prije Drugog vatikanskog koncila.

Zacijelo su na formiranje novih crkvenih pokreta utjecali i izazovi moderne
kulture kao i reakcija Crkve na Sirenje sekularizacije i potiskivanje vjere u privat-
nost. Z. Mardesi¢ istice da neocekivana raznolikost i posebnost pokreta takoder
odgovara mentalitetu suvremenog covjeka koji zeli izabrati onu skupinu koja
najvise odgovara njegovim sklonostima i koja je za njega pozeljna.** Nema sum-
nje da su na budenje duhovnih pokreta utjecale i promjene unutar same Crkve i

% N. A. ANCIC, Razvitak i teologko mjesto duhovnih pokreta u Crkvi, 254.

% Usp. Z. MARDESIC, Znaéenje novih crkvenih pokreta i zajednica, u: Izmedu povijesti
i teologije. Zbornik u cast fra Atanazija Matanica, u povodu 80. Obljetnice Zivota i 50.
Obljetnice znanstvenog rada, Zadar-Krk 2002, 379.
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njezino otvaranje svijetu na Drugom vatikanskom koncilu. I tako se u postkon-
cilskom vremenu samo nastavlja profiliranje i jacanje novonastalih zajednica pa
one, povrh drugih ondasnjih crkvenih strujanja, predstavljaju glavne ¢imbenike
obnove vjerskoga zivota u postmodernome drustvu.

J. Ratzinger istice stoga da je potrebno, prije svega, produbiti pojam apstolskog
naslijeda, a kao jezgra toga pojma treba se ¢vrsto drzati sakramentalna struktura
Crkve u kojoj ona uvijek iznova prima bastinu apostola, bastinu Krista. »U snazi
sakramenta, u kojemu Krist djeluje po Duhu Svetomu, ona se razlikuje od svih
drugih institucija. Sakrament znaci da ona Zivi i da je trajno Gospodin stvara kao
‘stvorenje Duha Svetoga. U tome se pojmu trebaju drzati prisutne dvije sastavnice
sakramenta koje su neodvojivo povezane, ...prije svega inkarnacijsko-kristoloski
element, tj. sveza koja veze Crkvu s jedincato$¢u Utjelovljenja i pashalni dogadaj,
sveza s Bozjim djelovanjem u povijesti. No, potom istodobno, treba biti jasno da
se to dogada po snazi Duha Svetoga, tj. treba biti prisutna kristolosko-pneumato-
loska sastavnica koja osigurava novost, a ujedno i kontinuitet sa Zivom Crkvom.«*’

U povijesti se apostolski pokreti pojavljuju uvijek u novim oblicima, a to je i
nuzno budu¢i da su oni odgovor Duha Svetoga na promjenjive okolnosti u kojima
se nalazi Crkva. Poput svecenickih zvanja, ni oni se ne mogu proizvesti ni admi-
nistrativno ustanoviti, a jo§ manje sustavno organizirati i voditi od strane hijerar-
hije. Oni moraju biti darovani, i jesu darovani. Pogled unutrag na povijest Crkve
pokazuje nam da sa zahvalnos¢u utvrdimo kako se preko svih poteskoca uvijek
u Crkvi uspjelo dati prostora novim stvarnostima koje su u njoj klijale. No ne
treba zaboraviti ni na ¢itav niz pokreta koji nisu uspijeli ili koji su doveli do velikih
podjela: montanisti, katari, valdezi, husisti, pokret reformacije iz $esnaestoga sto-
ljeca. Prema J. Ratzingeru, »treba govoriti o krivnji na obje strane, ako je u ovim
sluc¢ajevima na koncu ostala podjela«.”®

A. Cattaneo istice da se pokreti ponajvise radaju iz vodstva karizmatske
osobnosti, potom se oblikuju u konkretnu zajednicu koja, u snazi svoga podrije-
tla, ozivljava evandelje u njegovoj cjelovitosti te bez kolebanja prepoznaju u Crkvi
razlog svoje opstojnosti, bez cega ne bi mogli ni postojati.*® 1z toga proizlaze i bitni
kriteriji. To je, prije svega, ukorijenjenost u vjeri Crkve. Tko ne dijeli apostolsku
vjeru, ne moze iziskivati da obavlja apostolsku djelatnost. Budu¢i da je vjera samo
jedna za ¢itavu Crkvu, ona je ona koja tvori njezino jedinstvo. S apostolskom vje-
rom nuzno je stoga povezana Zelja za jedinstvom, Zelja da se bude s apostolskim
nasljednicima i s Petrovim nasljednikom, na kome lezi odgovornost integracije
izmedu mjesne i opée Crkve, kao jedincata naroda Bozjega.

37 Isto, 45-46.
38 Isto, 48.

¥ Usp. A. CATTANEO, I movimenti ecclesiali: aspetti ecclesiologici, u: Annales Theolo-
gici, 2 (1997) 401-427.




P 28. redovnicki dani

VA

Ako je mjesto pokreta u Crkvi njihov apostolicitet, to znaci da za njih u svim
razdobljima ne moze nego u temelju svega biti Zelja za apostolskim Zivotom.
Odricanje posjedovanja, potomstva, nametanja vlastitih ideja Crkvi, tj. poslus-
nost u nasljedovanju Krista, u svakomu su razdoblju smatrani bitnim elementima
apostolskog zivota, $to naravno ne moze na isti nacin vrijediti za sve one koji su
dionici istoga pokreta, ali su za sve njih, na razli¢ite nacine, usmjerujuce tocke
osobnoga Zivota.

Apostolski Zivot nije svrha samome sebi, on dariva slobodu sluZenja i poziva na
apostolsko djelovanje. U nasljedovanju Krista evanegelizacija je uvijek prvenstveno
navijestanje evandelja siromasima. Stoga je s evangelizacijom uvijek povezana, u
bilo kojem obliku, socijalna sluzba. Sve to, zahvaljujuci najvise velikom zanosu koji
proizlazi iz izvorne karizme, pretpostavlja dubok osobni susret s Kristom. Samo
onda kada Krist pogada i dodiruje osobu u njezinoj najdubljoj intimi, moze se
dodirnuti i intimnost drugoga, samo se tada moze dogoditi pomirenje u Duhu
Svetome, samo tada stvara se istinska zajednica. Stvaranje zajednice ne iskljucuje,
$tovise zahtijeva, dimenziju osobe. U okviru ove temeljne i egzistencijalne kristo-
losko-pneumatoloske strukture mogu se ponuditi najrazliitiji naglasci u kojima
se neprestano dogada novost krs¢anstva, u kojima Duh neprestano obnavlja
Crkvu.

Tijekom Ccitave je povijesti prisutan rizik jednostranosti koji dovodi do pre-
tjerivanja posebnoga poslanja koje ima svoj izvor u odredenom razdoblju ili u
snazi osobite karizme. »Duhovno iskustvo kojemu se pripada Zivljeno je ne kao
jedan od oblika kr§¢anskoga Zivota, nego kao da je uvedeno u posjedovanje ciste
i jednostavne cjelovitosti evandeoske poruke: to moze dovesti do apsolutizacije
vlastitoga pokreta, identificirajuci ga sa samom Crkvom te ga shvacajuci kao put
za sve, dok se u stvari ovaj jedini put moze spoznati na razli¢ite nacine.«* Isto
tako, gotovo je neizbjezno da iz zivotnosti i cjeline ovoga novog iskustva trajno
proizlazi i rizik sukoba s mjesnom zajednicom. Pojava novoga uvijek se dozivljava
kao duhovni izazov. Obje strane trebaju dopustiti da budu poucene od Duha Sve-
toga, moraju se uciti zaboravljanju sebe, bez ¢ega nije mogu¢ nutarnji pristanak na
mnogovrsne oblike koje moze poprimiti Zivljena vjera. Obje strane moraju uciti
jedna od druge te pristati na proci$¢enje, na podnosenje drugoga i nalazenje puta
koji vodi onim ponasanjima o kojima govori sv. Pavao u himnu ljubavi (usp. 1 Kor
13, 4-7). Pokreti su i onda kada su na svome putu pronasli cjelinu vjere i drugima
ju propc¢avaju, dar Crkvi i njezinoj cjelovitosti te se zahtjevima te cjelovitosti tre-
baju podloziti kako bi ostali vjerni onome $to je njihova bit.*! A. Cattaneo istice
da i mjesnim Crkvama, kao i biskupima, nije dopusteno nastojanje za apsolutnom

# J. RATZINER, Novi izljevi Duha, 51.
1 Usp. A. CATTANEO, I movimenti ecclesiali: aspetti ecclesiologici, 423-425.
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jednoobraznos¢u u organizaciji i pastoralnomu planiranju.* Svi se moraju mjeriti
mjerom ljubavi prema jedinstvu jedne Crkve, koja ostaje jedna u svim mjesnim
Crkvama te se, kao takva, neprestano ocituje u apostolskim pokretima.

Zakljucak

U poruci narodu Bozjem s 13. redovnog zasjedanje Biskupske sinode biskupi
oznacavaju dva izriaja zZivota vjere vazna za svjedo¢enje u novoj evangelizaciji.
Prvi je razmatranje otajstva. »Samo iz klanjaju¢eg pogleda na otajstvo Boga,
Oca, Sina i Duha Svetoga, samo iz dubine Sutnje koja se namece kao mater-
nica koja prihvaca jedinstvenu Rije¢ koja spasava, moze niknuti vjerodostajan
svjedok za svijet. Samo ova molitvena ti§ina moze sprijeiti da rijeC spasenja
bude pobrkana s mnogim zvukovima svijeta koji je napadaju«, kazu sinodalni
oci naglasavajuci kako je potrebito da se kontemplativni trenuci ispreplicu i sa
svakodnevnim Zivotom obicnih ljudi. Zato je drugi izri¢aj zivota vjere vazna za
svjedocenje u novoj evangelizaciji, kako se navodi u Poruci, lik siromaha.

Oba ova izri¢aja vjere vazna za svjedoCenje u evangelizaciji prisutna su u
predanoj karizmi svake zajednice Bogu posvecenog zivota. Zato su one i mogle
dati svoj doprinos poslanju Crkve u svijetu i za svijet. Na nama je da iz Zivota
karizme vlastite zajednice oblikujemo imperative poslanja za danasnjeg Covjeka,
imperative poslanja u kojima ¢emo se potvrditi kao svjedoci i promicatelji nove
evangelizacije u razli¢itim podru¢jima zivota ovisno o karizmi koju nam postav-
ljaju nase pojedinacne ustanove.

2 Usp. A. CATTANEO, I movimenti ecclesiali: aspetti ecclesiologici, 413-414.




