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RIIEÕ IZDAVAÕA

U danaðnjem materijaliziranom svijetu kad glavnim zakonom
postaju iskljuðivo interesi na kraju uvijek podloZni novðano-
profitnoj vrijednosti; u vremenu u kojem se sruðila svekolika
europska uljudba pokazujuói upravo na hrvatskom pitanju i
nemoó i dvoliðnost, u ðije su temelje bar deklarativno ugradene

i krSóanske óudoredne vrijednosti; pitamo se, umire li to
razduhovljena Europa. Pred nama je knjiga koja obraduje
redovniðko poslanje, Zivot redovniðkih zajednica koje su kroz
povijest ne samo oblikovale, nego wlo ðesto i duhovno obnavljale
Zivot Europe.

"Poslanje redovniökoga äivota" knjiga je ðpanjolskoga
redovnika José Cristo Rey García Paradesa koji ra5ðlanjuje ne

samo bit redovniðwa, paöe ljudskoga poslanja uopóe kome je

Krist i izvoriSte i utoðiðte. Obraden je i sam pojav redovniðtva
kroz povijest, njegov duhovni razvitak, te odnoðaji i stajali5ta
drugih druðtvovnih gledanja i pokreta prema njemu.

Premda korijeni i hrvatske religiozno-kulturolo5ke literture
seZu daleko u povijest, a njezin je i ne mali udio u hrvatskoj kulturi
uopóe, pojava "Poslanja redovniðkog Zivota" na hrvatskom jeziku

nema samo informativno znaðenje. Ono je novost na podruðju
teolo5ke literature ali i teoloðke znanosti uopóe jer nastoji
usustaviti sve znanstvene poku5aje jedne teoloðke discipline -

teologije poslanja.
S druge pak strane, svojom Sirinom u obradbi pitanja prelazi

uZe okvire strogo namijenjene literaturte, regula, pravila,
naputaka... Koliko god bila informativna jer pokazuje uvid u
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duhovni razvoj redovni5tva, njezina je snaga upravo u
proniclj ivos ti iznalaäenja novih putova predanja Gospo dinu,
duhovnoga obogaóenja i punine redovniðkog Zivota u izvornom
kristovskom zajedniðtvu.

Rijeð je o knjizi koja u vremenu krize "poslanja redovniðkoga
Zivota "unutar same Crkve naðinje i mnoga draga pitanja
duhovne nemoói suvremnoga svijeta.

Knjiga je razdijeljena na ðetiri poglavlja u kojima se autor bavi
raððlambom temeljnih antropoloðkih i religioznih vidova
poslanja redovniðkoga Zivota, kristoloðkim i eklezioloðkim
temeljem poslanja, te u zadnjem poglavlju donosi prikaze
povijesnih i karizmatiðkih temelja poslanja redovniðkoga Zivota.

Oni koji Zele produbiti svoje znanie o redovniõtvu u ovoj óe
knjizi, koja je i sama doprinos duhovnoj obnovi unutar Katoliöke
Crkve, jamaðno pronaói potrebito duhormo ðtivo.

U Zagrebu, prosinca 1993

Albertina Anda Baóak, tajnica
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PRISTUPNARIIEÕ

POSI-\,NJE U PROCESU OBNOW
REDOVNIÕKOGhIVOTA

P r o ce s ob no ue u koi e m s e nai la Kato liðka Cr kua p o s líi e D r u go g

uatikanskog sabora, kao i niezine zaiednice, golemie i urlo sloàen.

Moàda se nikada, kao danas, nisu u Crkui probudila tolika
oðekiuanja kao i goruóa zaiedniðka tei,nja za euandeoskom i
karizmatíðnotn izuornoíóu. Radaiu se mnogi smioni pokuíaji
suoöenja s Euandeliem i s raznolíkom dielatnosti DUHA u

pouijesti. Viíe od 15 godina poslije Sabora nazoðili smo uelikom

nastojanju obnoue i reþrme Crkue. Ipak nisu postignuti àelieni

rezultati. Veliko oduíeulienje razradbe i zanosno pruotno ðitanie

Sab ors kíh do kuûte nata potisnuto i e etapa.ma' razílnà'e ni a i kr itike

íto je poljuljalo relntiuno ueliki broi iluziia i ostuarenia.

Uktjuðujuói se u proces obnoue rnnoge redouniðke zaiednice i
Instituti pretrpieli su trenutke krize medusobne pouezanosti sa

sliðnom krizom uelikih crkueníh organizacija, àiueói irealno u

trenutcima jasnoóe karizmatiðne, stuaraðke dielatnosti. U

sustaunoj prikazbi post-koncilskog raadoblia oðeuidna su dua

komplementarna razdoblia. Problematika ouíh razdoblia
nadílazi opseg satnog redouniðkog áiuota; paðe, izgleda da ie
upt auo redouniðki äiuot onaj koii se probíia unutar iednog mnoSo

ueóeg pokreta, na ied.an poseban naðin, prihuaéaiuéi rizik postiàe

i suoje rezultate. Oua se razdoblia mogu definiratí kao: razdoblje

zajednice i razdoblie poslania. Obnoua i Reþrma koiu ie Drugi

uatikanski sabor pronicao u pruotnoj etapi odnosila se na

sueóeniöki i redouniðki staleà, (estamento sacerdotal), na laike,

posebno nn istaknute kriéane, koi i su gouoreói obiektiuno, bilí iaðe
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ukljttðeni tt apostolat, a u najueóern broju pripadali su srednjem
gradanskom staleàu. Bile su to ukueno-socijalne skupine, koje
su raspolagale sa priopóajnim pomagalima ostuariuanju
saborskih reþrmi. Sueóenicí i redounici i laici cloíli su jednoglasno
do zaklj uöka da Crkua trpi od anemije medusobnog komuciranja
i nedostatka kríóanskog identiteta (rbiti kríóanin<) u nouim
p o u ij e s n im o ko lno s tima.

Da bi kríóanska zajednica oi,iujela, poöelo se s poukom
temeljnih zajednica. Oue su se pruotno odíjelíle od kríóanskog
pttka, da bi se zatim opet uratile u kríóanski puk kao kuasac
obnoue. Neke temeljne zajednice bile su posebno osjetljiue na
socijalnu í strukturalnu nepraudu; da bi íto bolje í odhtðnije mogli
doprinijeti i ostuarití poboljíanje ouoga stanja odh¿ðile su se na
radíkalní sui,tuot sa siromainima, i iskoriítauanim narodotn.

U pruom razdoblju obnoue nagl.asak se staulja na CRKVENOST
ZAJEDNICE, shuaóena kao manje skupine ljudi. Uprauo stt
redounicí bili glauni ðimbenik u stuaranju teologije zajednice. Kao
njezín konstitutiuni dio dali su se na prouðauanje biblijsko-
teoloíkih, zatim antropoloíkih i psiholoíkih stajaliita. Na temelj u
zajedniðkil't à,íuotnih iskustaua proujeraua se teoretski ideal
zaj ednice i stuara se moguónost razmiíljanja obogaóena stuarnim
È,tuotom. Kao pruotno í praktiðno prouodenje, Redouniðke posebne
glaune skupítine predlal,u obnouu redouniðkilz zajednica,
uuaàauajuói doprinos nouih teoretskih i praktiðkih pretpostauki.
Da bi se postigao ouaj cilj, temeljno se prouðaua karizmatiðni
identitet suakoga pojedinog instituta. Oduíeuljenje pred
iznenaduj uóom spoznaj om otkriuanj a ulastite karizme suoðuj e
se sa skeptiðnim drà,anjem mnogíh, koji se ujerojatno nisu znali
ili mogli snaói u trenl¿tcima uelikoga preuir.anja ideja i pred
ðínjenicom napuítanja redouniökoga zuanja znatnog broja
redouniðkih osoba.

"Zajednica< i >karizma< bile su rijeði koje su se ponauljale u
tím pruim post-koncilskim godinama. Rascuat zajednice i
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kariztne u nemirnoi sredini ipak ie rezttltirao mnogim nouim

pozitiunint elenzentima u rekonstrukciii í identifikaciii
redouniðkog àiuotat. Poturduie se ntÈnost jaðania medusobnih

odnosa u okuiru: ujera-molitua-i,iuot-apostolat. Otkriueni su

mnogi nedostatci koii stt uglaunom posliedak iednostranog-
esklttziunog planiranja, zaljublienost (narcizam) u satne sebe,

gubitak osjeóaia pripadností Kongregaciii, poi,upliauanie a u
nekim sluöajeuinta i pripadnost politiökim sektama. Briga za

zajeclniu í za osobtzu karizmu bíla ie toliko izrai,ena da se u

mnogim sluöaieuima gubio smisao poslania i apostolata
zajeclnice i instituta: napuítale su se kako Crkuene tako i
Kongregacijske uelike mase (zaiednice Drui,ba íli Reda). Dobíuao

se dojam da je zaiednica satno stuar elite.

Tema o zajednici postaie sue uiíe zaguíliiua, zamorna, jer niie
trtoguóe pronaói naöín kako tt praksi ostuariti ono íto obnouljene

Konstitucije i Kapitularni doku¡nenti traàe u tom pogledu. Oðito

je bito potrebno cla sam DUH otuorí nouo razdoblje u procesu

ob no ue re do u niõkih zai e dnica.
Druga etapa obnoue nema toðno definirane uremenske

g'aníce. Kao polazna toðka mogla bi se uzeti Biskupska sinoda

od godine 1974. i donoíenie dokumenta >Euangelii Ntmtiandi<
kojím se nastoii da Drugi uatikanski sabor prodre u srce

kríóanskoga puka, da se izbiegne ekleziologija elite i ostuari

ekteziologija BoÈ,ieg naroda, tolíko È,eliena od Koncila. Uoöliiuo
je da u Crkui postoii kriza poslania i funkcije u danaíniem
suuremenotn suiietu: kao da se ie Crkua pouukla i na neki naðin

izgttbita jednu od suoiíh najkarakteristiðniiih oznaka:
misionarskí polet.

Elita uiíe niie u srediítu pozornosti ueé PUK - NAROD:

preispituje se puðka poboi'nost i niezina uriiednost. Narod postaje

pobornik, glauni pokretað, raste zanimanie za sue ono íto je od

naroda, a posebno raste zanimanie za suiiet siromaha, íto moàe

pridonij eti kao elemenat euangelizacii e; ístiðu se kultur ni i etniðki
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uidoui suake ljudske zajednice, íiri se tema i zanimanje o
inkulturaciji ujere u teoretskim i praktiðnirn proteànostima,
shuaóa se urijednost naroda i narodnog. Misao uodilja je da
Ðtemeljna zajednica moú,e biti stuarnost danaínjice, ali nema
naroda bez pouijesti.< Dosljedno ot)ome, suoju ueliku urijednost
dobiua pouijest kríóanstua, kríóanskih narodc¿, nj ihoue tradictj e,

nj i ho u i kult ur n i i fo lklo r ni e le me nti. Rada s e e k I e zio lo gij a B oà,j e ga
naro da koj a inte g' ira s u e p uðke u r ij edno s ti L¿ j e dn Lt n ad- s o cij aln u,
nad-etniðku teoloíku uiziju, a da ih se ne odbaci ili ostaui u
pozadíni. Crkua stjeðe nouu suijest suog identiteta. Postaje ne-
elitna. Zeli biti mísionarska; nastoji uuaàauati urijednosti suih
naroda i poítiuati ih i prihuatiti ih u jednu ueóu sintezu. Crkua se

osjeóa misionarskom, ne zbog ruíenja, rasadiuanja i
koloniziranja, ueó zbog pojauljiuanja i tttjelouljenja medu
narodima.

U ouomkontel<stu sue se uiíe poöinje ponauljati rijeð>poslanje<
- >misión<. Viie se ne shuaóa u klesiðnom smislu, kao pojedino,
osobno, ,,poslanje( ueó kao izuorna teoloíka kategorija koja slui,i
kao izuoriíte ðitauoj ljestuici razliðitih djelatnosti Crkue:
pastoralni rad s katolicima, ekumenska djelatnost s kríóanima
ne-katolícima, misionarska djelatnost s ne-kríóanima. Sue oue
Crkuene djelatnosti su oðitouanja jedinstuenog poslanja Crkue.
Obnoua ueó poðinje koncilskim dekretom Ad gentes i razuija se s
dogmatskom konstitucijom Lumen Gentium; brojeui 16 i tZ,
zaprauo su jedna ursta teologije poslanja, koja se razuija u sjeni
teologije apostolata. Poðeuíi od Sínode 1974. i donoíenja Euangelü
Nuntiandi prestaje se gouoriti o onome íto se zualo >teologija
apostolata< i u cijeloj Crkui poöinje se na ueliko gouoriti o >teologiji
poslanjan u sluäbi euangelizacije. Õitau ouaj proces suojedobno
je doprinio kristalizaciji Treóeg suijeta na Treóoj biskupskoj
konþrencijí Latinske Amerike, na sastanku u Puebla (Meksiko)
od28. sijeönjado 13. ueljaðe 1977.Ipak je joí uuijekpotrebnaueóa
dosljednost da bi se cijela Crkua naÍla u ízuornom stanju poslanja
i da bi postala praui Narod naroda.
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U ouoj drugoj etapi izbile su uelike i ntnoge reakcije u
reclouttiðkottz àiuotu, ali mnogo smireniie i untjereniie nego li u
pruoj etttpi. U redouniökom iíuott¿ àeli se Ekleziologiii Naroda
Boi,jega odgouoriti nouom suíjeíóu spoznnie íto znaði biti
pripadnik jedne redouniðke zaiednice i bit'i Kongregaciia ili Red.

Nanteóe se smisao pripadati iednottt redu ili kongregaciii

¡to u ij es noj, íto uuj erlj íuo naelílazi ttkli ttðiuanj e (uurítauani e) u
jer)nu malu i prolaznLtzaiednicu. Sadie bittto razraditi teologiitt
kong'egacijske zajednice u ðitauoi niezinoi pouijesti i odatle opet

prouðití kariztnu. Takoder ie bitno portoutlo otkriti na skroman i
j ednostauan naöin teoloíko znaðeni e sla.ulj eni a spo men-oblietnice
stoljetnih naíih zajednica, ustanoua i apostolskog dielouania.
Potrebno je naprauiti inuentar suih naiih tradícionalno-
po u íj esníh bogatstua pohranj eníh u àiuotu zai eclnice, da moiento
biti Crkui >memorija<, sieóanje, izazou i poticai. Obeshrabljeni
ostaju oni koji oðeuidno ne shuaóaiu pouijesno-kongregacíjski
sntisao, orti koji misle da mogLt a.pstrahirati suoje izuoriíte i
zapoðeti neki noui radikalni plan. I oudie bi mogli prinleniti ueó

reðenu glostt: Ð netne Kongregaciie bez pouijesti( - temelino
redouníðka zajednica moi,e biti stuarnost danaíniice. Kao íto se

je moglo oöekiuati, ouakouo planira.nie donosi rzoue spoznaie

rjeíauanju problema kariz¡natiðkog identiteta i slxuaóania
zajednice.

Nouom shuaóanju misionarstua i euangelizaciie Crkue

odgo uara ponou no otkríuani e shuaóani a poslani a redovniðkih

instituta. J. B. Metz u gouoru izreðenom pred asambleiom
Federacije Njemaõkih Redouniðkilt Poglauara godine 1976. u

Wtirzburg-u konstatira:
>Ako se ne uarc.m, kriza redouttiðkíh Redoua je samo

sekundarna kriza rasta. Po mom miílieniu, oudie se radi priie
suega o krizi funkciie, kao nuànom poslietkLt izostanka ueltkih
posebnih djelatnosti Crkue koia su na neki naðin ne-prenosiua.

IJ koliko bi redouniðke zaiednice razmiíliale o funkciii koiu im ie
pouijest oznaðila i prihuatile zadaóu koia im iz toga proizlazi,
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uj er uj e m dn b i s am i m t i me uel ik í d io p uta u nadu ladau anj u kr ize
bio osuijetljen. Tada bi redouniöki Redoui mogli uríiti pozitiuni i
priulaðni utjecaj na mlade, ðije su im energije i obueze nuàno
p o tr e b ne u o s t uar i u anj u nj iho u o g dj elo uanj a - funkc ij e. <?

Sociciloika priuídnost krize funkcije u redouniõkom Liuotu
ukorjenjena je u krizi suijesti o poslanju, u suijesti biti poslan u
naí raznout'stan i mnogolik suijet, poslani od Boga da bi uruttar
Crkue djelouali za suijet danaínjí, ne po nezauisnom i slobodnom
djelouanju izuan okuira uelike zajednice. Zadnje Glaune
Skupítine ili Kapituli, uz donoíenje Konstitttcija obnouljenog
sadràaj a po kazttj u ueliku osj etlj íuo s t za zaj edniat, za os tuariuanj e
njihouog karizmatíðkog poslanja usred danainjeg suijeta, unlúar
Boi,jeg naroda, kao naduladauanja suake teí,nje za samostalnoíóu
( neo u is no íóu) i s o cij alne razlíke.

Noue pretpostauke traà,e i nouo planiranje ðitauog procesa
obnoue prue etape, razdoblja: karizma, mjesnazajednica, suàiuot
s najsíromaínijima. Postignute urednote se uðurióuju u uiíoj
sintezi. U drugom razdoblju obnoue trebalo je uzeti t¿ obzir sue

korekcij e duosmislenosti i neodredeností pruog razdoblj a obnoue.
To ne znaði dn treba sue odbaciti, ueó se treba otuoriti nouim
stuaralaðkim perspektiuama i nastojati ostuariti ih. Danas je u
pitanju funkcioniranje Instituta u sueukupnoj Crkui; teoloíki
reðeno, radi se o doprinosu redouniðkih zajednica jedinstuenom
poslanju Crkue: Gledano s tehniðkogStajaliíta, nikadakao danas
nisu tako dobro funkcionirala naía djela i naíe djel"atností, niti
je redouníðki ùiuot nudio toliko moguónosti za osobnu i stuðnu
sprenxu. Ne zabrinjuje nas toliko naía nesposobnost ili
nestruðnost naíih djela, usporediuana sa sliðnim djelima ciuilnih
druítaua; bolnice, íkole, asistencijalna djela, postià,u zauidan
uspjeh; nas zabrinjuje kriza teoloíko-eklezioloíke funkcije, koja
proistjeöe iz unutarnje dinamike naíih ulastitih karizma.

Potrebno je oí,iujeti misíonarsku suijest koja bi zadouoljila
religiozna iskustua suih i suakog pojedinog ðIana naíih
redouniökih zajednica. Trebalo bi na neki naðin proizuesti
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karizmatiðko preuiranje koje bi nas odluðtto uuelo usred
hodo õa s niðko g B oàj e g naro da.

Radi se o krizi poslania Redouniðkog àiuota unutc¿r sc¿me

Crkue, o krizi poslanja Boàjeg naroda i crkuenih zaiednica koje

trpe ísto krttiõko stanie. Oua kriza ie korelatiuno ouisna o

nedostatnosti rjeíenia pruog razdoblia krize o zaiedníci i
identiteru. Nije lako redouníðki i,iuot ízduoi iti iz ouog organskoga

skupa. Dijagnozu í terapiiu treba primijeniti na ðitc¿u organizatn
Crkue, íako mi trebatno usredoðiti naiu pozornost ttct poslanje

redouniðkog àiuota.

NUZNOST TEOLOGI] E POSIANIA

Teologija redouniðkog åiuota dala ie prui korak, znaðajan i
odluðan u pruom razdablju post-koncilske obnoue. Mnogi autori,
iz razliðitih perspektiua pripremali su teren za Teologiitt
redounikog àiuota, koja je postupno krðila put do suglasnosti i
konaðno postala temeli obnoue skoro suih redouniðkih instituta.3
U suim ouim djelima, u rnanjem ili ueóem stupniu, aludira se na
poslanje redouniðkog àiuota. Inkluziuno moàemo raðunti sa

uelikim brojem ðlanaka koji su prouðauali apostolat i poslanie

redouniõkih zajednica.a lpak, mislim da to sue nije dostatno da
bi izbjegli opasnot necielouitostí, neutemelienosti i pourínosti
poslanja.

Neobjektiuno se odnose prema poslaniu oni koii ga nastoie

sekularizirati (posuijetouljenje) ili mu dati preueliku duhouru¿
proteànost, protiu neutemeljenosti oni koii ne shuaóaiu niegou

instrlunentalni karaktet', hoóe reói niegouu ouisnost u krainoi
liniji o Missio Dei i njegouu pouiiesnu sakramentalnost. Pouríno
shuaóaju poslanje oni koii ne shuaóaiu ueliðinu projekta
preobrai,aja i oàiuljauanja druítua, kulture, ðovieka koii ie time
zahuaóen.
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Uoðljiu je nedostcttak usustctuljetüa temelja poslanja koji bi,
uz pretpostc¿uku odgouora na identitet redounikog àiuota i nj egouu

posebnost tt Crkui, na organski naðin porudio odgouor na pitanje
u õemu se sastojí bit redouniðkog poslanja i poslanja njezínih
zajednica ili Kongregacija u Crkui í Lt suijetu.

Poslanje, shuaóeno kao antropoloíka ili teoloika kategorija,
oðeuidno naduisuje indiuidualni slttðaj poslanj a same redouniðke
zajedntce a da i ne gouorimo o djelatnostima koje zajedníca
izuriaua i koje mu u ísto urijeme sluà,e kao podloga. Neodri,iuo je
gouoriti o poslanju redounika ili redouniðke zajedníce
apstralzirajtúí njegou ljudski poloi,aj, dosljedno ouotne pruo i
temeljno pitanje jest poslanje ðoujeka kao takouog. Ako je
redounik ðoujek nt¿àno óe sudjelouati u poslanj u ðoujeka. Isto tako
je neodràiuo shuaóati poslanje redounika ili njegoue zajednice
preíuóujuói njegou kríóanski poloà,aj, to jest poloàaj ujernika koji
ujeruje u Krista u zajedniituu àiuota i poslanja sa crkuenom
zajednicom. Ako je redounik ðlan Crkue onda nuåno treba da
sudjeluje u istom poslanju Crkue. U oua dua stupnja ne
naglaíauaju se pruotno razlíke, ueózajedniõke toðke. Postauljeno
pitanje ne odnosi se toliko na pitanje u kojem se pogledu poslanje
redounika i njegoue zajednice razlikuje od poslanja öoujeka i
poslanja Crkue, ueó u kojoj mjeri poslanje redouniðkogl,iuota jest
poslanje samog ðoujeka, poslanje sljedbenika Isusa Krista i
poslanje Crkue. Razlike nisu naglaíene, a to ne znaði da ih nema:
u stuari redounik j e öoujek i po suom karizmatíðnom redouniðkom
poloí,aju; redounik je Crkua po suom redouniõkom
kar izm at iðno m p o loà,aj tt. S to ga, s t udíj o te me lj ima p o s lnnj a n' eb a
da uodí raðuna o karizmatiönim razlikama, koje oznaðujtt, biti
ðoujek i bití crkua redounika.

Poslanje redounika, redouniðkih zajednica, njihouíh instituta
ne ouísi o nekim apstraktnim, ne-pouijesnim zakonima. Sada.ínje
poslanj e redo unika j e nas nvak mno gours ne sloà,ene karizmatiöne
tradicije unutar ulastitog instituta i izuan instituta ali u okuiru
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rc¿zliðitih pouijesnilx oblika redouniðkog àiuota. Oue tradiciie
oblikttju ¡nisionarsko lice redouniðkiLt zaiednica i ðine
,mernorijun pouíjesne àiuotne uítalností i postignuóa s nouim
izazouom teànje neprekidnog stuarania sretne buduónosti. Stoga

je potrebno podcrtati i priznatí sue uidoue koji se podudaraiu u

raznim oblicima redouniökogãiuota, a koií su mnogobroini, koji
ðine ueliko redouniðko zaiedniítuo u sluà,bí poslania Crkue'

Razliðitost oblika proistjeðe iz osobnog ídentiteta, zaiedniökog,

duhouttog, o misticí skupina i o praktíðnim odredeniima
zajednice ili instituta odobrenog od Crkue. Oue razlike iasno
suíjedoðe da redoutzicí jednog odredenog i¡tstituta sudjeluitt tt

zajedniítutt poslanja sa redounicima drugih instítuta.
Oðeuidan je nedostatak sustaunoga stl¿diia suih ouih

eletnenata, bez kojilt bi shuaóanie redouníðkgo poslania bilo
pouríno i neutemeljiuo. Uprauo ouai nedostatak se osjeóa u

pouijesnont uremenu kad se toliko raspraulja o poslaniu-funkcíii
redouniðke zajenice u Crkui i u suiiettt, u razdobljtt tt koiem-kako
smo ueó uidjeli - je uoöljiua kriza poslanja.

¡/ÁSDOPR/NOS

Na pitanje da li mojim radom à,elim dati iscrpni studii o

poslanju, odgouaram skromno, da àelin't samo doprinijeti
buduóem studijskom nastojaniu uuaí,enih al¿tora. Imam
odredeni zacrtani put, kojeg óe drugi, mnoSo sposobniii, trebati
nastauiti i douríiti. Ouom mome radtt mnogo stt doprinijeli
stuclenti instituta,,Teotogija Redouníökog Ziuota<, koi i su nazoðni

mojím prednuanjirna uprauo o Teologiii poslania redouniðkog

àiuota, gdje predajem veó sedam godina. Oni su me potaknuli, a
njihoua iskt¿stua su mí pomogla kod produbliiuania ouíh tema.

Na tome sam im zahualan.
Veé na sc¿nxom poðetku iasno sant odredio opseg ouog rada.

Namjerno su izostauljena teoloíka pitania koja opraudauaiu
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postoj anj e i razlog postoj anja redouniðkog i,iuota. P retpostaulj am
sLtstctunu teologijtt redouniðkog àiuotas; otud poöinje moje
razmiíljanje o poslanju. Stoga primjenom studijskih reztùtatao
poslanj u u njegouim antropoloikim, kristoloikim, eklezioloikim
i karizmatiökim izuorima, uuaà,ujttói pri tom zahtjeue sl¿stctune

teologije, prilazi se neposredno redouniðkom Z,iuotu. Ne àelim
obt¿huatiti suu problematiku poslanja tt suoj sloÈ,enosti kako nam
se danas pokazuje. Surstauarn ouL¿ knjigu na razinu prouðauanja
temelja poslanja. Polazeói od ouoga ûeli se doprinijeti buduóim
razmííljanjima o misionarskoj dinamici.

Ouo djelo ãeli dati odgouor na pitanje: Koji je temelj, korijen,
poslanja redouniðke zajednice? Dajem odgouor u mnol,ini
gouoreói o temeljima poslanja. Gouoreói u mnoà,ini ne znaði da
ueó apriorno mislimo o mogttótzostt Ðmnogobrojnih temelja<
poslanja, u smislu kao da medu njima nema interkomttnikacije;
pLural àeli oznaðiti postojanje razliöitilt temeljnih razina
medusobnog poloÚ,aja. Stttdij o poslanjtt'treba bití suuremen,
sinkroniðan i istodoban da bi se na taj naðin u suakom njegouom
segmentl¿ poimanja postigao sauríen sklad i potpuni sadri,aj
izuo ra (korij ena) poslanj a zaj ednice. Pos lanj e redouniökog È,iuo ta
niðe unutar zajedniõkog organizrna, pouijesnog i ðoujeðjeg
(humanog) koji nameóe brinuti se o suojoj kompleksnoj
konstituciji i pouijesti da bi mogao odrediti suoje konstitlttiune
bitnosti. Radt íto ueée jasnoóe, slijedit óu diakroniðnu, postupnlt
i linearnu metodu, prouðauajuói odjeljeno suaki radikalni,
temelj ni trenutak, u ustroj stut¿- konstitt¿iranj u- poslanj a:
antropoloíki trenutak, Isus-kristoloíki, eklezioloíki i
karízmatiõni. Sa stajaltíta genetske kronologije naðin rada trebao
bi bíti obrnuto, poöeuíi od karizmatiðnog trenutka; ipak
odlttðujem se na ouaj pregled, shemu, buduói da nam daje
moguénost postupnoga obogaóiuanja samog pojma poslanja. Tek
pri zauríetku ouog rada bit óe moguóe ostuarítí harmoníju
razliðitih radíkalnih trenutaka i postiói jedinstueno shuaóanje
temelj a po slanj a zaj ednice.
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Neka DL¿lt Oca i Isusa Krista udostoji se poslui,iti ouim
skromnim doprinosom dati radikalnost i stuaralaítuo poslanjtt
naí ih re dou niõkilt ins titL¿tct.

IliljcSke
I Ilekapitulacija i raznìatranje o ovoj eta¡ri dovelo je u S¡lanjolskoj
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1977./ str. 152.-169.; M. A. Âsiain, La vertiente cvangelizaclora clc la
corrrurriclad rcligiosa, u (ìonfer. 13ll974.l str. 24:ì.-269.;

L. dc lìcycs, Misi<in carisnrática de los religiosos en la Iglcsia, Mèxico,
1968; Iì. IÌcharrcn, La cvangelizaciò¡l eu la encrucijada: impakt novc
kultr.rrc. Odjcci u redovniõkorìl ¿ivotu, kod redovnika i u cvangclizaciji
suvrenrenog svijeta, Madricl, 1975; J. M. Flennaux, Co¡rsècration et
missiorr, u Vic Cons 48l1976l, str. 296.-303./ lì. Muñoz, Misión
evangelizaclora y profética de las comunidades religiosas u VIì 40/ 1976./
, str. 159- 164.; Nuñez. Al¡noclóvar, S., A¡rostolicidad específica cle la vida
religiosa al interior dc una iglesia rtrisionera, Co¡rfer. 17 ll97Bl ,str. 345-
357; II. Proesrnans, l.cs religieux et I'apostolat clc I'lìglisc, u Lc vie
religieusc dans l'tiglisc clu Christ, Iìruges-París, 1964.; I.M.lì. 'l'illard,
Misión y misiones: Iìl lìvangclio, u ðasopisu VIì3B / 1975., str.357.-373.;
od istog, L'enjeu dc notrc vie a¡lostolique, u Vie Cons 52 / 1980. /. str.
143-t62.

s U Sirokoj plimjcni planiranja o 'l'eologiji rcclovuiðkog '¿iv<>tal
us¡rorecli bilje5ku 3/ Zelirn istaknuti da sc osjeóam identificirau i u ovollr
snrislu srnatra¡ìl uðenikom l,. GU'l'IIiRREZVEGA,'l'eología sistcmática
de la Vida Iìeligiosa, drugo izdanje, Madrid, 1979.
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NAPOMENA O POIMU POSLAN]A

Sam pojarn ,,poslanje( - >misión< - do danas nije jasno
definiran. Upravo zbog toga postoje razliðita poimanja i
shvaóarrja. U svom vlastitom i etimolo5kom smislu uposlanjeu -
>missio< - znaði ðin poslanja i dosljedno se primjenjuje samo na
izvr5avanje volje onoga koji ðalje.'

Naziv poslanje rabi se u profanom smislu (diplornatskom,
politiðkom i kulturnom poslanju), kao zapovijed kojorn se drugoj
osobi kaZe da treba neSto uðiniti.2lsto tako se rabi i u vjerskom
smislu, pogotovo u krëóanstvu. NajðeSóe i upravo svagdje
njegova glavna oznaka odnosi se ))na odlazak, hod ili putovanja
koje vrðe redovnici i apostolski djelatnici odlazeói od mjesta do
mjesta, od pokrajine do pokrajine, navijeðóujuói Evandelje<,3 ili
Sireói vjeru krðóansku medu ne-krðóanima ili poganima (misijske

zemlje, misije).
U teoloðkorn i tehniõkom smislu rabi se kategorija >missio<,

>misiónu, ,poslanjeu u Traktatu o Presvetom Trojstvu, u
Kristologiji, u Ekleziologiji, u Crkvenom pravu: u traktatu o

Presvetom Trojstvu )missiones( su vjeðna proizlaäenja,
intradivinas, irnanentnost-svojstvenost i nuZnost boZanskih
osoba koje se ujedinjuju s vremenskim djelovanjem osoba i
prikazuju vjeðna proizlaZenja u vremenskim proizlaZenjima, kao

utjelovljenje Rijeði-Verbo ili poslanje Duha Svetoga; u Kristologiji
poslanje Isusovo, Poslanik Oðev i poslanje dvanaesterice
primljeno od Isusa Krista; u Ekleziologiji se govori o poslanju
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koje Crkva povjerava odredenim osobama unutar svoje
zajedniðke i organizacijske dinamike; u Crkvenom pravu
>rnissio<-rposlanjeu - jest ðin crkvenog autoriteta kojim se daje
duZnost ili dopu5tenje propovijeclati nauk Crkve i sluZba
uðiteljskog nauðavanja 5to proistjeðe iz ðina slanja, oda5iljanja.

U svom strogo teolo5kom shvaóanju naziv >missio< -

>poslanje< jest korelativan s terminom Dapostolado<, ),apóstol(
- DapOstolat(, Dapostol(.

uHo apóstolos< u klasiõ¡rom grðkorn znaði slanje flote ili
vojske. Analogno tome naziv>apóstolos(( u izvornom pro5irenoln
shvaóanju oznaðuje skupinu ljudi poslanih s odredenim ciljem.
To ne mora biti vojniðka skupina; na primjer skupina
kolonizatora. Prevladava pasivni oblik naziva ,biti poslan<; ne
naglaSava se toliko poloZaj poslanstva 5to óe kasnije biti
presudno u krðóanskoj uporabi naziva.{

U prijevodu LXX. rijeõ >apòstolosu nalazi se samo jedanput,
kao prijevod hebrejskog termina sllaluh (usp. Kralj. 14,6),
tehniðka rijeó, za slanje poslanika s posebnom zadaóom,
usredotoõenje zanimanja na osobu koja Salje, u ovom sluðaju
na Boga, a rìe na osobu koja se ðalje. Naziv >apóstolos o u Novom
Zavjetu je tipiðna rijeð Pavlovog govora. Pojavljuje se u svezi s
poslanjem, gdje je ,apóstol,. isto Sto i misionar.s U posljednjem
Pavlovom razdoblju kao i u prvom poslije Pavla, naziv >apóstol <

sve viðe se suZava u svom znaðenju, ðak tako da se u Lukinoj
teologiji poistovjeóuje sa >Dvanaestericom(.6

U ovom djelu, knjizi, rabim rijeð >Misiòn( - )poslanje( u
njegovom najdubljem znaðenju; kao izvornu antropoloðku
kategoriju-tumað postojanja - i teoloðku; po5tivajuói u oba
sluðaja savrðeni kontinuitet s njegovim temeljnim znaðenjem<
ðin slanja i biti poslan<. Ovakovo znaðenje nazivu rposlanjen -

>misión< - daju i neki filozofi a takav je i danaðnji jezik Crkve.i U
ovoj perspektivi poslanje, je udjelo ili funkcija transcendentalna
za koju se odredena osoba ili zajednica osjeóa obvezatnom
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ostvariti je za dobro drugoga, ili joj je oznaðena po Providuosti<.'Ì

Polazeói od ovih pretpostavki prouðavat óemo poslanje
redovniðkog iviota Lrnutar poslanja õovjeðatrswa, Isusa Krista i
Crkve.

lliljeSke

' Llsporedi I)iccionario clc la lìcal Acacleruia lÌspañola, Madrid, l9l 4

str. 6{}:ì; Iìnciclopedía univcsal ilustracla ctlropco-atììcricatra, lìs¡laña-
Calpc XXXV. str. 915.

'tls¡r. M. Moliuer, I)icci<ltrario clc uso dcl espaitol, II. Madricl, 1977.

str. 426.
:' Diecionario lìeal Âcaclcntia lìs¡tanola, Madricl, I 9 I 4. str. 6t13.
{ K.l I.RIiNGS'I'OIìlì, art. a¡róstolos, u (ìl.N'l', I, str. l0{ì7.- l104.
5 CI'llìlNI, art. ðlatìak Âpostolat, u l)icci<l¡ral'io 'l'cología

Intcrclisciplinare, I. Marietti,'l'oritro, I977. str. 401.-404.

'i lls¡rorccli DLIPONI', [.c non cl'apôtrcs a-t-il ótó clotrné auz Dottzc
par Iósrrs? u Or Syr I (1956). str. 267.-290. i 425.-444.

7 Naziv >r'nissiou u koncilski¡rt dokuluetrtirtra ¡lojavl¡'ujc se 103 puta;

to jc naziv kojcg je Koncil ¡lodigao Ila razinu kategorije (trc svraóam
poz.orrìost na njegovu u¡rorabu u ¡utroT.ini rlrissi<lncs). Njegovo z.naðctrjc

oðitujc povczanost u ¡ììtìogovrstrotn prirujenjivanju, kako to stoji u
clckrcttr Âpostolicant 

^ctuositatcm, 
ltr. 2; [I Crkvi ¡rostoje raz.ne sluT.bc

ali jcclinstveno poslanjcu. K<lncil govori o >¡nissio Christi< (¡laslov l.G Íì;

LIII 7; ÂA 8; 29; AG 2;4;5;lB;24;25 l>O;2; 16;), Drìrissio Spiritus Sanctiu
(l.G 4B; DV l7; ÂG 2); >rnissio Iìcclesiac< opócnito (l,G 5; B; 36; 37; LJIì l6;
PV6;M l;2;5; 19; 24;29;Dll l3;AG 4;5; 6;9;iì9;41; Iraslov poglavlja I
ocl PO; I>O 2; 11; 14; 17; GS 76) kao poslartjc reclovnika ((iS l1; 42;) kao
poslanje spascnja (LG 30: 43:, AA 6; Íìiì;) kao poslanje a¡lostolsko (LG 6l-r;

PO 2), univcrzalno (l.G l; 3l; AG 20; GS 42;Sfl; B9; 92), kao ¡loslanjc
ðitavog krSóartskog naroda (LG 30; 3 I ; GE 8) ; Poslanje Orkvc potanko je

spccificirano u raznitn skupinanra, z.ajeclnicanra ili osoba: poslatlje
novih Crkava (^G 20), Dvanaesterice A¡rostola (l,G 19; 20; CD 36; PO

l0),lriskupa (1.G20;24;29;CD 36), ¡rrczbitcra (l-G 2B: AG lì9: PO l:7: PO

I0; I I ; l6; lB) poslanjc kanonika (LC' 2; 24;AÂ 25; ÂG 17 ; l'O 7) ¡toslanjc
dakona (LG 4l) redov¡rika (l.G 43; PC 6;AG lB), laika (l.G 30;33;34;M
l;2; 5; l3;29;33; AG 2l;41; PO 9) poslanje obitelji (M ll; GS 50;52)
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poslanje ðkola (GE 5;, B), poslanje misionara (AG 24;25), poslanje
apostolskih asocijacija (AA l9). Ovaj naöin govora o >missio< nalazi se
kasnije u dokumentima Crkvenog nauðiteljstva, kao u Evangelica
Testificatio, Evangelii Nuntiandi, Mutuae Relationis, Los Rg,ligiosos-
Redovnici-Kontemplacija i ðovjekovo unapredenje; Dokumenti
Medellln-a i Puebla-e.

I M. MOLINER, Rijeðnikza Spanjolsku uporabu, (Diccionario
de uso del español) II. str.426.
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I. POGTAVLIE

ANTROPOLOSKI I RELIGIOZNI TEMELINI VIDOVI
PoSTANIA RED ovlllÕrocn ZryorR

O. POSTAVLIANJE

Fenomen redovniðkoga livota, posveóenog Zivota, I na jedan
izraziti naõi¡r odredio je povijest ðovjeðanstva, poðev5i od IV.

stoljeóa poslije Krista do na5ih dana. Mnoge stranice ljudske
povijesti i kulture ne bi bile ispisane kad se ne bi osvrnuli na
redovnike i zajednice po njima utemeljene, bilo to zajedrrice
kongregacijske ili mjesne zajednice, koje ðine posebne skupine
unutar ðovjeðanswa i koje u isto vrijeme w5e jaki utjecai na njega;
koje je nemoguóe izostaviti. U svim velikim trenutcima
humanizacije i transcendencije ðovjeka, redovnici su bili nazoðni
i gstaju vrlo ðesto kao uvaZeni protagonisti.

Danas Crkva potvrduje ovu ðinjenicu, dapaðe ju zahtjeva, kad

u konstituciji LG 46. priznaje da redovniõki Zivot u svim svojim
oblicima nije stran ðovjeðanstvu, niti je beskoristan za zemaljski
grad2, ili kada ukazuje u konstituciji GS 1. da sljedbenici Krista,

medu kojima redovnici zauzimaju karakteristiðno mjesto,

uði¡re da radost i nada, Zalost i tjeskoba ljudi na5eg vre¡ne¡ìa,
osobito siroma$¡rih i svih koji trpe jesu radost i nada, Zalost i
tjeskoba takoder Kristovih uðcnika, te nema niðega uistilru
ljudskoga a da ¡re bi na5lo odjeka u njihovom srcu; doZivljavaju
sebe doista usko povczanim s ljudskim rodo¡n i njegovom
povijeðóu<.
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Takove pretpostavke nam pruZaju moguónost prouðiti u
ovom poglavlju u kojoj mjeri redovniðki Zivot ili posveóeni, kao
zajednica osoba, doprinosi i sudjeluje u ostvarivanju poslanja
ðovjeðanstva. Potrebno je prije ispitati je li ðovjeðanstvo primilo
kakovo poslanje i je li ga sposobno oswariti - izvr5iti ga -. Nastojat
óemo dati odgovor s filozofskog i religioznog stajali5ra.

I. ODGOVOR NE-TRANSCENDENTNIH
ANTROPOLOGIIA NA PITAN]E O POST.A.NIU ÕOVJEKA

Pitanje o transcendentnom poslanju ðovjeka, kao
individuum, osoba, kao zajednica i ljudska povijest, pretpostavlja
odgovor na njegov sadrZaj i svrhovitost.

Sasvim je jasno da se temelj ne moZe nalaziti u normati'rnoj
odluci jednog õovjeka ili ljudske zajednice, ðto bi, govoreói
hipotetiðki, moglo predodredivati sudbinu drugih. Takav
odgovor bio bi neprihvatljiv, buduói da nijedan õóvjek, nijedna
skupina ljudi nernaju univerzalno znaðenje, koje bi obvezivalo
svakog õovjeka u odredivanju konaõnog smisla njegovog Zivota.
Nijedan ðovjek, nijedna skupina ljudi ne moZe si dopustiti toliku
nadmoó nad drugima da bi o njemu ili o njima ovisila konaðna
sudbina povijesti i svake osobe.

S opóe perspektive sekularnih antropologija, ne-religioznih,
poslanje ðovjeka jest ono 5to ðovjek sam sebi namijeni, u koliko
se samo-utemeljuje, samo-izgraduje i sam-projektira
(personalistiðke filozofije), ili poslanje je ono ðto univerzalna
stvarnost-apsolutni duh ili materija-nameóe (kolektivne
filozofije). Takovo osobno utemeljenje moZe biti ðak predoðeno
ili ideoloðki projektirano - prema opóem miðljenju ovih fìlozofija
-, pritjeðuói pojmovnoj slici transcendentalnog bióa, Boga. L.
Feuerbach kaZe:
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D^posolutrìo bióe, Ilog ðovjcka jest trjcgova vlastita bitnostn:'.
usvak<¡ [lióc, rtranje ili viSc, u scbi je i po scbi ncograuiðctro, itna
svog lìoga, njcgova bitnost je najvi$a tr satr.roj scbin.{ ul}og je, u
sclli i ¡lo scbi, Irjcgovo otude¡ro ja, koji sc isttldolltlo ¡r<lvraóau.s

'Õovjck u rcligiji brani svojtt tajtrtt bitnost".ri

Sam ðovjek bio bi bog koji sam sebi odreduje poslanje, koje

treba izvrðiti. Ili ovaj bog bio bi stvarnost koja se nameóe, kako

tvrdi onaj idealizam koji tumaði sve Sto postoii kao dogadaj
Apsolutnog Duha (Hegel) i vidi u potpunom razvitku ovog

duhovnog dogadaja, gdje je ðovjek individuurn elemenat i mjesto

oðitovanja, svrhu i poslanje stvarnosti.
Unutar ovih antropologija, kako za agnostiðke filozofije-koje

nijeðu poznavanje >metafiziðkog(, ier traZe oznake koje su

karakteristiðne za empirijsko poznavanje -, tako i za ateistiðke

filozofije - koje Zele olakSati ðovjeku spozuavanje satnog sebe

odbacujuói religiju i samog Boga - pitanje o poslanju ðovjeka ima

samo ðisto meduljudski i medupovijesrri smisao, u pogledu

njegovog utemeljenja, sadrZaja i svrhe. Govoriti o

transcendentalnom poslanju ðovjeka, utemeljeuog u dá-

metafiziðki, preobliðiti ga u neðto 5to je empirijski neprovjerivo,
za njih bi to znaðilo prouzrokovanje promjene u Bióe apsolutno
Drugo, u Boga.

Sa stajaliðta viðe konkretnog, idealizam otkriva poslanje
stvarnosti u konaðnom razvitku Apsolutnog Duha. Materijalizam
shvaóa stvarnost kao dogadaj materije, u ðemu je ukljuðen i
ðovjek; otkriva konaðni smisao stvarnosti u konaðnom razvitku

materije. Povijesni materijalizam, ko¡nunistiõka utopijska
filozofija, uõi da je cilj povijesti izbjegavanje gospodarskih zakona

posredovanjem swaranja druðwa bez autoriteta i bez klase, kao

nada sekularizirane eshatologije. Egzistencijalizam u svojim
najradikalnijim izraiajima, kao J. P. Sartre, tvrdi ni5tavost i
nepostojanje smisla ljudskog Zivota. Heidegger-ova
egzistencijalistiöka misao zanima se za smisao bióa, i u svom
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posljednjem razdoblju shvaóa smisao bióa kao >sudbinu<
(rGeschick< ili poslanje samog sebe), koju je nemoguóe
anticipirati, buduói da u ðovjeku postoji moguónost najveóe
tajnosti izbijanja õasa zaokreta za novo oðitovanje smisla bióa,
istine i istinske buduó¡rosti ðovjeka i njegovog svijeta.

Sve ove filozofije utemeljene su na povr5nom miðljenju i
djelovanju, ðto je posebno karakteristiðno za danaðnje mase ljudi,
koji ne pripadaju poljoprivrednoj uljudbi koja postupno nestaje,
veó urbanogradskoj uljudbi a koju prati veleobrtni napredak.T
Veleobrtno-gradskoj uljudbi u razvijenom svijetu-zemljama-
nameóe se glavniðarsko-socijalistiðki tip uljudbe. Ovakovim
uljudbama danas odgovaraju laistiðke ideologije pozitivizma i
pragmatizma, koje nijeõu moguónost BoZje objave u povijesti
ðovjeðanstva. Tako isto i marksizam, koji je u stvari
materijalistiðki racionalizam, u samom sebi je zatvoren i
bezboZan. Ova dva tipa druðtva su jednoproteZna. Glavniõarsko-
-kapitalistiðarsko druðtvo, iako dopuðta stanoviti filozofski i
religiozni pluralizam, nerna jednoznaðno shvaóanje svijeta,
buduói da se konstitutivno odreduje gospodarsko socijalnom
koncepcijom privatnog vlasniðtva, pomagalima proizvodnje,
prevlasti bogatswa, nadmoói i zarade. Praktiðki se nastanjuje u
materijalizmu, koji za sobom povlaði tlaðenje bez granice;
marksistiðko dru$tvo, iako podupire stanoviti humanizam,
usmjereno je prema õovjeku mnoðtvo, Sto se oðituje u potpunoj
koncentraciji moói drZave, kojoj je nerazdvojivo ispovjedanje
materijalisitiðke i ateistiõke fìlozofije. Ovakovo jednoproteZno
shvaóanje ðovjeka - kako u individualnom tako i u zajedniökom
materijalizmu otvorilo je eru kontinuiranog ateizma-era
constantiniana del ateÍsmo -, kao sluZbenu ideologiju sastava
dräave.

Iasno je vidljivo da danaðnje prevladavajuóe ideologije
ðovjeõanstva nisu otvorene priznavanju bilo kakvog
transcendentnog poslanja ðovjeka i povijesti öovjeðanstva. Ne
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daju prostora vjeri niti moguónosti izvrðavanja nadpovijesnog i
metahistórico-medupovijesnog-cilja ljudskog bióa. Danas se

doZivljava opadanje strogo filozofsko-ontoloõke misli, potisnute
prividno5óu jaðih sigurnosti; upravo nedostatak filozofske
strogosti vodi intelektualnom neshvaóanju i nedostatku kritiðkog
povezivanja sa znanoðóu. Ipak, po demokratskom koncenzusu i

snagom karizmatiðnih skupina ili proroðkih osoba (laiðki
proroci) ljudska zajednica odreduje medupovijesno ostvarivanje
ciljeva, koji se mogu nazivati ostvarivanja djelomiðnih poslanja.

Ne moZe se podcijeniti nastojanja mnogih ua5ih suvremenika
koji predlaZu ostvarivanje zajedniðkih ciljeva na svjetskoj razini,
u svjetskom procesu.

Ipak se osjeóa nedostatak smisla cjelovitosti, znaðenja õitave

egzistencije. Izbjegavaju se temeljna i poticajna pitanja,
parceliraju se proboji u darraðnjem shvaóanju stvarrlosti, nijeðe

se preZivljavanje u transcendentnom, pribjegava se

neodgovornijoj i straðnoj sposobnosti samoubojswa.
Ovo dramatiðno stanje vrlo dobro je iznio u svom kazaliðnom

djelu Gabriel Marcel, egzistencijalistiðki filozof:

>Zar ti ¡rernaS kojiput osjeóaj da Zivimo... ako se ovo moZe naz.vati
Zivotom... u jednom naruðeno¡n svijetu. Iìaz.bijeni kao sat kacl

padne na z.crrrlju; od komadióa se rre ðuje nikakovih kucaja... ako

ih pribliZirno uhu... MoZeS li to shvatiti? Ovo Sto nazivamo svijet
ljudi... prije svega trebalo bi imati srce, medutiln izgleda da je

ovo srce prestalo kttcatiu.'ì
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2. TRANSCENDENTNO I NADPOVIIESNO POST.ANIE
Õovlnra: oDGovoR orvoRENrH ANTRopoLoctlA

Suvremene arrtropologije polaze(.i od rnoguórrosti
transcendentnog iskustva ðovjeka i njegove sposobnosti da se
transcendira ostaju o fvorene rnoguónosti religioznog tumaðenja
svijeta i rrjegove stvarnosti. PruZaju odgovor u kojem se Bog
reafìrmira kao odgovor na traZenje temelja i smisla srvarnosti.

Na temelju ovog iskustva ðovjek spoznaje da je njegov Zivot
neprestano otvaranje transcendentnom i da svaki ðovjek nosi u
sebi samom sintezu ljudskog iskustva, da je nositelj neöega 5to u
potpunosti ne posjeduje u samom sebi a za õim neumorno tezi.

Zele(.i pridonijeti rijeSenju pitanja o poslanju õovjeka
donosim ðetiri primjera odgovora. Autore koje predlaZem
izabrani su po medusobnoj nadopuni njihovih globalnih sustava.
Ne Zelim ulaziti u kritiðku konfrontaciju njihovih mi5ljenja, veó
iznaðam glavne crte njihovih miðljenja i shvaóanja.

>Transcendento iskustuo < - >Experíenciø trascendental<

Iskusiti znaði nauðiti iz neposrednog kontakta s õovjekom ili
stvari. Spoznato ulazi u dijalektiku s misaonim svijetom ðovjeka.
Misaoni svijet õovjeka omoguóuje iskustvo, ali iskuswo traZi novi
naðin miðljenja. Nas misaoni svijet ostaje prazan ako se ne
suoðava s novim iskustvima. Iskustvo samo po sebi izaziva i
potiöe ðovjeka na interpretaciju, i obrnuto, interpretacija utjeðe
i potiðe na iskustvo.

IskusWo se doZivljava vrlo djelatno s ðitavim bióem, na taj
naðin da doprinosi subjekta i objekta ne mogu se adekvatno
dijeliti, ili rastavljati.
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Iskustvo se prenosi na govor, i izraLava se govorom. Novo
iskustvo takoderje dogadaj govora. Govorje bitan, stoga subjekt
koji vr5i pokus jest svjedok.s

Temeljnu i oStroumnu interpretaciju ra5ölanke iskustva u

kojem se ðovjek sam proniðe - autotranscendira - daje Karlo
Rahner pritjeðuói kategoriji >transcendentnog iskustva<.

Prema ovom autoru, put do shvaóanja naðih iskustava
ukategorija,( u prostoru i vremenu jest shvatiti ðto je temeljno
iskustvo svih iskustava, Dkoje on naziva >transcendelrto
iskustvo<. U svakom iskustvu kategorija ðovjek lta neki naðin
izlazi iz sarnog sebe, da bi se ponovno vratio u sebe i uðinio da

novo steöeno izvana stupi u dijalektiku s unutarnjim znanjem.
Nað svijet mi5ljenja, ljubavi, slobode omoguóuje iskustvo, ali
iskustvo nas obvezuje na novi naði¡r misliti, ljubiti, biti slobodan.
U ovom smislu iskustvo kategorija dokazuje da je ðovjek
transcendencija i ostvaruje svoje vlastito bióe nadvisujuói samog
sebe i da se ostvaruje u toliko u koliko se spoztraje, u koliko se

proZima.
Karlo Rahner Zeli iói dalje. Pita, gje se ukorjenjuje moguónost

ovih Zivotnih iskustava i koji jenjihov konaöni cilj prema kojemu
teíe? Reðeno drugim rijeöima: odakle dolaài i prema ðemu se

usmjeruje u konaðnoj instanciji? Odgovor se nalazi u samom
ðovjeku, u jednom njegovom posebnom iskustvu kojeg Rahner
nazíva>transcendentno iskustvo<. Ovo iskustvo ne moZe biti na
istoj razini s drugim iskustvima koji teku u vremenu i prostoru.
Sto vi5e ono je iskuswo njihovog temelja.

Subjekt, osoba, koja doZivljuje iskuswo osjeóa se noðenom
po jednom temelju nepojmljivom. Õovjek kao subjekt spoznaje,
ljubi i osjeóa se slobodnim i u isto vrijeme ima svijest
neograniðenog karaktera, svijest otvorenosti prema Sirini bez
granica cjelovite moguóe stvarnosti. Nije to djelatna pobjeda;
ðovjek je ne ostvaruje posredovanjem svojeg razmiðljanja; ono
mu je jednostavno dano. U transcendentnom iskustvu ðovjek
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doZivljava sebe slobodnim, duhom otvorenim prema
beskrajnom, iako takovo iskustvo mu je nemoguóe ispriðati,
izreói govorom.. Buduói je õovjek nastanjen u transcendenciji
sposoban je, radi toga, sam sebe nadilaziti, autotranscendira. U
svakom izvornom ))otvaranju( i predavanju istini, dobroti, ljepoti,
bilo kojoj wednoti, doZivljava se transce¡rdentno iskustvo, makar
i samo djelovanje bilo veó kategorijsko. Unatoð svih Zivotnih
okolnosti öovjek doZivljuje samog sebe u horizontu apsolutnog.'0
Transcendentr-ro iskustvo jest iskustvo dodira sa samom
transcendencijom.

Na pitanje: kako odrediti apsolutni horizont transcendentnog
iskustva - Rahner odgovara, daje ovaj horizont transcendentnog
iskustva kao konaðni cilj dobio mnoga ilnena; iluminator i
otkrivað, Logos-Rijeð, izvorni temelj, ponor, bióe po excelenciji,
apsolutno bióe, temeljbióa, Bog. Rahner gaieli nazivati >,SVETA

TAINA( - >MISTERIO SANTO(. Prema ðemu i gdje se usmjeruje
transcendencija ðovjeka nazoðno je u slobodi kao neraspoloZivo,
neimenovno i Sto odreduje o õojveku i o svemu Sto apsolutno
postoji: jest Otajstvo neograniðeno, beskonaðno, bezimeno. Jest
Sveta TAINA, MISTERIL koja raspolaZe s nama, koja nas
usmjeruje na5oj konaðnosti, koja je u isto vrijeme irazlognaðeg
klanjanja."

Antropologija Karla Rahnera vrlo je lijepo i jasno osvjetljena
u slijedeóim rijeõima:

uÕovjek u koliko radikalno doZivljuje svoju konaðnost, stiZe
mnogo dalje od ove konaðnosti; sebe samog doZivljuje kao bióe
koje se nadilazi-transcendira- kao duh. Neograniðeni horizont
ljudskog pitanja doZivljuje kao horizont koji odstupa svaki put
sve dalje i dalje 5to je ðovjek vi5e sposoban dati odgovor; ali
beskonaðnost u kojoj se nalazi obiljeZerr, takoder proZima
njegovu svakodnevu djelatnost...Svaki odgovor usmjeruje na
radanje novog pitanja<. r2
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))Transcendentno iskustvo< potiðe ðovjeka na neprestano
samo-rradilaåenje, na auto-transceltdenciju-. Tako ðovjek
postize svoju izvornost.

For malna s tr uktura auto - trans cendencij e

Õovjek moZe posjedovati izvor¡ru i neizvorltu formu.
Izvornost nije nikad ðisto mirno posjedovanje; siroma5no je i
oskudno; uvijek naginje prema neizvornosti. Bernard Louergan

se pita; kako ðovjek moZe ostvariti svoju izvornost. Njegov je

odgovor, cla je izvorno ostvarenje öovjeka u vlastitoj
transcendenciji.

U opisu osobne transcendencije Bernard Lonergan
ra5ðlanjuje pet medusobno povezanih stupnjeva. Prvo, ðovjek u

snu Zivi prema fiziökim, kernijskirn i biolo5kim zakonima. Kad

poõne sanjati njegova svijest izroni iako bez poticaja; u odredenoj
rnjeri se u snu anticipira rT jegova transcendencija: Drugo, budan
ðovjek ima sposobnost neizmjerne ljestvice osjeóaja dobivenih
posredovanjem svojih pet osjetila. Treóe, ako su senzacije i
osjeóaji ograniöeni na uski prostor i na vrijeme neposrednog
iskustva, ðovjek po svojoj fantaziji moZe uói u jo5 Siri svijet.
Inteligencija nestvarnog pita zaðto?, Sto?, i kako? i odgovara
izgradujuói, formirajuói lanac sveobuhvatnosti. Pamóenje, vjera

i tradicija stavljaju ðovjeku na raspolaganje golemi svijet
fantazije, slika, koje preplavljuju vlastiti svijet. Õewrto, postoji
joð jedna proteZnost koja ide joS dalje od osobne-
transcendencije, jer ide mnogo dalje od pitanja inteligencije-
zaðto? ðto? kako? - buduói da postoje pitanja za promatranje i
prosudivanje: je li ovo ovako ili onako?, je li sigurno ili je samo

moguóe? To su pitanja na koja se moZe odgovoriti samo s da ili
ne. Ako ozbiljno tvrdimo da neðto stvarno iest, uistinu
stvarno,onda imamo pravo iói mnogo dalje od nas samih
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nadilazeói nas same. Ovdje se nadilaze svi prijaðnji stupnjevi.
Peto, osobna-transcendencija nije samo spoznavanje nego i
djelovanje. Ima pitanja za diskusiju koja ide mnogo dalje od
pitanja inteligencije i razrni5ljanja. Ima vrjednota na koje se

odgovara ðitavim ljuclskim bióem. Lonergan kaZe: ,u najviðern
stupnju ljudske savjesti subjekt procjenjuje, odluðuje, djeluje i
nadzire<. Õovjek koji posjeduje sposobnost prosudbe moZe i
mora biti odgovoran za svoju djelatnost. To nadziranje moZe biti
usmjereno prema õistorn egoizmu, amoLe poticati i ciljati i na
vrjednote. Zivot kao odgovor na vrjednote na polju djelatnosti
jest osobna transcendencija.r3

ol judska izvornost jest predmet sljedcóe strukturc ljudskoga
duha. Shvaóamo, jer rnoZerno imati iskustvo. I)itamo, jcr
shvaóarno. Iìaz.rniSljamo i dokazujemo, jer rnoZenro traT.iti istinu.
lluduói da sami rnoZcmo ostvariti vrjednotc i poticati da ih drugi
ostvaruju, rasudujemo. U mjeri u kojoj slijedimo ova pravila
ispunjavamo uvjete t:iti ljudska osoba, ostvaruje nìe
autotransccrìclencija rr spoznavanju i djelovanjun.r{

Autotranscendencija stvarnosti u kojoj razvijanje (nekoji óe

reói-moguónost, drugi óe reói Providnost) predlaZe bióima
superiorne ciljeve, autotranscendencija ðovjeka uklapa se u
potpunosti u ono sto Bernard Lonergan nazivan vertikalna
svrhovitost<, koju definira kao povezanost cilja, koji je usmjeren
razmjerno mnogo viðem cilju. U konkretnom sluðaju ðovjeka,
ovaj ima za svrhovitost neSto ðto ga nadvisuje, neõto $to ide
mnogo dalje od samog ðovjeka: ðovjek se transcendira u
nadnaravnom. To znaði, da je õovjek bióe koje je podredeno
apsolutnoj transcendenciji, Bogu;znaði da na neki naðin ulazi u
boZanski Zivot i da sudjeluje u njemu samome.rs

Lonergan priznaje,da na putu autotranscendencije ima sjena:
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Dvertikalrìa svrlìovitost prclna Bogu ne satno cla jc tanlna ncgo
jc i obavijcna tajtronr. U ovom Zivotu ne InoZemo spoz.nati Boga

kakav On jcst u satno¡n sebi, vcó sall'to ¡rosrcdovatljctn
nedostatne sliðnosti. Bog ostaie biti otajstvou.r(i

>lpak ovcljc sc tralazi¡no prcd neoclrcdenosti vcrtikaltle
svrhovitosti ðovjeka... stvartlo Z.ivi pritistìut kraljevstvorn grijcha
i rtjegovo spaseujc nijc u moguónosti njegovc ¡lriroden.ri

Grijeh je, prema Lonerganu, posljedak ðovjekove slobode;

grijeh je snaga zaustavljanja i onemoguóivanja potpune
transcendencije. Upravo radi toga ima neizbjeznu proteznost
neodredenosti.

I skustv o transcendencíj e í nj ezina neodredenost

Iskustvo transcendencije u Zivotu ðovjeka je neodredeno,
kako tvrdi Paul Tillich, svraóajuói pozornost na tri temeljne
funkcije Zivota: osobrio-integriranje, koje ukljuðuje óudorede,

osobno stvaralaðtvo, koje stvara kulturu, i osobna
transcenden cija iz koje proistjeðe religija kao briga za konaöni
smisao ljudskog Livota. Ove tri funkcije medusobno su

korelativne, iako Tillich priznaje da je religija u iskustvima
ðovjeka najviðe ljudska.

Sto ;e uzrok neodredenosti iskustvu transcendencije?
Postavljajuói se iznad iskustva, Tillich daje odgovor ontoloðkog
izgleda. Ta neodredenost nalazi se u tome:

,Sto su u svakom vitalnom procesu izrnje5ani bitni i
egzistcncijalni cletnenti, stvorena dobrota i zapanjeno otudenjc,
i io na naðin cla ni jedno ni clrugo nije iskljuðivo stvarno. Zivjeti
ukljuðuje uvijck bitne i egzistencijalnc elemelltc: i ovo je korije rl
neodredeltostin.rrÌ
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Prema Tillich-u, takova neodredenost nadmaðuje slobodni
ðin grijeha; ona je ontolo5ki konstitutivna. Zanirnanje öovjeka
zabi(,e rada se u du5ermom potresu u ))schock olrtólogicon. Samo
bióe preplavljeno je oceanom nebióa. Bióe je mje5avina biti i
nebiti; sudjeluje u bióu, a u isto vrijeme je odijeljen od njega;
ovdje se objavljuje njegova ograniõenost. Bióe ima u sebi nebióe
i upravo zbog toga ima stalnu potrebu powrdivanja samogsebe,
i to na naðin stvaranja, da bi nadvisio svoje vlastito nebióe.'s

Razdvajanje õovjeka od biti oznaðuje <pad ðovjeka<. Iskonski
padu, prerna Tillach-u jest korak od esencije do egzistencije.
Rezultat toga jest rotudivanjeu.20 Õovjek se osjeóa tudim prema
orlome ðemu bitno pripada, to jest, odjeljen od svoga izvora i
svrhe Zivota, odijeljen od samog sebe i od drugih.2' Stoga su
óudorede, kultura, religija kvalifTcirani izrië,aji lj udsko g Liv ota,
prema Tillich-u, i stalno se nalaze pod znakom neodredenosti.
Ali

Dr noó ncogra¡riðenc autotranscendencije objavljuje Õinjenicu da
Õovjck pri¡rada ononte Sto jc mnogo dalje od nebiti, hoóc rcói,
da jc bióc u scbi. Potencijalna moó bcskrajnog (kao Sto je
autotranscenclcncija neograniðena) jcst negacija ¡rebióa.
Õinjcnica da se ðovjek u nijednorn raz.cloblju svoga Zivota ne
osjcóa potpuno zadovoljnim, kao i to da ga ni5ta ograniðenog
ne rn<¡Ze z.austaviti, iako je ograniðenost njegovo odredenje,
svjedoði neodvojivu vczu ograniðenog s bióem u sebi. llióe u sebi
nije beskrajnost, vcó to je ono Sto se nalazi tìl¡logo clalje od
polariteta ograniðensoti i beskrajne autotralìscendencije. llióe
u scbi oðituje se ograniÕenom bióu u neograniðcnonr impulsu
ograniðenog pu.nadilaZenju sarnog scbe. Ipak se ne ¡noZe
poistovjetiti bióe u sebi sa beskrajnoðóu, hoóe reói negiranjent
ograniðenog. Iìióe u sebi prethodi ograniðcno i prethocli
¡loricanje bcskonað¡rosti ograniðenog<.22
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I s k us tu o egzí s tenc ii e kao p o slanj e o d p o v ez iv arl a

Prerna miSljenju Xaviera Zubiri, odgovor transcetldentnih
filozofija ima veliku ontoloðku podlogu. Ono nastoji obrazloZiti
iskustvo kontingencije-sluðajnosti- ljudskog bióa.

Kontingencija je ðinjenica cla ðovjek ne postoii sam po sebi,

u konaðnosti, >iuta< svoje bióe kao da ga je primio od drugoga.

Zubiri turnaði kontingeuciju kao iskustvo u kojern ðovjek
doZivljuje egzistenciju kao da nu je poslana, i da i¡na karakter
slanja. Zivotjestalno oznaðeu po poslanju, õak do te toõke da ga

poslanje konstituira-Lttemeljuje:
,Nije to da Zivot irna poslanje, tlego je sam Zivot poslanje<23.

Stoga egzistencija r-rije jednostavtlo tvorac, lliti ie to uzviðena

moguónost, nego je zapovjecl, to je lìe5to 5to se öovjeku nameóe

i ðto ga potiöe da Zivi. Ra5ðlanjujuói ovaj poticai, Zubirí kaZe, da

ga se lìe rnoZe poistovjetiti s podraZajima, stimulacijama i
nroguónostirna za Zivot, Sto proizlaze iz stvari rnedu koje treba
ubrojiti i öovjeka. Ne moZe ga se poistovjetitisa nastojanjem moói
prirode za âivoti ovaj impuls jest ne5to ðto ðovjeku sluZi kao

oslonac da bi postojao a to nije ðisto fiziðki oslonac, nego
rnetafiziöki: to je ono Sto nas ðini bióern. Õovjeku je potrebna

snaga da se noZe formirati... 5to ga ðini ðiniti samim sebe. Uðiniti
da postoji livot, zaZubirí-ja, jest rezultat sposobtlosti naðeg

prethodnog povezivanja s onim õto nas ðini da postojimo. Temelj

koji nas povezuje jest Bog<.2a

T unt a ö e r{ e r e ligio zno g ko zrníðko g gle d ani a - ( ko zmo v ízíi e)

Vodeni introspektivnom metodom (prerna Rahneru,
Lonerganu, Tillich-u u odredenoj mjeri i Zubirí) dolazimo do

shvaóanja-iako u vrlo opóenitim crtarna-da je ðovjek pozvan na

osobnu transcendeuciju i upravo u njoj nalazi se njegovo vlastito
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bióe, njegov vlastiti Zivot. Takova transcendecija koja polazi od
iskustva povezivanja (Zubirí), zatim od temeljnog iskustva
(Rahner) formalno djeluje kao iskustvo shvaóanja, rasudivanja,
razmiðljanja u djelovanju, u vertikalnoj svrhovitosti (Lonergan)
i daje vrlo konkretno mjesto osobrroj integraciji, osobnom
óudoredu, osobnom stvaralaðtvu-kulturi, autotranscendenciji-
religiji (Tillich).

Ne ulazimo u razliðitosti sustava ovih autora koje su mnogo
jaöe i brojnije u ontologiji ternelja i u shvaóanju slobode kod
nekih od njih. Stavljam pozornost na isticanje razliðitih shvaóanja
otvorenih antropologija, to jest na otvorenost bióa prema
otajstvu, neobuhvatljivom, nepojmljivom, nedostiZnom,
temeljnom (Rahner) Bogu kao Bióu Povezivanja (ZubirÍ),
naduararmom kao )vertikalnoj svrhovitosti< õovjeka (Lonergan),
novom bióu õija je moó sposobnost ponovno zadobiti ljudsku
egzistenciju Duhu (Tillich). Konstitutirma orvorenost ðovjeka, 5to
se naziva autotranscendencija ne zahtjeva svoje unutarnje
ostvarenje i vrhunac, i upravo zbog toga nekoji govore o
uprirodnoj Zelji<, d¡ug¡ opet o poslu5noj moói, treói o >apsolutnoj
Zelji< (H. De Lubac).

Ovakovo antropoloðko planiranje pitanja o poslanju ðovjeka,
ljudske zajednice i povijesti daje odgovor koji na prvi pogled
izgleda vrlo opóenit, a ¡nogao bi se formirati ovako: ðovjek,.
ðovjeðanstvo ima poslanje da se sam transcendentira, da se

nadvisi; ali, znajuói u isto vrijeme, õto je stvarno manje, da je
stvarno nesposoban da ga postigne u potpunom smislu, buduói
da je osobna transcendencija moguóa samo kao >milost< koja se

daje badava, to je dar. Poslanje ðovjeka ne bi bilo onda buduónost
kojoj stiZe ðovjek þ>Zu-kunft<) ili koju ðovjek rada (futurum = de
fio), nego bi to bilo oðekivanje Dadventus( zakojeg se õovjek
ponizno i zahvalno pripravlja. Apsolutna autotranscendencija
ljudske osobe, zajednice i ljudske povijesti u Otajstvu bila bi
poslanje, iako nam iskustvo powrduje da je ðovjek nesposoban
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ostvariti ga. Ukljuðujuói radikalnije misao, slijecteói Zubirí-ia,
kaZemo da je ðovjek konstitutivno poslanje za transcendetrciju,
ali poslanje koje se ostvaruje satno u nezasluZenosti.

Ipak dolazi ðas kad transcendentne filozofije ne mogu niðta

viðe dati ili odrediti o prerna-gdje o transcendenciji.ledrtostavl'to
postavljaju ðovjeka u stanie oðekivanja. Rahner to vrlo dobro
uoðava kacl kaZe:

Dova transccnclcncija sc ¡lojavljuje kao takova trl)ravo u ðastt

otvarartja prcnla orìonìe ðcntu sc rrsrnjcrttjc ¡rokrct ¡rr<lcliranja tt

spoz.trajiu.r:'

Ovakove antropologije zastupa rnanji broj ljttdi, koji iako se

ne Zele oclreói svog vremelta ni suvrelnelrosti , ipak izbjegavaju

ateizam i gnozticizam; ne porniruju se s jeduoproteZltim
shvaóanjem ðovjeka. TraZe da õovjek ostatìe otvorelt niogttóoj
objavi, kao Sltr5ateljRijeðikoja se besplatno izraLavao svijetu i o

povijesti, kako to pokazuju mnogobrojne religije. Ove

antropologije otkrivajtr zadnja i konaðna bogatstva svih religija i
svih religioznih ljudi na5e povijesti.

3. STVARANIE, POZIVI POSTANIE: ODGOVOR
TEOLO GIIE STVARAN]A (RELI GI OZN E PERSPEKTIVE)

Odmah polazimo ocl perspektive religioznog ðovjeka, to jest

õovjeka koji ima iskustvo SVETE TAINE - MISTERIO SANTO, koji
i¡na iskustvo Boga koji ga povezuje i utemeljuje.

Religiozan õovjek zna daje utemeljen u Bogu, da je od Boga

poz.van na Zivot i da je od Njega poslan u povijest. Ova proteZuost

ni na jedan naðin nije odijeljena od prethodnih filozofsko-
transcendeutnih antropologija, naprotiv, ona je vrhunac.
Õovjeku otvorenom transcendenciji svojstveno je
samooðitovanje i autokomunikacija Boga, kako to svjedoöe
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religije i iskustva religioznog ðovjeka. Ima i takovih koji misle,
takoder i tvrde, da je vrijeme nadvladalo religiju, da poðinje
postreligiozno razdoblje.26 To su uglarmom nositelji sekularrrih
teologija. Vjerujerno da se tu radi vi5e o interferenciji, - jaõanju
uzajanrnih misli - buduói se danas uvaíava doprinos i vaZnost
religije i religioznog oðitovarrja, ðto je vidljivo iz zanitnanja za
puðku religioznot. Sa stajaliSta religiozne fenomenologije,
struktura religiozrrog ðovjeka je vaZan sektor ljudskog fenomena.
Rada se u izvornoj proteZnosti Ijudske egzistencije; predstavlja
neotudivu kakvoóu ljudsoga bióa i to tako; ako je neutralizirana
onda se ona pojavljuje na >podmukli< naðin, ne5to sliðno onome
ðto se danas dogada s modernim mitovima o apsolutnom (mit o
napretku, o saw5enom druðtvu, o neostvarivoj buduónosti, i t.d..)

Religiozan ðovjek, posebno krSóanin, ðvrsto je uvjeren da je
Bog uspostavio posebnu komunikaciju s ðovjekom i öitavim
õovjeõanstvom. ,Apsolutni je u ljudsku savjest utisnuo biljeg
samog Sebeo. On se objavio. U ljudskoj povijesti Bog je oðitovao
svoju narnjeru s pojedinim ðovjekom i s ðitavim ðovjeõansrvom

Namj era B o gø s tuor ítelj a i prov ídno sno ga

Pojmom BoZje namjere oznaðujemo ono Sto je Bog, od svoje
vjeðnosti, mislio i zacrtao svojom stvaralaðkom zamisli o svijetu.
Ne shvaóamo >svijet< kao statiðku veliõinu, nepromjenljivu,
odredenu, nego kao tijek povijesti koji se stvara u vremeltu prema
obeóanju stvaranja novoga svijeta; ono je razvitak povijesti
ðovjeka, apsolutna povijest radikalno nova kod svake ljudske
osobe, isprepletena i medupriopóenje (interkomunikacija) s

povije5óu takoder apsolutnih i neponovljivih drugih osoba,
radajuói na taj naðin jedan novi svijet, povijest2T.

Svijet irna svoj smisao od Boga, izvora i temelja svega
postojeóeg, premda njegov smisao ostaje skriven, nedokuõiv,
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tajna: sve u svijetu irna svoju logiku, posjeduje nutarnji Logos

koji ga izgraduje iuzdi'¿e iz samovolje iako svi ljudi ne pokazujtt

tu nutamju logiku. Ovaj srnisao cjelovitosti ostvaruje se

djelatnom i transcendel)tnonì intervencijom Boga u tijeku
Ijudske povijesti. Õasove u kojima se objavljuje BoZja tajna
namjera nazivalno Providerlcija-Providnost-. U Providnosti se

Bog objavljrrje kao realna osoba, potpullo razliðita od svijeta

kojeg nadvisuje, ali kojeg stvara, na kojeg misli, kojeg ljubi,
odredujuói rnr-r cilj i kojeg odrZava, predvodeói ga prema svojoj

zamisli u nestaluosti poviiesti i prividne sluðajnosti Ijudskoga

âivota. Kad Bog objavi namjeru svoje Providtìosti, ornoguóuje

nalìl spozlìavanje naðeg dubokog smisla, dopuðtajuói nan'l

naslutiti tajnu na5e strdbine i naði¡r rrjezinog ostvarenja.

Bog intervenira u samu bit ðovjekove osobe, to iest, utjeöe na

razum i slobodu. Prihvaóanje djelovanja Boíieg plana ðiui
ðovjeka i ljudsku zajednicu tvorcern povijesti spasenja, koja

uplovljuje u novi obeóani svjet. Õovjek kao razumno i djelatno

bióe organizira se, izgraduje i tka svoju povijest lìe satno

razunìoûì nego i svojom vjerom, ne samo slobodom, veó takoder

milo5óu BoZjom. Hoóe reói, od susreta sa slobodom Sworitelja i

Providnosnoga, koji utemeljuje njegovu slobodu. Odbijanje ili
oporba BoZjem cljelovanju ni na koji naði¡r ne urnanjuje njegov

naum i djelotvornost, ali zasjenjuje slobodni svijet ðovjeka, ðini
ga nedovr5nirn i izopaðenim i to tako da sve oko njega gubi

smisao, prewarajuói se u povijest propasti' Religiozno shvaóanje

stvarnosti, sa stajali5ta gledanja i providencijalne nazoõnosti

Boga, jednako vrijedi i zaoðitovanje da bol, smrt i grijeh preuzeti

su od Boga uìtutar odredenja za dobro öovjeka. Sablazan koju

izaziva postojanje grijeha bit óe uni5tena, a iskoristit óe ga oni

koji ljube Njega. Nazoõnost etiðkog zla, grijeha, u povijesti ljudi,
kao segregacija njegove slobode negativno utjeðe i na kozmiðki

uredaj, koji je ukljuöen u BoZjoj namjeri. Moguói neuspjeh

õovjeka, kao ðin njegove slobode, takoder ulazi unutar
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moguónostiBoLjeg projekta; ali bit óe porrebno znatiBoâje
nakane da bi se moglo shvatiti koja je njezina re-akcija prije
djelovanja slobode, a koja je sama po sebi sposobna doZivjeti
neuspjeh povijesti.

Poslanje ðovjekø u religíoznoj perspektivi

Najjasniji odgovor na pitanje o poslanju õovjeka i ljudske
zajednice trebaju dati religije, posebno objavljene religije.
Ljudska povijest, koja je utemeljena na Bogu Sworitelju, koju vodi
po svom providnosnom planu, sigurno je da ima razlog
postojanja, da ima svoje poslanje. Ovo poslanje jojje povjereno
po Tvorcu, Stvoritelju svemira. On, kao arhitekt svijeta,
proplanirao je i zamislio ðovjekov svijet divnom unutarnjom
harmonijom. Bog nije kaotiõan, veó harmonijski; iz njegovih ruku
sve je iziðlo saw5eno, iako ðovjek jo5 uvijek nije sposoban shvatiti
harrnoniju cjelovitosti svemira, radi nedostatka ljudskih
perspektiva. Ipak. Ne vodi povijest svojem naumu bez ljudskog
sudjelovanja, kao razvijanje slobode. Prema BoZjem naumu
ðovjek treba da bude graditelj svoje vlastite povijesti; gubi smisao,
usmjerbu, projekt kada djeluje kao da Bog ne posroji ili kao da
ne intervenira u temelju njegovog djelovanja, njegove akcije.

Osobno-utemeljenje i osobno-projektiranje vlastitosti ljudske
osobe nuZna su i obvezatnazadaóazatovjeka, ali samo kao drugi
momenat, tek poslije spoznaje da je utemeljen u bióu, od kojeg
je pozvan na egzistenciju i poslan u povijest po Bogu (stvaranje,
poziv, poslanje). Zasada nas zanima tema o poslanju;

>ðovjek sam sebe shvaóa kao poslanog sa zadaóom u ¡tovijest, u
konkret¡ru povijest mjesta i vremena, da oswari vlastiti ¡rrogram,
pa i onda kada je ukljuðcn urìutar drugog zajedniõkog, i da,
unatoð svojoj malenkosti ili velið¡ri, zadaóa je specifiðno njegova
vlastita, koja izvirc iz njegove slobode i usmjerena je uðvrSóivanju
i napredovanju u svojoj zadaóirr?t'.
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U ovakovoj pespektivi se pitauro, 5to je poslanje svake osobe,

svake zajednice i povijesti ðovjeðanstva? Ne moZe se dati
jednostran odgovor, ne ttvaZavajuói pri tom ljtrdski odgovor, i

reói na prirnjer; poslanje je ono 5to nam Bog oznaðuje. Mnogo

bolje je reói, poslanje je ono 5to, tt susretu i dijalogu sloboda

(slobocle Boga-temelja i transcetrderltne i kategorijalue slobode

ðovjeka) svaki õovjek treba da ostvari da bi postigao svoju

osobnu, zajedniðku i povijesntr puninu. U ovom sluðaju nema

mjesta za individualnistiöko shvaÓauje poslanja; svako

individualno poslartje treba trskladiti s poslanjem zajednice i

povijesti ðovjeka, da bi se na taj uaðiu ostvarila izvorna povijest

spasenja. Kr5óanstvo je sebe shvatilo kao onu zajednicu, onaj

narod, koji je uvr5ten u izvoruu povijest spasenja s poslanjem

da bude glavni pokretað povijesti spasenja.

Vjerojatno je kr5óanska uljudba najznaðajniji nositelj
ovakovog sl'rvaóanja poslanja ðovjeka u svijetu. Vjera u oõinsku,

punu ljubavi, nazoðnost BoZju u Zivotnim dogadajima ðovjeka

duboko je ukorijenjena tr du5i krSóarlskog ttaroda, isto tako i kod

pokrðtenih naroda. U ðasovima boli i Zalosti nalaze svoju snagu

i utjehu u sigurtrosti da trpljenje ima svoje mjesto i svoju

vrijeclnost u BoZjoj zamisli. U ðasovima sreóe i radosti na ustima

krðóanina spontano i ðesto se pojavljuju rijeði zahvale Ocu od

kojega nam dolazi svako dobro. Upravo u toj dubokoj vjeri u

nazoðnosti provindetlcijalnog Oca izgleda da puðka poboZnost

nalazi svoje najjaðe uPoriSte.

Sa svim time, ipak na neki naðin doZivljavamo dualizam u

religioznom shvaóanju poslanja, buduói da se poslanje smatra

previ5e duhovnim i eshatoloðki, i to tako, da nije bilo naðina

uskladiti vremensko poslanje s eshatoloðkim, materijalno
poslanje s duhovnim, ljudsko poslanje s religioznim poslanjem'

Nasuprot, namjera Boga Stvoritelja predlaZe jedinstveno

poslanje: dovesti ðitavu stvarnost punini izvornoga i

eshatoloðkog poslanja, privesti vrhuncu ali "u 
poöetku ne bija5e

takou (Mt I9,B). Nije to öisto duhovno poslanje, veó
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sveobuhvatno, nije poslar¡je ono Sto na lteki naöin poziva na
duhovnu bezvoljnost, povijesnu rezignaciju, ili udobnost, ¡rego
je poslanje pokretað sposobnosti ðovjeka da anticipira konaðnu
srvarnost poslanja u nepogodni¡n okolnostima sada5njice, i to u
moguóoj mjeri. Trebamo priznati da je puõka poboZnost vi5e
puta ostala nedjelatna u nedostatnoj, rnanjkavoj religioznosti;
puk nije osjetio revulziju koja potiðe traZenje cjelokupnog
izvr5avanja poslanja.

Konaöno je potrebno reói, da smo gledajuói sa stajali5ra
fenomenologije i filozofije religije doðli u naðem razmiSljanju do
zakljuõka utvrdivanja od dakle-gdje je zaë,etak poslanja, ali je
potrebno joð odgovoriti koji je specifiðni sadrZaj poslanja, kao i
njegova konkretna svrhovitost. To je nemoguóe, jer se traZi samo
oðitovanje Boga, objava konkretue namjere ljudskoj savjesti;
ðovjek moZe neðto nagadati, ne5to pretpostavljati, ali je nuZno
da sam Bog dade ðovjeku spoznati njegovo poslanje. Bog je
spoznaju o sebi utisnuo u ljudsku savjest, kao Sto smo veó rekli
prije. Mnogo viðe, mi krðóani vjerujemo da se je Bog objavio u
ljudskoj povijesti po Isusu iz Nazareta, koji je postao ðovjekorn.
O ovome govorimo u slijedeóem poglavlju.

4. ANTROPOLOSKO POSI-ANIE REDOVNIÕKOG ZIVOTA

Nekoji óe moZda misliti da smo oti5li previ5e daleko u
nastojanju da antropolo5ki utemeljimo poslanje redovniõke
zajednice. Istina je da srno traZili njegove korjene. Ipak se
nadamo da ova âelja za produbljivanjem neóe biti uzaludna.

S time srno Zeljeli pokazati da se poslanje redovniõke
zajednice ne identificira u svom korjenu s meduljudskom,
medupovijesnom zadaó,om (na primjer odgoj, zdravstvo,
socijalna skrb, evangelizacija); niti preporukom potpuno
duhormo-nadnaravnog poslanja, kao da bi redovniðka zajednica
pripadala jednoj viðoj razini ljudskog üvota, veó da se ono
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temeljito podudara s poslanjem koje powrduje samog ðovjeka,

jer redovnik je najprije ðovjek. Ovakovo shvaóanje poslanja

reclovniðkoga Zivota pruZa nam veliki horizout poticajlÌih
izraiaja,solidarnost i djelovanje medu ljudima. Pitanje se moZe

formirati i ovako: kako identificirati poslarrje redovniðke
zajednice i samog redovnika unutar poslarlja öovjeõanstva? Koji

utjecaj vrSi na ðovjeõanstvo ovo biti-poslanje redovniðke
zajednice i redovnika? Koje alltropoloðke oznake ima poslanje

öovjeka u poslanju redovnika i redovniðke zajednice? Na5

odgovor na uaðirr teze ie slijedeói: redovniðka zajednica-kao

ðinjenica, kao povijesrTi dogadaj ustrojava se na

>transceudellttìolt't iskustvttu koje je u isto vrijeme koincidenta¡r

i priopóiv; to je iskusrvo transcendencije i vlastite moguÓuosti.

U ovome se ualazi korijen poslanja redovniðke zajednice.

Redovniðkí poziu kcto > transcendentalno ískustuo<

Redovniöka zajednica rada se unutar skupirle ljudskih osoba

koje se podudaraju u transcendentalnom iskustvu ili iskustvu

transcendencije koje zovemo redormiðko zvanje, a ne u sluZbama

zajedniðkih interesa. Zvanje se ne moZe reducirati na iskustva

kategorija. Zv arle je lteizrecivo, neprotumaðivo iskustvo ternelja

bióa, ontoloðko stanje zaljubljenosti izazvano od Boga, to je

zanos-extasis- koji prouzrokuje stanje svijesti naói se ispunjen

nazoðno5óu Duha2e. Zvanie jest iskustvo biti pozvan od Boga,

nastaniti se u svetoj Tajni. Hoóe reói, biti sworen i pozvan od

Njega. Ovo iskustvo ne moZe se svesti na jedan konkretan ðas u

prostoru ili u vrernenu povijesti ðovjeka, od njeg se ne moZe õiniti
kategorija. Ono nadilazi sve ðasove i upuóuje ðitavu egzistenciju.

Utemeljuje Zivotna iskustva i utjelovljuje, simbolizira, i u njima

se kondenzira, ili u ottome ðto nazivamo ,ðasovi zvaniau -

)rmomerìtos vocacionales<. Redovnik u svom Zivotu prihvaóa

redovniðki polo1a';, ne kao óudoredni zahtjev, nego kao nuZnu
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potrebu otvaranja prema svojoj konnaturalnoj transcendenciji,
kao ontolo5ki zahtjev, kao zahtjev bitka.

Iz svega iznesenog moZemo izvesti konaðni zaglavak, da
zvanje nije iskuswo kao ðto su druga egzistencijalna iskustva.
Isto tako nije iskustvo koje bi se odnosilo jedino na jedan sektor
naðega Zivota, hoóe reói, na religiozno podruðje, kao da bi ono
bilo razliðito podruðje naðe osobnosti. To je isksuwo koje zahvaóa
sam korijen ljudskoga bióa. Dosljedno ovome, radikalno zahvaóa
sve proteZrlosti ðovjeka. Zvanje, transcendentalno iskustvo,
iskustvo povezanosti daje smisao cjelovitosti naðoj egzistenciji i
u noj ujedinjuje sve na5e proteZnosti (tjelesne, biolo5ke,
socijalne, kulturalne, duhovne, religiozne). Ovako shvaóeno
zvanje ostvaruje veliku sintezu, protiv svakog dvojstva izmedu
duhovnog i materije, izmedu vjeðnog i vremenskog, boZanskog
i ljudskog, nadnararmog i naravnog.

Tvrditi da redovnici imaju ðisto religiozno zvanje, ne znaði
da trebaju pobjeói od svijeta, od onoga Sto se prividno ne
pokazuje kao religiozna stvarnost, veó redovnik treba da otkrije
u ðitavojstvarnosti svoju konstitutivnu proteZtìost, svoj konaõni
smisao, diafaniju Svete Tajne u sebi samome. I upravo poradi
svog transcendentnog iskustva! Reclovnik nije ðovjek koji se
izolirao da bi se predao duhovnoj stvarnosti, koji iskljuðivo
ophoduje s boZanskim, nego redovnik je ðovjek koji se u ðitavoj
svojoj djelatnosti osjeóa izazvan boZanskim utjecajem da bude
otvoren objavi tajne Bozje namjere o stvaranju.

Kad se ovakovo iskustvo priopói i podijeli s drugima oblikuje
se redovniõka zajednica. U njoj se ostvaruje radikalno onotoloðka
koincidencija; utemeljuju se veze jedinswa u sebi samima, koje
su mnogo jaðe nego Ii veze krvi i tijela; to su veze bióa u
zajedniðtvu.
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Redouniðko zvanj e kao >isksutvo moguónosti< (kontíngencii e) <

MoZemo promatrati redovniðki poziv kao iskustvo
moguónosti. Redovnik i njegova zajednica posebno su osjetljivi
prema vlastitoj moguónosti, kontitìgenciji, pred ðinjenicom svog

postojanja, ne kao onaj koji se sam utemeljuje, nego kao onaj
koji u konaðnosti prima svoje bióe od drugoga. Ovo iskustvo mu
dokazuje da mu je njegova egzistencija poslana i da se sastoji u

poslanju. Hoóe reói, doZivljuje svoje postojanje kao poslanje one

tajnovite stvarnosti koja ga je poslala u Zivot. Redovnici imaju
Zivotnu svijest: da nisu ðisti, da nisu gotov ðilr, da lrisu bes¡nisleni

podatak. Redovniciznaju vrlo dobro da nema sluðajrlosti, znaju
da postoji transcendentni impuls iz kojeg neprestano izvire snaga

bióa i snaga slobode. Govoreói jezikom Zubirija, nogli bismo reói,

da redovnik ima iskustvo povezivanja po antonornaziji, osjeóa

se pretlìodno povezan s temeljem, izvorom bióa. U osobnoj
svijesti promatra bióe u svojstvu poslanika, misiouara ovisnog o

izboru neiscrpljive egzistencije.
Zvanje, u koliko se doZivljuje ispunjeno, posveóeno od Svete

Tajne, razmatra se u samom sebi kao poslanje, kao radikalna
moguórrost koja rdolazi odu i treba da se vrati izvoru religije. Nije
to jednostavni ontiðki povratak, nego ontolo5ki. Nije nuZno
potreban. Ono je slobodno. Nema kontrapozicije ili izmjene
izrnedu zvanje-posveóenje i poslanje. To su dva vida jedne te

iste stvarnosti.
S ovim razmatranjima dolazimo do osnove u kojoj zvanje-

poslanje redovnika istodobno koinciclira sa svim onim Ijudima,
koji bilo na jedan ili drugi naðin se prepuðtaju proZimanju Svete

Tajne, Boga. Sto viðe, svi ljudi su pozvani nastaniti se u njoj.
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Redovniðko antropoloíko poslanje kao >autotranscendencija<

Svijest redovnika da su nastanjeni u SvetojTajni ðini ih da se

osjeóaju pozvanima od Boga na stalnu osobnu transcendenciju,
i to kao odgovor i odgovornost. Osobna transcendencija ne
obvezuje ni na jedau naðin bijeg od stvarnosti. Fonnalna
struktura svakog tipa osobne transcendencije, kako smo veó
dokazali slijedeói misao Rernarda Lonergaua, obvezuje ðovjeka
na pokus, spoznaju, prosudbu stvanìosti te da s njom bude usko
povezan. Osobna transcendencija treba sltrZiti stvarnosti kao
branik za lansiranje prema ,,vertikalnoj svrhovitostiu.

Iskustvo na5e stvarnosti ugroZeno je mnoðwom velikih ideja
i nijekanjem postojanja Bióa. Ljudska pak transcendencija, po
Tillich-u, vodi õovjeka óudorednoj cjelovitosti, kulturnom
stvaralaðfyu i religioznom susretu.

Redovnik, redovniöka zajednica, neprestano nastoje oko
programa osobne transcendencije, uðvrSóivanja, utemeljenja,
izgradbe i izvrðenju planiranog. Redovnici ne odbijaju oblike
osobne integracije, kako to savr5eno pokazuje krðóanska askeza
i razni oblici duho'¿nosti kod svojih najveóih uðitelja i tumaõa
ðovjeðnosti. Vjerojatno je bilo sektora ðovjeðanstva koji su
sudjelovali genijalnije u temeljima autointegracije, i na taj ltaðin
postali za veóinu ljudi uzori i uõitelji osobne transcendencije.
Isto vrijedi i za kulturno sfvarala5tvo u laiðkoj povijesti, kojemu
redovnici nisu bili nikada stralìi. Oni su stvarali kulturu
utemeljenu na svojim medusobnim odnosima zajedniðtva, na
temlju svog ukljuðivanja za dobrobit naroda kojeg su misionarili
ili s kojim su Zivjeli. Konaõno rnnogi redovnici su bili izvorni
branitelji i djelotvorni izvr5itelji religozne osobne
transcendencije, stavljajuói Boga u svaki dogadaj kao srediðte
svega zbivanja. Bili su generatori religioznosti i duhovnosti.

Istina je, da je osobna transcendencija i kod redovnika ranjerra
neprirodnoðóu, neodredenoðóu i grijehom. Stoga rritko ne
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odobrava sve konkretne odnose njihovog naõina Zivota. U
svakom sluõaju sigurno je da >biti redovnikn znaði nadiói se i

podudarati se na najvi5i moguói naðin s iskustvom
transcendencije posredovanjem kategorijskih iskustava vlastitog
Livota i vlastite slobocle volje.

B iti- p oslan- od- Bo ga í b it i- p oslan-za- li ude

Redovnik je svijestan da je utemeljen u Bogu i da je od Njega

poslan u povijest s toðno odredenom zadaóom. Svijestan je

ðinjenice da njegov Zivot ima smisao untttar smisla sveopóe

stvarnosti. BjeZi od svega sto ima smisao kaotiðnosti unutar
povijesti svijeta, nastoji se prilagoditi sveopóoj harmouiji, svim
zahtjevima zamisli Stvoritelja, providencijalnog Boga. Njegovo

biti-poslan-od-Boga usmjerno je na biti-poslan-za-ljude.
Redovniöka zajednica svijesna je da ne moZe ostvariti svoje

vlastito poslanje u besmislenom i kaotiðnom svemiru. Upravo
svemirski sklad je moguónost vrhunskog ostvarivanja
pojedinaca. Redovniðka zajednica, upravo kao takova, podcrtava

ovaj sklad kao pokretaða svemira, ðovjeðanstva, buduói biti
zajednica znaði biti harmonija.

Poslanje redvonika u sada5njem ðasu na$e uljudbe ima
posebno znaðenje, posebno u uljudbi, naðoj kulturi ivladajuóirn
ideologijama. Pred ðovjeõanstvom bez smisla za transcendenciju
bez teLnje za nadvladavanjem nadpovijesnog, zatvorenog
transcedentnoj transcendenciji, redovnici se predstavljaju kao

pokretaði riziönog djelovanja u korist transcendencije
ðovjeðanswa, kao pokretaði osobne transcendencije, kao poticaj
prema vertikalnoj svrhovitosti. Kako smo prije naglasili,
predpostavljaju na svoj naðin bijeg od neposrednih obveza i
brigu medupovijesnim uzrocima. Da redovnik postigne svoj cilj
on óe se predati svim ovim uzrocima, ali ne óe biti potaknut po

jednostavnom pragmatizmu veó potaknut po milosti. Redovnik
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ne djeluje kao duZnosnik, sluZbenik, veó kao izvorni mistiõar koji
je predan potpuno stvarnosti transcendencije. Sva svoja
ostvarenja ispunjaju utopijom, nadilazeói u svakom ðasu
pozitivistiðki realizam i pragmatiðki realizam. Uðtrcavaju snagu
kritike relativizma u svim moguóim apsolutizmima koji vode u
idolopoklonstvo ljudsku egzistenciju i nastoje da se ðovjek brine
samo za ono jedno potrebno (usp. Lk I0,42).

Stoga, redovnici unutar ðovjeðanswa ne izbjegavaju Zrtve,
dapaõe ukljuðuju se u stvarnost Zrtvovanja vlastitogLivota,
znajuói da se Zivot ne gubi nego nadvisuje. Nastoje da se ne
zanemari niðta od onoga ðto je ðisto ljudsko, veó da se nadvlada.
Upravo u tome njegov Zivot poprima karakter Zrrvovanja u smislu
zrwe i svjedoõanstva. Postupno se preobrazuje u izvorni simbol
transcendencije, u ekstazu koja oznaðuje put osobnog oswarenja
ðovjeka.

Ipak postoji ðinjenica, da redovnici naðeg doba i njihove
zajednice ðesto zaboravljaju ovu konstitutivnu proteznost svog
bióa. Previðe se i nesvjesno poistovjeóuju sa mar jkavim i
djelomiðnim ideologijama. Nije mali broj onih koji su izgubili
perspektivu transcendencije a njihov svijet je postao
nepropustan za boZansko. Gubitak kontemplativne proteznosti,
ustavotvorne svakog oblika redovniðkog üvota, najveóa je
prijetna shvaóanju poslanja i Zivota redovnika. Doklegod
redovnici u svojim Zivotnim iskustvima ne istraZuju ono
unutarnje >transcendentno iskusfvo<, kao iskustvo poziva, kao
Zivot ispunjen po otajstr/u, doklegod redovnici i njihove zajednice
ne osjete ugriz kontingencije i odbojnost prema svemu onome
ðto ne vodi u horizonte Apsolutnog i ne ostvaruju poticaje
nadnaravnog u óudoredu, u kulturi, religioznosti, bit óe
beskorisni za zemaljski grad i bit óe sigurno da su izgubili
najbitniji smisao svoga poslanja. Naprotiv, doklegod svijesno
doZivljavaju iskustvo svog zvanja i njime hrane sva svoja
ostvarenja neóe biti elita svijeta niti sektaðka skupina, veó óe biti
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mnogo viðe: bit óe pokazatelji svijeta zvanog ekstaza Duha,
kvasac novog õovjeðanstva.

Gledajuói s ðisto antropolo5ke perspektive ova vrlo velika

zadaóaukljuðuje poslanje ðovjeka, redovnika i njegove zajednice

unutar povijesti ðovjeõanswa i lraSe sadaðrljosti.

lliljc5kc I. poglavlja

I Naz.iv urecl<lvniciu tradicionaltro sc jc primjcnjivao na osobc kojc
su ¡rolagalc svcÕanc zaviete. Dolaskolll ¡nodernih itìstituta bilo jc
potcskoóa u ¡rrirnjcni ovog ttaziva tta ðlatrove novih institucija. LIìON

XIII. u konstituciji u(ìonditae a Christoo, od B. 12.1900. /us¡r. 
^ 

S,33 /
1900/, str. al|l.-347.1 ocltoseói sc Iìa nove institute rtc stavlja pridjev
rrcl igios i ", nacu vcó upo trebljava izr az. >r eligiosarull't fanriliarunr,
religiosa ¡rrofcssio, clomus rcligiosau. U dokulnctìttt Svcte Kongregacije
z.a Ilisku¡lc i lìcdovc rekao jc 1896.: >Los il'tstitutos rccietìtcs ctr los que

sc cnritcn los votos sirnplcs se atribuyen irnpro¡riarncnt el Irorrrbrc de

rcligiosos y sus nricnrbros son llalnados impro¡riamcnte cl tronlbrc de

rcligiosos.u S.C.li.lì., Ânimadversioncs, u Atralecta licclcsiastica 4/ 1B96./

, str. lttg. Kasuije su ovi instituti ¡rakon odredivanja ofinis principalisn i
nfinis s¡rccificuso ukljuðeni u sadrZaj Zakonika Zakonskog Prava l9l7'

2 >Ncka nitko nc misli cla rcdovnici svojim ¡rosvcócnjetn postaju
ljuclirrra tudi ili nckorisni u zemaljskoj drT.aviu ll'G 461.

:' L. IrlluIìllAOI I, La esetrcia del cristia¡lismo, Salama¡lca, 1975. str'
55.

56.

Bl.

4 t,. I:tìURllACl I, La esencia del cristianis¡no, Sala¡nauca, 1975. str

5 L. IìELJlìllA(lll, La cse¡rcia dcl cristianislno, Sala¡na¡rca, 1975. str

(t t,. FtiLJIìBACI I, [.a eseltcia del cristia¡rismo, Salamanca, 1975. str

? Usporedi PAV O VI. Octogesima Advenicrts, br. B. i 10.

{ì Citirano od samog autora G. MÂIìCEL, El Misterio del ser, Iluenos
Âires, 1953. str.3I.

I' Us¡r. lì. S(llllLLIiBEECKX, Christus und dic Christcn. Die
Geschichte ei¡rcr treun l.ebenspraxis, I-lerder, 1977, str. 23.-33.
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r(' Usp. K. R^l'lNllR, curso fu¡rda¡nental sobrc fe. Introduccion al
couccl)to de cristianisrrro, Ilcrcler, Barccl<lna, 1977, str.38.-41. i 44.-55.

rr Usp. K. lìahncr, gore navedeno djclo, str. tì4.,-92.;
rz Usp. K. Iìahncr, gore navcdeno djclo, str. 51.
r:r [.ls¡r. Iì. Lonergan, 'l'hc rcsponsc of the JcsL¡it as priest alìd apostlc

in thc rnodcrn World, u A sccolld c<lllcction, London, 1974. str. 165.-
170.

r{ I}. I-oncrgan, gorc navecleno cljclo, str. 169.-170.
l:'LJsp. lì. [.onergan, Misión y tispíritu u rcyisri (]oncilium l0lt974.l

,203-212.
l'i [Is¡r. l]. Lonergau, Misir'rn y lìs¡líritu u revisti (lonciliunr l0ll974.l

, str. 207.

't Llsp. Iì. I.oncrgau, Misión y lìs¡ríritu u rcvisti Conciliunr l0ll974.l
,str.2ll.

18P.'l'illiclì, Systcmatic'l'heology, III. t.ifc anc.l thc Spirit. I.listory and
the Kingdorn of God, Chicago, 196:1. str. 107.

rrr [Is¡1. P.'l'illich,'l'cología Sistentática. ll. La Iìxistcncia y Cristo,
Salanranca, l9Bl. str. 36.-3U.

?(' [Jsp. I,.'l'illich,'l'eología Sistcmática, ll, str. 47.-86.
2l [Is¡r. I I. Zahnrt, A vueltas con l)i<ls, Zaragoza,1972. str. 358.-360.

" P. 'lillich, 'lcología Sistemática, l.l.a ratótt y la rcvclación. El ser y
[)ios, Salanranca, 1981. str. 247.-248.

2:rX. Zubirí, I-listoria, Naturalcza y Dios, 7. iz.clanje, Madrid, 1977. str.
37 t.

¿a X. Zybirí, isto djelo str. 371.-373.

'zs K. Iìahner, Curso funda¡nental sobre la fe. Introduccíon al
coÌrcepto dc cristianis¡r'ro, Ilcrgcr, Ilarcclona, 1979. str. {}1.

¿'i I I. Zahrnt, A vueltas con I)ios, Zaragoza, 1972., str. 354.
2t Us¡r. J. ll. Metz, ü ¡lunclo co¡rro l'ristoria, u 'leologija svijeta,

Salarnanca, 1971. str. 66.-72.

'z8 O. Gonzálcz dc Cardedal, Iltica y lìcligión, Maclrid, 1977. str. 100.

")[Is¡1. P.'l'illich, Systematic'l'heology, III, Chicago, 1963. str. I12.
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II. POGT-AVLIE

KRrsroLoSrI rBunLII PosLA.NlA
REDovI{IÕxoc Zruore

O. POSTAVLJRNIE I METODE

Redovniðki Zivot u svim svojim oblicima i karizmama, u svim
svojim razdobljima bitno i konstitutivno zavisi od osobe i

poslanja Isusovog. Poslanje Isusovo je temeljni kriterij koji
odreduje poslanje redovniðkih instituta. Ovo je bila i ostaje Zelja

svih utemeljitelja i svih njihovih nasljednika.
Drugi vatikanski sabor u skladu sa zajedniðkim iskustvom svih

vrsta redovniðkih zajednica ovu stvarnost izraZava slijedeóim
rijeðima:

>Redovniðki stalcZ nasljccittjc i ne¡lrekicl¡ro u Crkvi predstavlja
oblik Zivota koji je prinrio IìoZji Sin do5av5i na svijet da ðini Oðevu

volju, i koji jc naloZio uðerlicilna koji su po5li za njirn.. (LG 44)

Svojim Zivotom redovnici su pred vjernicima i nevjernicima
reprezentativno oðitovanje Krista, predanog izvrsavanju svog

poslanja,

uNeka rcdovnici briZ¡ro nastoje, cla Crkva po njima, svaki dan

sve bolje prikazuje Krista dok ili razmatra na gori, ili ttavjeðóuje
BoTje kraljevstvo tnnoðtvu, ili clok ozdravlja lrolesne i rartjene ili
obraóa na bolji Zivot gresrìike ili dok blagoslivlje djecu i ðini dobro
svirna, uvijek slu5ajuói volju Oca koji ga je poslaou (LG 46).

ni:
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Dstoga, ðto sc oni po predanju sa¡rrih setre kojc obuhvaóa cijcli
Zivot ðvrðóe s Kristom sjcdinjuju, to je bogatiji Zivot Crkve i
plodniji njezin apostolatn (PC l).

U d ekretu >Ad Gentes<< koncilijarni oci izlaZu slijedeóe naõelo:

razliðiti oblici redovniðkog Zivota prctpostavljaju raz.liÕite
aspcktc poslanja Kristovau (AG lB).

Kad Koncil traZi od redovniökih instituta njihovu obnovu,
neprestano vraóanje na izvore (>continuus redditus<) svega
krðóanskogZivota i predlaZe kao najveói zakon slijediti Krisra (PC

2a), ne naglaðava da je u ovom povratku potpuno poznato orìo
õemu se treba vratiti. Tko bi vjerovao da je poznato, ne bi se
mogao nadiói, ne bi mogao nadmaðiti svoje spoznajno znanje,
koje je uvjetovano povijesnim okolnostima; naSao bi se u
opasnosti da otkrije u korijenu ono ðto je prije znao i poznavao.
Povratak izvoru treba ostvariti upotrebom novih sredstava
spoznavanja, metodom kritike.

Poslanje redovniðkog Zivota treba se ponovno aktivirati od
svog ukorijenjenja u poslanju Isusovom. UvaZavajuói ovu
ðinjenicu potrebno je da kritiðki razmatramo, da prihvatimo ðak
i iznenadenja, u otkrióu i produbljivanju ovih aspekata, koja
mogu ponovno oZivjeti na5u sadaðnjost i uðiniti je joS vi5e
stvaralaðkom.

Priznanjem ovoga pitamo se: Na koji naðin doói do shvaóanja
poslanja Isusa iz Nazareta?

Iedini ispravni naðin prilaZenja shvaóanju poslanja Isusa iz
Nazareta i pristupa njegovoj povijesnoj osobi jest uvaZavanje
shvaóanja Isusova poslanja u prvoj k5óanskoj zajednici. Izravni
dodir s Isusom u vremenu prije Pashe i izvanredni susret s

uskrsnulim Gospodinom poslije Pashe su odljevsadrZaja pisanih
tekstova Novoga Zavjeta. Ova iskustva ðine povijesnu formu
opravdanog pristupa osobi i poslanju Isusovu.
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I treba biti tako, jer Sto nam je povijesni Isus ostavio nije bilo
prvo traZenje kerygma ili jedne vrsti >ipsissima verba et facta<,

veó novi pokret, Zivu zajednicu vjernika svjesntt da je Novi BoZji

Narod. Ovaj naðin pristupa ne osporava ipak sigurno priznavauje

osobe i poslanja Isusova; 5to vi5e to je jedini naðin kako doói do

duboke spoznaje jedne ljudske osobe:

>7|rlroj povijcsn<l-z.nattstvetìih podataka o jcdrtoj osolli nc
pokla¡la sc sa shvaóattjcnt istc osobe u rtjczinoj nesltlatrjctroj
osob¡losti. l)oslije zbroja svih kritiðkih rez.ultata uvijck ostajc orto

Sto jc glavno; prillliZavanjc jcdnoj osobi tl'toZc sc ostvariti sa¡ììo

¡rosrecl<lvanjcnr osobtrog povjcrcnja, ili oclluð¡lo5ÓLt, koja ga.

oclbacujc s Itc¡tovjcrctrjem. U ostalo¡n bilo jc i irna ottih koji
nijcðu povijcstrog Isusa i obratrlo; koliko je onih koji su s

¡rovjcrcujcnr rta5li spascnje u Isustt i7. Nazarcta. Icchli i clrugi

rìrogu rìarìì ttrtrogo vi5c rcói o Njcttlu tlego li ¡lristratlc i Ilcutraltre
lristori<rgrafi,ic. Jcclitto 5to vrijcdi za príz'nanie jeclnc <lsobc jcst

iskustvouclisclostlren. I

Da zanimanje vjemika za odredenu osobu, u ovom sluðaju

za osobu Isusa Krista, postane oðito i privlaðuo, tlije potrebno

stvaralaõko djelovanje, nego je potrebniji sadrZaj i naðin njegova

djelovanja, govora i sudjelovanja u Zivotu ljudi, u Narodu koje

rnu je poslan. Na ovaj naðin Uðitelj postaje prepoznatljiv svojim

uðenicima, otac svojoj djeci, Isus po svojoj zajednici.
Takvo stajaliSte claje nam jasnijizakljuðakpredviden u Novom

Zavjetu, kako kaZe E. Schillebeeckx. Da upoznamo poslanje

Isusovo vaZl'to je spomenuti svjedoke prvotne zajednice o

njegovom poslanju. Oni nam daju odgovor ne samo na

objektivne podatke veó i pòdatke izazvane dojmovima koje je

Isus u njima pobudio.
Odmah na poðetku ne ulazimo u razluðivanje povijesno-

interpretativnih elemenata. Podatci koji su nam prikazani, a

odnose se ¡ra Isusa, ttisu apsolutno objektivni, isto tako ni
iskustva zajednice nisu strogo subjektivna.
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I. INTERPRETACIIE OGRANIÕENOSTI ISUSOVOG
POSLANIA

Za razumijevanje poslanja Crkve a u njoj i poslanja
redovniõkih zajednica, ima posebnih momenata spoznaje osobe
Isusa Krista.2 Skretanja, neadekvatna i reducirana rnogla bi
smesti one zajednice koje se utemeljuju u Isusu. Zaista, nemali
broj djelomiðnog shvaóanja poslanja izvire ili se opravdava
djelomiðnirn svjedoðanswom apostolske Crkve.

Upravo zbogtoga Zelim se radi suvremenosti, zadriati na
obradivanju dvaju modela u interpretaciji onoga Sto je bilo
povijesno Isusovo poslanje: Isus - humanist i socijalni prevratnik
i proroõki primjer.

Humanístiðka i socíj alno-revolucionarna interpretacij a
Isusouaposlanja

Ima onih koji Isusovu osobu nastoje interpretirati na rubu
odnbsa s Bogom.Ima i onih koji nijeõu ovaj odnos s namjerom
da od njegova lika postignu snagu za.ðovjeka i ðovjeõanswo. Isus
ne bi bio objavitelj Boga, veó objavitelj ðovjeka i njegovih
konaðnih zahtjeva. Ne >Evo Boga<, veó Devo ðovjeka<.

Sliðne interpretacije zastupaju i nevjernici za koje Isus
p ripada svjetskoj literaturi i za koje je Isus >vlasniðwo sviju<. Novi
Zavjet nije knjiga iskljuðivo krðóanswa; ovajje dokumenat opóe
dobro koje se moZe povijesno prouðavati. Marksistiðki filozof
Roger Garaudy govoreói o Isusu govori: >Rendez-lenous(
(krðóani, vratite nam ga!). Gandhi tvrdi: >lako nisam krðóanin
mogu svjedoðiti smisao koji Isus ima u mom Zivotu<. Isus-
movement, pokretað mladih, naðao je u Isusu izvan Crkve
priznanje i tumaðenje, inspiraciju i spasenje. Izvan crkveno
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tumaðenje oznaðuje Isusa kao onoga koji irna reói neðto vrlo

vainogljudskog.
Postoje i oni koji u Isttsu vide paradigmu emancipiranog i

slobodnog ðovjeka. Za njih bi Isus bio pobunjenik protiv svake

religiozne i politiðke represije, tlaðenja, jednostavno - druõweni
pobunjenik. U poðecirna Crkve Celso je tumaðio Isusov Zivot kao

Zivot revolucionarca, ðlana grupe zelofa koja je nastojala sruSiti

politiðke i religiozne institucije onoga vremena da bi se moglo

ostvariti Kraljevstvo BoLje. Reimarus, Kautsky, Eisler a u na5e

doba i Brandon, slijedili su ovu liniju irrterpretacije.3 Djela i
sudbina Isusova mogu se rastumaðiti kao rezultat jednostavnog

politiðkog pokreta.
Isto miSljen jezagovarai ateistiðki mislioc Ernst Bloch za koga

je Isus paradigma ðovjeka. Njegove su slijedeóe fraze:

,Jeclan znak naðeg uz.roka zvao se je i zove sc Isrrs'.. Isus do¡ru5ta

¡rotrebnu borbu za dolazak Kraljevstva s ovinl rijeðima: nNisam

cloSao da clonese¡n mir, veó mað". (Mt I0,lì4). Mað protiv bogatih,
neprijatelja bijednih i ugnjetavanih<.4

,lsus je osude¡r od Rintljana kao pobunjenik' S ¡rravoln stl se

bojali Veliki Svcóenici i farizeji traroda koji ga je slijedio (l.k 19,4B)'

bojali su sc ðovjeka koji je smatrao vladavinu sveóenika i vjeru
z.ak<tna, koja je ustanoyljcna joð u vrijerne Ezdtava i Nehelnije,
zrclorn za ruðcuje. Ovakav Isus bio je opasan. Protiv njega i
njegove cshatoloðke odluðt'tosti, ðime sc lle Zeli reói da je bio u

¡rotpunoj zabludi, formirala se je zajednica interesa vladajuóe

Ziclovske klase i rimskih tlaðitelja. U oði¡na ovog svijeta Isus nije
trio razapet ¡ta kriZ kao dobroóudni fanatik, veó dolazak ðovjeka

koji preokreóc vrijednost sadaSnjcg svijeta, veliki ideolog i borac
clrugog svijeta, svijeta bez ugnjetavanja i bez bogova gospode...

Mesija, sin ðovjeðji, nije se pokazao kao ðuvar u borbi i u
obnavljanju Davidova kraljevstva sa gospodom smatralìom
bogovima. Ne, On sc je narnetnuo kao apsolutno ne5to zaista

rrovo, kao lzlaz.ak koji od poðetka do svr5ctka sve eshatolo5ki
preokreóe; on se postavlja u Bogu kao ðovjek<.5
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Bloch otkriva u Isusu anticipaciju Homo Absconditus
(skrivenog ðovjeka), õovjeka koji je stigao u Domovinu Identiteta.
U toj domovini õovjek postiZe svoje zadnje moguónosti
transcenden cije bez skrbni5tva nekog Nadmoónog:

>Oclluðno: nadilaZenje bez transce¡rclecijc. Dies septirnus nos ipsi
eri¡'nusu.ri

Svrha Kraljevstva slobode u kojern õovjek postiZe svoj konaðni
identitet zahtijeva pripremu koja ðovjeka osposobljuje da bude
sprenÌan za neprestanu borbu protivsvakog naðina podredivanja
i pokoravanja. Isus je za Bloch-a prorok novog svijeta kad
govorom na Gori objavljuje zapovjed ljubavi, etiku predstojeóeg
Kraljevswa. Bloch poslanje i djelovanje Isusovo uklapa u svoju
marksistiðku viziju kozmosa. Istina je da Bloch lsusovo poslanje
smatra onim ðto õovjeka tìeprestano potiðe prema njegovoj
nadnaravnosti i srvaranju povijesti slobode. Neopisiva utopija
koja apokaliptiðki dolazi bit óe njezina granica, nje4ina sudbina.

Humanistiðko tumaðenje Isusova poslanja nikako ne
opravdava svjedoðanswa koja smo o njemu primili. S tim otpada
jedna konstitutivna dimenzija Isusove figure koju smo primili
od prve klðóanske zajednice: odnos prema Ocu u njemu je toliko
konstitutivan da bi bez njega lik Isusov bio beznaðajan. Jedan
autor je napisao, da u stvari Isus iz Nazareta nije ðinio drugo nego
govorio o Bogu, iako je to ðinio vi5e sa ))semeia( nego li s

>phônêrnata(, s govorom djelovanja.T

Bog kojeg Isus navijeðta doZivljavan je po samom Isusu kao
moó dobre volje, kao moó protiv zlai zbogtoga kao Bog koje mu
je sve moguóe (usp. Mk I0,27) i moZe dovesti kraju ljudsko
trpljenje i otudivanje. Isus je pozivao na vjeru u ovog Boga:

>Odstraniti iz Zivota Isusova ovakav odnos prema Ocu znaði isto
5to i ncgirati vlastiti povijesni identitet Isusov i uðiniti ga izvan-
povijesnom bitnoSóuu.rt
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Ateistiðka interpretacija Isusova poslanja koju ocrtava Ernst

Bloch, besplatna je i uterneljena na ðistim presudama
racionalista. Isus kao ðovjek nije skinuo Boga s prijestolja: kad

se naziva >Sinoln ðovjeðjirn< ni na jedan naðin nije se htio
osloboditi brige i starateliswa gospocla boga i nijekati svaki oblik
boZanstva.e Ipak je potrebno priznati da je Bloch spoznao i

priznao jedrru vaZnu dimenziju poslanja Isusovog, a to ie njegovo

poslanje kao jednu novost-novum-kao novost koja usmjerttje

ðovjeka prema njegovoj osobnoj trascendeuciji i sposobnosti
zapoõinjanja povijesti oslobodenja i slobode.

S druge strane postoji skoro jednoglasna suglasnost egzegeta

i teologa u tvrdnji da usred raznih rnesijarrskih pokreta Isusova

vremena, Orr svojemu nije htio dati nikakav socijalno-politiðki
karakter, niti je nastoiao obnoviti Davidovu moó i sjaj,
uspostavljajuói silom Kraljestvo BoZje. Prizr,avajuói neke

sliðnosti Isusov se pokret nikako ne moZe usporedivati s grupom

zelota.ro

T um aõ enj e ö ís to > p r o r o ðko g<.1 s us ou a p o s lani a

Prema nekim teolozima i znanstvenicima Isus je bio u sluZbi

poruke koju je propovijedao; bio je u isto vrijeme nositelj i tumaö

svojih planova o poretku ðovjekova spasenja. Isus je bio Zidov

koji je navjeðóivao poruku, poruku koja ga je nadmaSivala i
proZimala. Rijeð BoZja koju je navijeðtao bila je centar njegovog

interesa, a ne njegova vlastita osoba. Isus je bio BoZji svjedok.

Zidovska teologija" smatra Isusa velikim izraelskim
prorokom, pazeô,i pri tom da ne dode u pitanje mozaiðki
jednoboStvo.12 Kantova teologija smatra Isusa na svoj naðin

utjelovljenim idealom; On je primjerno ostvarenje morala. U

ovom smislu je moguóe slijediti Isusa, ali nikada u biblijskom
smislu. Apsurdno bi bilo poradi njega izloZiti svoj Zivot opasnosti.
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Religiju se Zeli smjestiti unutar granica öistog razuma (Kant).
Prema ovakovoj tendenciji Isus je nadahnitelj i pokretaõ
religioznih vrijednosti. Takoder je primjer originalnog vjerskog
iskustva. U svakom sluðaju radi se o povijesnom posredovanju
jednog proroka. To je posredovanje nuZno, ali nije univerzalno.
Isusovoj osobi ne bi se mogla pripisati apsolutna vrijednost.'3
Za Bultmannovu teologiju u konaðnosti Isus ne pripada Novom
Zavjetu.lsusovo navjeðtanje vrijedi toliko u koliko omoguóuje
nova tumaðenja naSeg bitka danas; tek tada dolazi Isusova osoba:

>lsusovo propovijedanje pripada pretpostavkarna teologijc
Novog Zavjeta, ali nije dio njega<.'a

Za Bultmanna je Isus prorok eshatolo5kog Kraljevswa koji
dolazi izaLivota, onaj koji se stavlja u povijesni nastavak Zidovske
nade o svrðetku i buduónosti, ukljuõujuói i apokaliptiðku, ali s

vrlo velikim ograniõenjem. t5

>Prema pokazivanju sinoptika prvobitna zajednica je ¡rrcuzela
pro¡rovijedanje Isusovo i Sirila ga. Zanju je Isus Uðitelj i Prorok.
Joð viSe, za nju je On, koji je prije bio nositelj porukc, sada
ukljuðen u sarnu poruku; On je njezin bitni sadrZaj<.'ri

Ovo tumaðenje ima u vidu jedan vrlo vaZan vid Isusovog lika:
njegovu proroðku proteznost. Narod se ne vara kad kaZe:

>Pouðava kao onaj koji ima vlast, a ne kao ¡tismoznancio, (Mt
r,22)

ili kad wrdi da je Isus bio prorok (usp. Mk 6,15: B,2B). Isto
tako i njegovi uðenici prepoznaju ga kao proroka. (usp. Lk 24,19)
I sam Isus ubraja se medu proroke (usp. Mk 6,4; Lk 13.33; Mt
23,31-39) i bio je osuden od svojih neprijatelja kao laZni prorok.

Iasno je da ova kategorija proroka ne opisuje adekvatno
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fenomen Isusa. Isus je mñogo vi5e (usp. Mt 12,4I), On je

EshatoloSki Prorok, koji óe biti priznat ili osuden kao takav.rT lsus

govori u svoje osobno ime i svoje sluðatelje usmjeruie prema

svojoj osobi:

Dsrctarì onaj koji se nc sablazni o Inenin (Mt 16,6).

Sablazan je bila moguóa radi sudbonostìe prisutnosti
Kraljevswa i njegovog povezivanja sa sudbinom Isusovom, i to
tako, kao da obadvoje ðine jednu samu i istu stvar.rB

2. PROROÕKO POST"{NIE ISUSA IZ NAZARETA:
,,MEBASSER( ESI-IATOLOSKI PROROK

Da se je Isus iz Nazareta pojavio usred Izraela kao prorok
svoga vremena slaZu se i powrduju svi egzegeti:

>l:or¡rralna - kritiðka analiza nas obvezuje na ¡lriznatrje dojmljivih
izncnadcnja, dogadaja i ðudesa kojaje Isus ði¡rio u svojoj sredirli
(iako u ¡roðetku nisu shvaóali sve ¡rosljedicc).

llio jc svjctan posljedica svog nastupa u lzraelu. Ilio je
blagovjcsnik, prorok, zaðetnik oslobodenja, kojim gubi smisao
bilo koje drugo zanimanie. To je iskustvo prije Pashe u kojem su

pitanje i nada izreðeni ¡reodredeno. Poslije njegovc srnrti kad je

omoguóen potpuni pogled na njegov Zivot, ¡:oðelo se razmiSljati
o posljedican'¡a ¡restanka ovog proroka zadnjih vremerla. Ovo je

kristolo5ko-tcoloSko shvaóanje Isusa, koje je veó sadrZano u

¡rreduskrsnim sulnnjama, da se je prorok BoZji lìschaton
pojavio<.r11
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Proroðka pojaua Isusa: Krítenje na lordanu

Pokreti obraóenja veó su postajali kod Zidova, uglavnom s

estaholo5korn orijentacijom, koja je sluZila kao okvir
aktivnostima Ivana Krstitelja i pojavi Isusa.zo

Aktivnost Ivana Krstitelj uskladena je s tradicijom Izlaska. Ne
izabire duhovnost hrama, veó pustinje. Pojavljuje se u odijelu
tipiðlìom prorocima.2t Jezgra Ivanove pouke sa svom
vjerojatnoSóu nudi izvorni tekst Kumranske zajednice: (q)

uOIt jc govorio ¡rarodu koji rrru jc dolazi<l da ga krsti: Zmijski
porodi!'l'ko vas upozori da bjcZite od srdZbe koja stiZe? l)onesitc,
clakle, plodove koji odgovoraju obraócnju! Ne usudujte se u sebi
govoriti: Irnamo za oca Âlrraharna! Icr, kaZcm vanr, Ilog nroZc
ocl ovih stijerìa podióe Âbraharnu <ljecu. Vcó jc sjckira ¡roloZcna
na korijcn stabla: svako sc stablo, ako ne claje dobra rocla, sijeðe
i baca u oganj< (l.k 3,7-9; Mk 3,7-10).

Ivan smatra Izrael >poganskiu (leglo zmija) i najavljuje mu
sud na kojem óe ga Bog osuditi, ako ne bude ðinio pokoru.
Metanoja jest neðto po ðemu ðovjek treba dopustiti da ga Bog
daruje (>kr5tenje koje dolazi iz neba< - Mt 2l,25), ali ga to
darivanje ne oslobada od obveze >donositi plodove dostojna
obraóenja< (Mt 3,8).22

Isusje bio dirnut Ivanovom porukom i pozivom na obraóenje.
Õin Isusovog kr5tenja povijesno je osiguran, nema izgleda da bi
to bio ðin jedne vrste >izmiðljotine<, neki neautentiðni õin
poniznosti, ili mladenaðka pogre5ka, veó ozbiljna promi5ljena
odluka.23 Isusovo kr5tenje ne moZe se jednoznaðno tumaðiti.24
Za neke egzegete (Jeremía i Kullman) jest opisivanje poziva, u
kojem se oðituje nutarnje Isusovo iskustvo.2s Drugi zastupaju
interpretaciju apokaliptiðke objave perikope: opis kr5tenja i
objaSnjivanje vizije (Deute-vision) forme su apokaliptiðkog
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izvje5óa kr5óanskoj zajednici tko je zaista bio Isus. Tako to nije
izvjeSóe o pozivu: Isus je predstavljen kao Pomazanik s Duhom
Mesije, kako se moZe zakljuðiti iz Djela Apostolskih 10,38 (u

svjetlu lzaije) iDj4,2 (u svjetlu psalma2,2).26

Za neke druge to bi bio prvi proroðki öin Isusov: proroðko-

simboliðki ðin, proroðtvo u djelovanju, kojim Isus potvrduje
odmetniðtvo lzraela,a u isto wijeme znaði obraóeuje autentiðnog
Izraela. Isus je na ovaj naðin prekinuo znaðenje Ivanovog
krðtenja, dajuói mu mnogo jaðu ðvrstoóu.2?

Tako se od svake ¡ravedene interpretacije ne moZe povijesno

uswrditi o postanku proroðke svijesti Isusove. MoZe se reói da je

kr5tenje njegov prvi preneseni proroðki gest prikazan kao opis

poziva: bogojavljenje, slanje Duha koji ukljuðivo potiðe na kasnije
poslanje misiju.

Isus prímø Duha:

>U starom Zidovstvu priopóaj l)uha skoro uvijek znaði proroðku
inspiraciju, da je odredcna osoba ispunjena Ilogom, kojim On
dopu5ta da osoba bude njegov poslanik i pro¡rovjednik i da govori

u njegovo i¡ne. Kad se govori da je Duh si5ao na Isusa, to je znak
da je Isus poz,varì da bude [ìo7ji poslartik. Ipak, kako éemo vidjeti
kasnije, poziv Isusov terneljito se raz.likuje od poziva proroka
Starog Zavjeta. Povratak I)uha, koji je'bio uga5en, daje dogadaju
eshatoloðki karakteru.2rì

Nad Isusom su izgovorene ove rijeõi

"Ovo 
je moj sin ljubljeni, koji rni je ornilion (Mt 3,17)

>'l'i si Si¡r moj ljubljeni, koga sarn odabraon (Mk l,l l) (Lk3,22)

lzra1aj 'ljubljeni sin< vjerojatno stavlja Isusa u odnos s

Izakom, jer se ovaj izraznalazisamo u Starom Zavietu u knjizi o

Postanku 22,2.I2.16. gdje se radi o lzaku, koji óe po BoZjoj
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zapovijedi biti Zrtvovan po Abrahamu, svome ocu. O ovom
sluðaju, ove óe rijeði u prvom redu oznaðiti Isusa kao novog
Izaka.2s Postoji mnogo veóa istorniSljenost medu egzegetama kad
tvrde da rijeõ >u tebi sam se nasladio<< sjedinjena s darom Duha
kojeg je Isus upravo primio, smjeraju na prvu pjesrnu lzaije,
Sluge lahvina, koji govori o sluZbi posveóenog opisujuói njegov
poziv:

,lìv<l slugc rnojcga k<lga podupirenì, nìog izabranika, rniljcnika
du5e rnojc. Na njcga sanì svoga duha izlio, da donosi ¡travo
narodinra< (lz 42,1 -2).

lzaija 42,1-4 to je >sveðani navje5taj< Jahve, ili naznaõivanje i
predstavljanje njegova rsluge<, vjerojatno pred unebeskim
prijestoljemu lahve izabire svog slugu, glasnika, koji óe biti
glasnogovornik i izvr5itelj njegovog,mispat<, hoóe izreói njegovo
sudaðko miðljenje koje je spasavajuóe za sve: koji potvrduje
svr5etak progonstva i navje5óuje novi lzlazak (usp. Iz 40,2.10).
Lik sluge je nuZno proroðki, iako je rabljeno nazivlje sluZbenog
rjeõnika kraljevskog dvora: sluga navijeðta rijeö Jahve. Svoju
sluZbu óe vrðiti navije$óujuói poruku ne viðuói, nego óe je
navijeStatiti tihirn glasom.

>Njegova rijeð ne nosi smrt Izraelu, niti bilo kojem uarodu.

To je sveopói, univcrzalni, ¡roziv na priznanje Iahve kao sveopócg
spasitelja, koji oslobacla Izrael od suZanjstva i dajc se kao
prosvjctljenjc svim narodirna... Ipak, unatoð svcmu, poslanje je
kao uvijek proroðko, koje toðrìo Dnagovara na snagun da bi rnogao
biti ¡ìjegov izvr5itclj (on ne óc ljuljati nitislomiti) jer u sebi nosi
rnrìogo zaprcka. Stihovi sljccleóc pjesme pobrinut óe sc cla ga
preciziraju.'l'o je literalni ¡notiv, ðime Jahve obeóaje i osigurava
zaStitu, kako to f ahvi dolikujcn.:"'

Isus je na svome krðtenju proglaðen ,slugorn lahve<.
Smjeranje na prvi spjevSluge moglo bi znaðiti specifiðan sadrZaj
njegovog poslanja, prema lz 42,6-7 :
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nJa, Iahve, u pravdi te pozvah, ðvrsto te z.a ruku uz.eh; oblikovah
te i postavih te za Savez narodu i svjetlost pucitrla, da otvori5 oði

slijcpinra, da izvedeS su.i¿lnjeizzatvora, iz tantnicc, one Sto Tive u

tarni<.

Ipak u izvjeðóu krðtenja ne spominje se izravno izriðito - ovaj

misionarski sadrZaj.
Dosljedno ovome, Isus je proglaðen od Boga njegovim sinom

i njegovim slugom, koji óe biti Zrwovan po proroðkoj sluZbi sluge

spasavajuóeg suda nad svim narodima. Od Boga je izabran da

bude njegov glasnogovornik i izvrðitelj suda spaEenja (mispat),

uvodeói novi i konaðniizlazak.
Poslije ovog sluZbenog izvjeðóa Isus poðima svoj proroðki hod,

svoje poslanje:

,lsus, puu Duha Svetoga, vrati se s lordana, i odvede ga l)uh u
pustinju ðetrdeset dana, gdje ga je ku5ao davaon (l,k 4'I);
(usporedi Mk l,l2; Mt 4,1).

>lsus se tada vrati sa silom l)uha u Galileju, i glas o njemu ¡luðe
po cijeloj okolici. Uðio je u njihovim sinagogaman (Lk 4, l4- l5 a)

Istæ, prorok Kraljevstvø Radosne Víjestí: Mebasser

Sva tri sinoptika se slaZu u prikazivanju Isusa kao Navjestitelja
Radosne Vijesti, Propovjednika Evandelja. >Evandeljeu je kljuðna
rijeé, za uvaZavanje ovoga. Po statistiðkoj ra5õlambi utvrduje se

da rijeð >Evandeljeu (euaggelion) proistjeé,e iz tradicije ili
Markove posebne redakcije.3t Marko svoje djelo oslovljuje
,Evandelje Isusa Krista, sina BoZjegau (Mk 1,1) i kaZe o njemu:

>lsus je oti5ao u Galileju da navije5ta Rados¡ru Vijest<. Vrijerne
se je navr5ilo i Kraljevstvo Boíje je blizu; obratite se i vjerujte
Radosnoj Vijesti< (Mk I,l4).
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To isto svijedoði i Matej

>lsus je obilazio po svoj Galileji uðeói u tamo5njim sinagogama,
propovijedajuói Radosnsu vijest o Kraljevstvu te ozdravljajuói
svaku vrstu bolesti i nemoói u narodu. 'l'ada se pronese glas o
njemu posvoj Siriji, pa su dovodili k njemu sve koje je muðila
kakva nevolja, razne bolesnike i patnike, opsjednute, mjeseðare
i uzete, a o¡l ih je ozdravljao. I za njim krene veliko ¡trnoStvo
naroda iz Galileje i Dekapolisa, iz Ieruzalema i Judeje i s one
strarre lordan a< (Mt 4,23 -25).

I Luka u perikopi koja je nazvana,,PROGLAS ISUSA IZ
NAZARETA<, kad svjedoði da su se na njemu ispunile rijeði
proroka lzaije:

uDuh Iahve Gospoda na meni je, jer me Iahve pomaza, posla me
da radosnu vijest donesem ubogima, da iscijelim srca slomljena;
da zarobljenima navijestim slobodu i oslobodenje suZnjevima;
da navijestim godinu milosti Jahvinen (lz 6l,l).

Naðin govora sinoptika predstavlja sliku o Isusu kao o onome
kojemu je povjereno proroðko poslanje, ðto je u neprekidnoj
logici zvano ,,evangelizacija Crkve< - zadaôa propovijedanja
Crkve -. No potrebno je najprije prouõiti izvorno znaðenje rijeði
>evandelje,(, ))evandelist( kao i njihovo pozadinsko znaðenje.
Danaðnji egzegeti nastoje izvesti upravo religiozno znaõenje
termina >Evandelje<, ne od grðke upotrebe33, veó od imeniðkog i
glagolskog oblika glagola nbissaru, kao ðto se ðini u Starom
Zavjetu, a ðto redovito znaði "navijestiti radosnu, veselu
poruku".3a

U svom religioznom znaöenju nbissar< naznaðuje navjeðtaj
posebnih boZjih namjera: navjeðtaj povijesnih oslobadajuóih
pobjeda Jahve.3s Mebasser je rijeð izvedena, koja oznaðuje
izvrðitelja ovog navjeðtaja.
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Ovo nazivlje dobiva svoju teolo5ku oznaku u sluZbenom

izvjeðóu Ponovljenog Zakona i Treóoj knjizilzaiie.

a) Poziu Deutoro lzaiie: lz 4,1-II, opisuje poziv Izaije ovim
rijeðima:

,'l'jeSite, tjesitc moj narod, govori Ilog va5. Govorite srcu

Jeruzalema, viðite mu da mu sc ropstvo okonða... Na visoku se

uspni goru, glasniðe radostte vijesti, Sione! Podigni snaZtro svoj
glas, glasniÕe radosne vijesti, Jeruzalcme! Podigni ga, ne boj se'

reci judejskirn gradovima:,lìvo l]oga va5egaln - Gle Gospod Jahve

dolazi u nloói, tni5icotn svojorn vlada! Iivo s njim naplata njegova,

a ispred njega njegova nagrada. Kao pastir pase stado svojc, u

ruke uzima jaganjce, Ilosi ih u svome traruðjtt, i briZljivo njeguje
dojiliceu (lz 40,1. 9- I l).

Ovo je pjesniõki opis poziva36 u kojem prorok Zeli ozakoniti

svoje poslanje u sredini koja mu nije naklonjena, naprotiv viðe

protivniðka . Zatimopisuje svoj susret s Zivim Bo gom; prepriðava

5to je ðuo na uBoZjem savjetovali5tu< kojem je nazoðan i na kojem
je primio od Boga svoje konkretno poslanje.3T

Prorok, okruZen >boZjom pratnjom< (>kaZe vaS Bog< Iz 40,1b)

prima poruku koja treba biti navje5óivana po glasniku javno:

treba tjeðiti narod, jer dolazi spasenje (lz 40,I-2), njegovo

oslobadanje od ropstva. Nebeski glas jeizrazito posljedica BoZjeg

navjeðtaja: svrðetak progonstva, i nada sve, oðitovanje Slave

Jahvine:

oGlas viðc: Pripravite Jahvi put kroz pustinju. Poravtrajte u stepi
stazu Iìogu naðe¡nu. Nek se povisi svaka doliua, nek se spusti
svaka gora i breZuljak... Otkrit óe se tada Slava Jahvina i svako óe

tijelo vidjeti, jer f ahvina su usta govorilan (lz 40,3-5).

Sve do sada prorok ne intervenira: samo nazoöiBoljem vijeóu
(sôd) Nakon toga posreduje drugi glas, koji se obraóa proroku
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da bi ga uveo u sam opseg naõina i djelovanja, kao zemaljskog
poslanika:

,l)rugi glas reðc: Viði tiln

Nastoji se da >svako tijelo razmatra slavu Gospodnju< (lz 1,5),
hoóe reói, njegovu svemoguóu kompentenciju i njegovu
neospornu pobjedu. Prorok je nazvan >Radostan poslanik<
(Mebasser) Siona i Ieruzalema (usp. Iz 40,9)38; on je glasnik koji
treba da jakim glasom navje5ta poruku spasenja, milosti, radosti,
i ne - kao veóina proroðkih misionara-poruku suda i nesreóe.3e

Prorok-Mebasser suoðit óe se otporom nevjernika u svom
navjeðtaju, pogotovo s pote5koóama politiöke naravi. Odavle
proiztjeðu svi prigovori poslanju, ne iz njegovog unutraðnjeg
Zivota. Stoga mu glas govori: >Neboj se!< (lz 10,9).

SadrZaj Radosne Vijesti je za Mebasser isro ðto i za Sion-
Jeruzalem (gradovi ludini) obeóanje BoZje blizine: >Evo Boga
vaðega... dolazi u moói, miðicom svojom vladan (lz 40,9-10).
Mebasser treba navjeStati narodima Kraljevswo BoZje i povratak
njegovog naroda iz suZanjswa. lzaija u Ponovljenom Zakonu
ponovno aludira na Mebasser-a kada na usta lahve stavlja ove
rijeði:

,la prvi rekoh Sionu: uGle, evo ih<; prvi Jeruzale¡lu poslah
glasnika radosne vijcsti (Mebasser)< (lz 41,27).

Ili kada poetiðki saZima poslanje Mebasser-a:

nKako su ljupke po gorama noge glasonoðe radosti koji oglaðava
mir, nosi sreóu, i spasenje navije5ta, govoreó Sionu: >Bog tvoj
kraljuje!< (1252,7).

Ljepota Mebasser-a, njegovih nogu, dogadaj je koji se pojavio
na brdu koji okruZuje Jeruzalem. Mebasser navije5ta BoZje
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Kraljevstvo koje je mir i spasenje. Iahve se vraóa na Sion da
preuzme vlast. Stoga poðima novo razdoblje, novo stvaranje,
poðima eshatoloðko vrijeme. Rijeð Mebasser nije samo zvuk glaba

nego i djeloWorna moó. U ustima poslanika ie snaZna Jahvina
rijeð.4'

b) Poziu Trito lzaíje. U Treóoj Knjizi Izaije prorok opisuje
osobno svoj poziv rijeöima:

>Duh Iahve-Adonay-Gos¡toda na meni je, jer me Jahve pomaza,
posla me da radosnu vijest clonesem ubogima, da iscijelim srca
slomljena; da zarobljcnirrra travijestim slobodu i oslobodenje
suZnjevima; da navijcstim godinu milosti lahvine i dan odmazde
Boga na5ega; da raz.veselint o7.aloSóene na Sio¡ru i da i¡n dadem
vijenac mjesto pcpela, ulje radosti rnjesto ruha Zalosti, pjesmu
zahvalnicu mjesto duha oðajna.< (lz 6l, I -3).{'z

Autor svjedoöi da je sav ispunjen uduhom< (trajni dar), kao

Slugaa3 (usp. Iz 42,L), ðto je posljedah njegovog proroðkog
poloZaja. Ovo uvodenje ukljuðuje poslanjea{, i upravo poslanje
navjestitelja, (evangelizatora) - (lebasser), glasnik-prorok radosti.
Ova funkcija se ostvaruje kako u navje$taju tako i u ostvarivanju
obnove. Nositelji poslanja su ))siromasi<, obeshrabljenici,
zatvorenici i suZnji, oZaloðóeni i svi oni kojima je potrebno da se

razvesele.
Navijeðtati rijeð spasenja, Radosnu BoZju Vjest, je pwazadaóa

proroðkog djelovanja, koje treba upotpuniti drugim slobodnim
akcijama: oslobodite, ne zatoðenike pustinje, nego zatvorenike
radi njihove krivnje,as proglasiti i navijestiti kao glasnik
amnestiju,46 tjeðiti oné slomljenog srca, biti nositelj radosti.

Takoder je i ovdje djelovanje proroka u samom sebi dogadaj

spasenja. Njegova rijeð.ima djelowornu snagu da izazove i ostvari

ono ðto izgovara,
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c) lsus i Njegouo poslanje Mebasser-a, - Isus iz Nazareta
poistovjeóuje se prorokom Mebasser, prorokom koji navije5ta
skori sveðani dolazak Kraljevswa Boljegu korist siromaha. VrSi
sluZbu eshatolo5kog proroka. Bog mu povjerava ovu sluZbu
priopóujuói mu svog Duha na Krðtenju, pomazav5i ga Duhom:
On je Pomazanik, Krist, ali kao prorok. Isus, stvarno, ne navije5ta
svoje osobno Kraljevswo, ne traZi obnovu Davidova Kraljevstva,
nego On navje5óuje boZje Kraljevswo ðiji glasnik je On.{7

Prema sinopticima Isus je Radosni Glasnik (Mebasser),
glasnik koji navijeðta jakim glasom s visine brda; on je glasnik
spasenja, milosti, blaZenstava a ne, $to je u suprotnosti sa Ivanom
Krstiteljem, glasnik suda, ili nesreóe (usp. Lk 3,7-9; Mt 3,7-10).
Opreðnost ovih dvaju proroka sadrZana je slijedeóoj sintezi:

,lvan je asketa. Isus otvoren svijetu. Ivan navije5ta: ¡lribliZava se
sud. Obratitc se. Isus navije5ta: Kraljevstvo IloZje je lllizu;
pribiZite se vi koji ste urrrorni i optereóeni! Krstitelj ostaje u statrju
oðekivanja. Isus nastoji ostvariti ga. fo5 uvijek Krstitelj ostajc u
okviru Zako¡ra. Sa Isuso¡n poðima tìvandclje. Stoga najnranji u
Kraljevstvu lìo7jern, veói je nego lvanu.a"

Prema sadrZaju Mateja, Isus zapoðima svoje poslanje kao
Mebasser: S visine brda (>Uza5ao na brdo(, Mt 5, I), je navijestio
blaZenswa BoZjeg Kraljevstva siromasima (usp. Mt 5,3). Teoloðka
pozadina BlaZenstava je sadrZana ulz6I,I-2 posebno u opóoj
utjeðnoj moliM.ae ledino imajuói u vidu ovu proroðku pozadinu
moguóe je shvatiti duboku preteZnost blaZenstava,

>SadrZaj blaZc¡rstava temelji se na teolo5koj pretpostavki: na ideji
koja se ima o llogu, a isto tako i o naðinu kako llog nanrjerava
ostvariti svoje kraljevske povlastice. Iìadi se, rnoglo bi se reói, o
svijesti koju lìog ima o svojim Kraljevskirn duZ¡rosti¡na i o svojoj
sluZbi ði¡liti ¡rravdu. Pogreðna bi bila perspektiva, kad bi sc
polazilo od ideje da se pravednost sastoji u torrrc da se sa svakim
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pojedinirn postupa prema njegovim zaslugama, ili kao da bi
usluga uÕinjena siromasima obvezivala da se od njihovog
sironra5tva uðini kreposni i poboZni dar. Ilog pomaZe
sirornasinra, ne kao da im ne5to duguje; on duguje samo¡n sebi
biti branitelj i zaðtitnik siromaha, buduói se radi o kraljevskoj
pravdi.

U toku povijesti Õovjeðanstva uðinci kraljevske pravde nisu tako
vidljivi. Siromaha ima uvijek. Kraljevska borba je borba protiv
osktrdica sironraha i nasilja njihovih tlaðitclja. Ipak doói óc ðas

kad óc llog r"rs¡rostaviti na zemlji svoje Kraljevstvo. 'l'o jc nada
lr,racla, nada koja je tako lijcpo pjesniðki o¡risana u drugom dijclu
Izaijine knjige: Sretan ðas u kojem óe odzvanjati glas poslanika
Iìadosne Vijcsti navje5óujuói Jeruzalemu stvanti dolazak
njegovog lloga! Isus upravo ðini ovo. Oðekivani ðas je doðao,
Kraljcvstvo lloZje je blizu. SluZba Isusova je sluT.ba vjesnika
Iìadosnc Vijesti koji navjeðta njegovo sveðano otvorenje u korist
sirornaSlrihu.so

Isusove rijeði su rijeði blaZenstva, a ne nesreóe. Isus
proklamira Veselu Vijest: Kraljeswo BoLje, kao Zari5nu toðku
svoga poslanja. Isusova glavna poruka jest Kraljevstvo Bozje,

nada konaðnog oðekivanja BoZje suverenosti.5r
Prema Luki, Isus ðini svojom osobnu proroðku objavu i

Izaijino poslanje.szlsus priznaje da je kao Sluga ispunjen darom
Duha (usp. lz 42,I), upravo kao Mebasser. Isus je primio ovo
pomazanje kod svog Krðtenja, kad je Duh siðao na njega. U
Lukinom tekstu na divan naðin ostvaruje se povezanost
zajedniðkog lika Sluge i Mebasser-a, s namjerom da nam pruZi
ðto zorniju sliku o Isusu, koji je nadaren proroðkim Duhom.s3

Isus je poslan da djelotvornim rijeðima navijeðta ostvarenje
konaðne obnove. Kao glasnik navijeðta godinu spasenja, Boäjeg
opro5tenja, amnestiju, ne kao ograniöeni prostor kronolo5kog
vremena, veó kao dbgadaj koji se nudi svim lJudima. Navijeðta
BoZju pravednost spasenja (mispat), a ne srdZbu. Veó sama
njegova rijeð donosi pomilovanje i oproðtenje. To je unutraðnji
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izraiaj Boga koji opraðta. Proroðko djelovanje Isusovo s

greðnicima izaziva reakciju njegove sredineu Tko je ovaj ðto huli
na Boga? Tko moZe opra5tati grijehe, osim jedinoga Boga? (Lk
5,2i; Mk 2,6-7 Mt 9,3). Isus navijeðta, sudjelujuói u dogadaju,
oproStenja kao BoZju akciju.sa Njegovo djelovanje usmjereno je
odluðno u korist oslobadanja ðitavog svijeta, ðto zapravo znaði
korjenito oslobadanje od grijeha, ðto konkretno znaði
oslobodenje od svih vrsta robovanja, bolesti, potreba koje su
prikazivane kao stanje opsjednutosti zlih duhova.

>lsus je obilazio po svoj galileji uðcói u tamo5njim sinagogama,
propovijedajuói Iìadosnu vijest o Kraljcvstvu te ozclravljujuói
svaku vrstu bolesti i nemoói u ¡rarodu... pa su dovodili k njernu
sve koje je muðila kakva trevolja, razne bolesti i patnike,
opsjednute, mjcseðare i uzete, a on ih je ozdravljao( (Mt 4,23-
24).

Luka nastavlja prizor sinagoge iz Nazareta scenom u
Kafarnaumu gdje Isus istjeruje zlog duha (Lk 4,3 t - 37), ozdraüuje
Petrovu punicu (Lk 4,38-39) i lijeði mnoge druge (Lk 4,40-4L).

Proroöka rijeð i djelovanje ðine skladno jedinstvo, tako da se
o njemu moZè reói" Nauðava kao onaj koji ima vlast" (Mk 1,22).
I Isus govori kao onaj koii je svjestan svog poslanja: >Nisam do$ao
da traZim pravednike, veó gre$nike( (Mk 2,17) i >potrebno je da
navje5óujem Kraljevstvo i drugim gradovima jer samzato doðao<
(Lk 4,43; uspl Mk l,3B).

Bog ðini, da Kraljevstvo njegovo prodre u narod
posredovanjem rijeði i blagotvorno - oslobadajuóim djelovanjem
Istìsovim, njegovim Mebasser-om.

Nositielj í Isusovø p oslanj ø
>Síromasima se nøuij elóuj e Kraljevstvo Boåje<

Nositelji Isusove evangelizacije u prvom redu su >siromaðni<.
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Ipak nije uvijek ispravno shvaóeno tko su siromasi, i u ðasu, kad

se je Zelilo protumaðiti i osvijetliti tko su oni, doðlo je u Crkvi i u
sadaðnjem redovniðkom Zivotu do ne malog broja nesuglasica.

Da bi se shvatilo tko su bili prvi nositelji djelovanja Isusova,

Mebasser-a, potrebno je posvetiti pozornost kulturnom
kontekstu naroda starog Istoka koji se odnosi na razliku izmedú
kralja i siromaha:

,Narodi starog Istoka od svojih kraljeva oðekivali su zaðtitu i
obranu siromaha, ncsrctnika, udovica, siroðadi, slabih i
ugrrjctavanih. Koji je razlog zahtjeva kraljevske skrbi z.a

razba5tinjenje? Sigurno jc da se neóe dobiti dobar odgovor, ako

se misli da je kraljevska skrll posljedah njihovih osobitih zasluga.

Ako se kralj trcba bri¡ruti z.a njih, nije zato ðto bi oni bili bolji
gradani, veó stoga Sto je posebno svojstvo kraljevske sluãbe
osiguravanje pravdesvim grada¡rima,Sto u praksi znaði, osigufati
prava slabirna i nesposobnirrra da se brane od svojih tlaÕitelja.
Temelj ovoga, ðto bi se moglo nazvati povlastica siromaha, ne
nalazi se u pojnrovnorn idcaliziranju njihovog siroma5tva, veó u
idealu vrðenja kraljevske sluZbeo.5s

U sliönom kulturnom kontekstu navjeðtaj Mebasser-a: >Veó

kraljuje tvoj Bog!( (1252,7) treba shvatiti dolazak idealnog Kralja,

onoga u kojem óe se ispuniti sva oðekivanja naroda, jer je moóan
obraðunati sa svim vrstama nepravde. Sam Zakon je nastoiao
braniti prava slabih .s6 Zahtjevrzakona kod proroka preworili su

se u tuZbe i optuZbe kako kliðe lzaija:

>Uðite se dobrim djelima: pravdi te7-ite, ugnjetenom pritecite u
pomoó, siroti pomozite do pravde, za udovu se zaumite< (lz l,l7).

Iskuswo ipakuði da je nuZan dolazak Boga, da bi u svoje ruke
uzeo stvar siromaha.sT

Idoli:
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Doni nc nìogu spasiti ðovjeka od stnrti, t'riti slabiicfla osloboditi
od jaðega; rìe mogu slije¡tcu vratiti vid, niti lzbaviti ðovjeka iz
nevoljc; nc rììogu se srnilovati udovici, niti uði¡liti dobro siroti<
(llaruh 6,35-37).

Naprotiv,Iahve:

>za5tióuje strancc, uclovicu i sirotu podrZavau (Ps 146,9).
))Otac sirota, branitelj udovica, llog jc u svonl svetorn Satoru.
Napuõtene okuóit óc Jahve, suZnjirrra pruT.iti sret¡ru slobocluu (Ps

68,6-7).
,Jahve ðini pravcchra djcla i potlaðenirna vraóa pravicu<
(Ps 102,6).

I upravo zbogtoga, onaj na koga óe konaðno siói Duh lahve

>¡reóe suditi ¡lo vidcnju, ¡lresudivati po ðuvenju, vcó po pravcli
óe suditi ubogirna i sud prav izricati bijednima na zenrlji< (lz
I r,4).

Bog je zagovornik onih koji nemaju zaStitnika.

NavjeStaj neminovnog dolaska Kraljevstva BoZjega ukljuðuje
radosrìu vijesti, posebno za one koji trpe ugnjetavanje i kojima
se nanosi nepravda. Isus, Mebasser, navje5óujuói dolazak
Kralje',rstva B oljeganajavljuje i poõetak konaðnog Izlaska prema
Dom,:r,ini slobode. Nositelji njegove poruke su: suZnji, slijepi,
ugnj.,lav¿¡i, osudenici, prema Luki,sB ili slijepi, sakati, gubavci,
gluh., rnrtvi, siromasi prema izvorima Kumranske zajednice
(Q)se; siromasi (duhom), oZaloðóeni, gladni, svi oni koji plaðu,
prema izvjeðóu blaZenstava (Mk 5,3-12; Lk6,20b-23).60 Osobe,
na koje se moZe primjeniti sadraZaj ovih tekstova, moZemo
nazvati opóim imenom >siromasi<. U mentalitetu Semita pojam
siromaha je neðto drugaðiji od naðeg poimanja siromaðtva. Mi
siromaðtvo shvaóamo kao >parvi possesio(, sve ono ðto
siromaðtvo i ukljuðuje.
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Semit ne shvaóa siromaðwo toliko u gospodarskoj perspektivi
koliko druðtveno-socijalnoj. Za Semita je siromah onaj koji u
dru5tvu ima niZi druðtveni poloZaj, a to su uglavnom ljudi
skromnih uvjeta zaLivot,ljudi koji lako mogu i joð lakðe postaju
Zrtve bogata5a i silnika. Oni koji su neprestano izvrgnuti
poniZavanjima i degradaciji: siromah je neza5tióen ðovjek.
Takovo njegovo druStveno stanje moZe biti posljedah rnnogih
ðimbenika kao ðto su: nedostatak gospodarske sigurnosti, bolest,
fiziðko-psihiðka oðteóenja, manjak moói i autouomije, zatim
dru5tveno-politiðko i religiozno neintegriranje, kao i svijest da
siromah ne rnoZe raðunati na nekoga koji bi se za njega zaIoLio.
Prema semitskom shvaóanju, siromaha ima, Iìe samo tamo gdje
postoji gospodarska oskudica, veó mnogo viðe tamo gdje se

ðovjek zbog bilo kojeg razloganalazi na rubu druðwa.
ZaSto su ovi siromasi povlaðteni nositelji poslanja Isusova?

Zavrijeme Istrsova doba u Zidovswu ideja o udel resto santo(
- >ostatak svetog( - podupirala je zastranjivanje takovo, da su

sluZbeni nositelji ove ideje iskljuðivali mnoge ljude iz Kraljevswa
BoZjega. Nije bila rijetkost (prema Kumranu) dijeliti ljude na
Dsinove svjetlau i >sinove tame(, ili izreói rijeði koje su bile tude
Starom Zavjetu, vrlo õesto upotrebljavane na pr. >ljubit óeS

prijatelja i mrziti tvoga neprijatelja( (usp. Mt 5,43). Mnogo puta
i samo ime oznaðavalo je one koji su se smatrali izabranicima
Kraljevstva: farizeji ili perushim, ðto znaði >odvojeni<; postoji ista
moguónost i za naziv eseni, u aramejskom, poboZnici. U
Kumranu (Q) su bili iskljuðeni paralitiðari, kljasti, slijepi,
gluhonijemi, eunuci, i gubavci iz skupine ljudi koji su se smatrali
ðlanovima eshatoloðke zajednice spasenja.

Isusova skrb i paLnja prema >iskljuðenima< u potpunoj je

opreðnosti s djelovanjem ljudi njegove sredine: ta Isusova paZnia

izazvat óe negodovanje u tolikoj mjeri da óe sam Isus nazvati
blaZenima one koji su nesablaZnjuju nad njim (usp. Mt 11,6: Lk
7,23).
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Svi ovi u zajednici Kraljevstva imaju posebno mjesto. Zalho?
Zbog toga, Sto veliko BoZje posredovanje, navjeðóivano po
prorocima, prvotno slabima, svima onima koji trpe.6' Ni na jedan
naðin ne Zeli se reói da Isus svojom brigom za sromahe Zeli
nagraditi njihove óudoredne i religiozne dispozicije. Isus ne Zeli
idealizirati siromaðtvo tako kao da bi ono bilo sigurna putovnica
zaulazaku Kraljevswo BoZje. U wrdnji Isusove sklonosti prema
siromasima nema antropoloSke deklaracije nego teoloSka, hoóe
reói, LeIi se istaknuti kako Bog djeluje, a ne tko su siromasi.

Isus, Mebasser, govori ne samo o Kraljevstvu BoZjem nego i
naglaðava da óe vrSiti svoju sluZbu apsolutno i suvereno. Bog óe

izvrðivati svoju kraljevsku vlast svojom moói u korist siromaha.
Povla5teni u oðima BoZjim nisu oni koji su znameniti i veliki u
oðima svijeta. Bog se snizuje malenima, onima koji u svijetu ne
znaóe niðta, ili ne mnogo, koji su smatrani nedostojnima ljudske
paZnje. Stoga i ,,djecau pripadaju Kraljevswu BoZjem, ne radi
Isusovog idealiziranja pojma djece, nego upravo radi njihove
jednostavnosti, iskrenosti i bespomoónosti (usp. Mk 10,14-15);
radi istog razloga Otac prioóuje svoju objavu i djeluje medu<
jednostavnima<, nepismenima, i onima koji nemaju religiozno-
vjerske pouke (usp. Mt II,25).62

U ovoj pespektivi Bog ide tako daleko da ne raðuna ðak niti s

osobnim raspoloZenjem ni naklonoðóu ljudskog subjekta, jedino
ðto Zeli to je objava dobrohotne i slobodne BoZje naklonosti
prema ðovjeku; u njegovom planu naglaðeno su povla5teni
greðnici. To nisu greðnici koji su svijesni svoje bijede, niti
pokajnici, nego su to greðnici koji se nalaze u samom greðnom
stanju: to su izgubljene ovce, i upravo zato jer su izgubljene;
rasipni sin, jer se je udaljio od Oca. Predmet Oðeve skrbi je
stranputica, stanje grijeha. Isus se obraóa i na zamjerke koje
izaziva kod sluðatelja, radi izjavljivanja da su predmet njegove
posebne skrbi greðnici i da je upravo poslan k njima:
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DNe trebaju zdravi lijeðnika nego bolesni; nisam doðao zvati
pravecftrike, veó gre5nike<r (Mk 2,17).
,Sin je Õovjeðji poslan da traZi i spasi Sto je zigubljenon (Lk 19,10).

Isus je doSao spasiti grjeðnike da ne budu zauvijek izgubljeni.63

Upravo ove skupine ljudi prihvatili su poruku propovijedanja
Isusova i u vrijeme prije i poslije Pashe saðinjavali dio njegove

zajednice.
Znaði li to da je Isus iz svog misionarskog djelovanja iskljuðio

ostale?. Ne. lsus je svijestan svog univerzalnog poslanja Izraelu,
Õitavom lzraelu. Nitko nije iskljuðen. Isus potiðe sve ljude da
priznaju svoju vlastitu slabost, da relativno wednjuju sve ðto je

ljudsko (zakone, kult, djelovanje) i da se stave potpuno na
raspolaganje BoZjem Kraljevstvu..l upravo radi toga Isus postaje
znak suprotnosti i protuslovlja u Izraelu: za neke ie znak propasti
a za druge znak spasenja (usp. Lk 2,34-35).

Isusova posebna skrb za siroma5ne ne znaði da su oni bolje
odgovorili na pozivMebasser-a, i da bi na taj naðin bili opravdani
i radi toga imali prednost, dapaðe i unutar zajednice koja je
slijedila Isusa, bio je nazoðan grijeh, nevjera i izdaia. U svemu

ovome teZi se ðto veóem oðitovanju BoLiegbióa, za ðovjeka
neshvatljivo i sablaZnjivo, i objavi primata Milosti. Bog hoóe da
se svi ljudi spase; ali proces spasenja ne poðima s >glavnim,
velikima< nego s malenima, prezrenima u oðima svijeta; i samo

od njih zapoðima proces preobrazbe.

Sadrãaj poslanj a Isusove euangelizacii e: Krali evstvo Boá'i e,

Sto siromasima navijeðta Isus? Koju im ponudu dariva? Koje

djelatnosti poduzima u njihovu korist? Odgovor se nalazi u
mo tivu: Kralj evswa Boájega.

Bitni sadrZaj Isusove poruke jest navjeðtaj Radosne Vijesti:
>Kraljevstvo BoZje je blizu<.6a

Isus naglaðava da Kraljevstvo, koje On navijeðta, nije teritorij
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izvan ili iznad naðeg svijeta, gdje bi Bog Zivio ili kaljevao. Ono je

dogadnj, u kojem Bog poðima kraljevati i djelovati kao kalj i gos-

podin, dogadaj u kojem Bog oðituje svoje boZanstvo u svijetu
ljudi.

,Kraljevanjc BoZjc i kraljcvstvo lìoZje su dva vida jednc te istc
stvarnosti. Kraljevanje IìoZjc upuóuje na dinamiðni karaktcr u
od¡rosu s ¡razoðnoðóu BoZjeg vladanja; Kraljevstvo IloZje odnosi
se vi5e ¡ra konað¡ro stanjc spasenja u kojern sc utemcljujc
djclovanje ¡rorctka ßoÍ.jegs¡rascnjao (lì. Schackcnburg).

Ovo Kraljevswo veó sada prodire i djeluje. Zao duh je izbaðen
iz raja (Lk l0,lB), i treba da napusti svoj plijen koje ga drZi
svezano: a to su opsjednuti i bolesni (usp. Mt 12,28).lskonska
volja BoZjaveó se je oðitovala (Mt 5,2I-48). Isus jedes greðnicima,
pomirujuói ih s Bogom (usp. Mt 9,10; Lk 19,1-10). Kraljevswo
BoZje je medu nama (Lk 17,21). U isto vrijeme potrebno je
iððekivati konaðno njegovo ostvarenje, eshatolo5ko, koje óe

konaõno sruðiti svijet zla, u kojem prevladavaju snage zla, i
inaugurirati novi svijet, u kojern óe Bog u potpunosti vrSiti svoja
prava (usp. Mt 6,10; Lk lt,2). Kraljevstvo je veó sadaðnjost i
buduónost.

Kraljevswo jezasada maleno i neznatno sjeme (usp. Mt 13,31-

32), ono je kvasac (usp. Mt 13,33), u opasnosti da se izgubi u masi.
U ovom vremenu postoji opasnot da Kraljevstvo postane
proSlost. Unatoó svega, Kraljevstvo BoZje je najveóa i jedina
buduónost ðto postoji za ðovjeka. SadaSnje sjeme postat óe

razgranjeno stablo i dat óe sto postotni plod, kvasac óe uskvasiti
svu masu. Zatim Kraljevswo BoZje je dinamiðna veliðina, ono je

dogadaj koji proZima ðitavu povijest i usmjeruje prema
buduónosti.6s

Kraljevstvo BoZje pobuduje u siromasima neizmjernu nadu
koja je veó sada djelotvorna i aktivna, ali joð uvijek u velikoj mjeri
prikrivena. Upravo ta nada mijenja smisao poniZavanja i
klonulost trpeóeg ðovjeðanstva. Takova nada je sposobna izazvati
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borbu koja anticipira oðekivarÌu stvarnost. Daje smisao boli,
veselju, egzistencij i.

U isto vrijeme, Kraljevstvo koje Isus navije5ta ne moZe biti
uspostavlje¡lo nasiluo, kao Sto su to htjeli razni politiöko-
revolucionarni pokreti Isr-rsova vrelnena. Kraljevstvo treba biti
Zeljkovano, oðekivano rnolitvom. Ne postoji uvijet koji bi
zahtjevao dolazak Kraljevstva. Ono je öista milost. Zbunjuje stoga

sto se ne poistovjeóuje ni sa cijelirn lzraelom, a niti s ))resto santo(
- ))ostataksvetaca( - Ne postoji nikakavpolitiðki ili religiozni ideal

koji bi se mogao s njime identifìcirati. Kraljevstvo je nezasluZeni
BoZji dar.

Uvjeti zaulazaku Kraljevswo jest: biti sliðar, djetetu, u svem
njegovom siroma5tvu i slabosti, koje ne moZe niðta zahtijevati;
potrebno je postati u nekom smislu siromah za ulazak u

Kraljevswo. Za dolazak Kraljevstva nisu potrebne ni krepost ni
asketska sposobnost. Kad je zrno prvo posijano od Boga,
zemljoradnik moZe spavati mirno, jer sjeme raste samo, a vrijeme
Zewe dat óe plod, kojega õovjek ne moZe svojatati za sebe (usp.

Mk4,26-29).
Ipak ovo nije poziv na pasivnost veó to je poziv na bezuvjetntt

obvezu potpunog preclanja. Apsolutno je nuZtro javno
ispovijedati i navjeðóivati nazoõnost buduóeg Kraljevstva, iako

to izaziva mrZnju svijeta (usp. Mt 10,26-39). Ovo navijeðtanje
treba da bude uvjerljivo, prihvaóajuói veó sada djelovanje i
odnose koji óe odredivati suZivot u Kraljevstvu. NuZno je
potrebno anticipirati ga u ðto veóoj mjeri! Njegov mir, njegovu
pravednost, njegovo bratstvo, njegov odnos prema Bogu.

To nije lako. Zahtjeva silovitost i Zestoko je napadnuto, kako
jeizraåeno u rijeðima koje je te5ko shvatiti:

>Od Ivana Krstitelja pa clo danas ¡retresko Kraljevstvo trpi silu i
samo siloviti ga postiZun (Mt I l,l2).
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Potrebno je napuðtati svijet tlaðenja, svijet smrti, i biti
usmjerivan prema buduóoj pravdi, slobodi i Zivotu. Potrebno je
anticipirati u uvjetima ovog svijeta i ovog druSwa konaðni slavni
dolazak Kraljevstva. Ukljuðuje nuZnu potrebu izravnog
proklamiranja:

>Ispunilo se je vrijeme, blizu je Kraljevswo Boíje. Obratite se
i vjerujte u Radosnu Vijest!< (Mk I,t5).

Obraóenje u svom dinamizmu ukljuðuje kako osobe tako i
odnose u kojima Zive, tijelo i du5u, pojedinca i zajednicu, oblike
äivota kao i sustave u kojima Zive. Obraóenje je namjerno
univerrzalno, kao i Kraljevstvo BoZje ðija blizina je omoguóena i
zahtjevana. Obraóenje je konkretno oblikovanje koje BoZji narod
treba prihvatiti te ujedno i nastojati da BoZje Kraljevsto bude
vj erodostoj no o ðekivano.66

>Ovo ne z¡raði ni5ta manje nego smiono rìastojanje da se Zivi vcó
ovdje na z.emlji suZanjstva kao gradani buduóe do¡rrovi¡rc. Sto
se Zcli reói, jest prema rijeðima LI. Schlier-au stvanto utenteljiti
buduó¡lost koju je Isus inaugirao ve(, (za krSóane) i Zivjeti rijeðju
i djelom u skladu s titne, ili rijcðima E. Kesselt¡rranlt-a, "rrroéi
predati veó danas, Kristu u posluðnosti ovaj dio svijeta kojeg ðinc
krSóanin. Õi¡reói ovo >svjedoðe da je Krist Stvoritelj, Svenrira -

Kozmoskreator - zaodjenut uuiverzalnom suvere¡ìoSóu, i da
anticipiraju posredovanjem znakova konaðne posljeclke
uskrsnuóa, to jcst najdublju proteZnost Kristovog Kraljevstvan.
Ovakovu poslu5nost s potpunim pravom moZenro ¡razivati
Dstvaralaðka poslusnostn (8. Wolf)<,"ô7

O graniðau anj e poslanj a povij esnoga I susa

Oöevidno je da je Isusovo poslanje bilo uvjetovano ograni-
ðenjima koja su vlastitosti svakog ljudskog bióa, ograniðerrja koja
su nametnuta svakom utjelovljenju. Zaista bi se trebali ponovno
znati diviti stvarima, koje su s vremenom i zgubile svoju
izaziv aëku snagu za lj ude:
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D[)a li srìro sc ikada zamislili prccl ðinjctìicotn (la u svijctu koji jc
poclijeljcn na antagonistiðke rasc Crkva trcba prcdstavljati Iì<lga

koji sc jc utjclovio u bijcloj rasi. Nije li llog ulaz.cói tr ðovjcÕanstvo
znao cla upravo bijcla rasa tijekonr povijcsti, a iclatras, iz.rabljivala
i iz.rabljuje rìa tisuóe naðina ljudc clrugih rasa, i cla óc uprav<t

njegovo utjclovljcnjc u bijeloj rasi biti ttzr<lk ogrartiðavattja
tijckorn ¡lovijesti, cla rnilijuni ljucli ne ¡lrihvatc Irjcgovu poruku?
l)a ¡las je kojinr sluðajcrn Isus ¡ritao za savjct, vjerojatno bi ga

savjct<lvali, sluZcói sc naðorìr logikom, da za svojc utjclovljetìjc
iz.abcrc clrurgu rasu, rtcbojnu, bezbojnu, kako lli se rnogla iz.bjeói

sliðna <lgraniðcnja, savjctovali bi ga da izbjegrtc oclrcdctro Injesto,
<¡clrcdc¡ru kulturu i odrcdeni jezik. Sigurn<l bi ga nagovarali da
se tìc utjclovi(.(il|

Zatim Isus je bio mu5ko a ne Zensko. Prihvatio je celibat,
odrekao se braka. Nije postao sluga tehniðkog niti gospodarskoga

napretka, ðak ni politiðkog. Nije pokusao biti reformator
religioznih ustarìova; nije Zelio postati zakonodavac, moralist ¡ri

profesionalni teolog. Takoder nije se utjelovio u najoðajnijim
situacijama zemlje, kao 5to je u ono vrijeme bilo stanje ))robova(

u Carstvu, ili u situaciji poloZaja Zena, isto tako se nije osjeóao

optereóen traZenjem rubnih i siromaðnih zona, na zernlji.
Isus, navjestitelj Kraljevstva slobode za siromaSne nije se

sluZio svim moguónostima svoje slobode; nije lijeðio sve
bolesnike lzraela; nije swarao ustanove stalnog karaktera Njemu
za posluZivanje. Kao program svoga Zivota nije prihvatio stalnu
brigu za rje5avanje problema gladi, analfabetizma, smrti, slobode
i ljudskog dostojanstva.

Isus ðak nije bio ni misionar dalekih zemalja, gledajuói s naðe

perspektive moZe nam se ðiniti sablaZnjivo. Isus je prividno
ograniðio i krug nositelja njegovog poslanja:

>Ja sanr ¡roslan samo izgubljeni¡n ovcalna do¡na lzraclovau.
(Mt 15,24).
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Ova ðinjenica nas iznenaduje, pogotovo ako u vidu imamo
öinjenicu ispovijedanja vjere u Isusa, spasitelja ljudskog roda, ili
zahtjev univerzalnosti evandelja.

Isus osuduje Zidovsko zanesenjaStvo:
>fao vama, knjiZevnici ífarizeji,licemjeri jedni, koji obilazite

more i kopno da uðiniti jednoga istovjernikom, a kad to postane,
uõinite ga sinom paklenim dvaput gorim od sebeu (Mt 23,15).

Vjeroiatno smisao ove reõenice se nalazi u öinjenici 5to su
Zidovi po svojoj vlastitoj inicijativi htjeli anticipirati obeóanje
stavljanja svih naroda pod BoZju vlast, a ðto je Bog odredio za
posljedna wemena. Zbogtoga je Isus zabranio svojim uðenicima
propovijedati poganima (usp. Mt 10,5-6). Za Isusa joð nije doðao
ðas poslanja kojeg bi se moglo definirati kao centrifugalna sila.
Poslanje kod povijesnog Isusa vi5e je centripetalno. Ioð nije doðao
öas!

Pavao u poslanici Rimljanima l5,B kaZe:

>Krist se je uðinio posluZiteljem Zidova, obrezanih, cla iskaZe
Ilogu vjernost<.

Ograniðenost poslanja povijesnog Isusa nije teZnja
),partikularizma< ili nacionalnog zatvaranja. Stvar je sasvim
obratna. Isus, poslan samo ovcamalzraela, gasi i zavrðava
Zidovsku apokaliptiðku osvetu, da kao Mebasser navijeSta
,godinu milosti i dan otkupljenja<< (usp. Lk4,l9;lz6L,2); pokazuje
prstom prema milosrdnom samaritancu-heretiku (usp. Lk 10,29-

37; 17-16), obeóava blaZi sud nad poganskim gradovima Tiru i
Sidonu (usp. Mt 11,22), te Sodome i Gomore (Mt 10,15; II,24) i
milosrdnu presudu za mnoge koji su ga ljubili u bliZnjemu a da
nisu ni znali (usp. Mt 25,34).

Unatoõ svemu, õovjek ne moZe anticipirati Oðevu namjeru,
eshatoloðki ðas predviden od Njega za veliki univerzalni Saziv-
univerzalno sazivanje. - Zbog toga se Isus drZi u granicama
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lzraela, s namjerorn da ga uspostavi simboliðkom zajednicom
Dvanaesterice. Joð i viðe, kad galzrael odbaci, ne usmjeruje svoj
hod prema poganima, prema onima koji nisu Zidovi, veó prema

Ieruzalemu, srcu lzraela, rrad kojirn óe biti izreðen sud
eshatoloðkog proroka.

Konkretni naðin predstavljanja i djelovanja Mebasser -

Isusa, zaslijepilo je narod, pogotovo vladajuóu politiðku klasu
Izraela:< gledaju a ne vide; slu5aju a ne ðuju, slu5aju a ne
razumiju< (Mk 4,12). Bila je to oporba, koja je na neoðekivani
naðin doprinijela raspletu njegove smrti. Mnogi su bili koji su se

pitali je li Isus zaista bio nositelj spasenja, ili je bio opsjednut
zlinr dulrom (usp. t I,I4-23; Mt 12,22).lsus je bio promatran
alternativom; ili je uõitelj i istinski prorok poslan od Boga, ili laZan

uöitelj i laZni prorok. Kad se Isus pokazao pred Sinedrijem, Veliki
sveóerrik zapitao ga je za njegovo poslanje, Isus je Sutio. Isusova
Sutnja, povijesno zajamðena po raznim protukrðóanskim
tradicijama,T0 znaðila je kritíku pred Sinedrijem, sudom
kompetentnim za prosudivanje Isusova nauka i njegovog
djelovanja. Isus je svojom Sutnjom odbio podvrgnuti sudskoj
Zidovskoj vlasti svoj ¡rauk i svoje djelovanje. Isusova Sutnja
izraiava njegovu svijest da je izvorno poslan od Boga, i upravo
zbog toga odbija podvrgnuti sudu i Zidovskom uðiteljstvu svoju
osobnu misiju. Sam Bog, ðiji je on prorok, moZe traZiti raðun od
njega:

uU ovon.r snrislu Isus je zaista llio osudcrt, jer je ostao vjeran
svorÌrc proroÕkom ¡roslanju, svojoj proroðkoj misiji uprimljertoj
od llogau, racli kojc je odbio oclg<lvoriti pred drugorn vlasti, vlasti
koja nijc bila sam Bog. Isus jc ¡rastavio svojc pouzdavanjc sarrro
u svog Oca koji ga jc poslaon.il

Prema nekim autorima, osuda na smrt od strane Sinedrija
utemeljena je na optuZbi koju sam Isus nije htio odbiti. Isus je

navodno prorokovao protiv hrama u ]eruzalemu i svega onoga
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ðto je sadrZano u zahtjevu osude.'2 Osuda na smrt, zbog sliðnog
razloga,nalazi se veó kod Ieremije26,I-6i prorok nastavlja:

>l sveócnici i ¡rroroci isav narod sluðahu Jererniju kakrl navijcSta
tc rijeði u l)ouru Jahvi¡ru. Â kad Jcrcmija iz.rcðc sve ono 5to rnu je
Gospocl za¡lovijcdio cla navijcðta svcnìu narodu, z.gralli5c ga

svcóenici i ¡ r<lroci govorcói: I)latit ócS glavonr" Z.a5to si u irnc
Jahvino prorokovao: Postupit óu s ovim f)orno¡n kao sa Silonr, i

ovaj óe grad biti o¡rusto5erì, tc vi5c rìitko u njcmu neóc stanovati?<

fler 26,7-9).7:l

Prema nekim drugim autorima, uzrok osude bila je upravo
ðutnja, kojom je Isus odbio podvrgnuti se sudu Sinedrija i velikog
Sveóenika.7a Bila je to velika uvreda prema Ponovljenom zakorìu,
17,12... i traZila je smrtnu osudu:

,Ako se rìetko po¡ra5a nepristojno ne sluSajuói sveóenika koji sc
nalazi u sluZbi Jahve, tvog tloga, ovakav ðovjck trclla cla urnrc:
Uðinit ócS da ¡resta¡rc zla uV.raelu.Znajuói ovo, ðitav narod bojat
óe se i nc óe viðe djelovati nepristojno.<

Bilo ðto bilo, tako óe povijesno poslanie Isusovo zavrðit
ðinjenicom prividnog neuspjeha. Uðenici su stavljeni na kuSnju
u samom korijenu svoje vjere. Predusksna zajednica ostala je
slomljena i rasprðena. Izgledalo je da je Isus i njegovo djelo bilo
osudeno da ostane samo kao spomen pro5losti.

Ovo su ograniðenja ðitave ljudske povijesti. Takoder i povijesti
koju je Isus isprepleo svojom slobodom i koju su ljudi uvjetovali
svojom slobodom.
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3.ISUS, SIN I POSI.-ANIK OðEV

Isusovo poslanje u svom povijesnom oðitovanju objavljuje
nutrinu koja se moZe shvatiti samo svjetlom vjere. Temelj
fenomena povijesnog poslanja Isusova jest ono Sto se naziva
>missio Deiu.75

>Missio Deiu u sinoptíðkoj slici Isusa:

Isusovo poslanje ukorijenjeno je u Isusovom posetrnom
religioznom odnosu s Bogom. Veó u samoj njegovoj poruci
apsolutni prioritet irna Bog: govor njegovog õitavog i.ivota,
njegovih rijeði i njegovih znakova bili su religiozni govor. Na
jedan jedirrstverri naðin Isus sam sebi dopuSta Boga zvati ,Abbau
- nOðeu76, pokazujuói na taj naðin da on jedini moZe i smije Boga

zvati Ocem. Tako je intimni odnos Isusa sa ,rDios Abba - Bog-

Otacu da:

"isti¡ra Isusa ðovjekaje za nas istina Boga, nristcrij Isusa Õovjcka
jc misterij lloga za rìaso.i7

U srediðtu izmedu Boga i Isusa jest posebni odnos sinovstva
(Bog je za IsusaAbba) i poslanje, jer Isus je BoZji Poslanik.Ts Isus
se pojavljuje kao saliah-poslanik-Boga OcaTe kad kaZe:

u'lko ¡lenc ¡rrezire, prezire onoga koji me jc poslao; tko mene
prima prima onoga koji rne jc poslao (Mk9,37): Mt 10,40; Lk9,4B).

Isus se oðituje kao opunomoóenik BoZji;80 kao Onaj koji ima
vlast opra5tati grijeha (Mk 2.7...), oðituje boZju snagu, koja prije
njega nije bila dana ni jednom öovjeku.8' Luka opisuje ovu moó
nazivom )paradoxa( neðto neobiðno prekrasnog, neshvatljivog,
skoro apsurdno,B2 kad se nastani u ðovjeku; kada djeluje kao sila
i snaga Bolja. (usp. Lk tZ,S;Dj 1,7: Neshvatljivo je da jedan ðovjek

9l



moZe zapovijedati a ne samo slu5ati zakon koji vlada u postojanju
svijeta:

>Moó, koju Isus ¡lridajc sa¡norn sebi pret¡lostavlja takovu blizinu
s llogom i jedinstvo s tljirne kakovo nc mo7.c irlrati niti jcdan drugi
ðovjcku.tul

Isus ne djeluje na ovakav naöin u povijesti svijeta sluðajno.
Razlog ovakovom djelovanju Marko otkriva korijen u Dmissio
Deiu, koje je bilo povjereno Isusu na kr5tenju, kad je primio Duha.
Matej, a posebno Luka, vide veó u silasku Duha nad Isusom u
ðasu djeviõanskog za(,eóa, u ðasu navijeðtenja Isusova rodenja
od Djevice.

>Missío Dei< u lvanovoj slíci Isusa

Mnogo jaõe znaðenje slike o poslanju Isusovorn, zakljuðujuói
na temelju pisanja sinoptika, daje nam ðetvrto evandelje: prema
kojem poslanje Isusovo prethodi stvaranju svijeta, stavlja ga Den

el pricipiou - ,,u poðetku< (lv 1,1), ne kao ðisto prije-vremensko,
nego kao konstitutivno ukorijenjenje u samom BoZjem bióuBs...
Isus u ðetvrtom evandelju opravdava svoje poslanje na prvom
mjestu svojim podrijetlom, kojeg sam Isus objavljuje, jer mnogi
nisu zuali otkud dolazio (usp. Iv. 2,9). Isus je do5ao s nebaB6,

odozgo87, proizlazi od Boga, od Oca. ZvatiBoga Ocem oznaðuje
da je ovaj-da se ovako izrazimo - Dmjesto proizlaienja<, i da
prena5a na njega bez ikakovog ograniðavanja svoje bogatstvo,
svoj Zivot, svoju ljubav. Zivot koji posjeduje Isus proizlazi od Oca:

ula sam od Iloga iziSao i do5ao. Nisam doSao sarrr od scbe, veó
rne on poslao< (lv B,42).

U Isusu sve proizlazi od Oca. Dokaz je ðto ðini uvijek sve ðto
se njemu svida (usp. Iv 8,29) i sve ðto odluði savrðeno je u
suglasnosti s Ocem (usp. Iv 15,29).
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Naðin podrijetla nije swaralaõki, nego radanja (proizlaZenja)

,[I ¡loðetku bijaSc Rijcð-l.ogos-( Nc kaZc sc tko je ova lìijcð, ali
rrcrna surnnje da je z.a lvana Logos onaj za kojeg se kala u 14.

retku, cla jc ¡lostao ðovjck<lnr. I)rugitt-t rijeðinta, to je povijesna
<.¡soba Isusa Krista za kojeg sc ka7.e, cla je bio vcó u ¡roÕetku. Ovaj
olllik ou ¡roðctku< podsjeóa na Krtjigr.r o postanku I,l:

>U ¡loðctku stvori llog...u Âli za razliku od Knjige Postatrka, kod
Ivana sc nc ¡;ovori da je llog u ¡loðctku stvorio t.ogos-llijcÕ-rta
¡raðirr kao da bi ovaj bio prvo i ttajr.rzvi5cnija lloi.le stvorctrje.
Logos ¡rostoji vcó u poðetku, postoji apsoluttro iz.van vrc¡llclta,

¡lostoji vjcðno. [J retku {1,58 takodcr sc govori o izvan-vrctrrctrskoj
nazoðnosti.: ,Prijc ncgo 5to jc Abrahant ¡rostojao ja salrr biou.
Ncnra sunrnje, da lvanovo cvandclje 7.eli ocigovoriti tta ¡rroblem
o bióu na tcmclju clrugog predlaganja koje govori o

¡rrecgzistencij iu.r'r'

Izmedu Oca i Sina postoji takovo zajedrri5tvo, da Isus s
pravom govori: >la i Otac smo jedno< (lv 10,30), ili jedinswo u

dvojstvu. >Rijeð bijaSe Bogu: bitno i konstitutivno Rijeð ima
predikat uBogu.

Isus öewrtog evandelja opravdava svoje poslanje i ðinjenicom
da je bio poslan u povijest od Oca. U ovom evandelju uspostavlja
se dvostruki odnos izmedu Oca i Sina: stvaranie-podrijetlo i
povijesna zadaóa. Õetvrto evandelje vrlo öesto stavlja u usta
Isusove rijeði: >Onaj koji me je poslaouBe, oznaõujuói podrijetlo
proizlaZenja usko povezano s poslanjem, i to na naðin da se u
Isusu ne moZe razlikovati poslanje i sinovstvo kao dvije razliõite
veliðine:

nlsusovo biti si¡r ncdjeljivo je od njegovog poslanja i sluZenja.
On je postojanje Iloga z.a drugc. Iliti i poslanje, kristologija
bitnosti i funkcioualna se nc suprostavljaju: ttc mogu sc ni
ocljeliti jeclna od druge, reciproðno se uvjctuju. Njegova funkcija,
njcgova cgzistencija za Iìoga i za drugc, saðinjava u isto vrijcmc,
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rìjegovLl bitnost; i oÌrrat¡ro, funkcio¡rahra kristologija sadrZava
bitrìun.1"'

Ova ideja nalazi se potvrdena ulv 8,42

>Jer sa¡n ocl Iìoga izi$ao i do5ao. Nisam clo5ao sa¡rr od sctre, vcó
me on poslaon.

Odluðan ðas u povijesnom poslanju Isusovom bilo je njegovo
krðtenje, zabiljeZeno u ðetvrtom evandelju kao dogadaj
>posveóenja< za poslarrje:

>Za mcne, kojeg jc Otac posvctio i poslao u svijct, vi kaZetc da
huli¡n, jer sam rekoa ,Sin sanr lloZji?<l"

Na isti naðin kad se Isus, prigodom blagdana Pashe, sam
proglasuje kruhom Livota, prigodom umnaZanja kruha (usp. Iv
6), i kod obreda vode i svijetla na blagdan Tabernakula sam se

proglasuje izvorom Zive vode i svijetlom svijeta (usp. Iv 7-9), a

prigodom proslave Blagdana posvete Hramskog Oltara, lsus
objavljuje da je on pravi POSVEÓENIK po Bogu (usp. Iv
10,36;6,69).s2 Aludira se na aorist ))giasen< - Dposvetio( na
posveóenje ostvareno po Duhu koji je siðao i ostao nad Isusom
(usp.lv I,32):

>Primanjem cjclovite puninc Duha powrden je Sinom lloZjim,
prema svjedoðanstvu dano¡n po Ivanu Krstitelju (lv 1,34). Ililo je
to njegovo pomazanje (usp. Ps 2,26,7), njegovo mesijansko
posveóenje (usp. 6,69). Po ovom mesijanskom posveóenju on je
onaj koji je posveóen po Duhu (1,33), on je onaj ðija djela
odgovaraju dinamiz.mu Dulìau.1r:'

Konstituiran u Sina-Poslanika Isusovo djelovanje samo po
sebi se opravdava. Onaj >koji je doðao da dade svjedoðanswo

94



istine< (lv t8,37) oÕituje BoZju naklonost prerna svima onima koji
trpe oskudicu. Isus djeluje u njihovu korist: slijepac od rodenja,
izgladnjelo mno5tvo, zaruðnici u Kani, itd. Sto nam moZe dati
veóe janrstvo da djela Isusova proizlaze od Boga nego li njegovo
osobno djelovanje u korist slabih, koja ga na savr5eni naðin
predstavljaju?

uZa jarnstvo svog poslanja lsus jedino ¡lrecllaZc svoja djcla, prerna
ollcóaujinra oslobadanja i s¡lascrtja navjeStcna u ¡rroroðkim
tekstovi¡na (usp. 7,31)... ttc postoji clrr.rgi dokaz boZanskog
poslanja; onaj koji iz ljubavi prema Õovjcku rtavije5ta slobodu i
7.ivot, taj jc ¡rosrcdnik OÕev: onaj koji sc sullrostavlja T.ivotu ne
ostvarujc lìo7jc djclovanjc triti jc s llogortr".'r'

Isus je Mebasser potpurlo identificiran s Bogom koji dolazi
da kraljuje. Prema Ivanovoj interpretaciji Isus kao Sin potpuno
sudjeljuje u Kraljevswu koje dolazi:

,Ja i¡ltarn svjcdoðanstvo veóe od lvanova: cljcla koja rrri jc Otac
clao cla il'r uði¡ri¡rr. Upravo,ova cljcla koja Õirtirtt svjcdoðc za me
cla ¡rre Otac poslao. I Otac koji me ¡losla svijcdoëiza me< (lv 5,36-
37).

Isus je sliðan Ocu, vlada se kao on. Dokaz si¡rovstva nije li biti
sliðan Ocu?

Poslanje povjereno Sinu od Oca je spasiteljsko, u savr5enoj
sukladnosti sa poslanjem Mebasser-a (sinoptiðka perspetiva) i
ono je univerzalno, jer poslanje ima odredi5te ðitavo
ðovjeõanstvo, ðitav svijet. Slanje Sina proizlazi iz Oð,eve ljubavi
prema svijetu:

>l)a, Ilog je tako ljubio svijet da je dao svoga f cdinorodenoga Sina
da ne poginc ni jcdan koji u nj vjerujc, vcó inra Zivot vjeðni< (lv
3,16).
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Svako zlonamjerno osudivanje, bilo to sudaõko ili
individualistiðko, iskljuðeno je iz poslanja. Ovo ostaje pofvrdeno
u slijedeóem retku:

ulcr Bog nije poslao svoga Sina na svijct da sudi svijet, ncgo cla
se svijet spasi ¡ro njernun (lv Íì,17).

Ovoj zadaói bit óe isprepleten cijeli Isusov Zivot: proklamirati
zahtjeve, rijeði BoZje, koje daju Zivot ðovjeku, i podati, bez
ðkrtarenja,dar Duha -ðovjeku da ga posveti i spasi.ss

U Isusu-prema ðetvrtom evandelju - iskustvo oðinstva
Boíjega povezano je neizbjeLivorn svije5óu poslanja. Isus
doZivljuje svoje bióe sinovstva kao ubióe poslano od Ocau. Njegov
Zivot sinovswa u povijesti je konstitutivno oznaðen oõinskim
dinamizmom, koji ga usmjeruje na poslanje. Ne radi se o
dinamizmu sprjeðavanja ili pritiska na Isusa, veó o
oslobodilaðkoj snazi koja je ispunjavala Isusa slobodom i
Zivotom a u isto vrijeme öinila ga svijetlom svijeta, izvorom Zivota
i oslobodenja.

Posveóenje-za-poslanje od Oca po Duhu daje mjesto drugom
osobnom posveóenju sa strane samog Isusa: on se sam posveóuje
(lv 17,19) i predaje se na smrt kriZa, kao potpuni definitivni
odgovor na poslanje (usp. Iv 19,28-30). Smrt óe u njemu ostvariti
potpuno njegovo boZansko podrijetlo; bit óe to ðas potpune
proslave Sina (usp. Iv 12,33-36), jer SLAVA BOZIA se oðituje u
ðitavom djelovanju Isusovu kao darovatelju Zivota (lv I1,4-40),so

i upravo krä je mjesto gdje ga Isus potpuno predaje: >Svi5eno
jelu (lv 19,30).

Da bi se uskladile dvije tvrdnje (posveóen od Boga, osobno-
posveóenje) potrebno je shvatiti kako se uskladuje djelovanje
boZje i ðovjekovo. Starinski naðin posvcóenja ili ¡romazanjc uljcrl
primalo se pasivno i stekao bi se vi5i dru5tvcni poloZaj.
Posveóenje po Duhu zahtjeva suradnju. Posveóenje s IloZje
strane sastoji se u osposobljavanju za poslartjc koje on povjerava;
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ocl onog koji prirna posvcóenjc traZi se prihvaóanje obvez.eda(.e
poslanjc izvrðiti do kraja. Njegovo izvr5ivaujc bit óc ¡lostupno,
sve do svr$etka.nlri

Prema ovakovom planiranju povezanost izmedu iskustva
sinovsWa i poslanja oznaöenaje po rkonaðnom svr5etku oðevog
slanja<. Isus je ostvario povijesno razmotavanje, proces svog

sinovstva BoZjeg u svojoj ðovjeðnosti kad je oslvario svoju glavnu
Zelju vratiti se k Ocu, ponovno vrati se u svoj dom.eB Smrt kao
potpuno ispraZnjenje i izgon postala je za Isusa moguónost biti
roden po Ocu na dan Uskrsnuóa:

u'l'i si rnoj sin, ja te danas rodih< (Dj 13,33).

uÂ koji se uskrsnuócrn od Inrtvih-po Duhu Svetolììe - ¡rokazao
kao Sin lloTji. (lìim 1,4)

,l prenrda je lrio Sin, iskustve¡ro nauði poslu5nost od onoga Sto
jc prctrpio, te postigavsi savrSenstvo postade svirna koji mu se
pokoravaju uzrok vjeðnoga spasenja< (l-lebrcjima 5,8-9).

Definitivni susret s Ocem, povratak u oðinsku kuóu poslije
putovanja u naðoj povijesti kao jedan prognanik, konstituira
Isusa kao Sina Oõeva, Sto je vrhunac njegova poslanja:

"Zadnje Isusove rijeði su: >Svrðeno je".Znaöi,lsus je okrunio
djelo zakoje je poslan (Iv4,34). Onajkoji je primio puniuu Duha,
(I,32; usp. 1,34: PUNINU LIUBAVI I VIERNOSTI) u potpunosti
je odgovorio svome posveóenju (17, Ig); bio je dosljedan do kraja,

kao i Otac, besplatna velikoduðna ljubav koja se daje bez
oöekivanja uzvrata, to je ljubav koja na mrZnju odgovara
ljubavljuu.ee
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4. POSI-ANIE ÕOVIEKA U KRISTOLOSKOI PERSPEKTIVI

Pitajuói se sada o poslanju ðovjeka, kao ðto je uðinjeno u
prethodnom poglavlju, potrebno je naglasiti nove podatke koji
bi nam omoguóili ðto temeljitiji odgovor. Lik Isusov kakav je bio
i kako ga je doZivljavala i shvaóala prvazajednicavjernika pruZa
nam nove elemente koji nam omoguóuju govoriti u jednoj novoj
perspektivi o poslanju ðovjeka, sliõnom onome koje je ostvareno
u jednom individuumu ljudskog roda, u Isusu Kristu iz Nazareta.

Za ne-transcendentne antropologije, koje se na neki naðin
ipak zanimaju za Isusovu osobu, Isus je vaina osoba, odnosno
njegova pojava unutar ljudskog fenomena. Tako twdnja Ernesta
Bloch-a: >jedan znak na5eg uzroka zvao se je i zove se Isus< vrlo
je znaðajna u ovom smislu. Isus potiðe ðovjeka na izvr5avanje
transcedentnih ciljeva, koji oslabadaju od prilagodljivosti i od
pasivnosti malogradanskog naðina Zivota. Za mnoge Isus je onaj
koji potiðe na borbu ili pokretað neostvarive ma5te. Drugi vide u
Isusu moralni ideal ili humanistiðku poruku.

Ipak nas zanima, koje znaðenje moZe imati povijesni lik Isusa
u sustavu transcendentnih filozofija i u fenomenologiji religija.

I sus, naj veóí o dgouor o ðekíu ønj ima transcendencíj e

Vjerovanje da se Bog humanizirao u Isusu, da Otajswo nije
ostalo po strani u nedostiZivoj udaljenosti niti u anonimnosti,
nego naprotiv da se pribliZio ðovjeku, stavio mu se na
raspolaganje postav5i njemu sliðan, stvarno se uðinio ljudskim,
je tako snaZna wrdnja da jeizazvala prevrat ðitavog sustava a u
isto vrijeme daje odgovor u nadi koja nadilazi sva oðekivanja
ðovjeka.

Temeljni aksiom transcendentnih filozofija, da je ðovjek
osobna-transcendencija bez granica, transcendentno iskustvo,
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vertikalna svrhovitost, iako osjenjena dvoznaðno5óu a koja se

nadvija nad svakim oblikom autotranscendencije i po istoj
nemoói odrediti toðno prema - i gdje transcendencija, po istoj
tmini i otajswenoj ljudskoj vertikalnoj svrhovitosti i po grijehu
koji nagriza bióe, u ispovjedanju kristologije (lsus je Mebasser!
Isus je Sin Õovjeðji i Sin BoZji! Isus je Sin i Poslanik Oðev!) ima
svoj apsulutni odgovor.

Jer ako je ðovjek otvoren transcendencijibez granica, ako se

ðovjek moZe sam nadvisiti stvarno na nedohvatan naðin, tada
mi vjemici proklamiramo da se je Apsolutna Transcendencija
ograniðila i doðla do neoõekivanog, da se je pojavila u ðovjeku
Isusu iz Nazareta. Humanizacija - bogoðovjeðje - Boga postaje

onda najveóa moguórrost ljudskog ostvarenja. Ono za ðim ðovjek
neprestno teZi na svom putu, snagom svoje moói za
autotrarlscendenciju, pribliZilo se je slobodno i ðovjeku postalo
susretljivo. Orvaranje transcendenciji u ðovjeku Isusu dobilo je

izner-radujuói odgovor. Ispovijedamo da ono ðto svaki ðovjek
oðekuje u najveóim dubinama svoga bióa, u svom iskustvu
transcendencije, ispunilo se je u Isusu Kristu na naðin koji
nadvisuje sva oðekivanja.

Neograniðeni Bog, neuvjetovano >pojavljuje se( u povijesti
ostvarenja egzistencije u vremenu i prostoru, ograniðeno i
uvjetovano u Isusu iz Nazareta. Postavlja se pitanje: Kako
ograniðeno, uvjetovano moZe nayijeðtati dolazak neograniðenog,
apsolutnog, definitivnog, bez kategorizacije samog Boga, a
pritome ne uðiniti Boga >idolom<? Karlo Rahner daje odgovor:
Bog nam se objavljuje u Isusu kao Obeóanje koje ga neprestano
nadilazi i ðini ga svaki put sve viðe sinom, ikao smrt, negirajuói
svoju ograniðenost pouzdanjem postavljeno apsolutno u Boga,

oðekujuói samo od Boga, ni5ta od samog sebe, su¿. Bog se

pribliZuje ðovjeku u Isusu kao obeóanje i kao smrtrm.

Ono prema >ðemu< i >gdje< se usmjeruje ljudska egzistencija
nije viðe jednostavna prirodna i.elja, ni posluðna snaga, ni
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vapijuóa moliwa i nada: to je izvrðena srvarnost. Bog Otac, kako
svjedoði Mebasser, spremarl je u svoje ruke uzeti sudbinu
õovjeka, posebno onih najslabijih i ostvariti Kraljevstvo
transcendencije. Otvarajuói se prema-gdje transcendencija,
ljudska transcendencija objavljuje svoj najdublji nernir, svoje
pitanje: zaðto?.

Sve ovo ostvaruje se po daru >õiste milosti<. Milost je sloboda
u Bogu; na neki naðin, zahtjev ili tekovina ðovjeka. Stoga, iskuswo
milosti transcendencije koja se humanizira, je.

>iskustvo sposobnosti autotranscerìdencije ðovjeka, njegovog
bezgraniðnog otvaranja svcrìlu razboritom, istinskom i
dobromnrt'r'

N eo dredenost- dv o smisleno st - míj enj a svoj smís ao dolaskom
Krísta, >Novog Bíóa<

Iskustvom milosti moZemo shvatiti zaðto je tolika
neodredenost ljudske transcendencije, jer iskustvo milosti
kakovo se je pojavilo u Isusu, Navijestitelju BoZjeg Kraljevswa u
svijetu tlaðenja,

Du stvari to je iskustvo dvostruke frustracije: objektivne frustracije
Zivota u svijetu izobliðenom po grijehu, i iskustvo subjektivne
frustracije, to je trenutak i prigoda da se napusti osob¡ri grijeh i
greðni putovi. To je iskustvo preobraZenja koje ðovjek ne
oswaruje nego trpi kad vidi da Bo?ja Provid¡rost pripuSta zlo i
kad vertikalna svrhovitost pretjeruje, kad pripuSta da se
promjene vlastite okolnosti i dispozicije, kad se pruZaju
moguónosti novih susreta i da po tom divnorn zbliZavanju bude
dirnuto ljudsko srce. To je iskustvo nove zajednice, u kojoj vjera,
ufanje i ljubav rasprðuju racionalizme i determinizam, pomiruju
se, i vraóa se izgubljeno i otudeno, ubiru se plodovi Duha; to je
radost, mir, ljubav, snoðljivost, velikoduðnost, vjernost,
jednostavnost i vlast nad samim sobom< (Gal5,22)ntn'.
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Isusov poziv na obraóenje, jer se Kraljevstvo pribliZuje, jest
poziv na transcendenciju odrederlosti. Upravo u Isusu, i samo u
Isusu, kao ljudskom inidividuu jest u kojem se ovo osrvaruje u
punini prelijevanja.

Neodredenost naðina autotranscendencije u óudoredu,
kulturi, religiji, izazvana po Dolìtolo5kom ðokuu, prijetnja i
poplava poput oceana nebióa u bióu - prema Tilliclt-u-mijenja
smisao dolaskom Krista, novog bióa, novog sworenja:

>Stvarnost novog bióa utenreljuje se u onorne Sto Pavao naziva
Drìovo stvorcnje<, a od¡rosi se na srlagu ¡radvladava¡rja svilr
podjcla zlog duha )stare stvarrìostiu u duSi, u dru5tvu i sve¡niru.
Ako se krSóanska porr.rktr shvaóa kao ¡roruka >Novog llióa(, daje
se odgovor na pitanjc koje sc sarno po sebi odnosi na sada5nju
nasu stvarrìost kao i na ðitavrr stvarnost ðovjeðanstva.ur""

Isus je novo bióe jer je ispunjen stalno-najveói moguói naðin
Duhom BoZjim. Duh ga posjeduje u potpunosti, pokazujuói
bitno jedinstvo izmedu Boga i ðovjeka, pozivajuói sve ljude da
prihvate >naðin Kristov<.

'Duh BoTji jc nazoðan u Isusu bez ikakove sumnje. U njemu se
je oÕitovalo novo bióc kao kriterij za sva duhovna iskustva
pro5losti i buduónosti. Iako kao individuurn podlijeZe i
dru5tvenim uvjetima, i¡rak je njegov dr.rh [¡i<¡ ispunjen cjelovito
duhov¡rom naz.oðnoSóu; duh njegov je ispunjen BoZjim duhorn,
rcðcno drugim rijeðiura, rllog je bio u njemu". Ovo je od njega
uðinio Krist, odluð¡ra ¡rersonifikacija novog bióa u povijesti
ðovjeðanstvau.r(ul

Poslanje Isusa Iz Nazareta, takovo kakovo se je oðitovalo na
njegovom krðtenju i u -takozvanom- proglasu, jest
personifikacija poslanja ðovjeka, pozvanog na autotrans-
cendenciju bez neodredenosti. Stoga, preuzeti >Kristov oblik,
naðin< bit óe prema Tillich-u, sudjelovanje u novom bióu.
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Õovjeðanstuo uzdígnuto do Boäanstua. (Poboàanstvenjenje
ðoujeðønstvø)

Pojava Isusa iz Nazareta dopuðta nam provjeriti, iako vrlo
djelomiðno, ostvarenje ðovjekove transcendencije sluZeói se
perspektivom koju nam pruZa X. Zubirí: Konstitutivna
povezanost u Kristu dostiZe svoju konaðnu moguónost:

>U Kristu, Sin lloZji ostvarujc se u ljudskoj naravi.'l'o jc najvcóc
poboZanstvenjenjejednog stvorenja. Ilog dariva svoju osobu da
preuznìe u njoj ograniðenu narav. Õini to da bi posreciovanjcn.r
ovog substancijalnog poboZanstvenjenja postigao
poboZanswenjenje svih ljudi po akcidentalnom ¡)renoðenju<ro:'.

Uðinak toga je, da ðovjek ne samo dobiva svoje stvaralaõko
jedinswo sa samim sobom nego postiZe i najveóu intimnost s

Bogom, a u odnosu prema drugima dobiva autentiðno jedinstvo
bratstva u Kristu:

>Krist je ne sanìo ¡raðelo '¿ivol.a za svakog ðovjeka, veó i za sve
ljude i za ðitav ljudski rod, shvaóen apsulutno jedinswe¡r. Õitavo
ðovjeðanstvo u Kristu ostaje Zivotno ujedinjeno, kao Sto se
Zivot¡ro nalazi sadrZan u prvom ðovjeku po radanju... Na ovaj
naðin po poboZanstvenjenju ostvaruje se konað¡ro i cjclovito
jedinstvo ljudskog bióa u zajednistvu s druginìa: Dut co¡rsu¡nati
sint in unum<.roti

U Isusu individuumu, u jedinome Rijeð je tijelom postala, ne
u ostalima (u drugima); Samo On je õovjek koji je postigao svoju
posljednju i konaðnu moguónost nadilaZenja, superacije. Ali u
isto vrijeme, Isus poziva sve ljude da sudjeljuju u ovom dogadaju
nadilaZenja, koje je on, prema kulturi i religioznosti svoga
wemena, nazvao ),kraljevanje BoZje<. Ovako je postao prorok koji
otkriva zadnji smisao stvarnosti, iskonsku namjeru Boga
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stvoritelja i providnosnoga, koji ðovjeku objavljuje njegovo
poslanje-od-Boga.

Kristovo poslanje ne zavrðava u njemu salnorne. Ono je
posredno, cljeloworno, prenositelj proroðke poruke i priopóaja
BoZje ponude milosti. Nazoðnost Isusova u svijetu promijenila
je smisao svijeta i povijesti. Õovjeðanswo, kao i svaki õovjek,
pozvani su da udu u krug apsolutne Transcendencije, da
pripadaju isudjeljuju u velikom konaðnom dogadaju Kraljevswa
Boljega. Nijedan ðovjek nije iskljuðen.

5. POSLq.NIE REDOVNIÕKOGZryOTN U KRISTOLOSKO]
PERSPEI(TIVI

Koncilska afinnacija da >razliðiti oblici redovniðkog Zivota
predstavljaju razliöite vidike Kristova poslanja< (AG, IB), daje
nam niz zakljtrðaka koji omoguóuju shvaóanje samog korijena
poslanja redovniðkog Zivota.

Istina je da se poslanje redovniðkog Zivota ukorijenjuje u
poslar, ju Kristovom posredovanjem Crkve, i o poslanju red.
livota ne moZe se govoriti izvan Crkve, nego jedino u Crkvi i za

Crkvu. Isto tako nam se nameóe podatak koji jamði naðe
nastojanje: razliðiti oblici redovniðkog Zivota neposredno se

odnose na Isusa i ukljuðuju se u Zivot povijesnog Isusa, kao uzor
identifikacije i nasljedovanja. Slijediti i nasljedovati Krista su
bitne oznake poslanja redovniökih zajednica. Postoji izvorni
odnos povezanosti sa samim Isusovim poslanjem, s kojim se Zeli
poistovjetiti i identifìcirati redovniðki karizmatiðki oblik Zivota i
to u vrlo konkretnim Zivotnim oblicima, koji nam omoguóuju
doói do solidnih zakljuðaka.

Poslanje redovniðke zajednice bitno ovisi o slici koju
zajednica ima o Isusu. Veliki redovniðki instituti imaju svoju
specifiðnu duhovnost, svoju vlastitu teologiju, dosljedno i svoju
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vlastitu sliku Isusa, kao molitelja, propovijednika, pokornika,
paZljivog skrbnika za ljudske potrebe, strpljivog i sliðno. Ipak
danas ima mnogo drugih podredenih problema, a koji su vrlo
teðki: danaSnje razliðite kristologije stvaraju medu nama
terneljne perspektive koje se jako razilaze, unutar govora i
proteZnosti prividnog zajedniStva.

>Sekularízacij a< poslanj a redouniðke zøj ednice

Nova kristolo5ka postavljanja i djelomiðno shvaóanje poslanja
Isusova moZe vrlo negativno utjecati na shvaóanje ternelja
poslanja zajednice.

Kad se kod IsusaZeli istaknr.rti jedino >Ecce Horno<, stavljajuói
naglasak na njegovu ljudsku sposobnost i iskljuðujuói njegov
odnos s Bogom, tada na neki naðin redovniðka zajednica postaje
zajednica relativne ðovjekoljubivosti i rneduljudske
trascendencije, ali tako da radikalno nijeöe svoju konstitutivnu
religioznu proteZnost.

Dokumenat MR, l5 govoreói o poslanju ðitavog BoLjeg
Naroda u kontinuitetu s poslanjem Kristovim kaZe:

,l)oslanjc lìoZjcg Narocia nc ¡¡oZe se ¡rikad sastojati u sarÌrorn
ðist<xr vanjskorrr djclovauju, jer apostolsko poslanje ne moZe
biti ograniðerÌo rìa sanìo ljudsko unapredenje, koliko gocl bilo
hvalc vrijedno, bucluói da svako misionarsko djclovanjc ittta svoj
korijcn u sucljclovanju otajstva Crkve. Poslanje Crkve po svojoj
istoj biti nije niSta clrugo nego li ¡rroduZenje poslanja Kristova u
povijesti svijeta.(

,Sekularizacija< poslanja javlja se u nekim redovniõkim
zajednicama kao stanice socijalnog kvasca, skupina politiðki
revolucionarno orjentiranih, ili kao znak ðovjekove utopije.
Isusova neprilagodba kod ovih skupina postiZe obojenost
politiðku i protukulturnu, izbjegavajuói njegovu religioznu
proteZnost. U takvim zajednicama izbija postupno istisnina, ðiji
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rezultat jest gubitak vlastitog identiteta vlastitog instituta i same

Crkve, a nastoji se pribliZiti rubnim skupinama u kojima se Zeli

stvoriti nova kultura, ili se nastoji proklamirati nova slika ðovjeka.

U temeljima spomenutog planiranja tinja Zelja velikilt
obeóarrja, ili reöeno tradicionalnim crkveuim rijeðima, Pelagijevo

nauõavanje. Lik Isusov je inspiracija, jaki poticaj, podsrek, ali ne

nazoðnost mistike, stvarnog temelja djelovanja i geneze poslanja.

Posve je oðito da se na ovaj naðin Zeli sticati ðovjekova
samostalnost, stvaralaðka transformirajuóa snaga; medutim,
zaboravlja se da ðovjeku nije potreban samo primjer, inspiracija,
vanjski poticaj nego mnogo vi5e, autentiðna nutarnja sloboda,

koja lijeði i ozdravljuje korijene smrtonosno ranjene slobode.

Zaboravljase da vjera uði da je jedini Isus Krist onaj, koji moZe

osloboditi ðovjeka, da je Isus Krist jedini Osloboditelj i Spasitelj.

Iedino ulazeói u svijet Isusov i prodiranje u njegovo integralno
poslanje, ðovjek moZe sudjelovati u potpunom oslobadanju
ðovjeðanstva.

Posl.anj e zaj ednice, ukor íj enj eno u p roroëkom I susovu poslani u

Ako zajednica ukorjenjuje svoje poslanje u poslanju
Isusovom, nuZno je potrebno da svoje poslanje zaodjene
karakteristikama proroka.

U Dokumentu br. I2 Druge biskupske konferecije Latinske
Amerike u Medeljinu govoreói o >Redovnicima< oznaöuje
poslanje redovniðkog Zivota kao proroðko poslanje:

nU nastojanju obnove u Crkvi mnogi se pitaju koje mjesto u Crkvi
zauzinta redovnik i u ðe¡nu se sastoji njegov specifiðni poziv
urìutar l\o\jeg naroda. Redov¡riðki '¿ivot, kroz dugu povijest
Crkve, i¡nao je uvijek, danas pogotovo, proroðko poslanje: biti
svjedok eshatoloSki,,. r')?
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Na Treóoj Glavnoj Biskupskoj Konfereciji Latinske Amerike
u Puebla-u, ponovno se kaZe:

uPosveóe¡ri Zivot jest proroðka afirrnacija najveóe vre(l¡ìotc
zajedni5rva s Iìogorrr i rncdu ljudi¡nau.r""

Crkveno uðiteljswo nije tako izriðito s obzirom na proroõko
poslanje redovnika, rade pre5uóuje ovu konstitutivnu proteznost
svakog oblika redovniðkog Zivota. Ne tako zadnji Dokumenti
Kongregacije za Institute Posveóena Livota i UdruZenja
Apostolskog Livota, pogotovo dekret rRedovnici i unaprederrje
öovjeka< i u >Kontemplativna dimenzija redovniðkog Zivota.<

U uvodu dokumenta nRedovnici i unapredenje ðovjekan
potwduje se da su redovnici pozvani dati svjedoðanstvo proroðke
protuteZnosti Crkve, koja ima zadaóu ispitivati i istraZivati
znakove vremena i tumaöiti ih u svjetlu Evandelja. U Crkvi naðeg
vremena posebnu rezonanciju ima upravo proroðko poslanje
Kristovo< poslan da navijeSta siromasima Radosnu Vijest< (PH,

2). U nastavku se govori bez ikakovog okoliSanja, o >proroðkom
karaktèru redovniðkog Zivota> (PH 4a) i kaie se da "po
zavjetovanju evandeoskih savjeta... postaju zajedniðki proroðki
znak intimnog zajedniðtva s Bogom, kojega ljube nada sve< (PH,

24). Inkluzivno se traZi od redovnika neustra5ivo stvaralaõtvo:-

>Prije svega, rcdovnici se smatraju< pokretaðirna znaðajnih
prorojekata i poticaja< Sto je u skladu sa karizmatiðkom i
proroðkom naravi redovniðkog Zivota (Pll27).
>Zavjetovanje evandeoskih savjeta... moZe traZiti i nove
sposobnosti, osjetljive prenla vrijednosti proroðkog znaka, kao
snaga obraóenja i preobrazbe svijeta, njegovog shvaóanja i
njegovih odnosan (PIl 33 b).

a) Opraudanzja - Proroðtvo redovniõkih zajednica shvaóeno
u kristoloðkoj tajni jest nastavak i produZenje karizmatiðkog
proroðtva Kristovog.
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Ovo je proroðtvo koje se opravdava po pozivu, po ðinu
uvodenja ili proroðkog posveóenja za poslanje po priopóenju
Duha.

Redovniðko bratstvo proízlazi od trena poziva, kad Duh
posveóuje, prinoseói karizmatiõki svoj Duh, a redovnik se u isto
vrijeme osjeóa suodnosno ispunjen po Njernu. Samo zvanje-
posveóerrje opravdava poslanje; u tome se ukorijenjuje i iz toga
izvire sva snaga poslanja. Ova stvarnost se sakramentalno i

karizmatiðki simbolizira u konaðnom redovniðkom
zavjetovanju.roe

Õas polaganja redovniðkih zavjeta moLe se smatrati kao
posveóenje-za-poslanje, kao uvodeltje proroöko, sliðno kr5tenju
Isusovom, u njegovom prvom proroðkom oðitovanju.
Upuóivanje na ovaj öas je bitan trenutak opravdanja poslanja,
kao proizlaZenja od Boga. Ispriõajvlastitog izvora poziva ima wlo
vaZnu ulogu u opravdavanju redovniðkog poslanja pred ljudirna,
pogotovo pred vjemicima. Iz toga proizlaze prava i obveze redo-
vniõke zajednice.

b) Evandeosko - proroítvo. - Proroðtvo redovniðke zajednice
ne moZe se usporediti samo tako, s proro5tvom presude, nesreóe,

ili sa starozavjetrrim proroðtvom osudivanja. Ako je redovniðko
proro5tvo ukorijenjeno u proroðtvo Isusovo, samim time otro je

evandeosko: navijeðta opro5tenje, milost spasenja, milost
blaZe¡rstava. Nastavlja liniju proroðwa Mebasser-a, Isusa; iako

kao i Isusovo ne iskljuðuje poziv na obraóenje i prijetnju suda.
Mi krðóani, redovnici, nemamo poslanje biti navjestitelji zla,

osude i suda, zatim biti-samo tako - potkazivaði zla, korupcije,
grijeha koji preplavljuje i podgriza ðovjeðanstvo. Redovnici
moraju biti mnogo viðe ocl svega toga, jer do njih stiZe nebeski
glas >Ohrabrite, ohrabrite moj narod!< (lz 40,1), koji nalaZe
podignuti nað proroðki glas i navijeðtati kao vijesnici radosti da
je Bog vladar ovdje, da Pastir lzraela vodi svoje stado (usp. Iz
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40,I - I l) . Naõa zadaóa je uðiniti sve da usvako tijelo razmatra slavu
BoZju<, njegovu neosporivu pobjedu nad zlim. Proroci smo
Kraljevstva Boljega, a ne osudujuóe osude. Poslani smo da
navije5tamo Radosnu Vijest oslobodenja, poslani smo da
evangeliziramo.

c) NaslounlcÍ. - Nasljedovanje i slijediti Krista 5to nas
karaktizira, obvezuje nas dapreuzmemo i isti naðin Zivota kojeg
je Isus prihvatio, usmjeruje nas prema onima koji su bili posebni
nositelji poslanja Isusova: a to su siromasi.

Povjesna je ðinjenica da su prvi i posebni nositelji redovniõkog
poslanja bili siromasi. Ovo nas obvezuje na ponovrìo ispitivanje
da li se i danas naslovnici naðeg red. poslanja mogu uvrstiti u
skupinu potrebnih, siroma5nih, slabih i nemoónih irubnih. Ne
zato 5to bi idealizirali pojam siromaðtva, nego ðto Isus ukazuje
na Kraljevstvo BoZje, u koliko se Kraljevstvo ostvaruje u korist
najsiromaðnijih buduói da on se osjeóa poslan prije svega
grijeðnicima i izgubljenima. U dana5nje vrijeme znaðilo bi
djelomiðno shvaóati poslanje, ako bi se mislilo iskljuðivo na
gospodarske siromahe a poslanje shvatiti kao idealno rje5enje
ovog siromaSwa. Postoji ðitav niz slabosti, Zurnosti spasavanja,
izgubljenih stanja - sigurno mnogo ðeðóe kod gospodarskih
siromaha - koje u vjernosti Isusu i, kao izraz blage i besplatne
prednosti Boga Oca treba ostvariti. Ali sve to u kontekstu
univerzalnosti: znajuói wlo dobro da nijedan ðovjek ne moZe biti
iskljuðen od utjecaja Kristovog, a kojeg on nastavlja po svojim
sljedbenicima. Ako se nekoga iskljuõi izposlanja, znaði da dotiðni
nema Kristovo srce.

d) SadrÈ,øj: Kraljevstvo BoLjeizraieno u djelovanju i rijeðima.
- Poslanje redovniðke zajednice ima svoj specifiðan sadrZaj, koji
treba da bude oõitovan rijeðima i evandeoskim djelovanjem
redovniðke zajednice: a to je Kraljevstvo Boije.

x..Cinjenica da Zivotne karakteristike naSeg naðina Zivota
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siromastvo, djeviðanstvo i poslu5nost, imaju kao motiv
inspiracije i svrhu Kraljevstvo BoZje (>radi Kraljevswa BoZjega<)

stavljaju nas u Zivotnim situacijama kao svjedoke Kraljevstva. S

na5inr ¡raðinom livotapokazujemo da je Kraljevstvo nazoðno veó

u naðim zajednicama i u naðoj osobi, i da je upravo ono jedini i
najmoóniji motiv naðeg zajedniðtva. Kraljevswo je BoZje medu

nama (usp. Lk17,2I), ono je unutarnji razlog na5eg osobnog bióa

i zajedniðkog.
Ova unutarnja dinamika nastoji se oðitovati u djelovanju

zajednice. U mjeri u kojoj ona pruZa djelowornu nadu i ljude

ðini aktivnima, iako joð u skrovitosti, svióe Kraljevswo. Djelovanje
dobrotvorno, Zivotno, evangelizacije ili propovijedanje ide
prema otkrivanju prostora veó osvojenog za Kraljevstvo BoZje.

e) Ograniðenja poslanjø. - Konaðno, proroðko poslanje
zajeclnice, isto tako kao i povijesno poslanje Isusovo, nalazi se

pod znakorn ograniöenja i utjelovljenja. Potrebno je da svaki

pojedinac, svaka zajednica, svaki institut prihvati svoje vlastito

ograniðenje, kao i sva ograniðenja, kojima je podvrgnuto svako

autentiðno utjelovljenje. Takovo prihvaóanje ukljuðuje
istovremeno temeljno po5tivanje Boga Oca u ostvarenju
Kraljevstva, i naðe ponizno sakramentalno sluZenje. Iest stalno
priznavanje rrjegove svemoguóe Providnosti, zatim povjerljivo
predanje bez tjeskobe toj istoj Providnosti, i u isto vrijeme
nastojati biti vjerni izvrðitelji Oõeve volje.

U jednoj rnaloj stanici organizma moZe se razvijati ðitavo
njegovo konaðno ozdravljenje. Spasenje svijeta bilo je

pripremljeno u granicama Galileje i fudeje. U moguónosti
prostora i naðih karizma moZe se radati novo ðovjeðansfvo u

Kristu Gospodinu. Sama naða osobna smrt, kao i zajedniðka i
smrt djelotvorne funkcije, prihvaóena ne kao razaranje ili
uniðtenje, nego kao svrha konsumacije, konaðne pobjede,
ukljuðena je unutar djelovanja obnoviteljskog BoZjeg plana. Smrt
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je integralni dio samog poslanja za uspostavljanje Kraljevstva
Boíjega. Zaista, danas je potreban novi naðin umiranja, kako
kaZe njemaõki teolog l. B. Mer.z, novi stil >ars morie¡rdi
charismatica<. Na5i instituti, naðe zajednice, naðe djelatnosti
trebat óe zaista nauðiti umirati karizmatiðki u sluZbi Crkve i
buduóeg Kraljevstva. Samo smrt, koja je vrata nade i radanja
neðeg novog jest krðóanska smrt. Svaka smrt u redovniðkom
Zivotu, tumaðenjem Fichte-a, koji se odnosi na prirodu, jest
radanje þ>ledes Tod in der Natur ist Geburtn).

Ovo je bio i konaðni smisao smrti Isusove. Nije to neuspjeh
Kraljevstva, nego to je njegovo sveða¡ro otvorenje.

Poslanje, kao posveóenje i isktrstvo sinovstva

Bitni aspekt shvaóanja poslanja redovniÕke zajednice
proizlazi iz teoloðkog planiranja poslanja Isusova, prema
razradivanjem ðetvrtog evandelja.

a) Poslanje - Slaua - slauljenje. - Ne moZe se poslanje
poistovjetiti s obiðnom sluZborn ili pravnom preporukom,
izvanjskom, koja ne utjeõe na unutra5njost opurromoóenog. U
teolo5koj perspektivi poslanje se ostvaruje u jednorn stanju
uzdignuóa koje ðovjeka postavlja u situaciju moguónosti
njegovog ostvarivanja. Poslanje nije jednostavna profesionalna
zadaó,a, koja redovito traZi nadarenost ili posebne navike.
Poslanje je obiljeZeno prije svega po svojoj teolo5koj svrsi: Slauiti
B o ga me du lj udí ma ríjeóju, Zivo to m zaj ed nice i svako g p o jedino g

njezinog ðlana.
Zadaó,a slaviti Boga moguóa je onima koji su >po milosti<

nastanjeni u Slavi. Reðeno drugim rijeðima, onima koji su primili
autentiðno ontoloðko posveóenje za izvr5ivanje poslanja, koje
se sastoji u cjelovitom uzdizanju vlastitog Zivota da bi bio
proziran Slavi BoZjoj i da se dinamiðki i ontoloðki reaktivira po
Slavi BoZjoj.
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Misionar BoZji treba, kao nuZni zahtjev, biti >posveóen od

Boga<, kao Sto je bio i Isus.

Kako Bog posveóuje svog Poslanika? Priopóujuói mu svoju

slavu, svoj Duh. I tako biva uveden u BoZje podruðje. Na ovaj

naðin dobiva odgovor najdubljoj teZnji ljudskog bióa koja traZi

puninu. Cjelovita ljudska egzistencija usrnjerena je stalnoj teZnji

za oswarenjem sto veóe osob¡rosti. Ova se ostvaruje u onoj mjeri
u kojoj osoba uspije izlazitiiz same sebe, oduSevljavati se, susresti

se s drugom osobom, zaista u jednom stvartìom i osobnom

susretu, inter-persoualnom. Proces poosobljenja postize svoju

konaðnu i superiornu moguónost kad boZansko zajedniStvo

Boga, Trojsrva, dolazeói u susret ðovjeku, ostvari se boZansko-

Ijudski susret. U tom susretu ljudsko bióe osjeóa neizmjernu
Zivotnu vitalnost, jer je za njega taj susret privlaðan, ljepototn
neizmjerne BoZje ljubavi; na ovaj naðin ðovjek biva posveóen.

Ne kao da je otet svojoj unutra5njosti, svojem ðovje5wu, niðta

mu se ne oduzima, Ilego naprotiv postaje vi5e ljudski, vi5e

osobalr. - I ovako, upravo, posveóen. Poslanje je tako rezultat,

dinarniðnog tumaðenja ovog dogadaja posveóenja, kao u Isttsu

ðetvrtog evandelja.

b) Poslanje: Iskustvo oðinstva i sinovstva. - Postoji i drugi
vid koji narn osvijetljuje u ðitavom svom radikalizmu poslanje:

jest biti posueéenkao Sln BoZ,ii i dosljedno korelativno iskustvo

oõinstva i sinovstva.
Prema Ivanovom evandelju, doZivljavanje Oðinswa Boäiega

nuZno je povezano sa svije5óu poslarrja. Isus je doZivljavao svoie

sinovsko bióe kao >bióe poslanou ocl Oca. Njegov sinovski Zivot

u povijesti bitno je oznaðen dinamizmom oðevim, koje ga

usmjeruje na poslanje. Isto tako razvijanje sinovstva BoZjega u

zajednici vjernika ne bi bilo autentiðno, ako se u noj ne bi stalno

stvarao podsrek i rast prema poslanju.
S ovim Zelimo dati razumjeti da biti misionar bilo koje

zajednice vjernika, redovniðke zajendice i svake osobe u
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zajednici jest integralni trenutak osobnog iskusrva sinovstva.
Nisam sin nego sam poslan kao ðto je bio Isus-Sin.

Bog nije Otac koji nas monopolizira za sebe; postavljajuói nas
licem u lice pred njim protiveói se bilo kojem skretanju na5ih
oðiju. Bog je Otac koji nas ðalje od sebe u zemlju prognanika.
Bog je Otac na5 koji nas uvodi u ))ono drugo((, Dne-boZarìsko(,
))ne-Oðevo(.

Iskustvo sinovstva izaziva u nama traumu neza5tióenosti,
rnanjka za5tite, ili tutorstva, i moZe doói do stra5nog vapaja
Napu5tenog od Oca: >Zaðto si me ostavio?<, ili prema lvanovoj
verziji: ,Zedan sarn (Tebe, Oðe)< Biti Sin znaÕi biti poslan od Oca
tamo gdje Otac nije skrbniõki, gdje ne iskljuðuje poteskoóe, gdje
ne patvori.

Ipak, slanje je diliamiöki trenutak drugog konstitutivnog
trenutka, ontoloðkog. Otac nas ðini bióem. Ne radi se o
sinovskom bióu, koje bi bilo nadodano stvorenom bióu.

U koliko srno ljudsko stvorenje veó samim tim smo rezultat
BoljegoÕinstva. Õitavo na5e bióe i sredina u kojoj se ostvaruje
rezultat je plodonosnog Oðeva djelovanja. Bióe koje proizlazi
swarala5tvom Oca ukljuðeno je u dinamizam poslan ja: razvija
se u poslanju i u njemu postiZe svoju puninu.

Na ovaj naðin uskladuje se biti djeca BoZja s osjeóajem biti u
slobodi baöeni u egzistenciju, kao bióa uplovljujuóa u ni5ta i u
smrt. Sinovstvo nije uspavljujuóe iskustvo, nego nemirno,
avanturistiðko, wlo opasno i odvaZno. Iako izgleda paradoksalno,
nað poloZaj Sinova BoZjih prolazi pustinjom, izgonom rnisionara,
bolnom nostalgijom naðih korijena.

Ovako nað Zivot ima svoje opravdanje, jer ðinimo ista djela
Oðeva u korist nemoónih, siromaðnih, slijepih, onih koji umiru,
i onih koji Zive u tminama. Biti poslan njima znaði biti sin. Zivleti
s njima, rijeðavati njihove probleme, znaði biti sin. Djela óe

svjedoðiti da smo sinovi BoZji.
Biti posveóeni kao sinovi, konaðno je poticaj prema

autoconsagración-prema osobnom posveóenju - u slobodi: kao
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potprrrìo predarìje Lívotasve do kraja. To je odgovor r-r slobodi i
suglanost s lloZjom inicijativotn.

Vrhunac posveóenja i poslanja koincidira tt potpttlìom
predarrju Zivota zaüvot svijeta, u predanju Dultu kojeg srno
primili, za sve ljude.

Ove refleksijc, koje proistjeðu od prouðavanja poslanja
Isusova, bit óe nam nìnogo jasnija, kad u sljedeóem poglavlju

budemo govorili o eklezioloõkorn temelju poslanja.'Iada óe

mnogi prouðeni vidici dobiti novu jasnoóu.

lìiljcikc ll. poglavlja

' Iì. Schillcbccckx Gcsù l,a storia cli utr viventc, llrcscia, 1976. str. tì2;

Llsp. str. 41, tì0, {}1. Iskustv<¡ ndisclosurcn autor shvaóa rla sljcclcói tlaÕirt:
,(ìov<lr vjcrc ili rcligioz.ni ¡ìagovor tcrnclji se tra jccltlonr ¡roscllttol:r
iskustvr.r. Irrra crn ¡ririjski tcntclj: cltlT.ivljava sc isktrstvo stvari k<l jc svatko
rnoZc clokazati, ali nckoji doT.ivljavaju u trjima jcclrtu cltrblju protcT.lìost
(inr¡rr<lvizirarro ili ¡r<lstupno), koja kao takova nijc viSc llrirrrjctljiva, a

i¡rak sc s¡loz.rtajc crn¡lirijskint ¡roclatcirna (ili povijcsnirll) iskttstva; sallr
fcnorncn saclrZi tr scbi vi5c uego Sto sc m<¡Ze clokaz.ati ðistiln crrt¡lirijskint
<ltkrivan jcnr ili o¡risno. lllagi pogled jcclnc <lsobc ¡lto7.c najcclnorll <ltkriti
sasvirn n<-rvi svijct. [Ipravo to je ,disclosut'e( (otvaratrjc, otljava) k<lja

nijc striktno sulljcktivrta. 'l'ako sc oðitr.rjc u rcgistriraltirtr ðittjctticarna
rììrìogo clublja stvarnost koja dopu5ta osolli koja ¡trolla uclisclostlrc( [lói
rìrìogo clullljc u sarnu scbc.u (Naveclcno cljclo, str. 719.'720).

L lìazliÕiti oblici rcdovniðkog Zivota hratrili stt sc svojstvcnortr slikorn
o Isusu: Isus-kralj, Isus-sluga, Istls-siromah, Isus-cvattgcliz.ator, Isrts

raspoti, Isr.rs uskrstruli, itd.
:' Us¡r. S. (ì. l:, llranclon,.lcsus ancl the Z,ealots, Ltlnclon, 1967.
{ Iì. t}loch, Ateisrlr<¡ nel cristiancsi¡rro. Per la religionc clcll'lissocl<l c

dcl lìcgno, Milano, 1976. str. 165.-166.
:'li. lìloch, Isto cljclo gore navecleno, str. 177.-17B.
(tli. lll<lch, idcrrr str. 24.
7 Us¡r. l:. V. Filson, Gcschichte dcs Christetìttllìls itn

rìcutestanìcntlichcr Sicht, I)üsscldorf, 1976, str. t 14.

" Iì. Schillcllccckx, lil nDios cle Jeúsn i el nlesúrs de l)iosn u rcvisti
(lonciliurn, 93 (1974.), str. 433.-434.
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" Us¡1. vrlo dobar prikaz cjelokupne tctne lll Iijo dcl I'lonlbre<, od Il.
Schillcbceckx u njegovom djelu o(ìcsÌro, str. 482-496.

rr) [Is¡;. M. IIengel, lcsús y la violencia rcvolucionaria, Salanranca,
1974;1. Moltr¡rann, lll l)ios crucificado, Sala¡nanca, 1975. str. 196.-206.;
O. (ì<'¡nzâlaz. dc Cardedal, Jcsús dc Naz.arct, Aproxirnación a la
cristolagía, I]ÂC, Madrid, 1975.

rr [Jsp. Schalon l]en Chorin, I]rudcrJesus, Mii¡rchc¡r 1967. J. Isaac,
Jcsus et Israel, Paris, 1970: P. l.apide, Jesus in Isracl, Glaclbcck, 1970; S.

Schwartz, l-a rèhabilitation juivc de Jòsus, Martizay, 1969.

'z >Ocl svog djctinjstva glcclao sarìl u Isusu nrog starijcg lrrata. Sto su
ga krSóani smatrali i joS uvijck ga smatraju lloflom is¡tasiteljern, ðini rni
sc vrlo vaZnim i oz.biljninr, Sto iz ljubavi ¡rrenra njerrru i ¡rrcnra sarììonl
scbi nrorarn nastojati shvatiti(, M. Iluber, Zwei (ìlatrbctrsweisen, Ztiricll,
I950. Vorwort.

r:tUsp. [i. Schillebceckx, ide¡tr str. 625.-628. ((ìósu)
r{ Iì. llultrrrann,'l'heologie des Neue¡r'l'estarncnt,'l'tibingen, 196{}.
r:' lì. IJultrnann, 'f'hcologie des Ncuen Testanìent, 'l'übingcn, lg6{t.

str. :ì.- I 0;

r(i lì. llultnrann, 'l'heologie des Ncuen'l'estanìcrìt,'l'r.ibingen, lg6B.
str. :ì5.

r7 lj. Sclliullebeeckx, >Gèsu<(, str. 499-526.
l)rikazuje Isusa kao lìshatolo5kog Proroka, oclbijenog od onih koji

su ga osuclili; usp. W. Kasper, Jesús el Cristo, Salarnanca, 1978. str. 84.
r" Us¡r. Ch. Duquoc, Cristología, I. El hombrc Jesús, Salarnanca, l96tì.

str. 96.-l l4; L. Iloff, Icsucristo el l-iberador, Ilucnos Âires, 1976.
rl'Ii. Schillebeeckx, gore navedeno djelo, str. 509.
2" Poganski i Zidovski izvori govore da veó u doba makabcjaca su

postajali pokreti ove naravi, pogotovo u doli¡ri Jordana. Prijavljivali su
ubistvo ¡rroroka, i ne¡rosluðnost ¡raroda Bogu. OÕckivali su proroka,
propovjcdnika obraóenja i posluðltosti zakonu: zadnjeg ¡rroroka.

'' Usp. 2 Kraljevi, I,7-B;Zak 13,4; Mk 1,6; Mt 3,4.

" Usp. I-1. Schürmann, Das Lukasvangelium, Freiburg, 1968.
2:' Us¡r. E. Schillebeeckx, uGòsu< str. 134.- 135;
,n [.lsp. Mk t,9-l l; Mr 3,13-17; Lk3,2l-22; Iv 1,29-34;

'5 [.lsp. l.lerernías,'l'eología del Nuevo Testarnerìto, Salamanca, 1974.
str.67.-74;O. Cullman, Christologie du Nouveau'lestame¡ìt, Neuchâtel-
Paris, 1958. str. 65.-67.

"'Usp. Iì. Pesch, Das Markusevangelium, Herder, 1976. str. BB-94;
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'zi Us¡r. lì. Scillcbceckx, ,Gòsu" str. l:ì4- 137.
2"J. Jcrcnrías, 'l'cología del Nuevo 'l'cstarì)cnto, Salamanca, 1974. str.

70.
?" [.ls¡r. P. lJcnoit, M. Ij. l]oisrrrarcl, Syno¡lsc cles quatre [vangiles en

français, II. clio (lonrrnentairc par M. ll. Iìoisnrarcl, I)u Ccrf, Paris, I972.
str. 80.

3u G. clcl Olmo Lete, [.a vocación clc ]iclcr cn el antiguo Isracl.
Morfìllo¡;ía cle los rclat<¡s biblicos clc vr¡cacirin, Salarnanca, 197:1. str.
343.-344.

:tr lìijcÕ revan<ìeljcu ne pojavljujc sc nijcdanput kod lvana. Marko je
upotrcbljavao uvijck u snrislu a¡rsolutnonl. Mt iznimno jcdan¡lut (26,l3),
<loclajc rijcði kasnijc oclrcdcnjc: nlìvartdcljc Kraljcvstva ncbeskog.u [,k
izlrjegava irnenicr-r (osi¡n u I)j Ap 15,7; 20,24).lzvan sinoptiðkih rnjcsta

¡raralelno s Markonr, rijcð cvandcljc nc p<ljavljr"rjc sc.
>lìvangcliz.irati< - >lliti evangeliziran< ðine tradiciju oclvojcnu od

ovak<l zvane d ruge faz.c i.iclovske krSóa ¡rsko- hclcnistiðke zajcclnicc
kurrrarskc; kocl Lt¡kc sc javlja l0 ¡luta a kocl Dj Âp I5. Kod Matcja samo
jeclanput (l1,5).

:r2 Iìusse, l)as Naz.areth-Martifcst Jcsu. lline tiinfiibrung in das
lukanischc josubild nach Lk 4,16-30, KB, Stuttgart, I977.

:r:'[Jsp. (ì. l;ridrich, art. eírauggcliclsonlai, u Gl.N'l'll,l03- 1037. Prcma
lìrncst llloch, rijcð >cvandcljeu nrnogo sc je upotrebljavala u vrijerne
Isusova Zivota, oz.uaðivala jc ncpogrcSljivcl spascnjc ¡lolitiðko i religiozno
od stvarnc bijcclc i to kao ¡roðetak stvarne sreóe. tì. I3loch, Âtcismo ¡rel
cristiancsirno, Milano, 1976.

:t¡ Korijcn bssr nalazi se 3iÌ ¡luta u St. Zavjetu. I ako jc rijeð etimoloðki
ncutralnog roda, i¡lak u veóini sluðajcva ozrtaðuje odobru vijest<.
LI¡lotrcbljava sc i u profanorrr znaðenju u knjizi Santuela i Knjizi Kraljeva.
Usp. 0. Schilling, art. basar, u'l'WA'l', I. str. 845,-t]4tì; G. Irriedrich, art.
eúaggelidsonlai, u GLN'I' III. str. 1023-1027.

3'i(ì. del Olmo l.ete , La vocación cle lidcr cn el antiguo Israel, str. 335.
:'i [Jsp. Idern, o.c. str.405.-406.
:rrì Usp. K. Iìlliger, Deutoro-lcsajc 40,1-45. S. L. McKertzic, Seco¡rcl

Isaiah, AIì, New Yot'k, lgOB, str. 15.- 19. [J istorn smislu J. Stei¡nan¡r, l.e
livre clc la consolatio¡r d'lsrael, l'aris, 1960. str. 89.

:'r)Dcl Ol¡no, ide¡n, str. 39.
u" oKako jc krasno Sto si do5aou, konlentira C. Westcrrnann, Das Iluch

lcscja, Göttingen, 1970.
o' llsp. O. Schilling, art. bassar, u 'l'W^'l',1. G., friedrich, art.

eúaggelidsomai, u GLN'l', III. str. 102B.
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{' tls¡r. lzaija 49,1;49,1b-ila; 3b-6; Del Olnlo idem, str. lBl.
{:' [Is¡r. I. L. Mc Kcnzie, Second l,saiah, AI], Mcw York, ì 96tì, str. l{}1.
'r'r >Sclaha¡rio: uSada mc gos¡lodin poslao sa svojim l)uhom< (12..

4{},16).
{s Us¡t. (1. Westcrrnann, idcnr. str. 292.
'"' Us¡t. Icrernija 34,B; Lcvijcva 25,10.
{i lls¡r. S. Du¡lont, Lcs l}òatitudes, II. Le lì<lnne Nouvclc. Paris, 1969.
{'r I. Jerc¡nías, Ide¡n, o. Salarnanca, 1974, str. 66.
o" tJs¡r. I)upont, Lc llèatitucles, II. str. 98.-99.
s" [Is¡r. I)upont, II)liM str. 123.-124.
sr f)oslovno nalazirno u rcdakciji zajednicc Q (usp. Lk 6,20; Mt 5-iì;

l.k7,Zfl; Mt ll,ll; Lk t0,9; Mt 10,7; Lk 11,20; Mtl2,2Íl; Lk l3,l{l; Mt
l3,lìl.lì3; I-k 13,2{ì Mt. {ì,1l; Lk 16,16-Mt I1,20), u Markovojtradiciji (I,5;
4,Il;4,26:9,1.47;10,14;12,34; itd.), u vlastitim Matijcvirn iz.vori¡na (iì,2;
4,17;5,19.20;21,31.43), u Lukinim vlastitint izvorima (4,43; 9,2. I l. 60.
62;14,15, itd.), u Ivanovoj tradiciji (3,3.5.).

5? LJsp. l.k 4, I 6 -21; Iz. 6l,l -2; lz. 58,6; Lk 4,40; Mk 1,34; I"uka navijcðta
vrijcrrrc s¡lascnja ¡ro Isusu i kojega ostvarujc istoclobno... Prema I).
Ilcnoit, M.D. Boisnrard Lk je potaknut grðkirn iz.vorom IXX, naclopunjcn
lzaija6l,l i Iz 58,6: (Synopse..., II, str. 90).' s3 G. DIìI. OLMO LEI'E, t,a vocacion de lider en el antigua Lsrael.
Morioligía clc los rclatos bíblicos de vocaciólt, Salamanca, 1973. str.346.-
347.

5{ Pasivni oblik ¡lerfekta áphèôntai ),oproSteni su ti grijesi( o¡tisuje
IloTjc cljelovanjc; u isto vrijerne Isus sudjeljuje kao onaj koji o¡rraSta i
upravo z.bog toga izaziva protivljenjc srcdi¡ìc koja se sablaZnjava. [Isp.
II. Schiirmann, Das Lukasevangeliu, I. I'l'l'hKN'l', 1969. str.2B2.

s5 I. DtiPON'l', [.es l,òatitudes, II. Paris, 1969. str. {}{}.
s'i >Nc cvilite udovice i siroðeta! Ako ih ucvili5 i oni z.avapc k meni,

sigurno óu njihove vapaje usli5ati<, (Izlazak,22,21).
s7 ,Ostavi siroðad svoju, ja óu je prehraniti, i ncka se udovice Woje u

nre pouzdaju.< (Jercmija, 49,7.11). >l)oói óu k vama na sud i bit óu
spreman svjedok protiv vraðeva i preljubnika, protiv onih koji se laZno
kunu, protiv onih koji zakidaju plaóu radniku, udovici i siroti, protiv
onih koji gazeprava stranaca i mene se ne boje - govori Jahve nad
Vojskama<. (Malahija, 3,5).

o" Usp. I.k 4,18-19; usp. Izaija,6l,l-2; Izaija 58,6.
511 [Jsp. lzaija 26,19:. >Tvoji óe mrtvi oZivjeti, uskrsltut óe tijela.

Probudite se i kliðite, stanov¡.lici praha! Jer rosa je woja-rosa svjctlosti, i
zemlja óe sjene na svijet dati;<lr.aija,29,1B- l9: >l ðut óc u onaj dan gluhi
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rijcð knjigc; oslobodcnc nrraka i tmine, oði óe slijcpih vidjeti; A siromasi
éc se opct raclovati u Jahvi, najlljeclniji óc klicat Svccu lzraclovtt<; Izaij¿t

35,5-6: ,Slije¡laðke óc oði proglcdati, u5i óe se gluhih otvoriti, tad óc

lrrorni skakati ko jclcrt, ttjctnákov (.eicz.ik klicati.n

'il'IllaZe nstva kod Mateja kao pcrspcktivu irnaju katchizaciju crkvcne
zajcclnice kojoj u¡travlja svojc cvandelje. Itnaju srnisao ohrallrcnja u

zajcclrrici u kojoj inta clobrih i z.lih (Mt 22,10); oblikuju uvjetc r.rlaska tt

llucluóc Kraljcvstvo; izvornoj Isr.rsovoj nalrrjeri dociajc i novu pcs¡rektivu
(LJsp. I)u¡lont, Les lìòatitudes. III l-cs lìvarlgelistcs, Paris, 1973. str. Íì45.-

íì55.). Luka sc ¡lc obraóa siro¡rlaSltitna i bijcdnirna uglavlìorn, vcó

uðcnicirna Isusoviln, krSóarrima koji trpe posljcdice siro¡na5tva;
primjcnjujc krSóanskinl ðitaocilna rijcði Isusovc cla ih ojaða u njihovirr.t

tcskoóarlra (usp. II). rt.c., IIl, str. 2B). Izvorno Istts jc govorio sirolnasilrra,
kao tak<lvirna, bcz r.rvjcta.

';r Usp. lz.aija6l, l-il; 58.6; 29,18-lg; 35,3-6; 49,9-10.13; Jr3l,{}-9; lìz
34,1 | - 12. 16.20. 22. 27 . 29 lz. 40, I I ; llar 2, I B.

(i? ul)a bi se ntoglo ¡lro¡lovijcclati u T.idovskoj rcligioznoj srcclini,
nuZno jc bilo posjctlovati z.tìatìjc, bez kojcg sc rtijc moglo ni ¡lontisliti
na obdrT.avanjc zakona. L.l vjcri zako¡ra, svi privilegiji su pripaclali
r.rðiteljinra, Irrttdracirna, inteligcntllilna; Irjilna jc pripadala cvelìtuallìa
Iìo7ja objava, jcr ih jc njih<lvo z.nanjc ¡lripre milo da je ¡lrirnc i uÕinilo ih
jc clostojrtirna z.a objavu; rtjinra je ¡lripadalo prijc llego li drugotne,
obcóartje Kraljevstva. lsus vicli drugaðije. On u¡lravo sironrasillra,
jcdnostavninra i Ilcobrazovtrinla objavljuje tajnc Kraljcvstva.( (J.

Dupont, Les l]èatituclcs, Il. t.a llonue Nouvcllc, Paris, 1969, str.2l6.
'ì:f [Jsp. I. l)upont, o.c. ll. str. 276.-277.
ril [J¡rravo ovako ga ¡rokazujc tradicija zajedtricc Q: I.k 6'20; Mt 5,3;

Lc7,2Íl; Mt lI,ll;l.k 10,9;Mt 10,7;l,k 11,20; Mtl2,2rJ: t.k t3' 18,20;Mt
13,31.33; t.k liì,28; Mt {},tl; l,k 16,16;Mt 11,20; Markova traclicija, Mk
l,l5; 4,1 1.26 9,I.47;10,14; l2,il4;14,25;15,43, itd. Vlastiti izvori Mt 3,2;

4,17; 5,19;19,24;2l ,3l.42.l.ukini vlastiti izvori I.k4,43; 9,2.60.62; 14,15;

17,20; l9,ll;22. l6-l{ì. I literatura poslalìica: Iìnt l4'17; I Kor 4,20;

6,9. t0; 15,10;Gal 11,2 l, itcl.
(i5 [Isp. W. KNORZ.IìIì, Dic lìcrgpredigt. Modcll ei¡rcr ¡reuetl Welt,

Stuttgart, 1970. str. 20.
(uiUsp. 

J. MOLI'MANN, La (lhiesa nella forza dello Spirito' Ilrescia,
l976.srr. ll7.-ll{ì.

'ii Id. lìspcratrz.a y planificación dcl futuro, Salamanca' I971. str.325.
n' I. L. SIiGLJNDO, Iisa comunidad llamada lglcsia, en 'l'eología

Abie rta ¡rara el Laico Aclulto, Iluenos Aires, 1968. str. lB.

tt7



';rr[.ls¡r. J. MAIì(ìtJLl., Christlichc Mission, u lì(ì(ì:ì, IV, str.976.
70 Mt 26,62.63a: ,tI sacla5njcnr Matcjcvom tckstu nalazc sc clc¡lrcnti

pripovijcsti kratki ali savr5cno povczani. Veliki Svcócnik tra7.i svjccloka

¡rrotiv Isusa kako lli ga osuclio na s¡ìlrt (v. 59); clva svjcdoka (v. 60b)
objavljujc jccln<l ¡rroro5tvo Isusovo ¡rrotiv hranra (v. 6l). Isus nc oclllija
o¡rtuZbu (vv. 62-6íìa); Veliki Svcócnik izjavljuje, bucluóijc hr.rlio z.asluZ.ujc

snìrt (vv. 65a-6(ìb)u, P. IllìNOl'l', M.Iì. BOISMAIìl), Synopse clcs c¡uatrc
cvangilcs, II, Ccrf, Paris, 1972. str. 403; usp. Mk 14,60-61).

?r lj. SCI IILLIilllìlÌ(jKx, Gèsu. l.a storia cli r.rn vivc¡rte, lìrescia, 1976.

str. :12!). 

^utor-nastavlja: 
Ilog Otac nijc intervcnilao. IsLrs, zaista nijc uoði<l

rti na jcclnonr rnjestu viclljivu ¡ronr<ló Onoga, ðiju jc stvar inrao u svc¡rrr

srcu. I)ovijcsno jc tcÍko negirati nutarnju ll<lrbu Isusovu iz.medu svijcsti
svo¡; vlastitog poslanja i vanjske Sutnjc Onoga kojc ga jc nazivao Occ¡n...
Njcg<lva poruka o skrora5njcnr gos¡roclstvu lloga nacl (ìovjcðanstvorn i
nacl <¡chrosom sa Ilogorn, neovisno o Zakonu, ozlliljno jc stavljcno na
ku5nju...u ID., o.c. str. Í129).

i':[.ls¡r. l. GON7.AI,l:.7.l:ÂUS, l.a I Iunraniclad Nucva, I. Madrid, 1974.

str. tiO.-179.
i:r [Js¡r. P. lì tiNOI'l', M. Iì. lX)ISMAlìl), o.c., I I, str. 40:1. -404.
i'[Isp. J. IìOWKIìlì, Jesus allcl the Pharisccs, (ìarubriclgc, 197:]. str.

42.-52.; interpretaci.ja prihvaócna ocl lì. Scillcbccckx, o.c., str. :ì24.-329.
7s [Isp. t.. IlÜ1"1'1, Zur'l'heologic clcr Mission. Kritischc Ânalyscn uncl

rrcuc oricnticrLlngerì, Münchc¡r/Maint., 1972; (ì. l:. VICIìIX)M, Missi<l
I)ci. liirtfùibrung in cinc 1'heologic cler Mission, Mi.incltcn, l95tl; A.M.

^^GAAIìI), 
Missio Dei in katholischer Sicht, u lìvangelischc'l'heologic

341 1974./ , str. 42 ss.

'rilJsp. J. JIlRtiMíAS,'l'eología clel Nucvo'l'estarncnto, I., pp. tlO.-{ì7.
?? O. (;ONZALlt7.Dl:. CARI)lil)A1., Jcsús, clc Nazarct, Maclricl, 1975.,

str. 372.
i"Ovtl ¡rotvrcluju sinóptici: usp. Mk 9,37; l.k 9,4tì; Mt 10,40; 15,24.

l)oslanica Galaóaninra: uAli kacla dodc punina vrcmcna, ¡rosla llog svoga
Sina, rodcna ocl Zene, rodena pod Zakono¡n< (4,4).

ittT.ak<¡n usaliahn sastojao se od punomoónog prcclstavljanja clrugc
osobc sa vla5óu ili, - u vrijcnre rabi¡ra - skup osoba - sancclrin, lloZji
narod. lI tom pogledu reklo bise: uselûhô sel'aclam kcmôtô<) (poslanik
jcclnog ðovjcka jest kao on sam). [I vrijcme rabina saliah IìoZji mora<l jc
biti i svcócniðka klasa i mala grupa istak¡rutih ljudi kao Mojsijc, Ilija,
Iìlizcj i tìzckija. Niti rnisio¡'rari, niti proroci nisu se shvaóali kao saliah
ßoi.ji.l ako su govorili o Ilogu i u Njcgovo imc, rtisu djclovali kao On;
djclovanjc je vlastito saliah; usp. K. I{. IìliNGSl'OR'l'ð1. âpostolos, u Glni,
str. I 105.-l 125.
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¡1" [Is¡). Mk'l ,22; Mt 2{ì,18; u Iv 7,46, ka7.e sc: uNikada nijcdalt ðovjck
nije govorio kao ovaju.

t'r >Kad to vicljc rnnoStvo ¡raroda, prestra5i sc i p<lðc slaviti lloga, koji
jc takvu vlast clao ljudirnau Mt 9,9.

"3 usvi bijahu u ðuclu tc su slavili lloga i govorili ¡rrestra5etro: rDatras

vicljcsnro ðuclcsa.n (l,k 5,26).
rritJ(p. 1.k4,6;22,53; I Korl5,24; I:.f l,2l;Í],10; 6,12; Kol I,l6; 2,10.15.
s' P. 

^1.'l'l 
IAtiS, I)ic christlichc Wahrltcit, (ìütcrsloh, 1953' str. 431.

t's [Js¡r. ¡roz.itivno razrrri5ljanjc o prc-cgz.istctrciji Isttsovoj u 0.
(ìON7 l.liZ I)lì (l^lìl)llD^1,, o.c...., str. 433.-4:Ì7.

"'i tlsporecli lv 3,13; 6,38.51.
8i Iva¡l 8,21ì.

'rW. KAcPIìlì, Iesús el (lristo, Salamatrca, 197{}. str. 20{}.-209.
Ifr'>l lo ¡rèrrrxas rne patèr(: usp. Iv 4,i]4; 5,30;6,3{};9,4;5 ,211;5,24,37;12,44;
rò,44;7, 1 6; 1 4,24;7,18.28.33;26.29;1 5,21 1 6,5. Iva novo eva rtdel jc ðin i

inrcnicu silobc=apcstáhncnos, Sto oznaðujc kanal k<lji uzirla i ðalje

voclu, ¡rasivni ¡rartici¡r, i smatra ga kao ime kojc printjcltjttjc na Isttsu<

I)oslanik ¡ro ckscelcnciji< (lv 9,7).
eo W. K^cl)Fll, o.c., str. 137.
:rrKod Iv 10,36, osjcóa sc ¡taralelizarn ovo fraz.c sa izvjc5tajetn

sinoptika o krStcnju, kacla je Otac ¡toslao Duha nad Sinonr i ¡rt'ozvao ga

uSinonr ljubljcrtint".
r'2 (Is¡r. lì. Ii. lllìOWN, Iìl tivangelio scgún San Jr¡an, I-XII, Madrid,

1979., str. 663.
$3 J. M^'l'lìOS, J. ll^RRIîl'O, Iìl lìvangelio clc Juán, Maclrid, 1979., str.

483.
e' J. MA'l't:Oq, J. Iì^RRIITO, o.c., str.296.
1'5 [Js¡1. Iv 3,1]4: uMoguóe je da sc Zeli dati shvatiti cla sa lsusotn i¡natno

cshatolo5ki i kt-¡¡raðni izljev Duha. ul)ajeu u sacla5njcrn jc vretrletru<, Iì.11.

Ilrown, o.c., str. 359.
rrri DOva bolcst nije smrtnonostìa-odgovori Isus kad to ðu - vcó je

odrcdòr¡a z.a slavu lìo7ju: da proslavi Sina lìoZjcga...u Nc rekoh li ti -

oclvrati joj Isus - da óc5 vidjcti slavu lloZju ako buclcS vjerovala.< (lv

I1,4.40).
s? I. MNIFOS, I. Il^RRIifO, o.c., str. 722-723.
1r'r Usp. lv 14, 12. 2Íl; 16,17.28; 17, I 1.13.
rs ¡. ¡44'l'liOS, J. B^RIìll'l'O, o.c., str. 823.
r(r' tJsp. K. IìAIINUIì, Curso funda¡ììental sobre la fc, Ilercler, 1979.

str.250-25:ì.

'('r ll. LONUIì(ìAN, Misií¡n y lìspíritu, u Conciliutn 10/ 1974., str. 214.
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'O'z 
B. LONEIìGAN, a.c., str.214 - 215

'0:' P. TII-LICII, 'l'eologia sistemática, L [.a Iìazón y la rcvclación. Iìl
ser y Dios, Salamanca, l98 I ., str. 73.
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1974.), str. 169.-187.
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III. POGLAVLIE

EKLEZroLoSxr POSLANIA
REDO\IT\IIÕXOCA

O. POSTAVLJAN]E I METODA

Poslanje redovniõke zajednice bitno je odredeno po
teolo5kom naðelu, oznaðeno-skoro kao aksiom - po Drugom
vatikanskom saboru:

>U Crkvi postoji razliðitost sluZbi, ali jeclinsweno poslanje"
(AÂ2).

Stoga, ako uspijemo dokazati istinitost ovog naðela, razultirat
óe neadekvatan govor o >poslanju redovniðke zajednice<, buduói
da moZemo izazvati dojam nepredvidenih odnosa spram
jedinswenog poslanja Crkve.

Potrebno je da u naðem promatranju, na vrlo vidljiv naðin,

bude jasno da poslanje redovniõkoglivota nije posebno
poslanje, nego ono je jednostavno poslanje same Crkve, osobno
u odredenim sluZbama i naðinu Zivota.

To ne znaði da redovniðke zajednice primaju svoje poslanje
kao posudeno od Crkve. Ne smije se shvatiti kao da izmedu
redovniðke zajednice i Crkve postoji razdvajanje.

Ako je danas potrebno ponovno traZiti neðto protiv svega

>biskupijskog< ili >Zupniðkog< (udiocesanismo< o

,parroquialismou), onda je to upravo zahtjev crkvene naravi
redovniökog Zivota i redovniðke zajednice. Redovniðka zajednica
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je Crkva sa svim pravima i dosljedno njezino svojslveno poslanje
nije ni5ta drugo nego poslanje Crkve.' U ovom slnislu potrebno
je shvatiti i saborsku afirmaciju:

rÂko sc glecla na lloZansku i hijerarhijsku konstituciju (ìrkve, taj
stalcZ nije srcdnji izuredu svcócniðkog i laiðkog ¡lolo7.aja, ncgo
llog poziva s objc stranc ncke vjcrnikc da inraju u Zivotu Crkve

¡roscban dar i koristc njczinoj spasitcljskoj nrisiji svaki na svoj
naðin< (t,G 43,2).

Kod uterneljivanja i definiranja poslanja redovniðkog äivota
nuZno je potrebno uvaZavati njegov ekleziolo5ki temelj. Crkva,
u koliko je stvarnost, jest humus vital-Zivotna zernlja - u kojoj je

moguóe radanje redovniõkog Zivota i dosljedno tome njegovo
poslanje.

Redovniðka zajednica, zajednica u Crkvi, sucljeluje, svojim
osobnim sluZbama, u >jediswenom poslanju<, koje je Isus Krist
povjerio svojoj Crkvi. Ovo poslanje je slikovito predoðeno, u
preduskrsnom poslanj¿¿ , izneseno po sinopticima i sveõano
inaugurirano kad je zajednica vjernika postala svijesna svog
univerzalnog poslanja po zapovijedi Uskrsnuloga Gospodina.
Kasnije je Crkva manje ili vi5e ostala vjerna svom poslanju kroz
povijest kao õto je i danas u na5oj sadaðnjici.

Nakon Drugog vatikanskog sabora Crkva s obnovljenom
svijesti vraóa se svom izvoru, da bi ðto ozbiljnije i vjernije
razmi5ljala o izvoru svog poslanja.2 U obnovi svog poslanja Crkva
ukljuðuje i moguónost opreznograzmatranja ekumenskog izvora
ovog novog interesa za poslanje, kad mnoga na5a braóa
protestanti shvaóaju da je Crkva, prije svega, poslanje: oKirche

ist-Mission< (>Crkva je Poslanje<).3
Utemeljenje poslanja redovniðke zajednice u poslanju Crkve

i njezino ukljuðenje u jedinsweno crkveno poslanje vraóa joj
konstitutivni oblik njezinog bióa s mnogobrojnim praktiönim
posljedicama. Potiðe nato Dekret Perfectae Caritatis kad nabraja
kao naöelo obnove slijedeóe:
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DSve redovniðke ustatrove neka sucljeluju u Zivotu Crkve i neka
prerna vlastitoj svojoj naravi prihvatc kao ne5to svoje te svim
sila¡rra promiðu njeziuc pothvate i ciljevc na biblijskom,
liturgijskom, dogmatskonì, pastoralltotn, ekuntenskom,
rnisijskorn i socijalnom podruðjuu (PC 2c).

loÉ izrazitije i prodornije govori Kongregacija za redovnike i
institute apostolskog Zivota u dokumentu:< Redovnici i
unapredenje õovjeka<

>Mnogovrsne djclatnosti i djcla, u razliðitosti karizma, obiljeZuju
poslanje redovnika, saðinjavaju najvaZnija ¡romagala za

oswarivanje poslanja evangelizacijc i unapredenja ðovjeka, kojc
Crkva vr5i u svijetu. Otuda proizlazi vaZtrost obnove redov¡rika
za ob¡rovu samc Crkve u svijetu< (PI I 5).

1. ISUSOVA ZA]EDNICA I NIEZINO POSIANIE:
PRETPOSTAVLIENO U GALILEISKOM POST-ANIU I U
UNIVERZALNOM POSLANIU

Pouijesní Isus; je li imao namjeru utemeljiti misionarsku Crkuu?

Poðimamo ovo ramatranje s pitanjem, ne zato da bi dobili
jedan iscrpni i izvorni odgovor, nego ðto nas postavlja u
odgovarajuói okvir na5eg razmatranja o poslanju Crkve. U
povijesti teologije mnogo puta postavljalo se je pitanje: Povijesni

Isus, je li imao nakanu utemeljiti univezalnu Crkvu, otvorenu
svim narodima, hijerarhijsku sa svim bitnim oznakama koje joj
se danas pripisuju?

PribliZni odgovor nam daje dokazana ðinjenica proroðko-
eshatoloðke svijesti samog Isusa. On je imao proroðku pretenziju
koja je uzrokovala njegovu tragiðnu smrt. U skladu s ovom
svijeðóu okupio je oko sebe, pozvao, stvorio (usp. Mk 3,13 s)

skupinu >Dvanaestericen ljudi, koji su u zajedniðwu s njime
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trebali formirati proroöku zajednicu. Svaki od njih je pozvan
osobno na potaknuóe Gospodina Isusa: Takav poziv ukljuðuje
zahtjev potpunog odreknuóa od profesije, kuóe, obitelji i svih
dobara. Poziv se prikazuje i doZivljava kao zahtjev na Zivot ili
smrt. Poziv je eshatoloSki ðin, vrlo vaZan, odluðan, u pokretu
konaðnog ucjepljivanja Kraljevswa BoZjega.a

Zaðto Isus izabire >Dvanaest< ljudi? U svojoj svijesti imao je
posebni program. Poznat je simbolizam broja dvanest u
biblijskom svijetu, r>Dvanaest< pozvanih odgovora rdvanaest
plemena Izraela (usp. Mt 19,28; Mk 22,39 s). Sa ovim izborom
Isus provokativno diskvalificira stvarni lzrael, i namjerava
posvetiti se novom Izraelu s >dvanest< novih patrijarha,
autoritativno izabranih izmedu naroda. K tome Isus ovakovim
svojim potezom upravo Zeli oöitovati da se upravo u njegovoj
zajednici dogada cjelokupan lzrael, a ne izvan nje. J. Jeremija
upozorava na slijedeóe:

oKod prikaz.ivanja broja ul)vanaest( ¡ìe bi smjcli zaobiói
ðinjenicu, da je u Isusovo vrijerne postojala jako ukorijenjena
idcja da su ostala samo dva i pol plcmena, Judino i Ilenjaminovo
i polovica Levijeva. Ostalih devct i pol plemena smatrala su se
ncstalirn poslije pobjede sjevernog kraljevstva (722 god. prije
Krista).'l'ek u vrijcmc spascnja llog óe uðiniti da se vrate na obale
legendarne rijckc Sabatíon, obnavljajuói tako Narod od l)vancst
Pleme¡ra. Prerna ton're, broj dvanest kod uðenika Isusovih nc
znaÕi da óe se spaserrje ograniðiti ekskluzivno crnpirijski na
Zidovski ¡rarod, ncgo obratno, najavljuje instauraciju
cshatoloðkog ¡raroda Bo'zjega pre¡na kojernu óe se takoder
slijevati i pogani<.5

Isus radi na poretku skupljanja Novog BoljegNaroda. Svoje
proroðko djelovanje usmjeruje prema ovom cilju. Zaista, uöenici
zvani po Isusu primili su od njega konkretno poslanje: galilejsko
poslanje, koje ih je najintimnije povezalo s njegovom nakanom,
s njegovim ciljem. Ovo poslanje je kasnije promatrano od
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apostolske Crkve kao prototip i izvorno sjeme univerzalnog
poslanja poslije Usk¡snuóa. Stoviðe, poslije galilejskog proljeóa,

sve oðitija biva nevjernost Naroda, ipak Isus ne odustaje od svog

nastojanja, veó u svojoj svemoguónosti ðini sve da
>Dvanaestericu<, 5to vi5e uvede u dubine, u Otajswo Kraljevstva.6

Størozavjetnø pozadinø u koiu se ukliuöuie galileisko poslanie

U Starom Zavjetu eshatoloðka nada izreðena je oöekivarrjem

da óe se jedrrog dana ujediniti svi narodi pridruZujuói se

centripetalnom pokretu prema Izraelskom Narodu,
posredovanjem snaZnog djelovanja Jahve u povijesti i u svom

narodu, koji óe u uzajamnom odnosu i kasnije centrifugalnom
pokretu obasjavati zakon i rijeð. Sion óe biti sredi5te eshatolo5kog

kralj evs wa. lzaij a kaie:

,Dogoclit óc sc na kraju dana, Gora Doma Iahvilla bit óc
postavljena ¡ta vrh svih gora, uzviSena iznad svih brcgova. K njoj
óe se stjecati svi narodi, tragrnut óe mnoga pletnena i reói: rl'lajde,
uzidimo na goru Jahvitru, podimo u Dom Iìoga Jakovljeva: on óe

nas nauðiti svojim putovima, hodit óemo stazo¡ll njcgovont. Ier
óe sa Siorra doói Zakon, izJeruzalema rijeð Jahvina. On óe biti
sudac narodirna, tnnogim óe suditi plemenima, koji ée maðeve
prekovati u plugove, a koplja u srpove. Neóe viðe narod dizati
rnaÕa protiv naroda, niti óe se viðe uðiti ratovalìju( (122,2-4).

Narodi raspr5eni u Babelu sakupili su se na Sio¡lu. Brdo Sion
postalo je neodoljivo srediSte privlaðljivosti:

,Privlað¡ra snaga jest objava lloTje volje, koja privlaði k sebi, to je
proroðka rijeð, koja nije vezana za brdo, nego koja silazi,dostiZe
i djelujc. PrivlaðljivoSóu BoZjeg zakona i BoZje rijeði veliki ljudski
hod postaje >njegov< lloZji hod; Zivotni hod postaje sveto
hodoða5óen.7

Ove iste ideje obilno se nalaze kod Mihej 4,I-3; Ps 87 iZah
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8,20-2I. Postojalo je uvjerenje da óe se u eslratoloSki dan svi
narodi inkorporirati Jeruzalemu (usp. Jer 3, t7) i sudjelovat óe na
velikoj mesijanskoj gozbi (usp. 1225,6 -9). Ista idej a univerzalnosri
nazoðna je u navje5taju Kraljevstva Boíjega, koja óe se vrðiti nad
svim narodima.

>Svi narodi, plje5ðite rukama, kliðite Bogu glasont radosltim. Jer
Iahvc je to - sveviSnji -, straõan, kralj velik nacl zcnrljonr svont.
Narodc je narrra podloZio, pogane stavio p<ld nogc na5e, baStinu
nanr odalrrao, po¡]os lakov, svog ljubirnca... Ier on jc kralj nad
zcrnljom svom... Ilog kraljuje nad narodima, stoluje llog na
svetorn prijestolju... prvaci se pribiru poganski k narodu lìoga
Abrahamova, Iìo7ji su svi vlastodrðci zemlje, nad svinra On je
uzviðcrt< (l'sala¡n 46).

Misli se na centripetalan dogadaj.lzrael neóe biti poslan
narodima, nego óe narodi dolaziti k Izraelu.

U treóoj Knjizi-lzaija Salje svoju poruku svim narodima i
svima obeóava izbor (usp.1256,3.6-B;60,1-lB). Povijest ide prema
sudu naroda (usp. Iz 66,15-17). Bog óe ujedirriti sve narode da
vide i da.navijeðóuju njegovu slavu. Svi narodi óe nositi Jahvi svoje
darove (usp. Iz 66,18-24). Na sudu Izrael ê.e biti svjedok, i to
pasivni, koji svjedoði ono ðto je Bog uðinio sluZeói se s njime.

Prema novozavjetnoj vjeri na Kristovom kriZu izvr5e¡r je sud
nad Izraelom i nad Narodima zemlje. Izvrðavanje lz 45,20-24,
jest ispovijed vjere sadrZane u poslanici Filipljanima 2,10-11.

>Zato ga Ilog uzdiZe na najvi5u visinu i dade mu jedincato ime
koje je iznad svakog imena, da se Isusovu imenu pokloni svako
koljeno nebeskih i podzemaljskih bióa i da svaki jezik ¡lrizna da
je Isus Krist Gospodin radi slave Boga ocaa (Fil 2,10-l l).

Ova vjera ima veliko znaðenje za poslanje. Samo u ovom
momentu poðet óe djelovanje lahve, koji skuplja narode. Isus
kao eshatoloðki prorok nazoði u svom povijesnom Zivotu
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prethodnom sastanku lzraela, ðto je nuZni preduvjet za kasniji
sastanak svih naroda. Na ovaj naõin Isus ukazuje na svitanje
Kraljevswa. >Dvanaesterica< su simbol zamjetnog eshatoloðkog

ujedinjenja Israela. Upravo zbog toga poslanje Isusovo i
preduskrsno poslanje DDvanesterice< bit óe reducirano na
grarrice lzraela. Stoga poganski satnik, koji moli ozdravljenje,
ostaje u udaljenoj distranci, kad se pribliZi Kraljevstvo BoZje koje

prodire u novi sakupljeni lzrael (usp. Lk 7,1-I0). Pavao je

savrðeno shvatio ovu situaciju kad govori:

uKrist je postao sluga obrezanih zbog vjcrnosti IìoZjc, da potvrdi
obeóanje dano ocima i da pogani hvalc Boga radi njegovog
milosrda< (Rim l5,B-9).

U tom teoloðkom kontekstu ukljuðeno je galilejsko poslanje,

posredovanjem kojeg Isus õalje svoju >Dvanaestericu( poslanika

da navijeðtaju u lzraelu da Kraljevstvo BoZje veó prodire.

2. GALI LEISKO POSLANIE, PRASLIKA UNIVERZALNOG
POST.A.NIA CRKVE

Povijesno je dokazano i utvrdeno da je Isus svoje uðenike slao

u misionarska podruðja.B Ovo poslanje opisano nam je u õetiri
verzije,e reducirane na dva izvora koji su: Marko o kojem ovisi
Luka Lk 9,1-5 i Kumranska zajednica oblikovana po Lk 10,2-12 i
Mt 9,35. 10,7-I6.t0

Izvjeðóe o galilejskom poslanju

a) Markovo ízvielóe

nl5ao je po okolnim selima i uðio. Tada pozva k sebi
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Dvaneestericu pa ih poðe slati ¡lo dvojicu, dajuói im vlast nad
ncðistim dulìovima. Zapovjecli inr da na put, ositn 5tapa, rìe rìose
ni5ta; ni kruha, ni torbe, ni ltakrenog novca u pojasu, ¡ìego samo
sandale na noganìa, i da lle oblaðc dvije haljine. poslijc toga im
reðc: uGdjegod udete u kuóu osta¡ritc tu dok ne oclcte iz toga
mjesta! Âko vas negdje nc ¡lrime i nc ¡losluðaju vas, iziditc i
otresite ¡rra5inu Sto jc ispod vaSih nogu, za svjedoðanswo protiv
njih<. 'l'ada su krenuli propovijcdali obraóenje. Mnoge su zle
duhovc izgonili; rì.trìogc bolesnike pontazali uljcm i ozdravljali
su ih< (Mk 6,6b- l2).

Marko evandelist predstavlja Dvanestericu, pridruZenih
Isusovom otajstyu paralelno s njime, po njegovoj volji. Relativni
uspjeh Isusovrt odgovara uspjehu onih koje On ðalje (usp. Mk
6,I2-13). Isusovom pouõavanjuî prispodobama (usp. Mk 4,1-
33), odgovara nauðavanju uðenika (usp. Mk 6,30); lijeðenju i
istjerivanju zlih duhova po Isusu, iako ne ðesto, kao ðto se je
dogodilo u Nazaretu (usp. Mk 6,5), odgovara ðinjenici da su
Dvanesterica istjerivali ))rnnogo( zlih duhova (ups. Mk 6,13a),
pomazivanju i lijeðenju >mnogih< bolesnika (usp. Mk t6; t3b).
Poðetnoj oporbi protiv Isusar2 odgovara moguónost oporbe i
onima koji su poslani (Mk 6,tI).

Na ovaj naðin, prema Marku, postiZe svoj whunac prva etapa
sluZbe Isusove i ispunja se svrhovitost izbora Dvanesterice: >da
budu s njime i poslani propovijedati s vlaðóu istjerivanja zlih
duhovau (Mk 3,14- l6). To znaði, da su Dvanesterica u jed nojfazi
sluZbe Isusove pozvani na sudjelovanje u njegovoj sluZbi
uðiteljstva i dobroðinstava u borbi protiv snaga zla.

Poslanje povjereno Dvanesterici pretpostavlja mali
teritorijalni prostor, jer ne zahtjeva duga putovanja. preporuka
samo ðtapa i sandala, vjerojatno je posljedah promjena prve
redakcije, jer je vidljiv prekid naðina pisanja teksta; Luka 9,3 ne
poznaje ove promjene, ðto znaði da mu je bila poznata prva
redakcija. Pristanak na promjenu vjerojatno je motiviran
situacijom Crkve u poslije-usksnomwemenu, kad je trebalo veó
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ostvariti dulja misionarska putovanja. Vjerojatno u ovom smislu
prva redakcija bila izmjenjena po jedrrom kasnijem redaktoru.r3

Sve u svemu, ðitti nam se opravdan slijedeói sud Markovog
izvjeðtaja o galilejskom poslanju:

>Zanos i izgovor alucliraju rta sjeóartje tleposrednog svjcdoka s

obzironr Iìa sanlu redakciju, rta posebnu predaju koja bi vrlo
te5ko rnogla proizaói od drr.rge razliðite tradicijc(.'4

Luka 9,1-6.1015 slijedi Marka i precizira: sveukupno poslanje

vjesnika ovisi o dinamici i unutartrjoj snazi Duha. Izostavlja

smjeranje slanja rdva po dva<. Ne dopuðta Markov ustupak Stapa

i sandala. Mnogo viðe istiõe poslanje propovijedanja u

gradovima, a ne preporuða toliko poslanje iói po kuóama, kao

Sto to ðini Marko. Luka shvaóa poslanje iskljuðivo kao

evangelizaciju (red. 6,10) dok Marko ukazuje da stvar poslanja
jest navijeðtanje obraóenja i istjerivanje zlih duhova (Usp. Mk
6, 12). Luka usko povezuje poslanje sa >diakoniom< Dvanesterice

umnaZanjem kruha, aludirajuói oðevidno na Euahristiju (usp.

Lk 9,11-17¡.to Luka znade da propisi za poslanje proizlaze od
samog Isusa, jer njihova prirodna sveza nije adekvatna za kasnija

vremena Crkve, kako se moZe zakljuðiti iz Lk 22,35-36:

>Zatim irrr reðe: uKad vas poslah bez. kese, bez torbe i obuóe, je li
vam ðto nedostajalo?< oNi5tan, odgovoriðe mu. rAli sada-reðe im-
tko i¡na kesu, ¡rcka je uzrrre! Isto tako i torbu! 'l'ko uema lnaða

neka proda svoj ogrtað pa ga kuPiu.

b) Lukino izujeíóe, - Lk I0 ílí Kumranske zøiednice

oPoslije toga Gospodin izabra drugu sedamdesetericu te ih posla
po dvojicu prcd sobom u svaki grad i mjesto karno je imao doói.
"Zetva je velika-rcðe im - a poslenika je malo. Zato molite
gospodara Zetvc da po5alje poslenike u Zetvu svoju. Idite! Iìvo,
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Saljerrr vas kao jaganjce medu vukove. Ne ¡rosite ¡ri vrcóe, ni torlte,
ni obuóe! Na putu nikoga ne poz.clravljajtel U koju god kuóu
udete, najprije recite: 'Mir ovoj kuói!' Bude li tu tko dostojan rnira,
siói óe na nj va5 mìr; ne t¡ude li nikoga, vratit óc se k vama. [J toj
kuói ostanite, jccluói i pijuói Sto o¡li imaju, jcr radnik zasluZujc
svoju ¡rlaóu. Nc prclazite iz kuóe u kuóu. tI koji god gracl udetc tc
vas ¡lrimc, jeditc Sto stave pred vas! Oz.dravljajte bolcsnikc u
njemu i narodu kaZite:'PribliT.i se k na¡na kraljcvstv<l lloZjc!' U
koji god grad udcte i ne prirnc vas, izidite na njegove ulice i rccite:
'Õak i prah iz vaðeg grada, Sto nanl se uhvatio za noge, otrosatììo
sa sebe i ostavljanìo vama. Âli ovo znajte: blizu jc kraljevstvo
Í\o't je' . KaZcm varn da óe Sodr¡¡ni lliti lakðe u onaj Dan rìcflo tonìe
gradu"u (Lk l0,l-12).

Kad Luka govori o pozivu DvanestericenekaZeizriõito da ono
ukljuðuje i poslanje. (usp. Lk 6,12-16); isto tako ne ograniõuje
poslanje na Dvanaestericu, veó ga pro5iruje i na druge. Sto viSe,
u Lukinom evandelju manjka izriðita zapovijed univerzalnog
poslanja, u pravom smislu rijeõi, preporuðenog Dvanaesterici.

S ovim pretpostavkama, Lk l0,I-I2 pokazuje Isusa,
Gospodina, kako Salje drugih sedamdeset ili sedamdeset i dva
uðenika. Radi li se moZda o Lukinom redakcijskom umetanju s

namjerom proðirenja poslanja Novog Naroda poganima?
Õinjeniðno, broj 70 bio bi simbol 70 naroda svijeta, koji se
spominju u njizi Postanka 10. Ili se moZda odnosi na tekst lzlazak
14,l i knjigu Brojeva 11,16 gdje Mojsija po zapovijedi BoZjoj
izabire sebi 70 staraca Izraelaza suradnike? Po samom tekstu je
vidljivo da Luka ne Zeli staviti akcenat na univerzalnost ovog
poslanja:

>Karakter< djelomiðnog Evandeljan koje na neki naði¡r i¡rra >itcr
lucanu¡nu osvijetljuje problem. l.uka Zeli teoloSki prikazati neke
vaZne poteze djela i sluZbe Isusove, veó oswarenih u njegovorn
defi¡ritivnom hodu prema svetom gradu... Ovako se moZe
objasniti za5to se unutar ovog skupa posebno mjesto daje
ðinjenici da óe se Isus brinuti za svoje suradnike u propovijeclanju
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Evandclja.

S druge strane, u Jeruzalemu, koji je cilj Lukinog putovanja,

ostvarit óe se ðinjenice koje óe transfonnirati cilj ovog Poslanja

u dostignuóu univezalnog smisla. Iz samog grada potjecat óe, u

obratnom redosljedu preduskrsnog putovanja, kouaðno ðirenje

Radosne Vijesti (Lk24,17; Dj I,B)(.
Poslanje se odvija unutar granica poslanja Dvanaesterice: Ne

dodaju se novi teoloðki elementi.Iedino Sto se Zeli naznaöiti ovim
brojem jest, cla u mjeri u kojoj se pribliZava vrhunac sluZbe

Isusove u Jeruzalemu, u toj mjeri je potreban i veói broj suradnika
na naðin Mojsijev.

Usporednost s Lk 10, Matej, ne postavlja poslanje
Dvanaeseterice kao whunac prve etape Isusovog poslanja, veó

ðini od njega, a pogotovo od rijeði Isusovil't upravljenih
Dvanaesterici pro5irena drugim primjenama, drugo razrniðljanje

na kojem je sagradeno njegovo evandelje a to je apostolski govor.

Na ovaj naðin je naznaðeno da óe Dvanesterica sudjelovati u
ðirenju Kraljevstva. A takovo sudjelovanje ima prizvuk progona
i trpljenja: uõenici óe biti izloâeni progonima i proturjeðju:

D^postolat, poslanje u ime Krista, poistovjeóuje se s Isuso¡rr Ira
takav ¡raði¡r da irna iste posljetke progona i trpljertja. Ova duboka
tcoloSka ideja nalaz.i se u pozadi¡ri svih rnisionarskih razmiSljanja
koja govorc o sudbi¡ri uðenika, ðto uvodi Matci, paðc i prisiljava
rnoguóu povijesnu situaciju galilejskog ¡roslanja i njezin
miroljubivi karakter, ðini specifiðni doprinos kotìteksttl bliskom
o¡rorn evandelisti.< (J. Malia'I'riay)

Koincidencije izmedu Luke 10, i Mateja tumaðe se

proizlaienjem iz istog izvora: izvjeðóa Kumranske zajednice. Po

svoj prilici redakcija Kumranske zajednice je starija od Markovog
evandelja. Redakciju Kumranske zajednice izgleda da saðinjavaju

kolekcija Isusovih susreta u cilju poslijeuskrsnog poslanja
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evangelizacije. Izgleda cla je upravo Kumranska zajednica
pokrenula misijski karizmatiðki pokret u svom prvotnom
vremenu upravo u Izraelu. Misijska svijest ove zajednice bila je
vrlo velika. Samu sebe je smatrala BoZjim Narodom mesijskog
razdoblja, kao mnoðWo misionara Sina Õovjeðjega: cilj poslanja
ograniðavao se je na obnovu l2 plemena. Poslanje za pogane,
ipak je bilo poznato zajednici, kako nam moZe posluZiti odlomak
koji govori o stotniku iz Kafarnauma (usp. Lk 7,1b-10; Mt 8,5-
l0); ali Kumranska zajednica u pryo vrijeme niti ga zabranjuje,
niti wði, jer je to BoZja swar i osrvarit óe se poslije obnove lzraela,
ako bude vremena, buduói da zajednica Zivi s velikom nadom u
skori svrðetak.

G alílej s ko p o slanj e : cílj, p o magala, dj elatno s t

Poslije obradbe svakog pojedinog izvjeðóa do5li smo, govoreói
opóenito, do njihovih posebnosti sada Zelimo posvetiti
pozornost samom sadrZaju ovog poslanja.

Postoji temeljna suglasnost u wrdnji ðinjenice da Isus nije
htio sam ostvariti svoje poslanje, nego da je svojoj sluZbi
pridruZio i svoje uðenike (dvanaestericu a moZda i viðe drugih).
Pozvani da s njime Zive, postat óe i njegovi vjesnici. Povijesna
ðwsta jezgra ovog izvje5óa uvodi nas u dane zemaljskog Isusovog
livota. Poslanje nema kristoloõki sadrZaj, sluZi za navijeðtanje
buduóe suverenosti, Kraljevstva BoZjega, i kao oðitovanje
njegovog svitanja istjerivanje zlih duhova i ozdravljenje bolesnih.
Isus ðini da njegovi uðenici sudjeluju djelatno u njegovom
osobnom poslanju, traâeói od njih odredene sposobnosti, koje
u nastavku razmatramo.

a) Svrha: navíjestíti Kraljevstvo. Zadaó,a poslanika je
navjeðóivati svitanje vremena spasenje i ðiniti upadanja u
kraljevswo Sotone, istjerivajuói zle duhove. SluZiti kao glasnik je
eshatolo5ki öin. Autoritet koji se daje Dvanesterici je u
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sukladnosti s veliðinom njihove zada(,e'. Dionici su pobjede

Isusove nad Sotonom. Isus je istjerivao demone po snazi Duha
Boíjega u njemu (usp. Mt 12,28). Misionari óe takoder primiti
sudjelovanje Duha BoLjega.ler sarno Duh BoZji ima vlast nad

dulrovima (usp. Mt L2,28).Saljuói ih, Isus óe uõiniti da se na neki
naðin Duh izlije nad Dvanaestericom.

Prihvaóanje koje se daje vjesnicima Kraljevstva ima sluZbu

raspoznavanja ðak i sudsku. Ako nisu gostoljubivo primljeni u

jednom gradu trebaju otresti pra5inu, da ne ostane ni5ta od onog
mjesta, pa ni pra5ina s ulice koja se je mogla prilijepiti na sandale;

tako onaj grad ostaje rezerviran za BoZji sud.

Naslovnici navjcstaja Kraljevstva jc lzraelski Narod: oldite rade
(srnisao jc, ðas, z.a sada) iz.gubljenint ovcanìa clo¡na lzraclovau
(Mr r0,6).

,lzgubljene ovce doma lzraelova< je ieziëniizraz sa genitivom

hepexegético: Izrael u svojojcjelini smatran je izgubljenim i Isus

se brine za cijeli lzrael. Toðni prijevod Mt 10,6b bio bi slijedeói:
>ldite za sada ovcama kuóe Izraela, koje su izgubljene< nebrigom
i slabom voljom njegovih pastira, vjerskih upravitelja (usp. Jer

50,6: u LXX Ier 27,6). Prije propovijedanja Radosne Vijesti
Samarijancima ili poganima, potrebno je pronaói lijekzalutalom
Izraelu. Na svaki naðin navjeðtaj Kraljevstva sadrZi nuZnu
potrebu navjeðtaja sveopóe teLnie, da je Kraljevstvo BoZje u
Izraelu univerzalna kategorija prema dosada5njem naðem
studiju.

b) Slanje >dva po dua" (Mk 6,7; Lk l0,l). - Isus Salje svoje

vjesnike rdva po dvau, prema ukorijenjenom starom Zidovskom
obiðaju, pogotovo u instituciji od seluhin rabínicos (iako je ova

institucija imala posebno znaðenje i veliki utjecaj u II. stoljeóu
poslije Krista).
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Slati >dva po dvao imalo je obrambenu moó; u sluðaju
napadaja mogu pribjeói jedan drugome, i pomoói jedan
drugome, pogotovo na osamljenim putovima. Zatim u
Ponovljenom Zakonu traZi se u 17,6 i 19,5 svjedoðanswo dvaju
svjedoka, da bi bio moguó potpis za sudski postupak. Na ovo
misli i Iv 8,17, kad na usta Isusova postavlja rijeði: ol u vaðem
zakonu pisano je da je vjerodostojno svjedoðanstvo dvojiceu.

Zatim, osim zaStite, koju su trebali uzajamno pruZati, Isus je
mislio na ratifikaciju poruke po dvojici vjesnika, po dvojici
svjedoka; u skladu s ovim zadnjim, glasnogovornik od dvojice
treba da ima sa sobom kolegu da powrdi njegove rijeði (usp. Dj
14,12). U temelju ovoga moZe se takoder nazrijeti namjerni
zametak zajedni5tva u razvijanju poslanja da bi ga se zaista
uðinilo vjerodostojnim. Dosta je sjetiti se evandeoske reõenice:

,Gdje su dvojica ili trojica sal¡rana radi mene, tu sam ja ntedu
njima< (Mt 18,20).

c) Slanje u radikalnom siromaítuu (Mt l0,Bb-I0; Mk 6,8-9;
Lk 9,3;10,4a).

U Mt 10,8b istiõe se da óe besplatnost-davanja badava-biti
norma vjesnika: svoje nauðavanje i svoje karizmatiðke moói
trebat óe pruZati badava, kao ðto su i oni badava primili. Ono 5to
se istiðe sadrZano je u ovoj reðenici: >Dajte badavau (Mr l0,Bb),
nije to materijalno davanje samo tako. Besplatni izbor uõenika
od Gospodina,15 kao autentiöna milost, treba poticati vjesnike
da ponude karizmatiðke darove koje su primili.

,Bez gledanja na klasu ljudi, na zasluge... Õinjenica da su darovi,
koje su apostoli primili, nadnaravni, svjedoði da i darovi
prene5eni po vjesnicima pripadaju istojkategoriji< (J. Melía).

S druge strane, ovo besplatno davanje, ne znaði da >radnik
nije dostojan svog uzdriavanjan (usp. Mt 10,10), treha cla jedc
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5to mu je ponudeno u kuói koja ga je gostoljubivo primila (usp.

Lk lo,B).
Ali u isto vrijeme, ta besplatnost treba da bude vidljiva u

radikalnom siromaðtvu. Isus Salje svoje blagovjesnike s izriðitom
zapovijedi da ne nose niðta sa sobom, osim otrog najnuZnijeg:
ne smiju nositi novac, ni torbu u koju bi stavili svoju opskrbu
(sva ðetiri izvjeðóa podudaraju se u tome), ni kruh, ni hranu (Mk
6,Bb; Lk 9,3b), ni sandale (Mt 10,I0; Lk 10,4); ne trebaju imati ni
dvije tunike(haljine), jer bi bilo nepotrebno za apostolsku
jednostavnost.ro Ne treba se brinuti ni za odijelo ni za hranu.

Jednom drugom prilikom Isus je rekao svojim uðenicima:

>Zato vam vclirn: Ire brinite se tjeskobno za svoj Zivot; 5to óete
pojesti, niti z.a svojc tijelo: u ðto óete se obuói, jer je Zivot vredniji
od hranc, a tijelo od odijcla" (1,k12,22).

Uðenici, blagovjesnici punog povjerenja u Oca, trebaju da

uðine uvjerljivim svoje propovijedanje, ne brinuói se apsolutno
za ono zaðto se ljudi tjeskobno zalaZu. Na svaki naðin, u

preporukama koje Gospodin daje svojim vjesnicima vidljivo je

da je perspektiva poslanja zemljopisno i vremenski ograniðeno,
po ðemu biva jasno da su ovi propisi s vremenom u Crkvi mogli
ðiniti stanovite ustupke, kao ðto svjedoði dopustljiva odredba
Markova o Stapu i sandalama. Ipak, Kumranska zajednica
zadräalaje odredbe u cjelovitom radikalizmu, bez razlikovanja
stege pred tako teðkim kompleksnim i poZrwovnim situacijama.

d) Zabrana pozdrava (Lk 10,4b). - Zabranu pozdrava, u

sredini i vremenu Isuseva doba, njegovih uðenika, kao i u

vremenu misionara antiktnih zajednica Palestine, treba
promatrati i shvatiti prema sljedeóoj povijesnoj pozadini; u ono
vrijeme postojao je veliki skup karizmatiðko-proroökih pokreta,
sliðnim izvanjskim izgledom i vidokrugom eshatoloðkog
oðekivanja. Isus i njegova prvotna zajednica nastoje se
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predstavljati na jedan sasvim drugi naðin, s izazivaðko-
proroökim izgledom i znakovima.

Zabrana pozdrava mogla bi imati slijedeói smisao. Kao takova
zabrana je izazouna: svojim neobiðnim naðinom vladanja Zeli
izazvati, Sto je vi5e moguóe, pozornost prema navjestiteljima
Kraljevswa. Treba imati u vidu da pozclrav na istoku ima veliko
religiozno znaðenje: pozdrav nije samo izraiaj dobre íelje veô,

istinsko preno5enje Boíjegmira (usp. Mt 10,13; Lk 10,5).
Isto tako je i zabrana raspoznauanja, jer se po njoj

blagovijesnici razlikuju od ostalih proroðko-karizmatiõkih
pokreta istiðuói svoj vlastiti identitet.

Konaðno je zabrana indikatorska, pokazivalaðka, buduói se

njezinim posredniðtvom istiðe i naglasuje mrÌogo viSe kasniji
pozdrav rnira, kojeg óe blagovjesnici nuditi naslovnicima svog
poslanja:

,U koju gocl kuóu udete najprije recite: uMir kuói ovoju, budc li
tu tko clostojan rnira siói se na nj va5 rnir, nc budc li nikoga, vratit
óe se k vama( (Lk 10,5-6).

Radi se o pozdravu kojim se Zeli eshatoloSki mir, konaðni mir,
mir eshatolo5kog Kraljevstva BoZjega. (1. Bosold).

Ovakovu interpretaciju zabrane potvrduje i biljeðka. I.
Ieremías-a. Prema njemu, >zabrana pozdraviti nekoga u putu<
u svom naðinu formuliranja, sadrZi zabranu traZenja zaðtite u
ðinu pridruZivanja karavanama, jer pozdraviti nekoga u susretu
na putu znaðilo je Zelju pridruZiti se karavani. Zabrana, iako na
prvi mah izgleda zastruðujuóa, nalazi svoje opravdanje u
moguóoj pretpostavki, da bi blagovjesnici, pridruZujuói se
karavani, bili obavezni iói usporenim korakom, iako bi
pridruZujuói se bilo mnogo viSe zaðtióeni od razbojnika.
Naprotiv, blagovjesnici u svom hodu ne smiju gubiti vrijeme. U
navjeðtanju Kraljevstva svaki ðas je wlo vaían.tT
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e) II sredíniprogona, trpljenja i obiteljskog neslaganja. - Isus

napominje da trpljenje i obiteljsko neslaganje pripadaju sluZbi
misionara: progoniti óe vas, istjerivati iz sinagoga, iz gradova,

smatrati bezboZnicima, i imat óe poteðkoóa sa svojim obiteljima.
Matej primjenjuje na misionare usporedbu koja kod Marka i
Luke pripada drugom kontekstu.

Matej temu o progonstvu integrira unutar samog poslanja.
U njegovoj zajednici je livo iskustvo, moZda i sjeóanje, da je

djelovanje misionara izazivalo progorl i obiteljsko neslaganja.

rPisac ¡rastoji proturrraðiti ovakove Zalosne posljetke Sirenja
Iìvandelja i sprijeðiti opasnost sablaZnjivanja, umora, kojc biono
rnoglo proizvesti, ciljajuói na rijeði Isusovc kojc daju dokaz.
progonirna (Mt 10,24-25) i sljedeóe vrijednc oporrrene (Mt 10,26-

32), kao i naÕelo koje obiteljsku ljubav podrcduje ljubavi koja se

duguje Isusu (Mt 10,37).(

.....lrnajuói u vidu, da je Antiohija Sirijska (ili neki drugi susjedni
grad uz fe¡riðku obalu) oznaðivana kao stvar¡lo mjesto zadnje
redakcije Matejeva lìvandelja, ne bi lrilo previðe, tvrditi, cla je

upravo osnivanje Antiohijske Crkve usko povezano s dolaskom
u ovaj gradn onih, koje bija5e rasprðilo progonstvo, ðto je izbilo
zbog smrti Stjepana< (Dj I I,l9) i da je rnisionarski pokret, koji je
imao svoj poðetak i svoju polaznu toðku u antiohijskoj zajednici
(Dj l3,l-2; l5,35ss) izazvao izvanjskejake podjele i progone (Dj

13,50; 14,4-5)<. (Melia'Iriay)

U Mt 10,16-3 Zeli se istaknuti kako se ljudi Zele oduprijeti
BoZjem planu progonom: poruka óe naiói na jaku oporbu.
Upravo zbogtoga poslanje óe biti opasno:

okao ovce medu vukove( (Mt 10,16)

Uza sve to ne treba se pla5iti þrmudri kao zmije<,10,16) ali
nemoZe se igrati na dvije karte (nbezazleni kao golubovi(, 10,16).

Radi toga u obitelji óe biti razilaienja:
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))llrat óe brata, a otac dijete predavati na smrt. Djeca óe ustati rìa
roditeljc i smrt im zadavati. A vas óe nrrziti zbog me¡re< (Mt 10,21 -

22).

MrZnja svijeta je normalni odgovor svjedoõenju Evandelja:

>Ja<¡ vama kad vas svi ljudi budLr hvalili, ta isto su tâko ¡rostupali
i s laZnim prorocima oðevi va5iu (l.k 6,26).

Trpljenje je osobit znak poslanja, (Usp. Mt 10,6; Lk 10,3; Mk
6,ll; Mt 5,11.39), ali misionar u svakom ðasu moZe raðunti na
BoZju zaðtitu: nikada neóe biti sam:

>Jcr ¡rcéctc govoriti vi, nego óe Duh Oca va5ega gov<lriti ¡rreko
vas( (Mt 10,20).

3.ISKUSTVO PASHE I UNVIERZALNO POSLANIE CRKVE

Protofanía Uskrsnulog Isusø Petru i njezino krístololko
znaöenje

Ima sigurnih podataka koji nam dopu5taju pretpostaviti da
je Petar, poslije smrti Isusove, bio prvi uðenik muðkog rodats koji
je doZivio >obraóenje< i ponovno nastavio( slijediti >lsusa
zahvaljujuói bogojavljenju Uskrsnulog Gospodina, i da su po
inicijativi Petra - kao i Zena, pogotovo Marije Magdalene - obratili
se i drugi uðenici.

n'lako i ti, kad se jedanput vratiS k rne¡ri, uðvrsti svoju braóu< (Lk
22 .t2\

Petar je sigurno bio prvi krðóanski ispovijednik koji je do5ao
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do kristoloðke ispovijesti (usp. Lk24,34). Poslije svog obraóenja

poduzeo je inicijativu prikupiti i ujediniti novi Narod, i raspr5enu

Dvanestericu. Tako je postao vidljivo (mistiõno djelovanje Duha

uskrsnulog Gospodina bio je nutarnji poticaj) terneljni kamen
(Kepha) prvotne krðóanske zajednice, Dvanesterice koji su
proklamirali Isusa kao onoga koji ima doÓi, Razapetoga koji je

uskrsnuo: tako Petar postaje kamen zajednice konaðnog
vremena, kamen Novoga Kraljevswa od Dvanaest Plemeua (usp.

Mt t6,tB-19).
Petrovo obraóenje nije odijeljeno od obraóenja Dvanesterice

u Novom zavjetu: vjera u uskrsnuóe pretpostavlja u prvom redu
zbivanja milosti, izazvano objektivnom stvarnoSóu, koja se

oðituje, koja se nameóe, i koja se filtrira u vlastitom iskustvu

subjekta. Uskrsnuli Gospodin doZivljava se po svojima, po onima
kojima daje svoju milost: Vjera u uskrsnuóe pretpostavlja takoder
proces obostranog priopóivanja iskustva medu onima kojima je

dana milost. Ovakovo priopóivanje neiskljuðuje moguónost
sumnje: >nekoji su sumljali< (usp. Mt 238,17; Mk 16,13: Lk 24,1l).

Tvrdnja Petrovog iskustva objave - protofanía - temelji se na

najstarijoj crkvenoj predaji. O njoj svjedoði i Pavao u prvoj
poslanici Korinóanima, 15,5:< ... koji se je ukazao Petru i potom
Dvanesterici<.

Uskrsno ískustvo dvanesteríce i tumaöenie Paruzíie

Koje znaðenje ima Isusovo ukazivanje za konaöno
utemeljenje poslanja Dvanesterice i kasnije poslanje Crkve?

Za vrijeme ðitavo g p ovijesnog Isusovo g Zivota Dvanesterica
nisu doðla do konaðnog dojma 5to je bio Isus: hoóe reói, nisu

shvatili da njegova osoba ima konstitutivnu i presudnu vaZnost

u ostvarenju Kraljevstva BoZjega. Na Uskrs Dvanesterica
udoZivljavaju< otkrivanje nove proteZnosti povijesnog Zivota

Isusova, cjelovito znaðenje za svakog pojedinog od njih kao i za

povijest svijeta. Ovo iskustvo, kao i sva iskustva, proizlazi iz
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izravnog kontakta s iznenadujuóom milosnom stvarnoðóu
uskrsnulog Gospodina, prepriðana na razliðite naõine po
zahvalnim uðenicima: Raspeti je buduói Sudac (kristologija
Maranatha), Raspeti ðudoworac djelatno nazoðan medu svojim
uðenicima (kristologija theíos aner), Raspeti je uskrsnuo i
pokazao se:

>MoZe se sa sigurnoðóu reói: da su uðenici u onom ðasu doZivjeli
iskuswo da tek sada vide uistinu Isusa (temelj ovog je uskrsno
pojavljivanje ,lsus se daje vidjetin, tek poslije smrti Isus se
objavljuje, postaje transparentan, a samo se vjerom shvaóa tko
je on. OpaZanje uðenika da vide Isusa istodobno je i novo
prepoznavanje), vide Isusa iz Nazareta a ne nekog drugog. Isus,
kakovog su oni vidjeli ostaje za njih biti jedini kriterij, kako za
njihova sjeóanja tako i za njihgva nova iskustva poslije smrti<<.'s

Isusov navjeðtaj Kraljevstva u prvoj pashalnoj zajednici
vjernika ovim iskustvom nije ni najmanje oslabljen. Nema
govora, da bi uöenici napustili Isusa poslije njegove smrti, nego
poslije stanovite dvojbe odvaZno i sa svom sigurnoðóu poðinju
ðiriti i propovijedati BoäjiDolazak, kojeg je Isus navijestio a koji
se je uistinu oswario u Njegovom uskrsnuóu. Usksnuóe postaje
temelj buduóe Paruzije Sina Õovjeðjeg. U Njemu je doSlo
Kraljevswo BoLje.

Ovo je bila temeljna intuicija koju su svjedoõili prvi kr5óani
navijeðóujuói da je Isus uskrsnuo od mrwih.

Potrebno je istaknuti, da su prvi k¡ðóani u poðetku shvaóali
Isusovo uskrsnuóe kao poðetak izravne Paruzije, jer ta ie
generacija oðekivala nazoðiti velikom dogadaju (usp. 2 Petr 3,3).
Odgadanje sla'øne pojave lsusove ðini oðekivanje zemaljskim. I
ako ovo odgadanje izaziva stanovitu krizu, ipak je uskrsnuóe bilo
i ostalo ðvrsti temelj buduóe Paruzije: u krðóanskoj vjeri ne
mijenja se niðta bitnog.
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Poslønje Duha u zajednici vjernika i Dvanesterice:
Novo znaðenje poslanja

Obraóenje Dvanaesterice i dosljedno rrjihov novi naðin
gledanja Gospodina Isusa prouzrokovano je stvarno5óu
subjektivne-svrhe, po Duhu Svetome, kojeg im je ulio Uskrsnuli
Gospodin:

"U veðer prvoga dana u tjednu, dok su vrata (kuóe) gdje bijahu
uðerrici bila zatvorenazbogstraha od'Zidova, dode Isus, stade
prcd njih te im reðe: >Mir va¡na!< RekavSi to pokaza im ruke i
bok. I uðenici se obradovaðe vicljevði Gospodina. Zatim im
ponovno reðe: >Mir vama! Kao ðto je mene poslao Otac, tako i ja
Saljcrn vas. Pri¡nite Duha Svetoga. Kojima oprostite grijehe,
oproðteni su im; kojirna zadr'¿ite, zadriani su i¡n< (W 20,11-22).

Uðenici su prestraðeni radi neprijateljski raspoloZene sredine.
Nalaze se u noói. Nemaju snage javno zaðtiti i obraniti osudenoga
Isusa, ali u ovaj dan se ispunja Gospodinovo obeóanie:

>Ncóu vas ostaviti siroðad, vratit óu se k vartlan (lv I4,19)

Isus se pojavljuje usred svoje zajednice dajuói im svoj
eshatoloðki mir. Dogadaj sliðan onome na uzbrkanom moru, kad

se je Isus pojavio prestraðenim uðenicirira i rekao im: >Ja sam,
ne bojte se!<, (lv 6,20). Isus stalno pokazuje znakove svoje ljubavi:
one ruke u koje je Otac stavio sve (lv 3,35); I3,3), koje pokazuju
snagu Isusovu, i bok maðem proboden, kao znak bezgraniðne
ljubavi. Kao posljedah, uõenici ostaju ispunjeni radoðóu.

Kasnije, evandelist ponavlja Isusov pozdrav mira da uvede u
poslanje:

uPoslanje je toliko bitno za uðe¡rike da je sam Isusov izbor bio u
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sluZtri poslanja: >Niste vi mene izabrali, nego sam ja vas izabrao
i odredio da idete i rodite rod i da va5 rod ostane( (lv 15,16).
Njihovo poslanje, isto kao i Isusovo, bilo je veó najavljeno u Iv
l7,lB: >isto kao ðto si Ti mene poslao u svijet, ija njih poslah u
svijet.< Bit óe to poslanje onih, koji su usred svijeta, a nisu od
svijeta (17,16)... Poslanje treba da bude izvr5eno, kao ðto gaje on
izvr5io: pokaz.ujuói ljubav do kraja ðto simboliziraiu probodene
ruke i otvoreni bok<.20

Isus osposobljuje svoje uõenike za sudjelovanje u istom
njegovom poslanju, izljevajuói na njh Duha Svetoga. To je Duh
rìovog stvaranja, prenesenog po osobnom posveóenju Isusa u
njegovoj smrti. Primitkom Duha uðenici su osposobljeni za
ostvarivanje novog svijeta. Duh je bio poslan Isusu veó u prvom
ðasu njegovogzaöeô,a. Taj Duh je bio stalno nazoõan u njemu.
Kad je Isus umro >predao jeu Duh zajednici vjernika; zadnji dah
njegovog zemaljskog Zivota je preno5enje njegovog Duha Crkvi,
onima koji se nalaze podno kriZa. Isus nije kao Adam, jedan duh
ljudskog livota, veó Duh boZanskog Zivota, jest Duh Sveti. U I
Kor 15,35 govori Pavao: uNovi Adam Zivotvorni Duhu. Hoóe reói,
da je Uskrsnuli Gospodin postao oZivljujuói duh, kao ðto je prvi
Adam postao Zivo bióe. Duh je Zivotvorna i oZivljujuóa snaga
proslavljenoga Gospodina.

Duh postaje veliki pobornik u prvim vremenima Crkve. Neðto
sliðno kao novozavjetno shvaóanje Bo?je Providnosti.
Dvanaesterica, simbol cjelovite Crkve, ispunjeni Duhom, i5li su
u svijet propovijedati Isusovu poruku i ispovijedati pred svim
ljudima. Duh upravlja njihove korake i korake radajuóe
zajednice. Duh se izlijeva nad onima koji se ukljuðuju u Crkvu.

Krðtenje preobraóa kðtene vjernike u hram ili u svetiðte Duha
transcendentnog Boga.2r

Duh svara zajednicu vjernika i ujedinjuje ih u ljubavi, molitvi,
posluZivanju i ispovijedanju vjere22. Opis u DjelimaApostolskim
predstavlja kao temeljnu misao23 o ideji Duha, da je on onaj koji
upravlja ðitavim nutarnjim dinamizmom zajednice i koji
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usmjeruje apostolsko djelovanje svih posluZitelja Evandelja.2{

Duh je onaj koji potiðe vjernike na molitvu Ocu,25 ova posebna

moliwa jest moliwa dara jezika.26

Uskrsnuli Gospodin nastavlja svoje djelovanje na nevidljiv
naðin preko svoga Duha. Isus ðalje Duha da pomaZe Crkvi u
vr5enju njezine zadaóe. Poslanje u pravom smislu rijeði znaði

biti pozvan nastavljati djelo zapoðeto po Isusu. Nije to
jednostavan nastavak preduskrsne djelatnosti Isusove, veó

prihvaóanje i preobrazba ove djelatnosti po nazoðnosti i
djelatnosti Duha:

>Uskrsnuli neprestano obnavlja sada5njost uðenika, da bi zatim
bio pozvan preuzeti pro5lost u osobi Isusa iz Nazareta, koji
dopuðta uðeniku iz.gradivati buduónost, a ta jest Crkvau. (León

Defour)

Sveopóe p osl.anj e, zøp ov ii ed U skrsnuloga:

Matej u 28, l6-20 iznosi ideju da je apostolska Crkva spoznala

volju Isusovu o njoj samoj:

>Iedanesterica uðenika odoSe u Galileju, na goru gdje im je Isus

odredio. Kad ga ugleda5e, pokloniðe mu se. A neki ipak su

surnnjali.'Iada im se pribliZi Isus te im reðe: >l)ana mi je sva

vlast, nebeska i zemaljska. Zato idite i uðinite sve narode mojim
uðenicima. Krstite ih u ime Oca i Si¡ra i Duha Svetoga!. Uðite ih

da vr5e sve Sto sam vam zapovijedio! Ia sam s vama u sve vrijeme
do svrðetka svijeta<.

Unutar tradicija koje govore u susretima Gospodina
uskrsnuloga s njegovim uöenicima, ili o njegovim pojavama'

razlikuju se dvije vrste: tip Ieruzalemski i tip Galilejski. U

Jeruzalemskom tipu pojavljivanje Uskrsnuloga ostvaruje se u

svetom graduzT i pridrZava se trostruke strukture:
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- neoðekiva¡ìa tìazoðnost Gospodina medu njegovim uðenicimazrt
da bi se istaknulo potaknuóe BoZje milosti.
- prepoznavanje Isusa, radost i ispovijestrr'; prepoznavanje koje
je progresivno i slobodno.
- povjereno poslanje, kao ¡rastavak djela Isusova, s novoðóu
preobraZavajuóe nazoðnosti i djelovanja Duha kod uðenika
(León Dufour).

Tekst Mt 28,16-20, ipak, pripada drugom naöinu susreta s

Uskrsnulim, takozvanom Galilejskom tipu. Neovisan je o prvom
tipu: manjkaju neki elemenri; ali takoder poticaj proistijeðe od
Uskrsnuloga, nazoðnot nije neoðekiuanja, niti iznenadujuóa:
>ledanaesterica uðenika odo5e u Galileju, na goru, gdje im je Isus
odredio. Kad ga ugledaðe, pokloni5e mu se(. U ovome izvjeðóu,
wlo malo ili skoro niðta, ne istiõe se ðas prepoznavanja Isusa.
Uðenici mu se spontano pokloniðe.

Ova karakteristiðna obiljeZja pruZaju priliku da ponovno
dobije veliku vaZnost opis o poslanju, toliku vaZnost da se
prewori u njegov bitni elemenat. I to na naðin, kako istiðe León
Dufour, da se radi zapÍavo o izvjeðóu zvanja, ili o izvje5óu poziv-
poslanje, s karakteristiõnim oznakama teofanije-bogojavljenja
(objava Krista), ljudske reakcije klanjanja ili sumnje, poziva-
poslanje i obeóanja pomoói.

Apostolska Crkva ovdje je predstavljena po fedanesterici, u
svom prvom susretu s Uskrsnulim Gospodinom-prema
Matejevom opisu - prima svoj poziv - poslanje, kao ðto je Mojsije
primio u Starom Zavjetu(lzlaz3,9-12) ilileremija (ler l,S-B). Tko
ovdje povjerava poziv-poslanje nije Jahve Bog, nego sam Isus,
koji se oðituje kao onaj >kojemu je dana svaka vlast od Oca na
nebu i na zemlji< kao Gospodin uzvi5en nad nebesa, kao Sin
Õovjeðji prema Danijel 7,13, postavljen na prijestolje kao
univerzalni kralj koji je pobijedio smrt. Ovo je swarnost koju je
Isus prorokovao pred Sinedrijem (usp. Mt 26,64) ; takoder je i ðas
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raspleta drame zapoðete pojavom Napastovanja: tamo je Isus

odbio univerzalno kraljevswo koje mu je demon nudio s vrlo
visokog brda (usp. Mt 4,8- l0), i upravo ovdje na brdu ukazuje da

je primio Kraljevstvo na nebu i na zemlji, zaslugom svoje
posluðnosti( sve do smrti na kriZu<. Uskrsnuli Isus pojavljuje se

s apsolutnim autoritetom i suverenoðóu. U Njemu odsjeva SLAVA

BO¿tA.
Prvi kontakt sa Gospodinomizaziva u Crkvi ðin poklonswa:

,Klarrjarrje je izraLavanje spontano i u ist<¡ vrijeme svijesno i

svojevoljno nametnuto, potpune reakcijc ðovjeka
impresiorriranog radi BoZje blizinei to je izraz duboke osobtle
svijesti svoje neztratnosti, svijesti svojih grijeha, Sutljiva
zbunjenost (Job 42,1-6), drhtavo i duboko po5tovartje (Psalam

5,6), i zahval¡ro (Gen. 24,48), radosno klicanje (Psalam 95,t-6)
ðitavog njegovog bióan.3"

Isus je prepoznat kao Bog i daje mu se ðtovanje koje pripada

samo Bogu, jer samo Iahve ima pravo na klanjanje: >Klanjat óeð

se Gospodinu Bogu tvome(( (Usp. t Sam 1,3; 2 Sam 15,32).

Nakon ovakove reakcije, kao Sto je ðin klanjanja i ako sa

sumnjom kod nekojih uðenika, Uskrsnuli Gospodin povjerava

svojoj Crkvi poziv-poslanje na zapovjedni naðin: >ldite!< '..
>ðinite!<... >Znajte!<. Apostolska Crkva nalaziUskrsloga u istom

ðinu u kojem je poslana. Poslanje nije sada ponavljanje
galilejskog poslanja, u kojem je iezgra poslanja bila navjeðtaj i

ostvarenje Kraljevstva. Sada poslanje dobiva osnovno k¡istoloðko

znaðenje: sam Krist je sadrùajposlanja. Dok je galilejsko poslanje

bilo ograniðeno s obzirom na naslorm[ke i samo wijeme poslanja,

sada se ruðe sve ograde: blagovjesnici moraju biti upuÓeni svim

narodima i obavljati svoju sluZbu do kraja vremena.

Osobnost sveopóeg poslanja jest uvoditi sve narode u opseg

autoriteta Isusa Uskrsnulog. Nastojati da svi narodi priznaju da

je Isus Gospodin. Upravo zbogtoga uðenici trebaju nastaviti
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kretanje zapoðeto po Isusu.
Yaino je istaknuti da u ovom opisu, ne stavlja se izriðito

akcenat na spasenje ljudi. Najizrazitije je izrai.ena briga za
obasjauanje Slave BoZje u Kristu u misionarskom djelovanju.
SluZba blagovjesnika je sluZenje Slavi BoLjoj,ðiji plod je spasenje.
Zeli se postiói da ðitav svijet prizna Isusa kao Gospodina,
Uskrsnuloga, kao onoga kojega je Otac postavio iznad svega.
Poslanje Crkve, stoga, nije da samu sebe stavi u srediðte, ili da
ona bude srediðte Zari5ta ljudske povijesti, nego biti ponizno
sluZenje nositelja Slave BoZje u Isusu Kristu.

Teðko je poslanje Crkve; ona je ukljuðena u nadnaravnu
zadaóu, kao ðto pokazuje povijest. Upravo zbog te njezine sluZbe,
Gospodin svojoj Crkvi obeóava svoju pomo ô: >I znajte da sam s

vama u sve dane do svr5etka svijeta.< Isus óe za svoju Crkvu biti
Emanuel, Bog s nama, Svemoguói, ðijom je pomoói sve moguóe.

Biti Crkva je ,zatim, biti poslanje, biti poslana od Uskrsnuloga.
Njezino bióe osnovano je na poslanju. Biti Crkva jest biti
centrifugalna snaga, ali ne koja teZi k srediðtu, kao ðto je bio Sion
u Starom Zav'1etu: narodi neóe trebati dolaziti na brdo Sion da bi
razmatrali Slavu Gospodnju, nego je crkvena zajednica
usmjerena i poslana narodima da ih ukljuði u gospodswo Krista,
Gospodina. Crkvena zajednica nije srediõte: ona je ex-céntrica,
- izvan srediðta. Snaga Svemoguóeg Gospodina jest jamswo da
óe svoje poslanje moói wðiti izvan granicalzraela.

Svijest o sveopóem poslanju Crkve razvijala se je postupno.
>Prvobitne zajednice<, ðinjenica je, u poðetku svog postojanja
pojavljivale su se kao unutraðnji pokret, prividno sektaski, unutar
Zidovstva. Tako Pavao govori pred Upraviteljem Feliksom:
>Slijedim ovajput - nazvan sekta po njima - * (Dj 24,I4).lpak,
snagom i poticajem Duha malo po malo poõele su se razbijati
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granice Zidovstva da bi se zatim cjelovito orijentirale i usmjerile
prema ðitavom ðovjeðanstvu.

Poslanj e zaj edníðkog organizíranj a euangelizacii e,

s akramentaliza cíj e i svj e do ðenj a

Ove krðóanske zajednice, sa svijeðóu sveopóeg poslanja,
osjeóaju se posrednicima sveopóeg spasiteljskog plana Boáiega.
Njima je Otac priopóio Objavu koja spaðava svijet, Evandelje, koje
Zeli da bude priopóerro.

Po svojojvjeri zajednica Uskrsnuloga znade smisao ljudske
povijesti; Uskrsnuli irn je povjerio-kao zadaóu - prioóivati ga,

nastojeói da se vjera probudi kod drugih ljudi >ðineói ih
uðenicima i uðeói ih da ðuvaju sve Sto je Isus zapovijedio<. U
ovom prenoSenju vjere vrlo vaãni su sak¡amenti, a kao najvaZniji
jest sakramenat krðtenja, sakramenat uvodenja. Zajednica treba
da slavi ovu vjeru-ðineói je sakramentalnom kao da se radi - 5to

u istinu i je - o novom rodenju. Zajednica je misionarska po svojoj
vjeri i po sakramentima. Kad se ovim dvama temeljnim
elementima-oznaðenih po samom Kristu - pridoda autoritet ili
jurisdikcija, u stvari ne nadodaje se jedan ðimbenik viðe, jer
autoritet nije postavljen sam po sebi, veó upravo za reguliranje
vjere i sakramenata.

Po ujeri, Crkva se preobrazuje u >savjest öovjeðanstva< .Zbog
toga, Crkva je u odredenom smislu ðitavo ðovjeðanstvo,
kongregacija ljudskog roda, predstavnica sviju ljudi, kao ðto u
nama svijesnost predstavlja ðitavo na5e bióe. Kr5óanska
zajednica samu sebe shvaéaveó, od svojih poöetaka kao onu koja
posjeduje spoznaju i savr5enu mudrost (usp. I Kor 1,5; B,l; 4,6;

Ef 3,19; Kol2,3).
Po sakramentima ne samo da prioóuje milost spasenja, nego

ostaje znaðajna i símbolizírana. KrðÓanska zajednica je, po
poslanju, ona ðto zna, ona 5to znaöi, ona koja poznaje tajnu
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stvarnost milosti BoLje, konaðni smisao povijesti, i koja se
prikazuje nepobijeno u svojim simbolima. Svojom vjerom i
sakramentima kr5óanska zajednica postize ne monopol nad
miloðóu, veó poznavanje milosti, svoje svijesno Zivljenje,
psiholo5ku i egzistencijalnu sigurnost buduói se osjeóa
ispunjenom po milosti. Novozavjetna misao Lelinaznaé,iti kako
je Uskrsnuli Gospodin upravo ona Milost koja na unutraðnji
naðin utjeðe na ljudsku stvarnost, na svemir, unatoð tome 5to
jo5 nije oðevidno njegovo gospodstvo, kao i to da joS uvijek svi
ljudi nisu svijesni te pobjedonosne eshatoloðke situacije.

Upravo ovdje izvire sluZenje, koje krðóanska zajednica treba
pruZiti õovjeðanstvu: dati eshatoloðki smisao ðovjekovoj
egzistenciji, omoguóiti joj prelazak iz tajnovitog i zastra5ujuóeg
nesvjesnog k svijesti nadanja i utopije, ustanoviti sustav odnosa
koji bi svojim sadrZajem utjecao i uwrdivao same korijeneLivota.

Crkva nije stvorena radi vlastitog preporoda i vlastitog
uðvrðóivanja, nego da ljudima prenosi poruku, koja bi shvaóena
i asimilirana u svoj cjelini ili makar djelomiðno, koja bi na ovaj
ili onaj naðin bila utjelovljena u izgradbu povijesti i svijeta. Zbog
toga, zajednica sebe smatra kao >sol zemlje<, rkvasac u tijestu<,
>svijetlo kuóeu. Isus nije nikada obeóao svojoj Crkvi brojðanu
univerzalnost, kao niti pretvaranje ðitave zemlje u sol ili mase u
kvasac. Otuda proizlazi ðinjenica da je djelovanje prvih kr5óana
iðlo zatim, daizbjegavaju, i da iskuljuðe iz svog druðwa one koji
su mogli biti uzrok da zajednica izgubi svoje znaðenje, sluZeói se

ekskomunikacijom-iskljuðenjem iz zajednice.
Ako je ovo poslanje Crkve, a poslanje je njezin bitni elemenat,

onda se nameóe nuZnost novog djelovanja i novog postavljanja:

rJedna vjera reducirana ¡ra najmanje, jedno óudorede smanjeno
na najmanje, sakramentalna uporaba svedena na najmanje
nema svoj smisao, jer znaðenje zahtijeva uvijek stvaralaðki
dijalog, dosjetljivu ljubav, i nesebiðnost, Sto je u protivnosti s

uvjetima osiguranja onog najmanjeg<. 3l
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Crkva Novog zavjeta nije zajednica koja bi prvotno bila
zaokupljena svojim brojðanim poveóanjem, nego zajednica
poslarra onima koji Zive i djeluju izvannjeznilt vlastitih granica.

Njezina glavna briga su ne-kr5óani. Crkva je misionarska. Iz ove

ðinjenice proizlazii njezina druga neposredna briga, a to je naðin
Zivota sudionika u zajednici, da bi ne-krðóani mogli primiti od

njih ono Sto i¡n Bog ðalje njezinim posredovanjemu. rz

Poslanje treba da bude izvr5eno do kraja po ðitavoj zajednici.
Unutar zajednice, apostoli i njihovi nasljednici imaju duZnost,
predominantnu, navijeðtati evandelje i izwðivati uexousíao (vlast,

oslobadajuói autoritet)33 dana Dvanesterici od Isusa, da mogu
>vezati i razrijeðiti< (Mt lB.lB), da mogu ,oprostiti i zadrZati< (lv

20,23) i utemeljivatiCrkvu (Mt 28,I6-20). Biti Apostol, jedan od
Dvanesterice, ili nasljednik Apostola ukljuðuje zadaóu u
jedinsweno poslanje zajednice s punom moói oslobadanja u

kontinuitetu s poslanjem Kristovim (usp. Mt 10,40; Iv 13,20).

SluZba apostola unutar jedinswenog poslanja Crkve i radi
toga ima eshatoloðki smisao, jer po njemu Crkva svjedoði
eshatolo5ku stvarnost uskrsnuóa Isusova od mrrvih. Pavao je

shvatio svoje poslanje upravo u svjetlu eshatoloSkih
proroðanstava (usp. Rim 15,12; Iz II,l0). Apostol se prikazuje
kao onaj koji nastavlja Isusoyu eshatoloðku objavu, istu objavu
ali s drugom proteZnosti, vidljivo viðe universalnom, viðe

kristoloðkom, vi5e raznolikosti:

>Ono ðto je apostolsko u smislu eshatoloðkog poslanja nije samo
oðuvanje apostolskog nauka, nego mnogo viðe i tetneljiti je
izlaganje konaðnog znaðenja istine onoga Sto se je dogodilo u
osobi Krista, i Sto je bilo proklamirano po apostoliman (lì.
Schnackenburg).

Takovo poimanje sluZbe apostola i Crkve, zajeclnice poslanja,

ima znaðajnih ekumenskih posljedaka za buduónost Crkve, i ako

se kod njih ne zadriavamo.
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4. po sr"ANIE ÕOVJEKÀ U EKLEZT OLOSKOI PERSPEKTTVT

Promatranje koje smo dovr5ili o postanku poslanja Crkve, ili
o Crkvi kao misionarskoj zajednici nije marginalni sluõaj, ili
nebitni u povijesti ðovjeõanswa. Na isti naðin kao ðto Isusov lik
kakvog je shvatila zajednica vjernika dopuðta govoriti u novoj
perspektivi o poslanju ðovjeka, ðto mu daje konaðni smisao, na
isti naðin, nazoðnost Isusove zajednice u svijetu i u povijesti, koja
zna i koja je svijesna svog sudjelovanja u nastavljanju njegovog
poslanja, obliljeZuje i zauzima odluðno shvaóanje povijesnog
poslanja ðovjeka.

Nije vi5e öovjek-individuum, kao Isus, nego ðitava jedna
povijesna zajednica, ðitav jedan novi Narod koji nadilazi
socioloðke kategorije,3a zajednica koja doprinosi snaZno i
odluöno u odredivanju konaðnog smisla ðovjeðanswa. Vidjet
óemo u kojoj perspektivi.

Materij el¡stíðka ínterpretacij ø poslanj a Crkve

Materijalistiðko tumaðenje povijesti, izvorno povezano sa
antropologijama ne-transcendentnim, vidi u Crkvi socijoloðki i
ideoloðki fenomen, savr5eno protumaðljiv socio-politiðkim i
gospodarskim situacijama u kojima se nalaze razliðite ljudske
zajednice.3s Logiðki ovome, mnogo puta u raznim povijesnim
ðasovima, navjeðtala se je smrt Crkve. Simbol tih proroka je F.

Nietzche, koji je svom pokliku >Bog je mrtav( dodao i ovaj drugi:
uSto su Crkve nego grobovi i grobni spomenici Boga?< Ali nijedna
pogrebna moliwa protiv pape ili protiv Crkve do danas nije bila
usli5ana:jer epohe poniZavanja i pritiskivanja slijedile su druge
religiozne i kulturne obnove.

Bilo je i ima ograniðenih interpretacija poslanja Crkve, ovisnih
i povezanih s djelomiðnim shvaóanjem poslanja Isusova, koja
smo veó prije spominjali: Crkva kao revolucionarna snaga, ili
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zajednica koja se prvotno bori za oslobadanje naroda ili
õovjekovo unapredenje; Crkva kao proroðka platforma, koja
navije5óuje novo shvaóanje öovjeka i njegovog óudoreda; Crkva
kao nositelj novog ideala ðovjeka ili novog ðovjeðanstva
(>krðóanski humanizam< manipuliran ne po malom broju
politiõkih stranaka, koje nose pridjev krðóanske!<). Neóemo se

zadri,ati, niti u iznoðenju takovih vidika Crkve, niti u pobijanju;
bit óe dosta da od svega ðto smo veó dosada rekli s obzirom na
poglede koji umanjuju poslanje Isusa, napravimo jednostavnu i
spontanu primjenu.

Crkva, p ovíj esna nazo önost trønscendentalnog o sob nog
pr iop óau anj a B o ga ðo uj eku

Unutar transcendentnog planiranja Karla Rahnera, Crkva
>nije sluðajnost za bitnost ðovjeka kao bióa okrenutog prema
Bogu<.36 Na prvom mjestu, nije stoga Sto je ðovjek svojom
unutraðnjoðóu bióe interkomunikacije; ostvaruje svoju bitnost
ulazeói u zajedniðtvo, komunicirajuói s drugima i ovaj podatak
odreduje u dubini njegovu egzistenciju; i, biti crkva, jest biti
zajedniðwo, biti zajednica.

Crkva nije sluðajnost, u drugom redu, zbog toga ðto spasenje,

koje je odgovor Boga na autotranscendenciju ðovjeka treba da
bude apsolutno i cjelovito, koje obuhvaóa, logiðki, ðitavog
ðovjeka, kako u njegovoj osobnoj proteZnosti tako i u proteZnosti
zajedni5tva, treba da bude spasenje koje oslobada i u koliko je
zajednica. Suodnos izmedu strukture zajedniðwa ðovjekova i
spasenja jest takav, da spasenje koje ne rada zajednicu nije pravo

spasenje. Isus Krist, ðovjeððwo Boga, inmanencija Transcen-
dencije, ili bogoobjavljuóa prozirnost Transcendencije, daje
spasenje swarajuói zajednicu, utemeljujuói Crkvu.

Zaista,Isus je postao kljuð transcendencije ðovjeka i ljudske
povijesti. U njemu je zapoðeta na odluðan naðin, ne samo jeziðno
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govoreói, nego utjelovljenjern, autokomunikacija transcendental
Boga s õovjekom, radajuói ovako povijest spasenja, povijest
ispunjenja.

Sa stajalista ove perspektive Karlo Rahner definira Crkvu kao:

>Kristova povijcsna postojarìost po zajcdnici koja vjeruje u njega
i prihvaóa ga izriðito u ispovjctlanju vjcre kao posrednika
spaset'tjan.

Zajednica, poslije iskustva uskrsnuóa, postiZe Zivu spoznaju
da je Isus iz Nazareta spasitelj svijeta:

uSpascnja ncrna ni po jednonr drugom irnenorn, jer je pod
ncbom to jedino irne clano ljudirrra po kojenr nanr sc trcba
spasiti< (Di 4,12).

i da je, zajednica, u koliko ustraje u vjeri i ispovijeda u svojoj
povijesti, i slavi na svakom mjestu i svako vrijeme da Isus ostaje
(Ds vama sam do swðetka svijeta(). Sto vi5e, Karlo Rahner usuduje
se reói da je Crkva povijesna trajnost Krista. Zato zakljuðuje:

oAko povijest spasenja kao povijest transce¡ìdentalrìe
autokomunikacije Boga ðovjeku jest povijest, ili povijest
nroguóeg iskustva u vrernenu i prostoru, onda takoder polazeéi
od ove ðinjenice, religija - vjera - u kr5óansko¡n smislu treba
nuZno da bude crkve¡ra vjeroispovijest.<

Apsolutno spasenje je navije5teno ðovjeku, ukljuðujuói ga u
njegovo konstitutivno zajedniðtvo. Spasenje, autotrans-
cendencija i odgovor na nju u Isusu Kristu doZivljava se u
zajednici, hoóe reói u Crkvi. Crkva je ljudski fenomen i fenomen
koji ðini viðe ðovjeõjim, Crkva je autentiðni ))sacramentum
mundi(, simbol onoga na ðto je ðovjeðanstvo pozvano. Crkva se
pojavljuje u svijetu kao osacramentum unitatis salvificae<, kao
))sacramentum salutis<; kao simbol i pomagalo prenoðenja
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ponovnog-ujedinjenja u pomirbi svih ljudi u jedan jedini Narod,
i ujedinjenje svih ljudi s Bogom. Poslanje Crkve je biti znak,
simbol, pobjedujuóe Milosti BoZje nad svijetom; biti stvamo
povijesno oðitovanje u povijesnoj proteZnosti, koja je postala
eshatoloðka, i u druðtvu, i u spasenju koje se posredovanjem
milosti BoZje ostvaruje u svoj duZini i ðirini ljudskog roda.

Dultovna zajednica u svijetu neodredenosti - duosmislenosti

Transcendentna antropologija P. Tillich-a objaSnjava drugu
proteZnost poslanja ðovjeka, promatrano s perspektive
crkvenosti. Kako s¡no rekii u prethodnom poglavlju, nazoðnost
Duha u Isusu, kao u Kristu, õini dase u njemu oðituje,¡rovo bióen
na odredeni naöin, svladavajuói neodredenost egzistelìcije, na
¡raðin da se u njemu pojavi novo stvorenje. Ovo ispovjeda
krSóansfvo. Ali ova duhovna nazoðnost teZi komu¡rikaciji, teZi
udruZivanju, postati tijelom u skupini ljudi, oblikovati duhovnu
zajednicu, zajednicu ),novog bióa< unutar ðovjeðanstva. Ove
skupine, ili ljudske zajednice, ispunjene po Duhu Isusovorn, koje
ga javno ispovijedaju i prihvaóaju kao odredbu svoje vlastite
egzisterrcije jesu Crkva, ili >oðevidna duhovna zajednicau. Tillich
promatra Crkvu pod dvostrukim vidorn: s jedne stralle, kao >tijelo
Kristovo< a s druge kao dru5tveni skup individuuma krSóana, ali
bez razdrulivanja tih vidika i bez suprostavljanja na naðin kao
da bi se moglo govoriti o dvostrukoj Crkvi. U svijetu se pojavljuju
druðtvene skupine, koje se nemogu shvatiti u ðitavom svom bióu
socijoloðkim kategorijama, buduói je u njima prisutna duhovna
stvarnost, koja ispovijeda Isusa kao >Novo Bióeu, koja prihvaóa
njegovo djelovanje i samu sebe naziva uduhovnom zajednicom.

Kao socioloðka skupina ili skup Crkva je izloíena
neodredenosti ljudske egzistencije:
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DSrìaga duhovne zajednicc jest snaga koja djeluje u
nadvladavartju ove neodrcdenosti, ali to ¡tostiZe sarno
djclomiðrto, buduói da Zivi u vremenu i prostoru. Na ovaj naðin
se slrvaóa da Crkva kao takova, izloíena jc da Zivi prema
di¡ramiz¡nu dru5tvenih skupina i rnoguóc jc da se pojavi u ttjoj:
teinja t avlaSóu, politiðki napredak, dernoniz.acija, pristuþ elite,
sustav vlasti koji traZi pokoravatrje bcz prigovora, itd.
Ncodredenosti kojc se sve mogu pretv<lriti u grijch. I zbog toga

¡rotrcbno je ispovijedati recclesia pccatora( - Dcrkva gre5trikau:'i

U Crkvi se stvara sljedeói paradoks:

,Paradoks crkava je u ðinjcnici cla o¡re s jednc stranc sudjcljuju
o¡róenito u ¡rcodrcdcnosti Zivota i Ira osobit Itaðin u religioznom
7.ivotu, a s druge strane sudjeluju u T.ivotu Ite-¡reodredenosti
duhovne zajedncieu.:trl

Duhovna zajednica treba da se Siri po ðitavom svijettt, jer je

sveopóa, univerzalna. Njezina univerzalnot potieðe iz
ispovijedanja Isusa kao Krista, sredi5te sveopóe povijesti, Dnovo

Bióen.
Zatím Crkva ima poslanje priopóiti ðovjeõanstvu poruku

novog Stvaranja u Kristu. Crkva je zajednica novog Bióa, u kojem
se ostvaruje dinamizan kraljevanja BoZjeg:

>tJ ovom smislu Crkva se bori i djeluje u povijesti; i dok
¡lredstavlja kraljevstvo BoZje nikada neóe moói biti na cjeloviti
naÕin osvojerta ¡ro neodredenosti povijesti, buduói da posjeduje
konað¡ri kriterij novog bióa u Isusu Kristu... Povijest traZi smisao
svog stvaranja. I ovaj smisao povijesti nije nitko drugi nego Isus
kao Krist, u krSóansko¡n shvaóanjuu (4. Garrido Sanz).

Poslanje Crkve je ponuditi svijetu novi smisao po niezinom
propovijedanju i djelovanju. Njezino poslanje je katoliðko, a ne

sekta5ko. Ono ðto Crkva posjeduje zanima bezuvjetno ðitavo
ðovjeðanswo. Krist je za Crkvu srediðte svega, i ona to proglasuje.

Crkva to ðini, ne prema tome da Ii jedni ili drugi kr5óani imaju
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nÌanju ili veóu snalaZljivost u svojim strategijanìa, nego u koliko
je ðitava zajednica bila utemeljena po Gospodinu, ispuujena
njegovim Duhom i osposobljena po Njemu samotne i lansirana
prema ostvarenju zadate misije.

Autotranscendencija õovjeka stalno se susreóe sa zahtjevima
u duhovnoj zajednici, u Crkvi; ne u koliko se oua predstavlja kao

kriterij autotranscendencije, ili kao kriterij cjelovite istine o
ðovjeku, nego u koliko postaje svjedok Isusa Krista, trjegovog

Duha, predlaZuói Njega kao jedini kriterij izvorue i duboke
ðovjeõnosti. On powrduje sva stvaranja, takoder ih i odobrava, i

On nijeðe sva neautentiðna djelovanja. I tako svijet, povijest,

ðovjeðanstvo oslobadaju se iz neodredenosti. Na ovaj naðin
autentiðno se oslobada od sklonosti pasti u lìeautentiðno.
Djelovanje Duha u krðóanskoj zajednici ornoguóuje da se u

svijetu odrZi kristoloðku stvarnost; u isto vrijeme nastoii da ljudi
priznaju da samo susret, ne zahtjevau, veó dobrovoljno ponuden,
izmedu Boga i ðovjeka jest humanizacija ðovjeðnosti; jer
boZanswo je sunta tralÌscendencija, a ðovjeðnost se samo osobno

ostvaruje u autotranscendenciji prema transcendenciji.
Bez Crkve bi svijet i povijest ostali u neodredenosti. Isus Krist

bez Crkve bio bi se izgubio u sijeóanju ljudi, a njegova nazoðnost

u srediStu ðitave stvarnosti bila bi prikrivena, anonimna,
nenasluóena. Veó u svojoj nutarnjoj sadrZajnosti povijest
ðovjeðanstva irna odgovor, koji ju izvlaði iz neautentiðnosti. To
je odgovor kojega zaista daje vjera i zajednica vjernika. Crkva je

pozvana da propovijeda ljudski autentiðan rlaðin Zivota i da daje

smisao õitavom ljudskorn nastojanju. Crkvi neóe rtikad biti cilj
da ukine slobodu, niti dopustiti djelomiðuo razumjevanje i

djelovanje ðovjeka, jednom rijeðju reðerlo, neóe dopustiti
uniðtenje onoga ðto je humano. Sto vi5e, Crkva je ustanovljena
po Isusu i njegovom Duhu da ohrabri u ljudskim te5koóama

õovjeka, da se bori protiv snaga Sotone, koje rastavljaju ljude
jedne od drugih, jeclnu zajednicu od druge zajednice, da ulijeva
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snagu i nadu za svako djelovanje djelomiõno u ovom svijetu,
stvarajuói novo obzorje po kojem óe svaki osjeóaj, svaka misao i
svaka djelatnost postati autentiõnost. Crkva nije poslana izvan
svijeta. Njezino poslanje nije pobjeói, nego biti kvasac, sol. Nije
pozvana da osuduje dogadaje druðtva, nego da pruZa cjelokupno
i radikalno spasenje po Kristu. Crkva se ne moZe izjednaöiti sa

svijetom, nego biti u njemu snaga buduónosti, sila koja
preobraZava, sjeme novog ðovjeõanstva, svjedok moguóeg i
stvarnog uskrsnuóa ðovjeðanstva unatoö protuznakova smrti koji
stalno podgrizaju njezino srce.

Crkva kao tíjek samoustrojstuø od poruke Krístove,
usred õovjeðanstua i njegovih otudívanja

Prema stajaliðtu B. Lonergana, Zivjeti u Crkvi powrduje se

trostrukim iskustvom:

- iskustvo razoðaranja (frustracijc) u kapacitetu transcendencije
ðovjeka na razini objektivnosti (frustracija svijeta radi swar¡rosti
grijeha) i subjektivnosti (osollno razoðaranje radi nesposobnosti
udaljiti se od zla);
- iskustvo preobraT.enja, jer Bog omoguóuje da se u sredini zla
istakne vertikala svrhovitost, da ðovjek moZe po novim susretima
autotranscerìdencije prebroditi svoja objektivna i subjektivna
razoðaranja;
- iskustvojedne nove zajednice, u kojoj vjera, ufanje i ljubav, kao
BoZji darovi, prekidaju ¡rreodredenost i vraóaju otudeno.3ll

Zajednica koja predstavlja ovo trostruko iskustvo doprinosi
ðovjeõanstvu neðto posebnoga, osobitog. Govoreói opóenito, ona
ima zadaóu pruZiti ljudskom druðtvu iskustveni doZivljaj
zajednice, bez koje ni dru5wo ni drZave ne mogu djelovati. Crkva
s naporom treba privesti ljude na intelektualno, óudoredno i
vjersko obraóenje te sustavno raditi na odstranjivanju zla kojeg
su prouzroðili otudenja i ideologije.ao Reðeno viðe odredeno -,
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Crkva >zajednica koja proizlazi izvanjskog priopóavanja poruke
Kristove i unutarnjeg dara BoZje ljubavi<,{' treba priopóiti svoju
poruku, koja ima trostruko znaõenje:

- s¡roz.najno (c<lgnoscitivo): ozttaðuje otro Sto sc llìora vjcrovati.
- sastavrìo (co¡rstitutivo): pokazujc Sto sc nrora 1)iti, uðvrSóujLtói

intinrni i sakrive¡ri <lar ljullavi u jechroj krSóanskoj z.ajcdttici, koja
jc otvorena javnosti.
- istinito, stvarno (cfcctivo): u koliko usntjcrujc krSóattsko
sluZcnje prcnra ljudskom dru5tvu da bi sc <lstvarilo lloZje
Kraljcvstvo.

Ovako shvaóena crkvena zajednica, mora prethodno
spoznati, Zivjeti i cljelovati za ono 5to joj je dano u zadaóu da

drugima navijesti.
Naslovnici ovog priopóavanja su svi narodi, hoóe reói, svi

jezicii sve kulture. Da bi se to postiglo,

Dpotrebrìo jc izabrati rn<lguóa ¡romagala onc kultr.rrc i onog jez.ika,

te uporabiti sva nroguóa ¡r<lrrragala u stvaralaõk<¡lrl obliku, tako
cla krSóanska poruka trc bude povod ¡lrekicla u kulturi, Iriti strani
konracl postavljen na vrhu, nego da otra ¡rredstavlja crtu cvoltrcije
te kultureo (lì. l.onergan).

Poslanje Crkve, u koliko se tiðe priopóaja poruke u trostrukoj
proteZnosti, mora paziti da ne istiðe svoju vlastitu kttlturu, tako

da se druga strana ne nade primorana odreói svoje kulture. U
isto vrijeme

>zajeclnica jc sastavljena po ¡lriopóenju, i obrattro, zajcdrtica sc
kol.rstituira i usavr5ava ¡rotnoóu komunikacije. Crkva je, clakle,

tijck auto-us¡lostavljanja, jest jcdan Selbsvolzug... kao tijck
autouspostavljanja koji se provjcrava u ljudskom drustvu u

svjctskim protc/.rìostirna. llitnost tog tijeka jc krSóanska poruka
sjcdinjena s darorn IìoZjc ljubavi, koji irrta kao zakljuðak,
krSóa¡rsko svjccloðatrstvo, krSóansku z.ajednicu i krSóa¡rsko
slu7.cnje ðovjcðatrstvt t<.{'z
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Vrðenje takovog poslanja primorava Crkvu da pokrene unutar
sebe duhovno i kulturno razvijanje svih svojih ðlanova
preobrazujuói po krðóanskoj ljubavi svoje osobrre i skupne
odnose. Ali ona postoji ne za sebe nego za õovjeðanstvo.
Kraljevstvo BoZje mora djelovati ne samo u sebi nego u svemu
ljudskom druStvu, ne samo u buduóem Zivotu nego i u ovome.

Poruka koja se treba prenijeti ne govori samo o Bogu, o BoLjoj
ljubavi, nego i o öovjekovom grijehu, koje prouzrokuje otudenje
izvornog ljuclskog bióa, 5to znaði odricanje autotranscendencije.
I odatle je Crkva spasonosni tijek osobne sustavnosti: prema
samoj sebi i prema druðtvu.

Ali i sarna Crkva nalazi u sebi otudenje Sto razara zajednicu,
kao ðto ga nalazi i u ðovjeðanstvu. Kao svjedok biðevanog,
razapetog, pokopanog i uskrsnulog Krista, ona óe u sebi Zivjeti
ljubav koja se Zrtvuje, krðóansku ljubav koja pomiruje otudenog
õovjeka sa svojim istinskim bióem.

Crkva tako postaje stvaralac zajednice, pravi temelj dru5tva.
Ovo je spasonosna djelatnost i misija koju óe ona - prema
Lonerganu - provesti u suvremenom svijetu.Ali djelatnost mora
biti konstruktivna: tle samo razoriti grijeh, otudenje, izolaciju,
nego i djelovati pozitivno. Lonergan smatra, da bi odgovor bio
previ5e povr5an i uzaludan ako bi se u krðóanskoj djelatnosti
povezali s politikorn i poistovjetili se s njom.Zanjega postoji
mnogo muðnija zadaó,a: uðiniti napredak u znanstvenom
pogledu; uvjeriti istaknute i utjecajne osobe da razmotre
objektivno i nepristano ovaj napredak te uvjeriti politiðare, koji
planiraju politiku, da napredak postoji, ali da ukljuðe ove ili one
revizije politiðkih struja u postavljanju ovih ili onih stvarnosri.

158



Crku a, v idlj iv i o blík p o b o à,anstv er{ enj a s u e mir a

P olazeóiod stajaliðta X. Zubirí-a,zajednica vjernika pridonosi
zajedrrici tnistiðtti ðimbenik, jedinstveni doZivljaj religija-
religacion. Rekli smo u prethodnom poglavlju da, prema
njegovom rniðljerrju, stvarna religacija-povezivanje - ljudskog
bióa irna svoju zadnju moguónost u Kristu, vrhunska deifikacija
jednog stvorenja. I to sa jednom konkretnom svrhom:

ucla bi sc ¡rosreclovanjcrn ove supstancijalnc clcifikacijc ¡lostigla
clcifikacija ostalih ljudi po akciclc¡rtaltroln ¡triopóenjttu.{:'

Prema tome, za Zubírí-a Crkva preclstavlja vidljivi oblik
deifìkacije svemira<.a¿

U kojoj mjeri ta deifikacija pogada ðovjeka? Zubiri odgovara
raðõlanjujuói njezin utjecaj u raznim stuprrjevima öovjekovo
jedinswo: sa samim sobom, s Bogom i s drtrgim stvorenjima.

Svako bióe je u prvom redu jedno sa salnim sobom; takvo
jedinstvo postize veóu intimnost kad je usidreno u vjeöuost po
suradnji s boZanskom naravi, po deifikaciji. Svako ograniðeno
bióe, u drugom redu, ujedinjeno je u izvoru bióa; po deifikaciji
utaplja svoje bióe u Boga, kao Otac koji se je objavio u Isusu

Kristu. Na konctl, svako ograniöeno bióe je ujedinjeno po vlastitoj
naravi s drugim bióem svoje vrste: takvo ujedinjertje s beZivotnim
stvorovima zove se >klasau, a lnedu Zivim bióima to jedinstvo je

po radanjtt, kod ljudi, koji se kao osobe daju drugirna, postiZe se

veói stupanj te unifikacije, po kojoj drugi nisu rosfali< nego se

po deifikaciji pretvaraju u "bliànien.
Svaka ljudska osoba, kao slika Kristova, dariva se drugima.

Milost je, karitas-cháritasta koja proizvodi taj izljev, swarajuói
medusobno kr5óansko jedinswo. Zubirí ðak kaíe, da to jedinswo

poprima u neku ruku metafiziðki karakter,
,jcr krSéanskoj ljubavi kao pokrcttt volje sluZi za korijen ljubav
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kao rnetafiziðka situacija u kojoj se ¡ralazi¡no po prethodtìom
uvodcnju ¡ro Kristun4s

Deifikacija ima Krista kao sustavno naðelo, ðovjek koji je
okrenut potpu¡ro drugima. I kad se krSéanin osjeti od njega
obuzet, kao nutarnje naðelo, usmjeren je i predan drugima u
Kristu. Tako se ostvaruje poboZanstvenjenje drustvene
proteZnosti öovjeka.

u'l'akvu ljudsku cjelokupnost vjernika sveti Pavao je na koncu
nazvao (ìrkvoltt..ott

Na taj naðin osnovana, za Zubirí-a, Crkva je pravo Zivotno
jedinstvo koje se Siri i organski rasporeduje po snazi koju joj daje
Krist-Glava, ne samo od svakog pojedinog ðovjeka, niti svih ljudi,
nego Glava ljudskog roda. Zivotna dinamika crkvenog organizma
naginje prema svijetu, prema deifikaciji ljudskog roda:

,Öitava Crkva u tom s¡nislu je mistiðno tijelo gdje Krist cljeluje
Zivotno kao njezina glava... vidljiva nazoðnost Krista na zemljin.aT

Po ovakovom planiranju X. Zubirí donosi nekoliko zakljuðaka:

,Po deifikaciji izvodi se zadnje i cjclovito ontolo5ko jeclinstvo
ljudskog bióa u zajednici s ostalirnau

u'l'o je druðtveni oblik trojstvene perikhóresis, koja je bit¡ra za
deifìkaciju Novog zavjeta. Crkva saðinjava deifikaciju ljudskog
Dru5tva po swarnoj i tajanswenoj nazoðnosti Krista.... trojswena
pcrikhóresis obr¡hvaóa ljudsko dru5tvo lìe samo u njegovoj
strukturi nego i u njegovorn vremenskorn i povijesnom
razvijanju<.

>Po ovoj deifikaciji, koja na lteki naðin pogada ðitavo stvaranje,
ono se ponovno tijesno udruZuje u i¡rtimni Zivot ISoZji<.
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Prema svemu ovome, vidljivo je da Crkva netna samo
jednostavno poslanje, lìego je ona sama poslanje. To je
dinamizam koji stavlja na vrltunac religija-povezivanje.
Zubirijeva teza, mogla bi se saZeti u slijedeóe: slanje ðovjeka u

egzistenciju zavrðit óe u poboZanswenjenje, koje je zapoõeto

ovdje na zemlji po Kristu Isusu, a po Njegovoj Crkvi, u vjeðnosti
óe postiói svoj vrhunac.

5. POSI"{NIE REDOVNICKOG ZMTR U
EKLEZIIOLOSKOI PERSPEK|IVI

Zahtjev primjenljiv na sve razliZite oblike redovniõkog Zivota

da ,doprinosi svaki na svoj poseban naðin, prema svolne
posebnom daru, spasiteljskorn poslanju Crkve< traZi da u
nastavku predstavimo razliLíte zakljuðke, koji proizlaze logiðki
iz svega 5to smo do sada rekli o poslanju Crkve.

Poslanje redouniðke zajednice se temelii na
j edínstv enom p o slønj u Crkue

Poðetci Crkve pokazuju da je njezino poslanje, veó od poðetka

shvaóeno kao jedinstver¿o. Uskrsnuli Gospodin ne povjerava
razliðite sluZbe svakom pojedinom od svojih uöenika, ili
pojedinaðnim skupinama svojih uöenika: misiju koju im
povjerava tako je jedinstvena u svojoj unutraðnjosti, u svojoj
bitnosti, da se nemoZe razdijeliti tako, kao da bi se pojedincima
moglo povjeriti razliðiti dijelovi unutar jednog jedinstvenog
poslanja: na primjer, da bi se poslanje sakramentalnog moglo
odijeliti od evangelizacije u potpunosti, odnosno da bi se oba

dva odijelila od pastoralnog poslanja. Naprotiv, u svemu tomu
poslanju prepoznatljivo je veliko dinamiðko-dijalektiðko
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jedinswo. Ono ne moZe biti razdijeljeno samo radi toga ðto ga

obavljuju razni sluZbenici. Poslanje je jedinsweno u svim svojim
raznim bitnim vidovima. U njegovom cjelovitom ostvarenju
treba da bude nazoðan svaki od njih. Nije bez razloga nazvan
jedini Narod, sveóeniðkim, proroðkim i kraljevskim.

Poslanje Crkve izraZeno je na jedan potpuno cjelovit naðin
po II. vatikanskom saboru kad rvrdi:

>Misija se daklc Crkvc ispunjava djelovanjern kojim ona postajc
ðinjeniðno potpu¡ro nazoðna svim ljudima i svi¡n narodi¡na -

pokoravajuói sc Kristovoj naredbi i potaknuta rrrilo5óu i ljubavlju
I)uha Svctoga - da ih prirnjerorn Zivota i pro¡lovijedanjenr,
sakranrcnti¡¡ra i ostalim pornagalima nrilosti privede k vjeri,
slobodi, i Kristovu mira, da im se tako otvori slobodan i siguran
put do pot¡lunog uclioni5tva u Kristovu otajstvu( (AG 5,1).

Crkva, dakle, w5i svoje jedinsweno poslanje, kad sluSa Kristov
nalog i pruZa ljudima svoj primjer Zivota - >exemplum vitae( -,
kad propovijeda svim narodima i krsti ih (uvodeói ih u
sakramentalnost), prenoseói ih u prostor Trojstva. Ovo
djelovanje nije poticaj koji potjeðe izvorno od zajednice, nego je
prouzrokovano-odbacujuói sav apostolski pelagionizam - po
milosti Duha i krðóanske ljubavi!

Cilj ovog poslanja, po kojem se Crkva prikazuje kao
>hodoðasnica u ovom svijetu< (AG 2), jest, dovesti sve ljude k
vjeri, slobodi i Kristovom miru, da bi se otkrio slobodan i siguran
put koji vodi do potpunog sudioniðtva u Kristovom otajstvu.

Da bi se ostvarilo njezino poslanje, Crkva mora slijediti isti
put po kojem je hodio Isus Krist:

>Ova misija nastavlja i kroz povijestrazvijamisiju santoga Krista
koji je poslan da navijeSta evandelje sirornasima. Stoga Crkva
treba da, poticana Duhom Kristovim, koraða istirn putem kojirn
je koraðao sarn Krist, nairne putem sirontaStva, posluha, sluZenja
i Zrtvovanja sarììog scbe do s¡nrti, iz koje je po svo¡n uskrsnuóu
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izaðao kao pobjcdnik.'l'ako su u nadi hodali svi a¡tostoli koji su
nrnogim iskuðcnjima i nrukanra clo¡runjali ono ðto ttcclostajc
Kristovim nrukanra, za'l'ijelo njcgovo, koje jc Crkva. Krv krSóana
bijaðc ðesto takodcr sjcrneu (AG 5,2).

Oðevidno je, da redovniðka zajednica ne ntoZe sltvaóati svoje
poslanje izvan ovih okvira. Ona nije pozvana vr5iti djelatatnost
koja je razliðita od ove. Postoji samo jedinstveno zajedniðko
poslanje za õitavu Crkvu, redovniðka zajednica moZe powrditi
cla je njezino poslanje poslanje ðitave Crkve.

Ipak, ukljuðivarrje redovniðke zajedrT ice u misionarsku Crkvu
obuhvaóa niz povezanih cjelina duhovnih lnodela, takoder
pravno-socijalnih, nekoje od njih usudujem se nabrojiti.

Pruo: Nijedna redovniðka ustanova, nijedna zajednica,
nijedan redovrrik, nemaju iskljuðivo pravo vlasniðtva na ono ðto

oni misle da je njihovo poslanje u Crkvi. Misionari, u

misionarskoj Crkvi, moraju spoznati i priznati da je izvorni i
adekvatni subjekt poslanja, koje oni izvrðuju, SAMO ðitav BoZji
narod; ni biskupi, ni redovnici, pa ni sam Papa nisu adekvatni ni
potpuni subjekt poslanja. f est cijeli BoZji narod.

Drugo: Misionarska djelatnost koju vode redov¡rici kao
zajednica prizrìata i odobrena u Crkvi, u samoj sebi je autentiðno
crkvena; u njoj se dogada Crkva, kao 5to je dogadaj poslanja; i
nastaje sa svim svojim bitnim karakteristikama, na neposredan
naðin, a ne na naðin proizlaäenja.

Treóe: Osobita misijska djelatnost svake redovniðke zajednice
mora nastojati stvaralaðl,r spàjatisesa svim zajednicama Boíjeg
naroda na tri razine:

- koordinacija: najpovrðniji elemcnat, iako se ¡nora biti svijestan
da I)uh Sveti stvara red. Mora se poðeti ocl strateSkih uzajamnih
svrstavanja karizma i misionarskih djelovanja u Crkvi.-
- suradnja: predpostavlja svijest zajedniðke djclatnosti koja sc
¡nora dovr$iti; pokazuje da se i neke djclatnosti prisno uklapaju
s drugima, da bi zavr5ni ishod bio jcdirtstvcn.
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Zajedniituo; je prisrra razina artikulacije, koja nadvisuje,,biti
uzu da bi se doðlo do ,biti u<, >biti sa(; u treóetn stupnju traZi se

autentiðna povezanost Zivota izmedu redovniðke zajednice, a da
se radi toga ne izgubi vlastiti identitet.

Ceturto: DruZbe s papinskirn pravom moraju priznati sa svim
teoloðkim i pravnim posljedicama sluZbu >Petrovog sluZenja< u
svojim zajednicama, kao naõelo zajedni5tva i poslanja: tako je
vidljivo da je Vrhovni Poglavar svih redovniðkih ustanova
Vrhovni Sveóenik, Sveti Otac. Odanaposluðnost njemu i mjesnim
biskupima, zajedniðwo s njima, znaöiza redovniðke zajednice
kriterij crkvenosti, njihovog livota i njihovog poslar, ja. Kao ðto
su Dvanesterica bili izabrani po Isusu Kristu kao sjeme i poðetna
jezgra njegove Crkve, tako sada njegovi nasljeclnici u Crkvi vrðe
sliðnu duZnost.

Pero: Svojstvena suradnja redovrriðkih ustanova u jedin-
stvenorn poslanju Crkve ne ograniðuje se na samo neke bitne
elemente da bi se izostavili drugi. Ako se poslanje Crkve mora
shvatiti jedinstveno, kako ga je shvatio i Isus, onda redovniðka
zajedrrica sudjeluje u poslanju öitave Crkve, u evangelizaciji ili
svjedoðenju Rijeði (proroðko poslanje), u posveóenju i ispuniti
Duhom Kristovim cijelu realnost (poslanje posveóenja) i
usmjeriti õitavu zajednicu i öitav svijet prerna Kristu (bratsko
ponovno ujedinjenje ljudi podijeljenih u klase, po spolovima,
kulturalna i vjerama, itd.). Dakle, redovnici po svom poslanju
jaðaju proroðku, posvetnu, i pastoralnu sluZbu ðitave Crkve.

Sesf.o: Po karizmi, redovniõke su ustanove ne samo sastavni
dio poslanja Crkve te s njome i sudjeluju, nego su tvorci
crkvenosti unutar same Crkve. Njihova je zadaó,a da pripreme
svoje ðlanove, svoje zajednice, da budu Sto viðe raspoloZivi za
poslanje, jamaðno da se ne postupa autoritativno, jer nisu za to
mjerodavni, nego kao poticaj 5to pretpostavlja njihov stil Zivota
i karizmatiðnu duZnost u Crkvi. Djelatnost redovniõke zajednice
jest, poticati vjernike na poslanje, svojim naðinom Zivota
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poslu5nosti, raspoloZljivosti, i svjedoðanstva. Redovniðka
zajednica, koja nije sposobna odu5eviti braóu vjernike za

misionarsku sluZbu ne vrði svoje poslanje unutar BoZjeg naroda.

Zajedrica koja se osjeóa nsuplentn u poslanju cjelovite Crkve,

nezasluZeno si prisvaja ne5to ðto joj Gospodin nije povjerio'
Logiðki tone, jo5 manje smije koðiti misionarsku djelatnost
õitavoga tijela.

Sedmo: Naroðito sluZenje redovniðkog autoriteta u¡lutar
Crkve treba shvatiti aualogno ovim koordi¡ratama, kako to s
pravom poclsjeóa MR. l3: sluZenje poslanju evangelizacije,
posveóenja, svrstavanja svih stvari u Kristtt. To je vlast u sluZbi

karizrnatiðnog poslanja ðitave zajednice, koja se sakuplja,
sudjeluje i ujedinjuje u jedinswenom poslanju Crkve. U tom
smislu redovniðki autoritet se vrSi potpullo u crkvenom smislu.

Poslanje redouniðke zajednice je crkueno u koliko ískttstuo

dolazí odpoziva.

Misija Crkve usko je povezatìa i ovisna o poslanju Isusovom'
To je >missio Dei< produljeno u zajednici. Ipak u ovoj >missio

Dei< ne sudjeljuju svi ljudi; sudjeljuju samo oni koje je Isus

izabrao. Premda Bog hoóe da se >svi ljudi spase i dodu do

spoznaje istine< (1 Tim 2,4), ne ðalje ih sve u sluZbu, tt

misionarsku Crkvu; svi ne moraju biti kvasac ili sol. Isus je sazvao

svoju Crkvu misijsku: jer uz biti'pozvan ima i privatnih ne

sluZbenih zvanja. Crkva je skup, zajednica od biti-pozvan, bez

pretpostavki obiteljskog modela, kulturnog, rasnog, politiðkog.

Õimbenik koji - saziva - na sastanak, koji prikuplja, ujedinjuje i
ðini zajedni5tvo jest osobni susret s Isusom, koji potiðe inicijativu,
jest slrsret þ>pojava<) Uskrsnuloga, koji robraóa( one koje izabire,

da budu svjedoci njegovog uskrsnuóa. Na taj naðin pojavljuje se

konstitutivni elemenat novozavjetnog zvanja-poslanja, ðto se

redovito ne istiðe: poziv kao iskustvo Uskrsnuloga.
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Bezuvjetno je potrebno za poslanje osobno i zajedniðko
iskustvo uskrsnulog Gospodina, koji dolazi u susret ðovjeku i
prekida mu put i izaziva u njemu novi naðin Zivota, novo obzorje
egzistencije i ukorjenjuje poslanje õovjeka veó sada shvaóeno
kristolo5ki. Zajednica, koja u svojim ðlanovima i u svom
zajedni5wu ne doZivljuje iskustvo da >Gospodin Zivi<, ne moZe
sebi samojprisvajati univerzalno poslanje Gospodina i ne moZe
rvrditi da je poslana po Njernu. Radi se o iskustvu neposrednog
kontakta s Uskrsnulim Gospodinom, toðnije reðeno naðim
ljudskim uvjetom, ostvaruje se po iskustvo polouine
experiencia mediada - (usred naSe vlastite tjelesne
subjektivnosti) do neposrednog, Uskrsnuli Gospodin nazoðan
je u najveóim dubinama svemira i ljudske osobe; iskustvo ne
znaði uvijek emotivni ðas, ili dovrðeni öin; iskuswo moZe biti u
nekim zgodama, moglo bi se reói i õeðóe, razrijedeno i upisano u
vlastitom Zivotu; da bi se iskustvo prihvatilo nepristranim,
potrebno je proroðko ðitanje vlastitog postojanja. Pomoóu ovog
ðitanja cijeni se neposredna blizina Uskrsnuloga koji nas poziva
kao Iedanestericu na vrh brda Galileje.

Takovo iskusrvo Uskrsnuloga, kao poziv,kaoZiva rijeð koja
odluðno traZi objaSnjenje osobnog i zajedniðkog postojanja, koja
se apsolutno nameóe, jer proistjeðe od Gospodina >kojemu je
dana od Oca sva moó na nebu i na zemlji< i koji >zove one koje
on hoóe< (Mk 3,13), treba da ukloni svaku sumnju uðenika i da
ih postavi u p oloäaj klanjanja, treptanja, poniznosti i zahvalnosti.
>Kontemplacija< Oðeve nakane u Kristu Isusu, u njegovoj
povijesti - u koliko je povijest Isusa iz Nazareta -, i u njegovoj
Crkvi-u koliko je ona povijest Duha Uskrsnulog Gospodina -

obadvoje u uskoj povezanosti, i >adoracion< >klanjanje<
razmatrajuóeg Otajswa jest bitni elemenat zajednice poslanja.

Poziv, zvanje, u pozvanoj zajednici je sjeme koje od korijena
neprestano obnavlja sve Sto u njoj postoji. Svaka krðóanska
zajednica, a takoder i redovniðka zajednica, u trajnom je tijeku
zvanja i poziva.
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To je pozivni dogadaj. A on je moguó zahvaljujuói njegovorn
stalnom dinamizmu regeneracije, ðiji je autor Duh. I uðlanjeltje
jedne nove osobe u redovniðku zajednicu predpostavlja pozivni
dogadaj, ponovno uredenje izmedu razliðitih zvania, tako da ovo
novo zvanje nade svoje mjesto u biti-pozvan. To se ne postizava

bezrazvojaaliibez trpljenja i bez pregaranja. Zajedniðko zvanje
preporoduje se u svakom novom ðlanu koji se ukljuõuje u nju i
potvrduje se ustrajnoSóu do smrti njezinih starijih ðlanova,
bolesnih ili povrijedenih u koliko je to zvanje za vjeõnost.

Zvanje redovniðke zajednice je dogadaj: dogadaj Pashe,

dogadaj susreta s Uskrsnulim Gospodinom, dogadaj
svjedoðanswa vjere i nasljedovanja.

Zøj ednícø j e osposoblj ena za poslnnj e pomo óu priopóenj ø D uha

Okupljena crkvena zajednica oko Zivoga Krista, po Njemu je

osposobljena izwðavati svrhu koju je predhodno izabrala. Misija
je tako bitna uðenicima da je Isusov izbor bio u njezinoj funkciji:

>... da propovijedaju<
>... da podu i donose plodove<
>... uðinit óu vas ribarima ljudi<

Takovo osposobljenje i osvjedoöenje predpostavlja ulijevanje
Duha Svetoga, Duha Novog Stvaranja.

Redovniðka zajednica pozvana je >biti duhovna zajednica<
ispunjena Duhom, u kojoj óe naói, kao golubica u svom gnijezdu,
svoje naravno ognjiõte i u njoj trajno prebivati. Redovniðka
zajednica prima Duha posredovanjem svoje vlastite karizme, a
to je sam Duh, doZivljen i priopóen po osobitom iskustvu Zivota
i poslanja.

Utemeljitelji postaju prvi prijemnici Duha, Sto u njimastvara
karizmatiõki krug nadosobnog, zajedniðkog, druStvenog i

crkvenog opsega. Moguónosti, naravne sposobnosti õovjeðje i
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osobne ostaju plodonosne po invaziji Duha u njima, swarajuói
karizmatiðki dogadaj, koji na taj naðin zapoðinje. Preno5enje
karizme po Uskrsnulom Gospodinu svojoj Crkvi pomoóu
Utemeljitelja, predpostavlja veó osposobljenje za ostvarenje
djelovanja i izvrðavanja unutarnjeg poslanja kojeg nosi u sebi.

Kasr,ije preporod karizme u novim zvanjima ostvaruje se

pomagalom plodnog povezivanja Duha Svetoga koji prebiva u
zajednici. Duh posveóuje nove pozvanike: ali to posveóenje veó
je poðetno osobito u zajedniðkoj karizmi s kojom sudjeljuje.
Duhovni priopóaj dogada se u samoj zajednici, kao instrument
Duha, kao posredovanje karizmatiðkoga preno5enja. Duhovna
zajednica se obnavlja u Duhu i na taj naöin odjeljuje duhovnu
povijest, karizmatiõku, i Zivu tradiciju.

Tako se stvar triologija, koja oðituje samo jednu stvarnost:
zvanje-posveóenje-poslanje. Tri trenutka jednog jedinog
duhovnog dogadaja. Otac poziva, Duh posveóuje, Sin 5alje. Ovaj
dogadaj, prije svega, je crkveno zajedniðki dogadaj.

Posveóenje se simbolizira kao crkveno u ðasu polaganja
zavjeta, na poseban naðin u polaganju DoZivotnih zavjeta a
ukorjenjuje se u sakramentalnom ðinu kr5tenja i potvrde. Ipak,
kao egzistencijalni ðin, dogadaj, ne moZe se identificirati
nijedrrim trenutkom: proZima ðitavu egzistenciju, To je povijest-
u-Duhu, trajno posveóujuóa. To je snaga koja se neprestano
izljeva nad vjesnicima da bi mogli karizmatiõki djelovati i
ponuditi Crkvi dar Zivota i poslanja vlastitog instituta.
Karizmatiöka ustanova trajni je dogadaj posveóenja. Ipak, kako
se kod polaganja redovniðkih zavjeta obuhvaóa simboliðno
posveóeni Zivot,.tako u ðasu kada Ustanova dobiva u Crkvi
osobnu karizmatiöku kartu, odobrenu od Crkve, ona postaje
prihvaóena za posveóenje i Duh je potiðe na djelovanje za dobro
Crkve i svijeta.

Ipak, bez ovog duhovnog posveóenja i bez iskustva Duha
kojeg Gospodin priopóuje ni jedna redovniðka zajednica ili
ustanova ne moZe dovrðiti svoje poslanje premda naizgled vodi
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uspjesno svoju djelatnost. Tko se ne ukljuði u ovtt duhovnu
dinamiku neóe moói sudjelovati u poslanju Crkve niti uói u
povijesnu artikulaciju >Missio Dei<, jer Isusovo poslarlje nije
ljudska zadaóa. Transcendentni subjekt poslanja jest Bog Otac,

koji po svom Sinu vodi izvrðenje svoga spasonosnog plana sa

snagom Duha. Ovdje bi bilo korisno sjetiti se rijeõi psalma 126.

,Ako Gospodi¡t kuóc ne gracli uzalucl sc tnttðc graditclji, ako
Gospodin grada nc ðuva uz.altrd straZar ltcliu.

S ovim, nikada ne mislimo ðovjeka osloboditi njegove obveze
i slobode, jer Bog upravo posveóuje jezgru ljudskog bióa, njegovtt

osobnu slobodu i povijest slobode koja rada zajedrticu. To je

ljudska sloboda u egzistencijalnom dijalogu, i takoder u

dijalektici s Duhom, koji je unutarnji subjekt poslanja. Ali ne

moZe postiói vlastiti cilj bez nazoðnosti i suradivanja
transcendentnog Subjekta.

Ovo posveóenje ne zavrðava u satnotn sebi: njegov cilj je
poslanje. Redovniðki Zivot kao posveóeni Zivot nije cilj u samorn

sebi. Mnoga Pravila govore o >slaui BoZjoj i spaseniu ljudi< kao

cilj prerna kojem neminovno ide posveóenje. I stvarno tako jest.

Poslanje zøjednice poslane nauiieítatí Slauu Boà,itt

svímnarodíma

Krðóanska zajednica, redovniðka zajednica, u koliko je
dogadaj Crkve, ne moZe se shvatiti narcistiðki kao mjesto objave

BoZje Slave. Ona nije srediðnjica centripentnog gibauja, ðto

mobilizira sve ljude prema sebi, kako je na primjer bilo videno
po prorocima na gori Sinaj, na mjestu iz kojeg je potjecala Rijeð

i zraöila Slava BoZja. U novoj ekonomiji spasenja, redovniðka
zajednica óe se doZivlajvati kao poslana centrifugalno po
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Gospodinu svim narodima, a ne, prije svega, prenijeti spasenje.

Iezik misijskih tekstova je jasan i presudan dokaz u tom smislu:
zajednica je poslana da objavi BoZju moó, svitanje Kraljevstva
medu ljudima (galilejsko poslanje) nuZnost ukljuðivanja svih
naroda u snagu koju je Uskrsnuli Gospodin primio od Oca
(univerzalno poslanje).

Zajednica je poslana da ðiri Slavu Oðevu, koja se oðituje u
Sinu, kojega je On uskrsnuo. Mnoge konstitucije naglasuju da
je cilj njihovih instituta u Crkvi< baviti se u svemu Slavom
BoZjom< - >traZiti u svemu Slavu BoZju.<

Apokalipsa prikazuje Crkvu kao poplavljenu Slavom BoZjom:

,Dodi da ti pokaZem Zarutnicu-'Lenu-fanjetovu!< I prenese me
u duhu" ¡ra ncku >veliku< i >visoku goru( tc rni pokaza >Sveti
Gradu Jeruzalem, gdje silazi od Boga s nel¡a sa Slavorn BoZjont u
sebi...
... I-lranra ne vidjeh u njernu. Njegov hrartr, naime, jest Gospodin,
llog, Svcmoguói, i lanje. Grad ne treba ni Dsuncc ni mjesec< da
>svijetlc< u nje rnu, jcr ga je rasvijetlila BoLja slava, a Janje mu je
svijetiljka.u Narodi ée hoditi u njegovu svjetlu, zemaljski óe
kraljevi donijeti u nj svoju ,rasko5u... u nj >ée donijeti raskoðu i

"dragocij euost narodau (Otkrivcnje 2 l, 9b - I I ; 22 -26, usp. Iz 60, I -

e).

Iako se nalazi u istoj perspektivi Starog zavjeta, ovaj tekst
Otkrivenja prikazuje poslanje Crkve kao obasjavanje Gospodnje
Slave. Crkva je ,narod koji je dobiven na hvalu slave njegove<
(Ef t,14). Crkva slavi Boga u svojoj liturgiji i u svom muðeniðrvu.

>lloZja slava, je zaista - uzi¡namo u obzir naðin biblijskog jezika -

dostojanstvo i pravo na ðijem se temelju Bog moZe ne samo
uðvrstiti, nego takoder i objaviti i pokazati se kao Bog, na jedan,
tako rekoó, neosporavan naðin... IoS bolje reðeno: ovo
dostojanstvo i ovo pravo ukljuðuje da se Bog daje prepoznati...
na¡neóe se kako bilo... Slava BoZja jest... kompetencija s kojom
On pokazuje svoju svemoó, u koliko je sveol¡uhvatan i vrði svoju
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suvercnost svojorn srìagorn... Ukratko, IloZja Slava jc sanr llog u
svojoj istini, u svojoj rnoói i u svome djelovanju, po kojcnt sc on
pokazujc kao llogu (K. llarth, l)ogrnatika, II, 1.2. str. 396-397).
,Slava l\oi.ja jc sveukupnost njegovih vidnih savr5c¡rstava,
potpurìost b<¡Zanstva lloga, iskazivanjc i oðitovanje sve¡¡a Sto jc
onn.a8

>Pojarn koji narn clopu5ta z.akonito dopuniti praz.ninu koju srno
usta¡rovili u ua5oj dcfìniciji boZanske Slave jest pojartr ljcpotc.
MoZe¡no li irnoranro li rcói da je Iìog ljepota?

L.l tom sluðaju, mi pokaz.ujcmo upravo kako O¡r rasvjetljuje, sjaji,
uvjerava i osvjedoðuje... Ilog posjedujc superiortrost i moó
atrakcijc, bcz. osporavanja, i pobjedorìosrìu, upravo jer On jest

ljepota, jer je u Njertru i ¡ro Njernu ta ljcpota djcviðanska i

ncdokuðiva, a ne jcdnostavlìo zato jer se On ¡ralucóc kao
ðinjenica... On nas ljubi kao onaj Sto je sam u sebi dostojan
ljubavi. Iìvo to jc ono Sto rni tvrdi¡rro kad kaZemo da jc llog
ljepota, da je Bog lijcp.ut"

U ovom kontekstu redovniðka zajednica, zajednica u Crkvi,
crkvena zajednica je mjesto iz kojeg sja BoZja Slava na ovaj svijet.
U njoj se Bog pokazuje, u njoj oðituje svoje boZanstvo na jedau

neprijeporan naðin. Od redovniõke zajednice Bog se nameóe
ðovjeku, oðituje svoju kompetenciju, svoje gospodswo. Zajednica
mora omoguóiti objavu Boga i iZarivanje cjelovitog boZanskog
savrðenstva, koje je vidljivo i prepoznatljivo u svijetu. Jo5 viðe:

misijaobjavljenja Slave BoZjesvim Ijudima, kao prvotni elemenat
redovniðke zajednice, mora se shvatiti k¡istoloðki. Bog Otac je
pokazao svoju Slavu u Isusu Kristu, u Uskrsnulom Gospodinu.
Veó ovo je bilo proroðka poruka Mebasser-a. Uskrsnuóe je

izvrSeno u potpunosti. Zajednica redovnika je svjedok Slave

Oðeve u Usk¡snulom Gospodinu.
Koji praktiõki zakljuðci proizlaze iz svega ovoga?

Danas se Zeli shvatiti poslanje kao funkciju oslobodenja
õovjeka, kao antropolo5ku i humanistiðku zadaóu, ðak i kao
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dobrotvornu. Ipak, vjerujemo, na temelju objave, da je
prvenswena zadaô,a u poslanju Crkve doprinaðati Sirenju Slave
Boíje i slavljerrje Boga u ljudima; drugim rijeõima, raditi za
proõirenje Boijeg Kraljevstva u Kristu. Ovo ukljuðuje
razumijevanje zajednice, prije svega redovniðke, kao takove. Kao
praktiðke zakljuðke, predlaZem slijedeóe toðke:

Pruo; Redovniðka zajednica mora pruZiti egzistencijalno
svjedoðanstvo da je ona bila zahvaóena, privuðena BoZjorn
Slavom: da se u njoj Bog, Uskrsnuli Isus postavlja kao autentiðni
Gospodin i sredi5te zajednice; u njoj se priznavaju BoZja
sawSenstva. Razlog njezinog postojanja jest spoznaja skupljanja
od Gospodina, koji privlaði svojom ljepotom i nameóe se ðovjeku.

Dntgo: Redovniðka zajednica mora dopustiti da bude proZeta
BoZjom Slavom, posredovanjem mistiðkog procesa istovjetnost
s Njime. Ovaj mistiõni proces vodi zajednicu da bude
kontemplativna, zajednica hvalospjeva, zajednica koja osluSkuje
Rijeõ. U tom smislu Dokumenat Kongregacije za Redovnike s

naslovom >Kontemplativna proteZnost Redovniðkog Zivotan
kaZe slijedeóe:

DKorìtcrnplativna protcZnost bitno je stvarrìost nrilosti, k<lju
vjcrnik cloZivljava kao dar BoZji, koji ga ðini sposobnim
spoz¡ravati Oca u otajstvu trinitarnog zajcdni5tva i moói uZivati
>dubine lloZjc"..

>Svc ovo postiT.c progresivnim unutarnjirn ðiðóenjem, uzl\o'tje
svjetlo i vodstvo Dulìa Svetoga, i to na takav naðin da ¡tro7.emo
naéi Iloga u svc¡ìlu i biti hvalospjev njegove slave< (DC l).

Treóe: IZaravanje BoZje Slave na ljude po zajednici je,
predpostavljajuói reõeno prije, spontana ðinjenica, ðto mora biti
potencirana sposobno5óu stvaralaðtva zajedniðke karizme; jedni
óe zraõiti Slavu BoZju po tihoj nazoðnosti krõóanske zajednice u
svijetu, drugi po djelovanju evangelizacije i posveóenja, a drugi
opet po svom humanitarnom i dobrorvornom djelovanju. Svi ovi
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oblici iZarivaju jednu jedinstvenu Slavu BoZju, doZivljavano
prethodno u zajednici.

Õeturto: Tako se podrazumijeva smisao >õiniti sve na Slavu

BoZju<, shvaóajuói Dna( u smislu konaõnosti (hoóe reói, da se

pojavi Slava BoZja), takoder i u uzroðnom smislu, jer BoZja Slava

nas pokreóe prema apostolskom djelovanju iäaravanja.
Medunarodna ili medukontinentalna nazoönost zajednice ili

Kongregacije dopuðta izvrðiti teznju Svetog Pisma; da se Slava

BoZja rasprostre na sve krajeve svijeta. Redovnici nastupaju pred

svijetom kao struöni posluZitelji Slave BoZje.

Peto: Posebnu vaZnost ima ovaj primarui potez poslanja
(>rdati slavu Bogu<) u naðem danaðnjem kontekstu kulture zbog
prevladavanja ateizma i uljudbe utemeljene na ðovjekovoj moói
i na ljudskoj slavi. Svjedoõenje Redovniðkog Zivota jasno
pokazuje da je ,slava ðovjeka<, to jest, kada se ðovjek stavi na

mjesto Boga, rprazna slava<. Redovniðka zajednica svjedoöi da

se samo u Bogu nalazi solidan temelj slave:

>LI lìo¡;a je spascnje rnoje i slava; Ilog mi je hriclina sihra, utoÕistcu
(l's 6l,B).

Sotoni, Sto pruZa ljudima sva kaljevstva zemlje, ,sa njihovom
slavomu mi redovnici odgovarmo s Isusom:

,Odstu¡li, soto¡ìo, jcr je pisano: Gospodaru, llogu svojelnu,
klanjaj se i njcmu jedinom sluZin (Mt 4,10).

Sesro: Poruka Slave BoZje treba da bude priopóena danaðnjem
öovjeku znaðajnim jezikom, shvatljivim koji dovodi do revulzije,
a ne jezikom drugih kulturnih razdoblja. Potrebno je sfvarati jezik

djelovanja slavljenja Boga.Pronaói religiozne tragove u naðem

svijetu; izraditi novi naðin govora i bogoðtovlja, a isto tako i
obnoviti na5u djelatnost. Treba slaviti Boga otkrivajuói njegovu
osobnu nazoðnost u srcu naðega svijeta: prewarajuói u okvir
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áivogabióa njegovu ðtovanu nazoðnost. Ovo otkrióe rada u nama
progresivnu personalizaciju poðev5i od Boga i njegove slave.
Boga se slavi na poseban naðin, shvaóajuói da je >Slava Bolja,
vivens lìomou, da je Zivuói ðovjek, kako je govorio sveti lrinej,
prostor u kojem se predstavlja BoZja Slava. Klanjati se divnoj
rrazoðrrosti BoLjoj u Õovjeku, u borbi za njegovo pravo, za
njegovo dostojanswo >BoZjeg djeteta<, >slike Slave BoZje<. Nema
slave BoZje bez slavljenja ðovjeka, isto tako nema slave ðovjekove
bez slavljenja Boga. Sve ostalo je taðtina; to su Zrtve klanjanja
koje Bog, na5 krSóanski Bog, odbacuje, ili su Zrtve klanjanja
idolopoklonstva samog ðovjeka, koje ga degeneriraju. Postizanje
sinteze predpostavlja vje5tinu raspravljanja a ne jednostavnu
mje5avirru, amalgam. Potrebno je osvjeZiti novi naðin izraäavanja
klanjanja Slavi BoZjoj.

Zaj ednica ev angelizøcíj e: poslana dati suj edoðanstvo
i priopóíti poruku Isusovu

Zajednica koju je Isus izabrao i sazvao pozvana je da navijeðta
Evandelje svim narodima. U tu dinarniku ulazi redovniðka
zajednica u koliko je dogadaj crkvenog zajedni5wa.

Evangelizirati z¡raði navije5tati Radosnu Vijest Kraljevstva
Boíjega, Slave Oõeve, oðitovane u Kristu Uskrsnulome; to je
radosna uijestkoja se i radosno prihvaóa. Ovo je zadaóa,koja
mora obuzeti sve ðlanove BoZjeg Naroda; koja treba da obuzima
ðitavu egzistenciju i djelatnost Crkve.

Evangelizirati je po svojoj istoj naravi djelatnost koja ima
prijenosni izraiajni karakter. Nitko ne moZe dati ono ðto ne
posjeduje. Crkvena zajednica ne moZe evangelizirati ako ona
sama nije evangelizirana. Zaista, instrument evangelizacije,
sredina u kojoj je Bog transcendentni subjekt evangelizacije,
zajednica je slobodnih ljudi; kaZemo joð i viSe >zajednica greõnih
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ljudi< kojima je Bog oöitovao svoju nezmjernu ljubav i svoje

rnilosrde koje opra5ta.
Da bi priopóavanje Evandelja bilo autentiðno, potrebuo je da

bude ostvarivano na tri razine: spoznajnoj, konstitutivnoj i

efektivnoj. U nastavku vidjet óemo kako:
Poruku ili Rijeð moZe navije5tati zajeclnica koja je dobila

milosnu spoznaju shvaóanja same poruke. Shvaóanje Rijeði nije
jednostavno intelektualno shvaóanje njezinog sadrZaja, jednog

nagovora ili jedne ideje; nije ni uspjeSni rezultat jednog teoloSkog

teðaja teologije. Mnogo je viðe, to je kontemplacija, teorija koja
ukljuðuje nadasve, osobno i zajedniðko pribliZavanje istitli BoZje

zamisli o svijetu. Spoznajno pribliZavanje je sastavni tren
dogadaja objave, ili osobnog oðitovanja Boga õovjeku. Spoznajni
tren predpostavlja javno nazoðenje navjeStaja onoga ðto je Bog

objavio sluZeói se ljudskim pomagalima. Postaje autentiðna
spoznaja kada navjeðtaj po vanjskoj Rijeõi, (po kojoj se dobiva
unutarnje rasvjetljenje i unutarnja dispozicija), postane nutarnja
Rijeö proizvedena po Duhu. Redovniðka zajednica pozvana je

da trajno raste u spoznavanju vanjske i unutarnje Rijeði, koja

treba da bude prenosiva.
Rijeð koju treba prenositi djelotvorna je i uðvrðóuje intimni i

skriveni dar BoZje ljubavi prema Ijudima u vidljivoj krðóanskoj

zajednici. Redovniðka zajednica je konstitutivni posljedah
rìutarnje snage evangelizirane Rijeði. Samo oni redovnici, koji
Zive iskuswo zajednice, izgradene na Rijeði mogu vjerodostojno
prenaSati konstitutivnu proteZnost poruke koja je djeloworna u

stvaranju drugih zajednica vjere. Od tuda proizlazi, da je
prenoðenje Rijeði nedvojbeno ustrojstvo vjerske zajednice.

Konaðno Rijeð je istinita, kad ostvaruje ono 5to navije5ta.

Redovniðka zajednica treba da bude dinamiðna po stvarnosti,
ðto nosi u sebi sjeme progresivnog preobraZavatrja zla u svijetu.

Priopóaj poruke veó je djelovanje navijeStenog i nastoji uvesti

sve ljude u preobraZeni >novi svijet<.
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Sve tri razine su nuZne; kad se evandeoski priopóaj ðini samo
na spoznajnoj razini onda taj priopóaj nije vjerodostojan; kad se

ostvaruje na razini spoznajnog i konstitutivnoj, moZe se priöiniti
narcistiðki i sektaðki.ledino kad se oswaruje na trostruko jrazini,
spoznajno- konstitr"rtivno-efektivno, ostvaruje se autentiðni
priopóaj.

Ako je istina da nitko ne moZe dati ono ðto neme, onda
Evandelje neóe preobraziti svijet, ako ue preobrazi one koji su
izabrani od Isusa, Uskrsnulog Gospodina, da ga navijeðóuju, kao
nuZno posredniðtvo. Redovniðke zajednice po karizmatiðkoj
osnovi su zajednice koje posjeduju õvrstoóu preno5enja; sve u
njoj ide prema ovoj svrsi.

Evangelizirati znaði, da objavljenje Boga u Kristu postane
jarmo, da Radosnu Vijest ðuju svi narodi. Objava ima svoj sadrZaj,
a to je zamisao spasenje Boga Oca za sve ljude.

Mi redovnici po crkvenoln i karizmatiðkom zvanju postajemo
javni glasnici te zamisli; zajednice smo koje Bog utemeljuje po
svojoj Providnosti u svijetu. Pozvani smo da navjeðtamo da je
Bog stvorio svijet, stvara õovjeöanstvo - misleói, ljubeói i
oznaðujuói mu cilj, - Stiti ga i vodi tijek povijesti kao toboZnju
sluðajnost ljudskog Zivota; da je Bog sworitelj i izvrðitelj svijeta.
Povijesno óe sve uploviti u potpunost BoZjeg Bióa, i u potpunost
Boga.

Redovnici, navjestitelji evangelizacije, javno objavljuju
duboki smisao svega ðto postoji, dopuðtajuói nazrijeti ljudima
otajsÛo naðe sudbine. Evangelizirajuói objavljujemo javno BoZju
zamisao, Sirimo uvjerenje da je ljudska sloboda pozvana na
susret s transcendentnom Slobodom BoZjom, i ne ðtedjeti se zato
ustrojavati, voditi i graditi povijest, ali sve u prijateljskom dijalogu
s Onim koji je u Kristu Isusu temelj svega, pa i ljudske slobode.

Kad redovnici zbog svoje osobite djelatnosti u poslanju Crkve
otkrivaju pogled i providnu nazoðnost BoZju, oðituju takoder da
bol, smrt i sam grijeh preuzeti su po Njemu, i u Njegovoj zamisli
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mogu postati dobro za ðovjeka; na taj naðin dajemo ðovjeku

spoznati da sablazan na5ega bióa i naðe inteligencije, pred
ðinjenicom postojanja grijeha, bit Óe uni5ten, ðak i iskoriðten po

Bogu za dobro onih koji Njega ljube. Koji drugi smisao, ako ne

ovaj, mogao bi biti ðitave karitativne i dobrotvorne djelatnosti
tolikih i tolikih redovnika?

>StíI< pred-uskrsne zaiednice køo <stil< poslania:

Õinjenica da su nam sinoptici prenijeli podatke o galilejskom
poslanju ima primjerni cilj, kao poticaj i >stil< poslanja. KaZem
(stil<, jer promjene povijesnih i kulturnih prilika obvezuju
prilagodivati naðine i konkretne oblike da se pri tome ne izgubi
karizmatiðka poðetna srZ.

>Primjer< galilejskog poslanja traZi da poslanje redovniðke
zajednice bude: zajedniðko, radikalno siroma5no, proroðki
izazov no i izloLeno p ro go nima.

a) Zajedníðko poslanja. - U koliko je zajednica po-zvana,

sakupljena na poziv Gospodina, naðe poslanje (redovniðko)

bitno je zajedniðko. Oðevidno je da se ne radi o oponaðanju
Warnosti galilejskog poslanja pa ni same Isusove misije.

Isus nikada ne propovijeda apstrahirajuói svoju zajednicu: S

Njime su uvijek bili >oni< i >one< powrdujuói svojimzajedniðkim
Zivotom, zajedniðkim naðinom Zivota, istinitost rijeði Uðiteljevih

i moguónost da pruZe alternativu ljudske i redovniðke
egsistencije.

Tako isto uõenici poslani od Uðitelja ne propovijedaju jedan

po jedan, nego su poslani ndva po dva<!

U ovim podatcima istiðe se nuZni i sustavni elemenat
poslanja: njegovo radikalno zajedniStvo. Poslanje se mora
povjeriti zajednici, i upravo radi toga treba ga izvrðavati u
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zajednci i u ime zajednice. Istinitost i vjerodostojnost poruke
potvrdit óe se viðe manje uspjeðnim nastojanjem Zivljenjem
rlovog naõina üvota kojega Isus navijeðta, pokazujuói onima
kojima smo poslani, da se to zahtjeva u karizmatiðkoj zajednici
kojojpripadamo.

S druge strane, kad se shvati integralno poslanje, kao
sudjelovanje u Dmissio Dei(, spoznaje se takoder da veó u svom
izvornom poðetku poslanje je zajedniõko, trojstveno, i samo po
zajedniðkim znakovima ta >missao Dein mogla bi biti
predstavljena, oznaðena i djelatna. Kao konktretna konstatacija
trebalo bi procijeniti ponovno zajedniðke znakove poslar, ja u
misijskim individualnim ili zajedniðkim djelatnostima. Tako da
se nitko ne prevari, i da nitko ne povjeruje da su tu osobni interesi
ili sklonost nekomu drugomu a ne Kristu i svojoj zajednici.
Podjela Kristove zajednice rada se u individualistiðkom
protagonizmu, koji ne sprijeðava da jedni kaZu: >la sam
Apolonov, ja sam Petrov, ja Pavlov, ja Kristovo. Suparni5tvo se

ne rada u zajedniðkom razumijevanju poslarrja. I joS viðe: kad je
poslanje odredeno s istom karizmom, potrebno je da djelatnost
bude karizmatiðka; i buduói da je karizma zajedniöka, ta óe
djelatnost biti karizmatiðka ako se rodi i pojavi u zajednici.

b) Radikalno síromaltuo kao stíl poslanja.
U evandeoskim tekstovima ne naglaðava se da oni kojima je

namjenjeno budu najsiromaðniji i razbaðtinjeni, nego daoni koji
navjeðtaju evandelje dodu do njih u srnislu radikalnog
siroma5tva. To siromaðtvo u prvom redu uzima se kao
neosnovanost-gratuidad-. - besplatno, badava. Besplatno,
badava, se mora shvatiti u teoloðkomi duhovnom smislu, a ne
ekonomskom.Znaëi,lsusovi glasnici óe se pokazati pred onima
koji ih primaju kao nositelji besplatnog dara Oca: oSto ste primili
besplatno, podajte besplatnou. Poslanici trebaju prioóiti sve ðto
su besplatno dobili, sve svoje osobne i zajedniõke karizme. Ne
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sarno da óe vrðiti vanjsku funkciju svoje osobe, nego óe od svoje
osobe i od svoje zajednice ðiniti auterìtiðni besplatni dar Oca. I
kako je u zvauju i Zivotu redovnika sve besplatno, po milosti,
redovnici ne smiju niðta zadrZati za sebe. Isto tako ne smiju
motivirati svoje djelovanje po zaslugama ili ne zaslugama onih
kojirna su poslani. Ne srniju dopustiti sebi samima da budu
vodeni u svonr radu po situaciji kako ih prihvaóa sredina, ili imati
u vidu znaðenje osoba. No, ako moraju pred nekim oðitovati
svoju besplatnost, onda óe sigurno pokazati, kao Bog Otac, pred
potrebnima i nemoónilna.

Ta besplatnost ne prijeöi, kako naglaSuje evandelje, da rradnik
zasluZuje svoje odrZavanje< (Mt 10,10), i closljedno, redovnici
nriosionari rnogu za odriavanje svog apostolskog rada
pojedinaðno i zajedniõki, prihvatiti darove 5to im braóa dajtu ali
ne prodavati svoju djelatnost. Svakako, uvijek ostaje primjer
Pavla i Bar¡rabe:

,Zar ncrnanto pravo ¡ìa jclo i ¡lilo? Zar trctrlatno ¡travo vocliti sa

sobonr scstru kao i ostali a¡lostoli i llraóa (ì<ls¡loclnja, i Kcfa? Ili
sanro ja i llarnaba rìcnlalììo l)ravo nc racliti rukanta? Kacla tk<r

vojuje o svorn tro5ku?'l'ko sacli vinogracl, a trc ttT.iva ttjcgov rod?...
Ako smo rni va¡na sijali cluhovrta clobra, jc li ncSto vcliko ako
poZanjcrno va5a zcntaljska c.lobra?... Âli sc nisnro ¡loslul.ili ovirn

l)ravonr, vcó podnosirno svc cla nc ¡rostavinro kakvc zaprckc
Kristovoj Iìadosnoj vijcsti. Zar rìc z.lìatc da se oni koji obavljaju
svctu sluZbu hrane ocl hramskilr clobara, cla sluZltcltici T.rtveltika
sa Zrtvertikorn dijclc? Iednako je (ìos¡loclin narctlio ortitna koji
navjcSóuju lìaclosnu vijest cìa od lìaclosnc vijcsti 7.ivc. Â ja sc
nisarrr niÕim od toga ¡losluZio... Koja jc oucla rnoja rta¡¡rada? l)a
propovijcdajrrói Iìadosnu vijcst prcclajcrn je baclava, tako da sc
nikako nc posluT.inr svojinr pravorìr u Iìadosttoj vijcsti< (l
Korilróaninra 9,4-7.11. l2- I 5a. I {l).

Veliki Utemeljitelji na sarnom poðetku htjeli su slijediti ovaj
radikalni primjer sv. Pavla, ali iskuswom su slìvatili potrebu
primanja darova i tvarnih pomagala, koja su im vjemici davali,
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da bi mogli izvrðiti poslanje. Shvatili su kakav smisao imaju
odredene >uðtede< i zalihe u Zivotu. Ali ni oni ni Crkva nisu
dopustili da redovniðke zajednice pretvaraju u >glavnice< ili
zgróu tvarna dobra. Samo dobra koja su potrebna za misiju! Sve

ostalo mora se podijeti siro¡nasima!
Radikalno siroma5tvo predpostavlja takoder isticanje

siromaðnih pomagala. Uðenici su poslani s najnuZnijim;
ukljuðivo - i izazovno - Kumranska zajednica istiðe takovo
siroma5tvo da ðak ispu5ta i upotrebljavati ðtap. Pavao je to
siromaðtvo shvatio na slijedeói radikalan naðin:

ol ja, kad dodoh k varna, braóo, cla varn navijcstirn svjedoðanstvo
tloZjc, ne dodoh s visokirn govorom ili s mudro5óu, jer ne drZah
zgodnim ¡nedu vama iðta drugo znati osi¡n Isusa Krista, i to
raspctoga.
I sam vanl sc pokazah slabirn, bojaZljivim i drhtavim. Moja rijcð
i nroje propovijeclanje nije sc sastojalo u uvjerljivirn rijeðirna
nrudrosti, veó u oðitovanju Duha i snage, da sc va5a vjera ne
oslanja na ljudsku muclrost, nego rìa lloZju snagun (l
Korinaóanima 2,I-5).

Ima redovniðkih ustanova koje su to doslovce shvatili, (na
primjer ustanova Kottolenga). Ali ni u jednom sluðaju se ne bi
smjelo izostaviti formaciju za poslanje, jer ni Isus to nije
zanemario nego je poslao Duha Svetoga koji ih dovodi do
potpune istine. Izvan te temeljne forrnacije, pomagala óe biti
veoma relativizirana. Danas smo u opasnosti da misiju uðinimo
previ5e tehniðkom, da veliku vaZnost pridajemo tvarnim
pomagalima (ðkole, Zupe, bolnice, druðtvene ustanove) i
depersonaliziramo prenoSenje i navijeðtanje evandeoske poruke.

Snaga svjedoðenja ne ovisi bitno o tehniðkim pomagalima
koja rabimo nego o vjerodostojnosti kapaciteta komunikacije
svjedoka.

U sadaSnjem trenutku Crkva preporuõa upotrebljavati
pomagala nove tehnike dru5tvenih priopóaja þrlnter Mirifica<).
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Redovniðke ustanove u koliko su karizmatiðke zajedrlice,
upotrebljavat óe ova pomagala irnajuói u vidu svoju karizmu.
Postoji takoder karizmatiðka proteZnost ðto se tiðe pomagala -

u koliko su takovi - prewaraju se u sitt-rbol zajedniðkog poslanja.

Ne moZe se govoriti o siro¡naðtvu s rasko5llim pornagalinta, lti o
kriZu sa hvastavinì rijeðirna, 5to slabi unutarnjtt slìagtl poruke,

niti o Kristu llemoóltoln isvlaclallim na kriZu sa silom koja dolaz.i

od udruZivanja sa tlaðiteljirna.

c) Proroðki izazov. - U nutrini svih redovniðkilt instituta
nagla5ena je posebna proroðka metoda, postupak, koja je
iznenadila crkveuu zajednicu. Mnogi utemeljitelii i redovnici bili
su ,,proroðkiizazovi., poðev5i od Sv. Antu¡ra Opata i Simeoua

Stilita, pa preko sv. Franje AsiSkog ili Ignacije Lojolskog i
zavr5avajuói s bratorn Karlom Focauld ili Majka Tereziia iz

Kalkute.
U redovniðkom Zivottt ima izazovnih poteza koji ga

izjednaðtrju s neobiðltonr zapovijedi zabra¡re pozdrava (usp. Lk

10,4b). Djelovanje proroðkih znakova je trostrtrko: osobit
(specifi õan), izazovno i djelujuóe.

Redovniðke zajednice noraju podupirati i posadaSnjivati to

trostruko djelovanje, koje je redovito nazoðno u karizmatiõkoln
poðetku. One óe djelovati tako da se razlikuju od drugih skupina
ljudi koje radezaspasenje ljudi, u koliko stl one nositelji uovosti

spasenja u Kristu Isttsu. To raspoznavanje primorava na

razliðnost rÌe samo u poruci nego u obliku Livota i djelovanja.
Ne smije se zaboraviti koliko je utjecala na rad proroka njihova
odjeóa, naöin Zivota i njihovo druðtveno neprilagodivanje. MoZe

se dogoditi da redovltiðka zajednica,zadräavajuói Zivu tradiciju
svoga Utemeljitelja, pouovno otkriie u svoln redovniðkom
odijelu proroðki izazovt'ti znak. Na prirnjer: U svom vanjskom

izgledu mala braóa Svetog Franje Asi5kog nisu nosili ðiroke
plaðtove, nego priproste tunike, pojas i kapicu, da se zaStite od
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zime, sunca i kiðe. Bilo je to odijelo siroma5nih obrtnika i
zemljoradnika u Umbriji. Bilo je to jednako danaðnjem
radniðkom odijelu. Taj habit imao je izazovnu snagu za
pojedince. Tako je Aleksandar de Hales (+ 12459), profesor
engleskog jezika na Sorboni, unatoð izrugivanju i
omalovaZavanju u5ao u Red siromaha i nepoznate Male braóe.

Obukao je grubo sukno i opet doðao na Sorbonu. Htjeli su ga

istjerati, ali on je izjavio, da samo radi ðinjenice Sto je poloZio
redovniðke zavjete neóe napustiti katedru i ne moZe biti liðell te
iste katedre, koju je dobio unatoð mnogih zapreka. Profesori i
uðenici morali su ga prihvatiti.

Sam naðin livofa, ekonomije, sudjelovanja, suodgovornosti
na5e zajednice i naSeg zajedniðkog Zivljenja celibata, izazovne
snage poslu5nosti, sve su to potezi velike proroðke snage, ðija se

vrijednost ne smije urnanjiti. Prvi klarentici su se odricali da odu
pozdraviti svoje i da se od njih oproste kad ih je Vrhovni Poglavar
slao u misijske zemlje; shvaóali su da je misionarska nuZnost
takova, da su õak i taj zrìak obiteljskog milosrda morali izostaviti.
Zaista izazovt'ti znak! a u zajednici se je oõitovao sa zabranom
pozdrava. Danas je potrebno da Redovniðki Zivot opet stvara
proroðke izazovne znakove da bi zaista bio svijetlo ðto svijetli.

d) Sredina progona.: Neprijateljswo svijeta je ðimbenik s

kojim redovniðka zajednica treba raðuanti u vrijeme izvrðavanja
poslanja. Zaista, oni koji su imali zvanje za redovniõki Zivot ðesto
su doZivljavali neprijateljswo u svojoj obitelji, jer taj naðin Zivota
bio im je neshvatljiv. Obiteljsko nerazumijevanje ranilo je srce
mnogih redovnika, koji su se morali pitati poput Isusa: >Tko je
moja majka i moja braóa?u A to je samo prvi odjek veóeg i opóeg
neprijateljswa i oporbe svijeta. Biti redovnik znaði biti izloZen
mrZnji svijeta zbog svog vlastitog zvanja. Redovniðka zajednica
ne moZe oðekivati aplauz ljudi, ne moZe se dopadati javnom
mi5ljenju, a niti biti indiferentna u pluralistiõnom svijetu; ne
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snije ostaviti dojam da jednostavno Zeli ustanoviti samo joð

jednu skupintr ljudi, brojaðano jednu viSe, u druStvernom
pluralizmu. Ona ima za zadaóu biti viesnica univezaltlog
poslanja, priopóenja sveopóe poruke koja zahvaóa svih i zaista

stvarno odreduje egzistenciju ðitavog ðovjeka. Upravo zbogtoga

ne moZe biti indiferentna.
U naðe vrijeme postoji velika opasnost pomije5ati

utjelovljenje u stvarnost s ograniðenjem prilagodivanja naðiuu

Livota ljudi. Obiteljske i prijateljske veze mogu danas vrlo lako

ograniðiti, ðak i paralizirati, raspoloävost zaizvr5avanje poslanja,

i tako primoravati zajednicu na neplodne zadaóe. Tako postaje

moguónost da sol posta¡re bljutava i naða redovniðka nazoðnost

u odredenoj crkvenoj zajednici ili dru5tvenoj sredini bude

nezapaiena i nedjeloworna, mnogo puta savr5eno odvagnuto
po dru5wenon, tijelu.

Protivno ovome, trpljenje je znak poslanja, a borba i
neprijateljstvo svijeta powrduju auterltiðnost sluZbe poslanja.

Vrlo dobro je znano, da svako progonstvo nije samo vjersko
progonsfvo, nego da takoder utjeðu na progoìÌstvo ekonomski i
politiöki ðimbenici. Muðenici Crkve nisu bili samo radi vjerskilt

motiva, nego takoder i radi politiökih motiva, hoóe reói, radi

druðtvenog odjeka njihovog djelovanja, koje je bilo protivniðko
)status quo<.

Da bi u bilo kojem moguóem sluõaju odobrenje redovniðkih

Ustanova ovisilo o odobrenju Dr1ave, zaista mnogi redovniõki

instituti ne bi nikada bili utemeljeni niti bi bili odobreni. I sam

utemeljitelj Kr5óanstva umro je na kriZu a za svoje djelo nije dobio

ni vjersko ni gradansko odobrerrje.
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Ililje5kc III. poglavlja

I J. C.R. C^RCI^ PAIìEDES, Naturalcza eclesial dc los i¡rstitutos
rclifliosos, u ðasopisu Vida lìeligiosa 50 (l9BI.),16-26.

'z I-a IVÂN(ìH.ll NUN'l'lANDl iz.loi.ilaje najvaZniji ðas nove svijesti
unvierz.alne Crkvc o poslanju. Terna o poslanju obradivana je izriðito u
doKIrIIIeIrtu M[J'I'I.JAIì RIJIA.IIONI]S i RIII,IGIOSOS Y PROMOCION
IIIJMANA. JuZnoamcriðki biskupi u Medellin i u Puebla ponudili su
svijetu raz.rni5ljanja svojih crkava u torì'r pogledu za valnint
pojavljivanjcrn u univerzalnoj Crkvi.

:'>l)itanjc o tcrrreljirna i svrsi ¡toslanja postalo jc predrtret ekumc¡rskih
cliskusija. Prodrlo jc i do svjetskc konferenijc o poslanju oclrZanc u
Zanrlrarán, I 9ilB. i ¡lriz.nata je kao ekumenski vrlo z.na(,ajnatashvaóanje
jcclinstva funkcijc Crkvc u Konferencijama od Willingen, god. 1952. i
ljvanston god. 1954<; I. MARGtJLt,, Christlichc Mission, u IìGG:', str.973.

{ lls¡1. C. R. G^RCIA PARDDIIS, Scguir a Cristo cn co¡nunidad, u Vida
Iìeligiosa 4B (1980.), 53-57.

r J. IIIRIIMI^S,'l'eología del Nuevo'Icstarnento, Salamanca, 1973.,
stt.274.

" Usp. J. SCI IMID, Chiesa nella Sacra Scritura, u I)izionario Teologico
Interdisciplinare, L str. 226.;H. SCI-IÜRMANN, t,e groupe des disciples
cle Jésus, sigue pour Isracl et prototipe de le vie sclon les conseils, en
Christus (1966.), str. lB4.-209.

? L. ALONSO S(lflÖKtsI., J. L.SICRE, Profetas. Comentario I, Madrid,
1980. str. 124.

I' Usp. I. Mll,lA I'RIAY, Misión Galilca y rnisión universal en los
Sinópticos, u Cuadernos Ilíblicos 2 (1978), str. 73-87.

'r Usp. Mk 6,7-13; Lk 9,1-6; Mt 9,37-38 i 10,5-t6.

'o Vidi sino¡ttiðki pregled:

1'nMA MAl'tI MARKO LUK $ I_UK 'o

. Isus propovijeda
u gradovima i selima 9,35

. Samilostan prema
ovcan)a bez. pastira. 9,36 (6,34)

. Gospodin oznaðuje
drugc 70.(72).

6,6b
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.TEMA MATEI MARKO LUKA' I,UKAIO

. Zetvaje vclika a

lnalo poslanika. 9,37s 10,2

. Poziv i osposoblja-
vanje l)vanesterice.

. Poslani izgutrljcnirn
ovca¡na Doma lzraelova 10,5b-6

o fedite gdje vas
prime.

. Slanje propovijedati
i djelovati bezplatno. 10,7s

. IzvjeSóe o gradovima
i boravku.

. I¡nc Dvanestcricc

. Slanje,dva po (van.

'Pouka.

. Pozdrav mira.

. Kad ih ne prihvate.

. Sud trlaZi nad So-
domom i Go¡norom.

l0,l

ro,2-4

10,5a

10,11 6,10

l0,l2s

10,14 6,ll

6,7 9,1

(3,14-19);(6,13-16) 

-6,7 (lo,l)

6,Ba

10,8

9,2 10,9

10,4a

t0,4b

10,7b

. Beznovca, turìike, tor-
bez Stapa i sandala. 10,9-l0a 6,Bb-9 9,3

. Zalrrarra pozdrava.

. Radnik dostojan
odrZavanja. l0,l0b

9,4 10,5a-7a.

r0,5b-6

10. l0b- I I9,5

10,15

tB5

10,12



'l'liM^ MA'l'lt MARKO LUK^*' LUK^Io

vukovinra. l0,l6a 10,3

. Iìazboriti kao zrrrije,
a llazazlcni kao golu -
bice. 10,161)

. IzvrSavanjc slanja. 6,12s 9,6

l' tls¡r. Mk 1,21.28.37-39.45; 2,12-13,itd.
r? Usp. Mk 2,6-8, 16. t8. 24.
r:ttlsp. l. MULI^'l'lìlAY, a.c., str. 23.

'{ Us¡ . J. Mlìt,l^ l'lìl^Y, a.c., str. 2t.
ri >Jeclno¡lr ¡loz.va k scbi l)vancstcricu i dade im nroó i vlast nad zlinr

duhovirna i cla lijeðe bolcsne. Zatirn ih ¡losla da navjeSóuju kraljevstvo
lìoZjc i da ozclravljaju bolcsnikc, i reðc iln: >Ni$ta ne uzintajtc na put: ni
5tapa, ni torbc, tìi kruha ni ¡lovca! Niti inrajte ¡lo dvije haljine. U koju
gocl kuóu udctc, ostanitc tu dok nc ostavitc to ¡njesto! Gdjc vas ne prirne,
izidite iz. njihova grada, otrcsite ¡trah sa svojih nogu, za svjedoðanstvo
¡rrotiv njih:r<. O¡ri krcnusc te icluói ¡to sclinra navjc5óivahu llaclosnu vijest
i svuda ozclravljahu bolesnikc... Na ¡rovratku apostoli pripovjedc Isusu
sve Sto su uði¡rili.'l'ada ih poverlc sa sobo¡n te ode na samotno mjcsto u
okolicu gracla zvanog Iletsaida( -(t,k 9,1-6. l0).

rritlsp. I'1. SCI{ÜRM^NN, Das l.ukasevangclium, I.lerber, 1969. str.
498.

17 Kad je llizej poslao svog slugu Gucjaz, potaknut Zur¡loðóu, rcðe
mu: >O¡ra5i se, uzr:ri u ruku ntoj Stap, pa idi! Ako koga susrctnes, ne
pozdravljaj ga, ako tc rko pozclravi, nc odz.dravlju muu. (2 Kraljevi,4,29):
I. JERIìMIAS, o.c., l6t; srr. 269.-279.

18 Prc¡na Novorn zavjetu prvo Kristovo olljavljenje, bilo je dano Mariji
iz Magdale, ali uðenici joj nisu ¡tovjcrovali: us¡1. LkZ4,l0-ll.Z3; Mk 10, t0-
I l.

r9 lìadi sc o iskustvu kojeg srlro traz.vali na drugorn mjcstu disclosure:
usp. rìota I ca¡l.Z, str. 63. Slijedinr tumaðenje E. SCHILLLIIEICI(X-a,
Gesù, str. 404.-412.

at ¡. MA1'EOS, J. IIARIìIï|O, Iil lìvangelio de f uan, Madrid, 1979., str.
866.
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2rUs¡r. I Kor6,l9; 2K<tr l,2l;3,3; 5,5; lìorrr 5,5.
22 [Jsp. I Kor 12,3. 7- I l. 13. 2 Kor 6,6; 13,13; Iìim l5,l]0.
2:'[Jsp. I)j 2,4 ss; 4,{}9.31; 5.3. il2; 8,29;9,31; 10,44; 13.2. itd.
2{ Usp. I Kor 14,23 ss. 26.
25 [Isp. Iìirrr B, I 5, 211. 26; Gal 4,6.7 .

2"Usp. I Kor 12,10; 14,14,2-25.
27 Usp. l,k 24,36-Sil; Iv 20, l9-29.
2" [Isp. Lk 24,37 -41; lv 20, 20. 27. 28.
2'l Us¡r. Lk 24,44-49.
:"'Us¡). X. LIjON I)Ulro[Jll, Vocabulario dc'l'cología l]íblica, I Ierclcr,

Barcelona, 1966., str. 45.-46.
3r I. L. SIIGU NI)O, Ilsa cor¡runiclad llanacla Iglcsia, u'l'eología Âbiclta

¡rara el Laico Âdulto, lJuc¡los Aires, 196{}., str.l27.
:r2 Us¡1. na pr. Pavlova oporlìcrìa cla krSóanska asanrblcja budc

privlaðni primjcrz.a nc-krSóanc: I Kor 14.
:f:' Postoji stanovito raz.ilal.enje o rìaslovrìicirna Isusovih rijcði u Mt

lB,lB: prema nekinra bila lli ista krSóa¡rska skup5tina, o kojoj govori
redak 1 7, prenìa druginra odnosi sc na apostolc i njihovc nasljednikc: u
korist ovog zadnjeg rniSljenja govore studijskc momografijc: J.

MtJRPIIY-0'CONNOIì, I)órché et conìmunLrté dans lc Nouveau
'l'estanìerìt, u Iìevue Iliblic¡uc 74 (1967.),161.-193., pogotovo lB6.-l{}B. i

E. MAR1INIlZ,'l'hc Intcr¡rrctation of >oi ¡nathetai< u Mt l{ì, u Catholical
biblical Quartely 23 ( I 96 l.), 2Br -292. I. R^MOS - RIIGII)OS zakljuðuje:
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TV. POGI"{VLIE

POVIIESNI I KARIZMATIÕKI TEMELI POSLANIA
RnDo\n{rÕroc ävorn

O. POSTAVLIENIE

Poslanje redovniõke zajednice ne moZe bti shvaóeno
jednoznaõno niti jednoliko, veó kao karizmatiðka raznolikost.
Buduói da smo do sada raspravljali o temelju poslanja
redovniðkog Livota sa stajaliðta zajedniðkog svim oblicima Sto

postoje, sada Zelimo posvetiti naðu pozornost specifiõnosti
svakog pojedinog od njih. Samo ovom pretpostavkom postiói óe

svoju istinitost ono ðto smo do sada prouðili.
U povijesti Crkve pojavili su se razliZiti oblici Redovniðkog

Zivota. Nisu slijedili bez stanovite duhovne novosti. Nekoji su
prestali djelovati; izumrli su; drugi su uspjeli proZivjeti kroz
stoljeóa sve do danas. Nekoji su bili izvorne originalnosti, drugi
su nastali unutar duhovnog sadrZaja prethodnih, udruZujuói se

na neki naðin s njima.
Drugi vatikanski sabor, da izbjegne znanswenu ili povijesnu

raspravu opisuje razliðitost instituta posveóenog Zivota u
dvostrukoj perspektivi: >instituti koji se potpuno posveóuju
kontemplaciji u samoói i ðutnji<< i >instituti posveóeni apostolskom
Zivotu<.r Ova tipologija u veóini Instituta ne nalazi se potpuno
ðista, tako da su se koncilski oci naðli u situaciji da imenuju i druge
oblike redovniðkoglivota, drieôi ipak temeljnim ovaj naðin
imenovanja, upravo radi ovog razloga, kasnije su izradeni brojevi
devet, deset i jedanaest dekreta Perfectae Caritatis.2
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U ovom poglavlju prouöavat óemo poslanje redovniðkog
üvota slijedeói nazivlje Drugoga vatikanskog sabora i u
perspektivi sveopóeg poslanja Crkve. Iako raznoliki oblici
redovniðkog livor.asadrZe i neke zajedniðke elemente poslanja,

odreduju se ipak po svojim karizmatiðkim konturama. Bio bi to
golem posao, ako bi se odluðio opisati karizmatiðko poslanje
svakog pojedinog od tisuóu i tisuóu muðkih i Zenskih instituta
5to postoje i ðto su postojali u Crkvi. Nastojat óu ponuditi veliku
sintezu, koja narn kasnije moZe posluZiti u teolo5kom
razmatranju Utemeljitelja i njihovih redovniðkih zajednica u

poslanju Crkve, kao nastavljaða Kristovog poslanja, i uvaZenih
protagonista u poslanju ðovjeðanstva.

1. ZAIEDNIÕKI ELEMENTI SVIH OBLIKA REDO\AIIÕKOG
ZryoTa KoII SE oDNoSE NAAPOSTOLSKO SI-A.NIE

Kao polaznu toðku uzmimo afirrnaciju broja pet PC, koji
govori o zajedniðkim elementima svih oblika redovniðkog Zivota:

oÕlanovi, bilo koje redovniðke ustanove neka u prvom redu budu
svjesni da su se zavjetovanjenr evandeoskih savjeta odazvali
boZanskom pozivu, da tako, rìe sa¡no mrtvi grijehu (usp. Rirn
6,1l) nego i odriõuói se svijcta, 7.ive Bogu jedinom. Cijeli su svoj
Zivot stavili na raspolaganje njegovoj sluZbi. To im daje neku
posebnu posvetu, a ta ima svoje duboko korijenje u krsnoj
posveti, koju potpunije izraZava ("Mundo renurìciantes, soli Deo
vivant").<

U ovom ðlanku, na prvom mjestu, se afirma da je redovniðko
zvanje odgovor na BoZji poziv; nije ljudsko veó BoZje potaknuóe
njegov konaðni cilj jest Bog. Ipak su brojna prijeporna stanja koja
iztogaproizlaze.Ovaj ðlan je nadodan u zadnjoj redakciji dekreta
Perfectae Caritatis: nije uvrden kao postignuti teoloðki ðlanak,
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buduói da moZe izazvatinekoja kriva shvaóanja: kao na primjer:
ðto znaöi odreói se svijeta? Odreói se svijeta grijeha ili svijeta
opóenito? Kako spojiti shvaóanje poslanja redovnika, u koliko
su poslani u svijet, s odreói se svijeta?Apsolutno odricanje svijeta

znaðilo bi odstranjenje podruðja i naslovnika poslanja. Takoder
se moZeno pitati. Sto znaði >Zivjeti samo za Boga?< Predpostavlja

li kontradikciju izmedu LivjetizaBoga i Zivjeti za Ijude?3 Tako bi
poslanje ostalo izmjeðano, ispreturano, i koje bi kod rectovnika
pretpostavljalo predegzistenciju, zatnoói Zivjeti za dobro ljudi.

Liv¡eti zaBoga pokazuje njegovu vjerodostojnost u koliko
ukljuðuje njegovo ¡tezainteresirano sluZenje ðovjeku u prostoru
i posredovanjem Crkve.

Vidljivo je da bi jednostavno i restriktivno shvaóanje takovog
izraLavanja moglo povuói za sobom potpuno diskredititiranje
shvaóanja poslanja redovniðke zajednice; poslane od Boga za

svijet, za ðovjeka. Odreói se svijeta i Zivjeti samo za Boga moZe

postati koðnica za poslanje, kada su krivo shvaóeni.
U istoj neodredenosti, iako s novim korektivom, nalazi se i

drugi paragraf broja pet, kojeg óemo odmah u nastavku navesti:

ustoga õlauovi bilo koje ustanove, prije svega i satno Iloga traZe,

treba da spajaju kontemplaciju, po kojoj se ulllom i srcem s

Njime sjcdinjuju, s apostolskom ljubavlju koja ih goni da se

suradnjom ukljuðe u djelo otkupljertja i Sire kraljevstvo llo7je<
(PC s).

Ipak iz ovog paragrafa moZe se dobiti konkretan i vaian
zakljuðak za redovniðki Zivot: Livjeti otajstvo Kristovo, biti
predoðeni kao 5to je bio Isus kontemplativno i apostolski;
oblikovati apostolski kontemplativni Zivot, znaði biti apostol
kontemplativno. Znaði istodobno predanje Bogu i ðovjeku, jer
jedno bez drugog je nemoguóe. Uvijek se nije mislilo na ovaj

naðin; ni u pro5losti a niti danas. Nastavlja se suprotstavljanje
Boga prerna ðovjeku, nadnaravnog i naravnog, eshatologija i
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povijest, smatrajuói oba pola u alternativi. Ovakovo¡n shvaóanju
moZe posluZiti i uvodni izraZaj ovog koncilskog citata: >Deunt
prae omibus et un¡ce quaerentes< (traíeói prije svega i jedino
Boga). Misli se na naðin monaðkih kategorija pro5losti, koje su
rezimirale bit mona5tva na >quaerere Deum<, koje je ukljuðivalo
odvajanje od svijeta. Ne mislili se na traZenje Boga õisto teoretski
ili individualistiðki? Ipak, kontekst oznaðuje da se radi o Bogu
koji je u osobi Isusa Krista ostvario naðe spasenje, o Bogu koji se

je oðitovao u Isusu i kojeg nalazimo u svojoj braói. Ipak, na svaki
naõin ima u koncilskim rijeðima intuicija, koja nije sasvim jasno

izreðena, ali koju Crkva zahtjevau vrijeme poslije Koncila; svim
ustanovama, zvane one kontemplativne ili apostolske, prerna
koncilskoj tipologiji, s obzirom na poredak poslanja, zajedniðko
im je Zivljenje kontemplativne proteZnosti. Kontemplativna
proteznost apsolutno je potrebna za svaki naðin Zivota i poslanja.
Takova kontemplativna proteZnost definira se kao >korijenska
swarnost milosti, koju vjernik doZivljava kao BoZji dar, uliveni
dar po Duhu, i koji osposobljuje ðovjeka za spoznavanje Boga
(usp. Iv 148), u (usp. Iv l,l-3) tajni trojedinog zajedni5tva i
moguónosti, da ðovjek moZe uZivati BoZje dubine (usp. I Kor
2,10)4; to je teolo5ki odgovor vjere, ufanja i ljubavi, u kojem se

ðovjek otvara objavi i zajedniðwu Livota Boga po Kristu u Duhu
Svetome. Ovaj dar i ovaj odgovor ne Zive se u suprotnosti sa

ljudskim djelovanjem: >To je najuzviðeniji ðin, pun duhovnosti,
ðin koji joð danas moZe i mora biti vrhunac piramide ljudske
aktivnosti< (Pavao VI).

Kontemplativna se proteZnost odraiava u osluðkivanju i
razmatranju Rijeði, u sakramentalnom zajedniðtvu, u molitvi,
takoder u traZenju objavljivanja Boga i njegove volje u
dogadajima i u ljudima, u svijesnom sudjelovanju u poslanju
spasenja ðovjeka; u potpunom predanju samoga sebezadolazak
Kraljevstva, ),u trajnoj i poniznoj adoraciji nazoðnosti BoZje u
svijetu i u dogadajima, i u stvarima; to je drzanje koje svjedoði

t92



nutarnji mir i koji je nositelj mira u sredini gdje Zivimo i
djelujemoo.

Kontemplativna proteZnost nastoji naói Boga u svemu i u
svima da moZe biti rhvala njegove slave< (usp. Ef I,6).

Kontemplacija nije samo stvar ðisto kontemplativnih
instituta, jer njezin se sadrZaj ne suzuje samo na >ðistu
kontemplaciju<, veó je ona temelj djelatnosti i potpunog
predanja õovjeku. Govoreói ovako, Crkva prikazuje rezultat
golemog nastojanja oko nadvladavanje dvojbe izmedu
kontemplacije i akcije, postavljajuói kao radikalno najveói
stupanj vladanja krðóanskog bióa kontemplativnu proteZnost.

Dodajemo, da su zajedniõki elementi svih oblika Redovniðkog
Zivota oni koje smo prouðili u prethodnim poglavljima, kao
korijeni svih forma poslanja. U tim elementima istaknut je odnos
izmedu kontemplacije i apostolske djelatnosti, i ako smo se sluZili
drugim pojmovima.

2. POSTANIE ÕISTO KONTEMPT¿.TIVNIH I MONASKIH
INSTITUTA U CRKVI

Instítutí specífiðno kontemplativni
uposlanju Crkue:

uUstanove, koje su usmjerene sa¡no na kontemplaciju, tako da
se njihovi ðlanovi u sa¡noói i Sutnji, u neprestanoj molitvi i
radosnoj pokori bave samo Bogom, uvijek u Mistið¡rom Tijelu, u
kojem osvi udovi nemaju iste sluZbe< (Rim I2,4), zauz.inaju
istaknut polo'zaj, ma koliko bila velika potreba djelatnog
apostolata. Oni prinose Bogu izvrsno Zrtvu hvalc, a narod BoZji
rasvjetljuju bogatim plodovima svetosti, primjerom ga potiðu i
otajsrvenom apostolaskom plodnoðóu promiðu njegov pofast.
Tako su oni ures Crkve i izvor nebeskih milostiu (PC 7).

Koncil ne Zeli ustvrditi da Instituti potpuno posveóeni
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kontemplaciji nuZno trebaju biti poistovjeóeni s monaðkim
institucijama,s jer su se pojavili mnogi kontemplativni instituti,
a nisu monaðki; isto tako svi mona5ki instituti nisu posveóeni

iskljuðivo vjeZbarna kontemplacije. Monaðki instituti potpuno
posveóeni kontemplaciji jesu: kartuzijanci, trapisti,
kamaldulenzi, karmelióanke i klarise.

Koncil ponovno istiðe valjanost ovih instituta: imaju u Crkvi,
shvaóenoj kao mistiðno Tijelo Kristovo, svoju specifìðnu funkciju,
i ),zauzirnaju istaknuto mjesto< ()praeclaram partem retinent<).

Iako je pro5lo viðe godina koncilske obnove, jo5 uvijek je te5ko

shvatiti ðto znaði >potpuno predanje kontemplaciji< ili >potpuna

zauzetost u samoói i Sutnji zaBoga<. Ovr izraíaii su vrlo stari.
Pitarno se, da li danas zna(,e ono ðto su znaöili onda?

Izvorno owízraäaji nisu imali toðku gledanja izravno prema

bliZr, jemu, spasenje drugih, ostvarenje poslanja Crkve koje sadrZi

spasenje svijeta. Monaðka struktura bila je takova da je sluZila
individualnom mistiðnom sjedinjenju s Bogom. Nije postajala

misionarska svijest za kojom danas Zudi Crkva. Zivot anahoreta,
pustinjaka isto tako i Zivot cenobita sluZio je za postizanje ove

unutraSnje i privatne swhovitosti.
Na svaki naðin, Crkva u srednjern vijeku vrlo je cijenila

posebnu sluZbu kontemplativnog Livota kartuzijanaca,
kamaldulenzaitd.lpak u zadnje vrijeme, uglavnom zadnji pape,

istiðu na poseban naðin vaZnost utjecaja ovog oblika Zivota na
cjelovito poslanje Crkve.6

Djelovanje kontemplativnih instituta u jedinstvenom
poslanju Crkve ne moZe biti svedeno na misteriozni nevidljivi,
nesakramentalni, utjecaj. Njihovo djelovanje treba da bude
vidljivo u BoZjem Narodu. Ovo zahtjeva znaðajnu obnovu
instituta u >konventima klauzuren i obnovu mentaliteta. Danas
se osjeóa potreba veóe blizine i neposrednosti s ðovjekom.
Redovnici i redovnice kontemplativnih redova ne mogu Zivjeti
izvan granica ljudske povijesti, zabrinutih svakako za nquid
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spirituale<; oni trebaju biti svjesni i zabrinuti za oðekivanja i
trpljenja ljudi s kojirna Zive. Sto vi5e, Zivot i rad redovnika,
posebno kontemplativnih, treba biti stalno otvoreu prema onima
koji Zive vani (krðóani i nekrðóani); inaðe bi bili bez svjedoõenja.

Ipak u mnogo sluðajeva preZivljene su reðetke i zastori u odnosu
s BoZjim Narodom, pogotovo kod liturgijskih proslava. Za

vjernike je plodonosno svjedoðanstvo moói vidjeti kako su

kontemplativci podvrgnuti te5kim uvjetima rada, da preZive, i

te5koóama zajedniðkog Livota, kao jednoj vrsti pokore. Govoriti
o tajnovitoj apostolskoj plodnosti ne ukljuðuje automatski
govoriti o njezinoj nevidljivosti. Sto vi5e, tajansweno je takovo,

upravo po svojoj sakramentalnosti. Sve u Crkvi jest i treba da

bude sakramenat, to jest vidljivi znak Otajstva Boíjega,
Sakramentalnost postoji tamo, gdje se netko, neðto, ili zajednica
vidljivo predstavljaju BoZjem Narodu. Novi oblici
kontemplativnog Zivota, ne mona5kog, kao Male Isusove Sestre

brata Karla Foucaulda, oznaðuju novi naðin nazoõnosti
kontemplacije usred svijeta, a ipak nisu ukljuðene u zahtjeve
zv ano g dj elat no g Ap os tolata.

Kod kontemplativnih redova naglasak se stavlja na potpullo
>sluZenje Bogu<. Ovo >sluZenje Bogu< jest liturgija, proroðki rad

u Sutnji. Kontemplativci u Crkvi i u svijetu izrarmi su svjedoci
transcendencije Boga i moguónosti transcendencije ðovjeka. Po

svom zajedniðtvu sa svim õlanovima Kristova Tiiela nastoje biti
klica Zrtvene hvale, moliwe i kontemplacije u Crkvi.

>Stoga, kontemplativtìi i¡tstituti trebajr.r da Zive u realnosti
otajstvo >Pustinje< u kojeg ga uvodi njihov ,rlzlazak r.'lo je mjcsto
u kojem se nalaze, ukljuðivði i borbu napastovanja, nebo i zemlja
- prema tradiciji - u kojem svijet, neplodna zemlja, pretvara se u
obeóanu zemlju, a samo ðovjeðanstvo postiZe svoju puninu.
Stoga, ako se m o'¿ereéi >da se kontemplativci, na stauoviti naðin,
nalaze u srcu svijeta, onda se moZe reói, da se kontemplativci
nalaze jo5 mnogo viðe u srcu Crkveu. (Dimensió¡l contemplativa
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de la Vida Iìeligiosa, br. 25, b,c)

Kontemplativci ne bjeie od naðeg svijera; njihov tajansweni
>>izlaz< i >pustinja< sluZe kao borba naðeg ðovjeðanswa prema
ðovjeðanswu veóe transcendencije, da preWori suhoparnost ljudi
u nebo, da bude prigoda ujedinjenja i pomirenja boZanskog i
ljudskog. Bolje reðeno, kontemplarivci nastoje da svijet bjeZi od
svojih davolskih labirinata i da se usmjeruje prema Bogu.
Kontemplatirmi instituti po svojoj naravi povlaðteno su mjesto
transcendencije.

>Njihov glavni i temeljni apostolat jest njihov konternplativni
Zivot, jer je njegov tipiðan i karakteriðan oblik prema posebnoj
BoZjoj namjeri, biti Crkva, Zivjeti u Crkvi, ostvarivati zajedni5rvo
sa Crkvom, vrðiti poslanje unutar Crkve. U ovoj perspektivi,
poStivajuói potpuno prirnarnu apostolsku funkciju samo gv¿ivota,
na temelju koje trebaju Dptve¡rstveno predati se Bogu( (PC 7) i u
kojoj, nadvisujuói zakone klauzure i pravila dekretiranih u tom
pogleclu, mogu, u vjernosti vlastitom duhu i tradicijama svake
pojedine obitelji, oworiti se iskuswima pornoói i sudjelovanja
¡lreko molitve i duhovnog Zivota k oni¡na koji Zive izvanjski. (usp.
MR 25)(.

Ovako ostaje sasvim jasno potvrdena apostolska proteZnost
kontemplativnog Zivota i ostaje sawSeno ukljuðena u poslanje
Crkve. Kontemplativni Zivot sam po sebi je apostolski,
misionarski, klica Zivota i djelovanja u svijetu i u Crkvi.

Posebno p oslanj e monaitv a

>Neka se i na Istoku i na Zapadu vjerno ðuva i neka se danomice
sve viðe u svom izvornom duhu razvija ðasna ustanova monaSkog
livota, koja je kroz dugi tijek stoljeóa stekla slavne zasluge u Crkvi
i ljudskom druðtvu. Glavna je sluZba monaha da unutar
samostanskih zidina vrðe poniznu i plemenitu sluZbu
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boZa¡rskom Veliðanstvu, bilo da sc u skrovito¡n Zivotu sasvim

¡losveóuju bogo5tovlju, bilo da su zakonito preuzeli neka djela
apostolata ili krSóanskc ljubavi. Õuvajuói, daklc, tlarav vlastite
ustarìove neka obnove stare dobre traclicije i neka ih tako

¡lrilagodc dana5njim potrebanla du5a da sa¡nostani buclu
rasadi5ta zaiz.gradbu krSóanskog naroclan (PC 9).

U proðlosti se je rijeði >monah( davalo vrlo ðiroko znaðenje,

ðak se je govorilo o raznim stupnjevima monaha. Mnogobrojni
oblici monaðkog Zivota su stvarnost osobne slobode; upravo ta
sloboda je glavna obiljezba pruotnog monaðwa. I stoga, mona5ki

instituti ne mogu biti svedeni na strogo kontemplativne.
Prvobitna zadaóa i funkcija monaha jest >davati BoZjem

Veliõanstvu ponizno i ðasno bogosluZje u¡ìutar samostanskih
zidina<. Zajedricamonaha karakteristiðna je po >stabilitas Ioci<

(>intra saepta monasterii(), Sto ju pretvara u karizmatiðku
mjesnu Crkvu. Zaista, monaðka utemeljenja poðevði od Pahornija

imaju zadaóu da budu za BoZji Narod produbljivanje i ostvarenja

Crkverrog ideala, kako ga predlaZu Djela Apostolska. Nastojali
su biti ostvarenje najpouzdanije i naibliáeLelii prvotne zajednice,

zajednice >apostolskog Zivota<8

Sveti Antun Pustinjak pozdravio je djelo Pahomijevo kao

pojavu ,apostolskog Zivota<. Zivotopisac stavlja na usta
Pahomiju molitvu, u kojoj on govori Bogu o njegovoj ))santa

koinonía, koja je bila pred-utemeljena po naðim svetim ocima
apostolima<. Teodor je govorio:

>'lo je BoZja milost... da se je na zemlji pojavila sveta koillonía,
po kojoj je dano ljudima, koji Zele biti sliðni slici A¡rostola pred
Gospodinom sviju, i upoznati apostolski Zivot<.11

Kasijan (360-433), uðitelj mona5wa na Zapadu, ide joð dalje:

mona5ki Zivot nije jednostavno vraóanje naðinu Zivota

Jeruzalemske zajednice, pod upravom apostola; on obuhvaóa
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povijesrlo produljenje ))apostolskog Zivota<. Ova teza je
formulirana i branjena po Opatu Piamón-u u Collatio 18,5. Iz
njegovog dugog izna5anja moZe se zakljuðiti da je Zivot prvotne
zajednice bio savrðen; ali prikljuöujuói se njoj pogani, kako
pokazuje Koncil u Jeruzalemu, obiðaji su opustili, a medu
drugima stvarima, dopustilo se vjernicima zadråati vlastita
naslijedena dobra. Ipak, svi vjernici nisu prihvaóali nova
strujanja.

>Oni koji su zadrZali revnost apostola, sjeóajuói se one prve
rcvnosti, napustili su svoje gradove i druðwo koje je s¡natralo
dopuðterrirn za sebe i z.a Crkvu Boi;ju:zivot vi5e þopustljiv.
Nastaniv5i se oko gradova i udaljenih mjesta, poÕeli su privatno
i na svoju vlastitu odgovornost vrðiti praksu naðela koji su bili
ustanovljeni od apostola za ðitavu Crkvu<.t0

Monaðka zajednica svetog Bazilija isto tako Zeli obnoviti
Crkvu prema idealu zajednice apostolskih vremena. Prema
njemu, mona5ki Zivot treba se ugledati na naðin livota prvotne
Crkve u Jeruzalemu, kako je opisan u Djelima Apostolskim: u
savrðenom bratstvu (radelphotes<) k¡Sóana. Rijeð >adelphotes<
stalno je nazoðna u njegovim rukopisima. Zajednica, prema
njemu, nije sredina u kojoj óe svaki njezin ðlan razvijati svoj
osobni Zivot, veô, cilj za kojim teZi djelovanje sviju. Svaki ðlan
bratimswa treba da se odrekne misliti na samog sebe i da radi za
dobro zajednice cenobita. Bratstvo ustrojava Zivo tijelo: kao
Crkva, ðija je ona jedna stanica, a samostan je zvan po Svetom
Baziliju >Tijelo Kristovo<. Svaki õlan treba da u njemu zaLtzme
svoje mjesto i ne smije prouzrokovati smetnju ni nered, zapustiti
svoju vlastitu sluZbu ili protupravno prisvojiti djelovanje
dodijeljeno drugom ðlanu.

Veó u poðetku, takoder u Pravilu Svetog Augustina nalazi se
kao naðelo i temelj ðitavog monaðkog Zivota nasljedovanje
prvotne Crkve: jedinswo srca i osobno siromaðWo, kao vidljivi
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oblici i nevidljivi jedne te iste stvarnosti. Dostavljamo tri navoda

u kojima sveti Augustin na ulo lijepi naðin iznaða svoje mi5ljenje.

Obj aðnjavaj uói Psalam I32. kaie:

>Gle, kako jc dobro i kako je milo kao braóa zajedno Zivjeti! Ove
rijeði Psalma, ovaj slatki z.ov, ova ttjeZna rnelodija, je poðetak

rrro¡ra5tvtt. Na ovaj glas izbijaju braóa koja tcLeí:ivjeti zajcduo u
jedisntvu. Ovaj stih bio jc trorn¡leta, trublja. Odjckivao je tta
Õitavoj zcmlji i oni kojisu Zivjcli raspr5cni skupili su se... Sto hoóc
reói u jedinstvu? O prvirn krðóaninta reðeno je da su bili jedna

du5a i sarno jed¡ro srce prema Iìogu. Oni su prvi ðuli ovaj glas, ali
ne sami, jer ova ljepota i bratstveno jedinstvo nije bilo sarno 7.a

njilr. Takoder je i z.a njihove nasljednike ovaj uZitak bratskc
ljubavi iovo posvcóenjc llogu.<

Tumaðeói etimoloðko znaðenje rijeöi monah kaZe slijedeóe

>Monos (rijeð iz koje p r<>iz.lazi rijeÕ monah) znaði jedan ali ¡re na
bilo koji naðin; tako onaj, koji je usred Inno5wa ðini sta¡rovitu
cjelinu sa ostalima iz tntroStva, ali on ostaje jedinica. Nasuprot,
¡nonos-¡norìah - z¡raði sam, samo jedan, i ne moZe se primjeniti
na onoga koji je u sredini ¡n¡ro5tva. Dosljedno ovome, koji Zive u
jedinstvu, ali na naðin da oblikuju jedinswenogðovjeka i ostvare

5to je napisano, biti jcdna cluða i jedno srce, mnoga tijcla ali ne
muoge du5e, mnoga tijcla ali ne nìnoga srca, ovo su oni koji s

pravom dobivaju itne luottah, jcr zaista svi su satno jecltrou.r'

Na drugom mjestu

>Glav¡ri motiv radi kojeg ste se skupili u zajednicu jest: da Zivite
jednoduðno u zajednici; da i¡nate samo jednu du5u i jedno srce
prema Bogu i ne s¡natrate ni5ta svojim veó da posjedujete sve

zajedniðkio.r2

Ideal oZivota apostolao opisan u DjelimaApostolskim, takoder

i na Zapadu odreduje druga uskladivanja koja manaðki Zivot
prisvaja. Kao i predhodno monaðtvo, sveti Benedikt nalazi ideal
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svoje zajednice, ne u obitelji >krvi i mesa(, ne u svjetskom
druõtvu, veó u Crkvi Kristovoj. Benediktinski samostan Zeli biti
ostvarljivi ideal krðóanske zajednice, tvoreói Dmalu crkvicu< u
srcu velike Crkve, po primjeru prve Crkve. Ovako govori
benediktinsko Pravilo - Regula:

>Svc stvari neka buclu zajedniðke svirna, kao 5to je napisano, i
nitko da reðe, ili pretpostavi da je neðto njegovo<.r:t
>Kao 5to je napisano, dat óc se svakom pojedinorn otro Sto mu je
potrebno(.r4
>Opat óc raz.mi5ljati, uvijek, o onoj presudi u Djelirna
Apostolskirn preula kojoj se je davalo svakome prerna njegovoj
potrebiu.'s

Prema svemu iznesenom, nije ðudo ðto se je zavjetovanje
monaha zvalo< apostolsko zavjetovanje<, ili se je tvrdilo da su
apostoli uspostavili oblik monaðkog Zivota.

Razliðiti oblici monaSrva, ukljuðujuói i iskljuðivo
konternplativne, vr5ili su nezarnjenjivu sluZbu u Crkvi i u dru5wu.

Sintenzirajuói sve oblike, istiðemo sljedeóe:

a) Monasí mole kao zøtupníci ðitavog ljudskog roda.

Sveti Ivan Krisostom kaZe:

>Monasi, kao cla su oci ðovjeðatìstva, daju hvalu za ðitav ljudski
rod; hvale l)ogazasve i vjeZbaju se u isti¡rskoln bratstvu<.r(i

Kod njih je oðevidna iskonska karakteristika Crkve: biti kvasac
u masi, biti svjetlo u tami, biti sol u hrani. Od naðeg ðovjeðanstva
nastoje uðiniti svemirski poredak koji se klanja Bogu i koji ga
zaziva. U njima ðovjeðanswo moli Oca i slavi njegovu liturgiju.
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b) Monasí, suradnÍci u pobiedi Dobra nad ZIim

Monasi su veó od najstarijih vremena bili ðvrtsto uvjereni da

sudjeluju djelatno u velikoj zadaÓiKrista i niegove Crkve pobjede

nad Sotonom. Bili su istinski borci. TraZili su borbu protiv Sotone

upravo na njegovom terenu, prema uvjerenjima onogvremella,
u pustinjLlako je njihovo shvaóanje pobjede nad zlim, bilo
uvjetovano mi5ljenjern vremena u kojem su Zivjeli, ipak njihovo
djelovanje borbe uðinilo ih je autentiðnim suradnicima u

ucjepljivanju i ðirenju Kraljevswa Boliega. Njihova Zelja i njihovo
nastojanje bilo je uvijek Zelja pobjediti zlo. Danas, monaðki

samostani mogu se pretvoriti u prostore slobode evandelje, u

utoðiðta i rasadnike ðovjeðanstva, u priðuvne snage duhovnosti
protiv óudoredne zaraze naSeg vremena.

c) M o n a s i, suj e do ð ans tv o i p r ími er krí óan sko g p o stoi an'i a

Svojim primjerom i svojim svjedoðenjem sluZili su ðirenju

vjere medu kr5óanskim narodom. Bitna oznaka njihova
svjedoðanstva bila je eshatoloðko obiljeZje njihova Zivota; u

sada$njosti su Zivjeli posljednju swarnost. Sveti monasi ponudili

su Crkvi veliko proroõko i karizmatiðko sluZenje; njihovo
odvajanje od svjetskog, njillova ukorijenjenost u BoZju
buduónost ðini da monasi budu izvanredni svjedoci buduóe

domovine.

d) Monaitvo i mísionarska ev angelizacii a

Bilo je monaha koji su bili privuðeni impulsom misonarske

ljubavi i evangelizacije. - Bili su to oni koji su prethodno postigli

osobnu zrelost i svetost i koji su primili od Duha posebne

karizmatiðke darove. r7
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Stari samostani iako neovisno, sami, snagom istih stvari,
razvili su veliku apostolsku djelatnost sasvim duhovnu, ne
ministerijalnu. Djelovali su kao BoZji ljudi. Ovo duhovno ozraóje
bilo je mnogo jaðe u gradskim samostanima.

Sveti Ivan Krizostom, u vrijeme dok je bio Carigradski
Patrijarha, imao je dosta problema sa monasima, koji su odbijali
svaku crkvenu javnu sluZbu, pritjeðuói potrebi odmora i samoóe
za postizavanjem kreposti i >posvetiti se kontemplaciji<.tB
Uvaiavajuói potrebe Crkve ipak je nekoje monahe iz Carigrada
posvetio za sveóenike, a kasnije, u progonstvu, i druge da bi bili
misionari u Feniciji. Kalinik govori o rijeðima Sv. Ivana
Krizostoma upravljenih monasima:

,Trebat óete ¡loloZiti raðun o va3im skrivanjima i vaðem
nepostavljanju svijeóa na svijeónjak. Odbijajuói biti zaredeni krivi
ste da drugi budu zarede¡ri, osobe o kojima ne zna¡no nista(.rtl

Za lvana Krizostoma misionarski apostolat bio je nkruna
monaðkog Livota<<, mislio je da zaista nitko nije tako prikladan
za navije5tanje spasenja, kao ðto su ),muZevi oduSevljeni Zarkom
revnoðóu filozifije apostola<. Nil, uðenik Ivana Krizostoma tyrdi:

"Livot. bez propovijedanja ¡nnogo je korisnije nego li
propovijedanje bez Zivota. Ali kad se propovijedanje i Zivot
ujedine, tek onda se oswaruje savr5ena slika fìloz.ofijen.'z')

Perzijsko mona5tvo, na svoj naðin nastanilo se je u
najudaljenijim toðkama krðóanskih srediðta da bi postali
samostani misijskog iZarivanja. U zapadnjoj i juZnoj Europi
krSóanstvo se je Sirilo zahvaljujuói monasima. U ondaðnja
vremena, >briga za duðe<, sa svime, bila je usredotoõena na
liturgiju; propovijedanje je bilo ukljuðeno u liturgiju i prvazadaóa
sveóenika bila je jednoglasna moliwa (korska molitva) kao i
monaha, a ne toliko pastoral koji bi pratio vjernike izvan Crkve.
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U misijama gdje su monasi evangelizirali, misionarska sluZba je

bila podredena duhovnom Zivotu.

e) Karítatívnø í socíjalna pomoé monøha

Monasi su uz duhovnu pomoó pruZali takoder i rvarnu pomoó

ljudima koji su ih molili: bolesnici, prosjaci, invalidi. Sveti Ivan
Krizostom govorio je:

,Obiteljski se odnose prerna prosjacima, osakaóe¡rima i od
takovih kuénih gostiju putti su stolovi... lcdan lijeði rane
osakaóenog; drugi vodi jednog slijepca; clrugi nosi rìa ramcllu
i¡rvalida u nogaman.zl

Izgledalo je kao da im je povjerena sudbina siromaðnih i
potrebnih. Spomenimo takoder brodice koje su prevozile hranu
siromasima po koinoniji Pahomija, koje su plovile rijekom Nil
od Tebaide do Aleksandrije. Sveti Bazilij je urezivao u pamet

svojim monasima posluZivati siromaSne, pomagati
hodoðasnicima, ðuvati bolesne. Sirenjem kðóanswa monasi su

u ovim predjelima osnivali bolnice. Benediktinski red ima veliku
vaZnost u pomaganju bolesnicima i u medici¡li. Pravilo Sv.

Benedikta dva puta podsjeóa Opata tla duZnost brige o

bolesnicima. Tako na primjer, projekt samostana Svetog Galla

od godine 820. i njegovi rezultati svjedoðe da su bolesnici
(monasi, takoder i bolesnici iz susjednih mjesta, a isto tako i
hodoðasnici iz inozemstva) ostajali u samostanima; nisu bili
iskljuðeni iz mona5ke zajednice, naprotiv bratski prihvaóeni ili
bi tu dobivali potporu. Arhitektski nacrti samostana ukljuðivali
su brigu za bolesnike (posebno benediktinski i cistercijenski):
bolnice i kupke, lijeðniðka kuóa i wt medicinskih trava, uklapajuói
se wlo harmoniðno sa zgradama koje su ok¡uZivale baziliku.22
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f) Monaituo, odgoj íkultura

Mona5tvo koje je pokrenuo sveti Bazilije usko je povezano s

grðkom kulturom. Odgajalo je djeðake koji su Zivjeli u samostanima;
ipak nije posve jasno je su li primali na odgoj i djeðake koji se nisu
spremali za monaðki Zivot. Primljeni djeðaci bili su podwgnuti
strogom mona5kom odogoju, u koji nisu bili ukljuðeni elementi
svjetovnoga odgoja. Takoder perzijsko monaðtvo petog stoljeóa
doprinijelo je mnogo odgoju mladeZi. U svom poðetku sÍì.mostani

su smatrani mjestima katehizacije i duhowroga vodstva za one koji
su Zeljeli prihvatiti krðóanswo. S wemenom su bile utemeljene
prave monaðkeðkole razliðitih stupnjeva, poðevði od puðkih do viðih

Skola za djeðake. Dobro poznata i vrlo znamenita ðkola ove naravi
bila je utemeljena na otoöióu Abda. Navedene Skole bile su izvor
biblijskoga i asketskog znanja. VrSile su veliki utjecaj u sredinama u
kojima su postojala ovakova odgojna i obrazorma srediSta. Tako je

bila i wlo znamenita ðkola u Nisible-u.23

Õinjenica je da prve generacije monaha posjeduju wlo mali i
nebitan stupanj kulture i ðesto su se pokazivali neprijateljski
raspoloZeni prema nauci; dok u kasnijem razdoblju upravo su

monasi oni koji swaraju i novi naðin pisanja mona5kih pravila,
asketskih rasprava, kolekcija apogtegmas, pisanja Zivotopisa
svetaca, nagovora i poslanica. S vremenom piðu i znansWene
rasprave, eseje, kako teolo5ke tako i povijesne naravi.2'r

Isto je tako i manualni rad benediktinaca bio nositelj uljudbe
na gospodarskom, kulturnom, politiðkom i religioznorn podruöju.

I tako mjesta u koja se bjeZalo od svijeta s wemenom postaj u sredi5ta

oblikovanja ljudi u crkvenoj, politiõkoj i gospodarskoj proteznosti.

Kada su se cisterciti iz Francuske ðirili u druge zeml.¡'e (Njemaðku

i slavenske narode) donijeli su tim narodima ne samo kðóanswo
nego i poljodjelswo. Obnova, koja je pokrenuta ðisto religioznom
nakanom, i nehtijuói postala je swaralaðki nositelj druðtveno-
gospodarske strukture svoga vremena.2s
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g) Monaítuo i sueóeniökø sliÍ'u.ba

Monasi su, prije svega, htjeli biti laiöki pokret. Sveóenstvo, je

na neki naðin, proistjecalo inkompatibilno sa karizmatiðkim
zvanjem i djelovanjem u BoZjem narodu. Anahoreti nisu htjeli
ni na koji naðin primiti sveti red, jer prihvaóajuói ga znaðilo je

napustiti samoóu i ukljuðiti se u svjetski posao; ima toliko
slikovitih primjera koji objavljuju ovakovo stanje.

U Pahornijevoj zajednici strogo se je odrZavao laiðki karakter

njezinih ðlanova, traíeói pomoó kod najbliZih Zupa ili Zeleói da

sami sveóenici sekularni vrðe svoju sluZbu u samostanima'
Pahomije, ni njegovi neposredni nasljednici nisu bili sveóenici.

Pahomije nije Zelio klerike u svojim samostanima, i to radi
moguóe taðtine ili hvalisavosti. Orsijezio, nasljednik Pahomijev,
jednom prigodom rekao je patrijarhi Teofilu:

>Mi smo laici bez vaZnosti. Imamo sve ðto trebamo
zahvaljujuói onima koji k nama dolazeu.

Mona5ka Crkva svetog Bertedikta od svojih poðetaka
iskljuðivo je samostanska. Ali ima svoje sveóenike, svoje dakone;

ovi su malobrojni; sluZe jedino za potrebe samostana, za potrebe

samostanske liturgije, osim sluZenja oltara, u niðemu se ne

razlikuju od drugih monaha. Kao i svi ostali i oni su podvrgnuti

opatu i dekanima, koji nisu nuZno pripadali sveóeniðkom redu.

Hitne potrebe Crkve, kako pastoralne tako i misionarske,
pogodovale su sveóeniðkom redenju monahu. Sveti Ivan
Krizostom stanoviti broj monaha uvrstio je u svoju sluZbu:

dvojicu kao biskupe, sedam kao sveóenike i veói broj, koji nije

moguóe toðno odrediti, kao misionare u Feniciji. Euzebij Vercelli

i Sv. Augustin osnovali su >samostan klerikau u kojima je

>apostolski Zivot< usko povezan sa sveóeniðkom sluZbom.

Augustin je Zivio sa sveóenicima svoje zajednice, kao jedan

monah, ali potpuno posveóen pastoralnim djelatnostima. Na

svaki naðin istiðe se autonomiia kojom je shvaóen monaðki Zivot,

205



u koliko je laiõki pokret. Isto tako je vidljivo, kako pastiri Crkve
priznavaju da su najbolji kandidati za sveóeniðki staleZ dolazili
iz redova monaðkog Zivota. U temelju postoji faktiðna
neodredenost sekularnog Zivota kao oblik postojanja k5óanskog
Lívota, ukljuõivSi i kao oblik sveóeniðke egzistencije. Sa svim tirne,
monasi koji su prirnili sveóeniðku ili biskupsku sluZbu oZivjeli
su i posvetili sluZbu. Sjajni primjeri su Bazilije, Gregorij
Nazijanski i Gregorije od Nise, Ivan Krizostom i Augustin.

Biljeíke o poslanju Lene u prvotnoj Crkvi

Legende svetilì pisaca i novele religiozne ukazuju i na
nazoðnost djevica u prvotnoj Crkvi na polju evangelizacije vjere.
Tekla, djevica, obraóenica, na primjer zavr5ila je svoje dare
navjeðóujuói evandelje u Ikoniji i Seluciji:

>U bilo kojoj crkvi, takoder i na zapadu, i u sarnom Rimu,
krðóanske djevice bile su stjeciSta evangelizacije rnisionarskog
djelovanja, i upravo apostolsko djelovanje bilo je jedno od vaZnih
motiva njihove Zelje da svoja tijela prikaZu kao Zrtve. Kod pogana
su pobudivale udivljenja... JoS viðe plodonosna je bila njihova
prisutnost u krðóanskoj zajednici, kao kvasac svetog Zrrvovanja
za druge... Õistoóa njihova Zivota pokazivala je krðóanskim
crkvama toliku óudorednu ljepotu da su sami pogani priznavali
da u takovom heroizmu ljepote odsjeva lice boZanstva na zemlji.
Mnogo bogatija i uðinkovitija bila je njihova nazoðnost u
kr5óanskoj zajednici gdje su bili kvasac svetog irtvovanja za
drugeu.26

U III. i IV. stoljeóu bilo je djevica koje su ostajale u ovom
staleZu upravo da bi mogli raditi u evangelizaciji, rnanje viðe
privatno, i u odredenim druStvenim sredinama, pomaZuói
udovicama svojim djelirna pomoói i svojom evangelizacijom.
Druge djevice, protjerane ili prognane radi progona krðóana
potpuno su se posvetile ðirenju vjere u zemljama mnogoboiaca.
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Prve redovnice pojavljuju se pribliZno u IV' stoljeóu. Njihov
ideal jest >bijeg od svijeta<. Istina, od njih je bio daleko bilo kakvi

izvanjski rad u modernom smislu apostolata. U Egiptu bilo je

Zena posveóenih anakoretskom naðinu Zivotu. O njima pi5e Sv.

Ivan Krizostom:

>Ne sar'¡lo cla lncdu muZevima cvate anakoretski Zivot, veó

takodcr i ¡lcdu Zenama. Uistinu ni5ta rnanje trego oui
filozofìrajr,r. Zajcdniðko irn je, kao i InuZevima, boriti se protiv
z.log cluha Sotone. Mnogo puta su bile i bolje u toi borbi' ðak su i

prctjccalc utuZcvc, postigav5i briljantne ¡lobjcdeo-'??

Oci monastva smatrali su Zene anakorete (pustinjakinje)

sposobne i vrlo prikladne za prenoðenje nauka o duhovnosti;
zaista su vr5ile pravo duhovno majðinstvo medu Zenskim

svijetom. Apogtegrnas od >Majkau bile su primljene medu
apogtegmas od >Oðeva< i to ne na kaju kao dodatak, veó po redu

koji im je pripadao po abecedi.2B

Prve redormice nisu zaboravile bliZnjega. Prilikom smrti svete

Makrine, sestre svetog Bazíliia, najviðe su je oplakivali oni koje

je pokupila sa ulice i oni kojima je dijelila hranu u vrijeme
oskudice.2e Po drugim sliðnim priðanjima doznajemo da se uz

klaustre iena nalaze siroti5ta za Zensku djecu. Sveta Paula, sa

kóerkom Eustakijom, podiZe uz svoj klaustro u Betlehemu
prenoói5te >da se ne bi ponovio sluðaj neprihvaóanja Marije i
svetog Josipa<. Cczarija, opatica konventa u Arlés-u, koja je u
godini 512. raðunala sa 200 redormica, unatoð strogoj klauzuri
brinula se za djela ljubavi prema siromasima i bolesnicima, te

zaodgoj djece.
U srednjem vijeku, takoder je cvao plodonosni misionarski

duh u Zenskim opatijama. Sveti Bonifacije, apostol Njemaðke,

poveo je redovnice za pomoó: medu njima posebno se istiðe

Sveta Lioba (+782) i Sveta Tekla (+790). Samo u Njemaðkoj

utemeljile su,ili obnovile opatije, sa misionarskim obiljeZjem.

207



Benediktinke posebno se bave odgojem i pouðavanjem
djevojaka. Brojne kóeri plemiókih obitelji odgojile su se u
njihovim samostanima. Iako nisu mogle napu5tati svoje
samostane, vrSile su veliki utjecaj na voditelje gradanskog
dru5tva. Odgajajuói djecu Visokog StaleZa, svojim utjecajem
doprinosile su gradanskom miru, rjeðavanju rnnogih druSwenih
problema. Odgojna zadaóa redovnica postigla je toliku vaZnost
da je veó godine Bl6. Koncil uAquisgrám-upromulgirao odredbe
u tom smislu.

3. POST.ANIE APOSTOLSKIH INSTITUTA

Poslanje prosjaðkíh redoua u Crkui

,lsto tako redovi koji na tenrelju pravila ili svoga ustrojstva tijesno
zdruZuju apostolski Zivot s korsko¡n sluZbom i nro¡raðkim
opsluZivanjem, neka tako usklade naðin Zivota sa zahtjevima
apostolata koji im je svojstven da vjerno saðuvaju svoj oblik
Zivota, jer i on pridonosi osobitom clobru Crkveo (PC 9b).

Ovo odvajanje u broju 9 PC ima svoju pote$koóu, buduói se

odnosi viðe na srednjovjekovne samostane koji su prakticirali,
áivotzvan >vita mixta< nego li na naðin Redovniðkog Zivota koji
postoji danas. Svjesni ove poteðkoóe ipak smo postavili ovaj
koncilski paragraf kao poticaj naðem razmi5ljanju o prosjaðkim
redovima kroz njihovu povijest.

Õetiri glavna prosjaðka reda nastala su zbog razliðitih
motiva,3o ali imaju zajedniðke toðke u intenzitetu Zivljenja
siromaðtva, Zivota propovijedanja i nazoönosti, zalaZuói se na
svim podruðjima Crkve.

Suprotno monaðkom i kanoniökom naðinu Zivotu, ðlanovi
prosjaðkih redova ne Zive u velikim samostanima, nelo vi5e u
malim skupinama i siromaðnim samostanima. K njima su mogli
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doói ljudi svih staleZa. Nasuprot teZnjama onog vremena druðtva

i Crkve, previðe zauzeti brigorn da imaju, ovi samostani
pokazivali su romantiõno-radikalnu nebrigu za posjedovanjem;

odbijali su svako posjedovanje, bilo im je zabranjeno graditi
velike samostane. Medu ðlanovima nije bilo razlike. Kao znak
zajedni5wa odluðili su da se zovu ))fratres< >braóa<, namjesto
,Dom< >gospodin< kako su se zvali monasi. Njihovo siromaStvo

nije toliko znak prosvijeda koliko znak evandeoskog siroma5tva,

navje5taj staze potpune slobode. Siroma5tvo je smatrano kao

osobno posvemaðnje stavljanje na raspolaganje Crkvi, pogotovo

u propovijedanju.
Njihov redovniðki Zivot sadrZavao je, kao konstitutivnu

swarnost, propovijedanje i misionarsko djelovanje. Njihov naðin
evangelizacije takoder je imao svoje vlastite osobine:
evangelizirali su po putovima, na ulicama, u naseljima. Naðin

njihove evangelizicije putovanjem bio je prilagoden vlastitoj
pokretnosti ðovjeka gradanima; slijedili su ih na njihovim
trgovaökim putovanjima i nisu ðekali da ljudi dolaze k njima,
veó oni su iðli u susret ljudima da ih traZe tamo gdje su se nalazili.
Njihova sluZba ukljuðivala je propovijed i dijeljenje sakrämenata.

Apostolski zahtjevi oslobadali su ih od sluZbe moliwe Õasoslova

)molitve u koru<, za ona vremena nepojmljivo. ZadaÓ,a

evangelizacije nije uvijek bila vr5ena po sveóenicima: pojam
>najmanji< prema prvotnom miðljenju svetoga Franje ukljuðivao
je i odreói se biti sveóenik; sva braóa su pozvana da evangeliziraju,

iako ne pod izravnom ovisnoðóu, makar pod zaðtitom Ministra
(poglavara), i pape.

Poveóavanje broja sveóenika unutar prosjaðkih redova, bio
je uzrok koji je potaknuo papu da im dijeli povlastice, kao ðto je

vlast odrijeðenja pridrZanih sluðajeva, ili posebne ovlasti i
povlastice, da bi ðto trajnije i 5to savjesnije vrðili svoje apostolsko

djelovanje. Povlastice ove vrste izazvale su kritiku sekularnih

sveóenika i viðe puta su ukljuðivali >in eorumdem episcoporum
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laesionem<3t Ovako je sluZba redovnika prosjaðkih redova dobila
proteZnost universalnosti, nad-äupnu i nad- biskupisjku.

Ovdje je potrebno istaknuti, kako redovnici prosjaðkih redova
nasuprot teZnji onoga vremena ))znati<, ipak nisu ostali po strani,
i,ele() pokazati Zivotom i znanoðóu, da se znanost ne
suprotstavlja vjeri, da joj se ne protivi: u tom smislu postigli su i
najbolje katedre u Parizu, Bologni, Cambridgu, Oxfordu. S druge
strane, njihov je utjecaj bio vrlo velik i na Crkvenu hijerarhiju:
dovoljno je reói da je Crkva u srednjem vijeku imala trojicu papa
franjevaca, dva dominikanca i jednogkarmelióana, koji je kasnije
u5ao u Cister; pedeset i dva kardinala i vi5e od ðetiri tisuóe
biskupa. Pape su se sluZili novim ðlanovima prosjaðkih redova
da ih ðalju kao svoje izaslanike i kao svoje veleposlanike.32

U utemeljenju prosjaðkih redova, pogotovo kod sv. Franje i
sv. Dominika postoji velika intuicija: shvatiti redovniðki Zivot u
siromaðtvu i siroma5tvo kao poslanje evangelizacije.

Sveti Bonaventura donosi, kako je najznaðajnija Franjina
odluka bila njegovo posveóenje i posveóenje njegove braóe
zadaói propovijedanja. Evo njegovih rijeði:

uFranjo, ... uistinu kao najmanji, nije se sramio savjetovati u
nez.Ìratni¡n stvarima s najmanjima. Zaista, njegova najveóa briga
bila je istraZiti put i naðin kako da na najsavr5eniji naðin sluZi
Iìogu i da se Bogu svidi... 'Iako je pozvao dvojicu od svojih
drugova i poslao ih je bratu Silvestru.. Ova braóa su imali zadaóu
da ga zamole da se u molitvi posavjetuje s Bogom, koja je njegova
volja u pogledu iznesene dvojbe i poslije priopóiti odgovor koji
je prirnio odozgor. Isto zaduZenje povjerio je i Svetoj Klari... Kako
ðasrri sveóenik tako i posveéena djevica llogu... potaknuti po
Duhu Svetom... koincidirali su na divan naðin u istom, kako
doznati da je boZanska volja da glasnik Kristov izide propovijedati
napolje.

Õim su se braóa povratila i priopóila volju BoZju, kako im je bilo
reðeno, Franjo seje ustao i opasao, i bez ikakva otezanja otiðao
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je na put. FIodao je punim Zarom da ispuni BoZju zapovijed i
trðao takovom brzino¡n kao da je bio, djelujuói u njemu lloZja
milost, z.aodjenut novom nebeskom snagom<.3:t

Jednom prigodom, pita sveti Bonaventura, za5to nova
franjevaðka Regula? I odgovara: nasljedovati Krista u svoj
savr5enosti, ujedinjujuói se s Bogom u kontemplaciji i
spasavajuói duðe za koje je Krist umro na kriZu. Shvaóajuói ovako

djelovanje Franjine evangelizacije, prva antifona Veõernje
BoZanskog Õasoslova, nadahnuta od fulijana de Spira, zove

Franju "vir catholicus et totus apostolicus". Sveti Franjo je prvi
od Utemeljitelja koji posveóuje poslanju propovijedanja ðitavu
jednu Glavu u svojoj Reguli, Glava IX. od Bule.

Do'minikanski red nalazi se u istoj perspektivi, moZda na joð

odredeniji naðin. U svojim prvim Konstitucijama tvrdi se:

>Ugodno je znati, da je na5 Iled, veó od svog poðetka, fiio
ustarìovljen za ¡rropovijedatrje i spasenje duða, i da na5e uðenje
irna za cilj osposobiti Iras da budemo korisni naSem bliZnjemu.:rn

Ovom karizmatiðkom poslanju treba da odgovara Livot
svakog pojedinog propovjednika. Stoga moli sljedeóe:

>Neka na5a braóa izadu iz samostana da idu propovijedati... Neka
se vladaju na svakom mjestu kao ljudi koji traZe svoje spasetlje i
spasenje svojih bliZnjih,'sa svom savr5enoðóu i svetoðóu
redov¡rika, vladajuói se uvijek kao muZevi evandelja, koji slijede
korake svoga spasitelja, koji govore s Bogom i o Bogu sami,
medusobno i s ostalima... Ne óe nositi ni srebro ni zlato, niti óe

to primati, osim hrane, robe, potrebnih svojih instrumenata i
svojih knjigan.:r5

Ova ustanova, koja savrðeno ujedinjuje posveóeni Zivot s
apostolskim Zivotom, nije uspjela sworiti svojvlastiti put, a niti
odcijepiti se od tradicionalnog redovniðkog livota. IznimvSi
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franjevce prvog doba, povezanost redormiðkog Zivota i sluZbe
evangelizacije kretala se je u tradicionalnom okviru, s naglaskom
na samostanski ili kanoniðki naðin Zivljenja. Sveti Toma
Akvinski, u svojoj teolo5koj sintezi nije mogao, ili nije znao,
neobiljeZiti polaritet kontemplacija-akcija. Po njemu,
kantemplacija ima za svoj objek Boga, a akcija ðovjeka. Radi toga
kontemplacija ima prednost. Ipak, nadodaje, da samoj naravi
kontemplacije pripada da bude priopóena drugima
>contemplata aliis tradere.< Sv. Toma traZi da se prizna, da je
kontemplacija korisna i za druge:

nbuduói da vi5c znaði osvijetliti nego li blistati, tako isto vi5e
vrijedi prcnijeti drugima sadrZaj kontemplacije rìego li sama
ko¡rtenì placij a(.:t(i

Prema ovoj Tominoj sintezi, dominikanski red i prosjaðki
redovi predstavljaju vi5i stupanj redovniðkog livota. lo5 je
zasluZnije, prema sv. Tomi, odreói se kontemplacije, za neko
vrije, u korist drugih.3TOvo nije zapreka da kontemplacija bude
za Tomu najveóe dobro, jer je egzistencijalno usmjerena prema
Bogu i njegovoj ljubavi. Kontemplacija ne teZi bilo kakvoj formi
ljubavi k Bogu, naprotiv ona teZi savr5enoj ljubavi k Bogu.3B

Mi se danas ne moZemo odnositi samo tako prema ljubavi k
Bogu, prema kontemplaciji i ljubavi bliZnjega u djelovanju, kako
to jednostrano ðini sveti Toma; isto tako ne moZemo shvaóati
kontemplaciju kao glavni inividualistiðki odnos prema Bogu.
Danas shvaóamo da se ljubav prema Bogu i ljubav prema
bliZnjemu ostvaruje u susretu ljudi, kako u moliM isto tako i u
djelowornoj ljubavi, ðineói obadvije jedno neodvojivo jedinswo.
Bog nam se je objavio kao Bog-medu-nama. U ostvarivanju
ideala djelatnih redova ovo znaði da je apostolska i karitativna
djelatnost neposredno, takoder ljubav prema Bogu, ostvarena i
konkretizirana u ljubavi prema bliZnjemu. Zaista, u teoretskom
promatranju prevladava ideja da je propovijedanje nadodana
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stvarnost prvotnoj i supstancijalnoj stvarnosti koja bi ostala
oblikovana u tipiðnim monaðkim ili kontemplativnim
izraZavanjima.3e

Poslanje àenskih instituta u srednjem víjeku

Zenski redovniðki Livottraäi nove putove poslanja u novorn
vremenskorn razdoblju; kada su mona5ki samostani postali
neprikladni, radi zakona klauzure, pruZanju pomoói
bolesnicirna, starcirna, djeci siroöadi pojavljivali su se novi oblici
Zenskoga redovniõkog Zivota.

Oslobodene mona5kih karakteristika mnoge Zene su teZile za

Sto dubljim duhovnim Zivotom i pruZanjem pornoói potrebnim
ljudima. Da bi to ðto bolje mogle ostvarivati udruZile su se u
slobodne zajednice. Ideja Treóeg reda za laike postala je izvorom
mnogih djelatnosti Zenskih zajednica. Najoðitiji dokazje sluðaj
poboZnica (beguina). Intimno ujedinjene sa cistercijanskim
redormicama bile su to poboZne Zene koje su izrekle obeóanje,
ne zavjete, da óe ðuvati ðistoóu i posluZnost. Ziv¡ele su u zajednici
pod vodstvom kojeg sveóenika ili monaha. Stanovale su u
srediðtu grada. Bile su to prve zajednice sa zajedniðkih Zivljenjem
bez zavjeta. Nagla$ena je njihova posveta i briga za bliLnjeg
(bolesnici, umiruói, odgoj djece, preodgoj djevojaka i sliðno).lsto
tako brinule su se i za liturgijske ornamente (odijela).

Na ovaj naðin su nastali Zenski treói redovi, sliðni onima koji
su bili povezani s Viteðkim Redom svetog lvana (1100.), brinuli
su se za hodoðasnike i bolesnike, ili kao Sestre od Magdalene,
skup obraóenica javnih greðnica, koje su se kasnije brinule za

rehabilitaciju Zene gre5nice.
Ipak, ove Zenske ustanove apostolata nisu uZivale

hijerarhijsko zadovoljstvo. Tada, joð uvijek, bio je na snazi i
uvaZavan latinski refran, da su zâ Zenu >ili zidovi ili muZ<, >aut
murus aut maritus<.
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Opóe razmi"ílj anj e o posla.nju instituta apostokkog È,iuotø

uU Crkvi ima vrlo ¡nnogo redovniðkih, kleriðkih i laiðkih
ustarìova, koje se posveóuju razliðitirrr djelima apostolata. Prema
milosti koja im je dana, one imaju razliðite darove; dar
posluZivanja, dar pouðavanja; clar tjeðenja da tje5e: clar dijeljenja
da daju dareZljivo: dar djela milosrda da ga ðine radosno (usp.

Iìim 12,5-B). Milosni su darovi razliðiti, alije istiDuh. (l Kor 12,4).

U ti¡n usta¡rovama apostolska i djelotvorna djelatnost spada na
sa¡nu narav redovniÕkog Zivota, jer im je to sveto njihovo sluZenje
i djelo ljubavi povjerila sama Crkva, da ga u njezino ime izvr5uju.
Stoga treba da cjelokupni redovniðki Zivot ðlanova bude proZet
apostolskim duhom, a sva apostolska djelatnost oblikova¡ra
redovniðkim duhom.

Stoga, da ðlanovi u prvo¡n redu odgovore svom pozivu - to jest
da nasljeduju Krista i sluZe sarnorìe Kristu u njegovim udovima
- njihova apostolska djelatnost treba da proizlazi iz intimnog
jedinstva s njime. Odatle raste i ljubav prerna Bogu i bliZnjernuu
(PC B).

Nije posve jasno na koje se institute izriðito odnosi ovaj
koncilski paragraf. Odnosi li se samo na one koji su veó od svog
poðetka bili usmjereni izriðito piu*u apostolskoj zadaói? Bi li u
ove redove u3li i prosjaðki redovi? Odgovor se moZe naói, kako
smo veó rekli prethodno, u ðinjenici da Koncil nudi tipologiju, u
kojoj se moZe naói jedan ili drugi redovniðki institut jasnog,

izrazitog ili izvodenog oblika. U svakom sluðaju, izgleda da su

moderni instituti apostolskog djelovanja debatirali na Koncilu
kako bi se priznalo da je apostolska proteZnost konstitutivna
prote¿nost forme njihovog Livota. Zeljeli su time nadvladati
razdjeljivanja koja su im nametnuta po utjecajima tradicije i
monaðkih obiðaja, koja su se u svoje wijeme odrazila i na samim
prosjaðkim redovina, kako smo upravo dokazali. Da li su iz ovog
broja iskljuðeni, na primjer, regularni kanonici ili prosjaðki redovi
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koji >na temelju pravila ili svog ustrojstva tijesno zdruZuju
apostolski Zivot s korskom sluZbom...< (PC 9). Svakako nije sve

jasno.ao

U broju B PC stoji ne5to od velike praktiðne vaZnosti:
redovniðki instituti nisu se linearno razvijali poðevði od starog
monaðkog uzorka, koji bi se trebao naói u svim njihovim
poðetcima. Novi redovi ili novi instituti nisu izvodenje od starih;
u njima se objavljuje stvaralaðka moó Duha Svetoga; donose
nouost, koja ne moZe biti odbaðena, a da se ne dode u opasnost
odbijanja samog Duha. Radi se o razliðitim darovima pod
utjecajem samog Duha.

Unutar svih ovih razliðitosti postoji zajedniðko posveóenje

djelima ili djelovanju apostolskom; apostolat sluZenja,
pouðavanja poticanja, milosrda.

lzbjegavajuói nomenklaturu opóe ili specifiðne svrhe, Crkveni
Oci su nedvosmisleno izjavili slijedeói Zelju nekih Otaca, da
postoji duboka sinteza izmedu redovniðkog livotai apostolskog
Zivota. Na koji naõin djelovanja misli PC B? Dokumenat o

kontemplativnoj proteZnosti redormiðkog Zivota preuzeo je brigu
da podcrta i obrazloli:

oNe radi se o bilo kakvom djelovanju redovnika ili redovltica.
Koncil govori o >apostolskoj i dobrotvornoj djelatnosti< (PC B),

izazvanoj i pokretr)utoj od Duha Svetoga. To je sarno jedno
djelovanje, sliðno ono¡ne koji uulaz.i u satnu narav redovuiðkog
âivota, u koliko ðini svetu sluZbu i djela posebne ljubavi, a koje
im je povjere¡ro (redovnicima) od Crkve i koje trebaju da
izvrSavaju u njezino ime (PC)u (DCVR,4a).

U ovom smislu djelovanje ne moZe biti u protimbi s

predanjem i intimnoðóu s Bogom:

>Osobna karakteristika takovog djelovanja jest poticaj ljubavi
koja se hrani u srcu redovnika; srce smatratìo kao najintimnije
svetiðte njegove osobe u kojem vibrira milost jedinstva
unutarnjosti i dinamizman (DC'r'R, 4b).
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Po djelovanju redovnik sudjeljuje u poslanju koje je Krist
primio od Oca; ovo poslanje zahtjeva od blagovjesnika savjesno
vrðenje djeloworne ljubavi u dijalogu moliwe (MR l6). potrebno
je potcrtati, da je akcija, djelovanje, sveta sluà,ba u Crkvi; hoóe
reói, da po djelovanju redovnik sudjeluje u proteZnosti Crkvene
sluZbe, djelujuói takoder i u njezino ime. Ostvariti ovu sintezu u
praksi: nuZno je potrebno paziti na vlasitu savjest i na zajedniðki
prvotni izvor apostolskog djelovanja i karitativnog; i kod
redovnika apostolskog Zivota porrebpo je podupirati integraciju
unutra5njeg áivota i djelovanja; prva duZnost redovnika jest biti
s Kristom, i to na naðin, da ne bi bili toliko djelatni da zaborave
na Gospodina svih djelatnosti (usp. DCVR 4c,d).

U koncilskom tekstu nadvladano je dvojstvo izmedu
konternplacije ili redovniðkog posveóenog Lívota i apostolata.
Na ovaj naðin otvara se panorama obnove za veliki broj razliðitih
instituta redovniõko apostolskih, o kojima óemo govoriti u
nastavku.

P o slanj e r e gular níh kle r ika

a) N o v a dr ui tv o v no - ulj udb ena s tv ar no s t rene s ans e.

Od XIV. i XV. stoljeóa teZi se za reformom Crkve: posebno se
je tra¿ila obnova crkveno-hijerarhijskih redova i redovniðkog
staleZa.

U tom smislu znaóajne su Erazmove rijeði:

>Ne pripada inr ime redovnici, jer veóina od njih je strana
redovniðtvu. Õlanovi prosjaÕkih redova pomoóu ispovijedi,
vladaju s vjernicima; otupljuju du5e naroda s trivijalnirn i
srnijeðnim ¡lropovijedanjem. Sva obnova samostana je
beskorsisna, jer ideal monaha temelji se na krivom shvaóanju
krðóanskog Zivota. Kad budu traZili, na dan suda, zaslugu za svoja
djela, Krist óe im odgovoriti: 'le li ovo novo Zidovswo? Ne vidim
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ovdje rìi na jedno¡n rnjcstu ¡roj zakon. Ja sarn obeóao ba5tinu
rnoga Oca, ne kukuljicanla, ne ¡rostovima, nc apstinencijarna,
nego cljclima ljubavi'. - Pred njirna óe prolaziti ¡nornari i koðijaði
fijakerau.al

Na istom kritiðkom raspoloZenju, ðak i na jaðem radikalizmu,
poðiva protestanska reforma. Redovniðki Zivot je trebao
teoretsko opravdanje, ali mnogo viðe praktiðno; upravo zbog
toga, redovniðki Zivot, svijestan toga, poöima svoju reformu
medu benediktincima, cistercitima i prosjaðkim redovima.
Nastojanje oko reforme, polagano, ali sigurno, urodit óe plodom.
Dotle se je druðtvo vrlo razrijedilo prema njima, nada sve
poöetkom XVI. stoljeóa. Po drugoj strani, novonastala
dru5tvovno-uljudbena situacija renesanse zahtjevala je nove
odgovore, novi naðin sveóenstva, potpuno predanog BoZjem
djelu, s jedne strane, a s druge strane, mnogo bliZe narodu, kao
ðto su bili ðlanovi prosjaðkih redova. Ovi sveóenici trebali su biti
predloZeni kao uzori unutarnjeg i apostolskog Zivota sveóenicima
slabog primjera, kompromitiranih sa svijetom, i onima koji su
mislili, da ulazeói u neki reovniðki samostan, pogotovo u one
koji su toðno odrZavali Zivot zajednice, moói óe biti mnogo
vjerniji svome pozivu.

K tome, posljedak kulta ðovjeka i njegovih vrjednota, 5to su
glavne karakteristike renesanse, slijedilo je stanovito napuðtanje
i nebriga za siromaðne, bolesne, invalide, jednom rijeöju, za
ljudska bióa u kojima se nije mogao provjeriti renesansni ideal.
Usred ovakove sredine pojavljuju se regularni klerici.

b) Karakteristíke regularníh kleríka

Ove sveóeniðke kongregacije prihvatile su Zivot pravila sa
sveðanim zavjetima da bi potpuno Zivjeli zaBoga u siromaõtuu,
zajedniõkom Zivotu i posluðnosti.
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Karakteristiðno regularnih klerika u odnoðaju na prosjaðke
ne sastoji se u intenzitetu i koliõini apostolskog rada, veó u
samom planiranju apostolskog djelovanja. Smatrano je nuZnim
elementom redovniðkog Livota: biti klerik ili sveóenik s ðitavim
dinamizmorn kojeg zahtjeva sluZba, saðinjavalo je bitni dio
samog redovniðkog bióa. Tako, na primjer, za Ignacija
Lojolskoga, apostolska djelatnost je bila u samoj sebi izvor
svetosti i savrðenstva. Otac Nadal je sa sigurnoðóu ocüenio svetog
Ignacija kao >contemplativo en Ia acción< - >koutemplativac u
djelovanju,<<a2 geslo, kojeg su kasnije prihvatile mnoge moderne
kongregacije, kao izriõaj oblika svog integralnog Zivota.{3 Dok je
kod prijaðnjih oblika redovniökog Zivota (monaðkog, prosjaðkog)
kontemplacija bitni elemenat (kontemplacija kao oblik Zivota i
kao vjeZba razmatranja), u novom stilu Zivota, zapoðetog s

regularnim klericima, u srediðtu je apostolat. To ne znaði da je
kontemplacija potisnuta, na neki naðin; naprotiv vrlo je
uvaZavana i smatrana ovom naðinu Zivota viSe potrebna nego li
ikada prije, ali ne kao neëto ðto se traZi samo po sebi, da bi ðovjek
postigao veói mir, nego u apostolskom djelovanju treba biti
nazoðna kao bitni elenlenat. Intuitivno se je spoznavalo da je
BoZja ljubav nazoðna u ðovjeku, i upravo zbog toga Bog treba
biti razmatran u Zivotu ljudi i od njih samih. Svako apostolsko
djelovanje konaðno treba da bude duhovno i da se pretvori u
molitvu. Apostol, usred svoga rada, treba da bude öovjek
kontemplacije. Sama akcija postaje izvor kontemplacije.
Konstitucije DruZbe Isusove to izraZavaju na slijedeói naðin:

>Da se uððuva i ojaða, ne samo vanjsko, ono Sto je izvana, nego i
duh f)ruZbe, i da se postigne svrha koju si je postavila, to jest
pomoó cluðama da postignu konaðni i nadnaravni cilj,
djelotvornija su pomagala, koja oruZje zdru'zuje s Bogom i
osposobljuju ga da bude pravo voden rukom BoZjom, nego ona
koja ga osposobljuju za ljude. Takova su pomagala ðestitost i
krepost, a osobito ljubav, ðista nakana u sluZbi BoZjoj, pouzdano
opóenje s Bogom u duhovnim vjeZbama poboZnosti, prava
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revrìost za du5e na slavu Onoga koji ih jc stvorio i otkupio,
smcóuói s uma svaki drugi ¡rrobitak. Stoga se treba brinuti,
govoreói opóenito, da se svi koji su se predali DruZbi dadu na
temeljite i savr5ene kreposti i reva¡r cluhovni Zivot, pa to dr'¿eza
mlìogo zarnaðnije od znanja i drugih naravnih i ljudskih darova.
Prve su ovc, u¡lutraðnje vrjednote, od kojih treba da iz.vanjske
dobivaju snagu za svrhu Sto nanr je odrcdcnao.aa

Ignacije je shvatio neposredno jeclinstvo koje je u sredini
izmedu ljubiti Boga i ljubiti bliZnjega.

Ipak, ovaj projekt üvota nije uspio da bude ukljuðen u
autentiðnu teologijukontemplacije u akciji. Franjo Suarez (1548.-

1619.) nije uspio ponuditi novu teologiju redovniõkog Zivota, u
kojojbi bilo istaknuto Dcontemplativo en Ia acciónu iliduhovnost
duhovnih vjeábi, nego je ostao usidre¡r u teoloðkom planiranju
svetog Tome.

Gledano sa praktiðkog stajaliðta, tomistiðko teoloðko
planiranje predodredivalo je teologiju redovniðkog Zivota sve do
Drugog vatikanskog sabora. Suarez slijedi tako toðno tomistiðki
nauk da DruZbu Isusovu svrstava u krug redova zvanih >vita
rnixta<, stilu prosjaðkih redova, spajaju akciju sa kontemplacijom
(>actio ex abundantia contemplationis<).

Institucionalna karakteristika ovih novih redova je njihov
poloLaj klerika. Smatraju se pozvanima da u Crkvi ostvare svoje
sveóenstvo. Sveóenstvo kod njih postaje redovniðki Zivot, ili, u
njima redovniðki Zivot postaje ministarsko - sveóeniðko,
(ministerial-presbiterial). Stoga, u ovom naõinu livota, vrlo je
vaZno istaknuti njegovu crkvenu, druðtvenu proteZnost, kao
bitne konture.

Ali sveóenstvo se ne Zivi u jednoj ðistoj duhovnosti, to jest u
strikhoj kleriðkoj sluZbi (propovijedanje i djeljenje sak¡ame -nata);
u povezivanju s renesansnim duhom regularni klerici jako su se

zalagali zahumanistiðko usawðavanje radi sluZenja drugima. Vrðili
su djela ljubavi, skoro profesionalno, u i od sveóeniðkog
ministerija. Tako su wðili sluZbu ljubavi i pouðavanja.
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Ovakovo religiozno poimanje sveóenstva je zavrSetak
stoljetne evolucije. Od odbijanja sveóenstva do prihvaó,an)a

sveóenstva kao nuZnost k¡5óanskog Zivota u mona5tvu, preõlo

se je kasnije na poveóanje broja sveóeuika, kod benediktiuaca
sveóenstvo se je smatralo kao bitni uvjet za slavljenje sluZbenog
bogoðtovlja u korahroj recitaciji, sveóenici-monasi bili su kao

BoZji dvorjanici kojima se je iskazivalo poðtovanje i poloZaj. U
prosjaðkim redovirna sveóenstvo je ujedinjeno i zahtjevano radi
apostolske djelantosti; kod njih se nalazi putujuóe sveóenstvo,

koje sije rijeð BoZju. Regularni klerici prihvaóaju i produbljujtt
ovo shvaóanje u podruöju vi5e humanistiõkom.

Posve je logiðno da ovo novo shvaóanje redovniðkog Zivota
utjeðe u praksi na sastavne elemente redovniðkog Zivota;
siroma5tvo se je sastojalo u jednostavlìom i siroma5nom Zivotu,
a ne u sirorna5nom habitu ili prosjaðenju, u bjeZanju od ðasti i

visokih sluZba.'Posluðnost se je sastojala u potpunoj i iskljuõivoj
ovisnosti o Vrhovnom Sveóeniku.

BlaZeni Fabro navodi da su se prvi isusovci prikazali

Du sarnoprijcgoru Vrhovnotn Sveóc¡riku da vidi kako bi mi mogli
sluZiti Kristu Na5em Gospoclinu u izgradbi svega otroga Sto je
pod vlaSóu Svete Stolice u trajtrom sirotnaðtvu i poslu5ttoj
s¡rremnosti iói do unajuclaljenijih krajeva Indije. Svidjelo se je

Na$em Gos¡rodinu da nas prihvati i obraduje na5i¡n odluka¡ua,
gdjc óu ja biti uvijek obavezan i svaki pojedini od nas davati hvalu
istom Gospodaru Zetve ðitave Katoliðke Crkve... koje mu se je
svijdjclo ¡rroglasiti po glasu svoga Zamjenika na ze¡nlji, (da je
poziv vrlo oðevidan), misli¡n da je dobro shvatio kako se Zeli

sluZiti i kako misli on posluZiti se s nama zauvijek<.as

Zivl¡enie zavieta na ovaj naðin sijeklo je u korijenu
najpogibeljnije zloporabe onoga vremena: gramzljivost za ðaðóu,

nagomilavanje nadarbina, ovisnost o opatima, ili o vremenitim
gospodarima. Suvremenici ovih klerika vidjeli su u njima ljude
dinamiõne, ozbiljne, kulturne i svete. Razlikovali su se po svojoj
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misionarskoj revnosti i djelotvornoj ljubavi, po svojoj paZnji
prema odbaðenima, po svojoj skromnosti.

"lgnacijc zna vrlo dobro gclje poðinra prava rcforma. Nc u
¡rrogranrirna, nc u vclikinr govrlrinra, rìcgo u jednostavn<lsti i

zauzatctj paT.ljivoj ¡ronroói cluSanìa, tarì'ro gcljcgod so tra7.i ¡lorn<ló.
Ovog ðasa, r.r zirni lSii{}.- l5l}9. goclinc, VjeðuiGracl tr¡li vcliku glacl.

I)o lrlicarna sc viclc unriruói. Glaclna djcca iclu ocl vrata ckr vrata

¡rroscói rril<lstinju. N¿tSi ðlanc¡vi izvorno cklnaSaju stotinc
bolcsnika u clvoliStc kuóc l;rangi¡rani, gcljc ih s vclikonr ljubavlju
posluT.uju. Ijudi su iz.¡rcnadeni, a karclinali ¡lo noói izlaz.e na ulicc
cla vidc i buclu svjccloci tak<¡vc iz.vanledne ljubavi. Ovako Ignacijc
za¡roÕinra svoj rad u lìinrrr".{r;

S njirna se skraóuje odstojanje izmedu onog svijeta i

redovniðkog staleZa:

uKor jc nc5to ¡roscbrto za rnonahe; za ¡lrosjaðkc rcdovc kor irna
svoju vaT.nost u oclno5aju prema apostolatru kod regularnih
klcrika apostolat potiskuje vaZnost kora. Mona5ka strogost,
snaZna i rnonolitna, rvrcloglava i ncsim¡tatiðna koji put, utrlaT.cna
je kocl prosjaÕkih rcclova, isve vi5e postaje ljudska kod rcgularnih
klcrika. Monah rtastoji govoriti sarìlo s Bo¡;orn, ðlan prosjaðkog
reda takoder s llogom, ali i s ljudima; regulanri klerik gov<lri vi5c
s ljudirna ncgo li s Bogorl, da bi ljudc dovco llogu.<{7

Poslanje kongregacija s jednostevním za.vjetima í druÍ,ba
zajedniðkog áivota bez zøujeta u XrilL í XWil. stoljeéu

Godine 1566. i 1568. papa Pio V. objavio je dva dekreta o

reformi koji su nametrìuli sveðane zavjete svim postojeóim
redovniðkim zajednicama, mu5kim i Zenskim, s prijeteóom
kaznom raspu5tanja ili klauzure; na ovaj naðin ograniðio je pravo
biskupa. Unatoð tome, evolucija ideja i obiðaja, pritiskivarìje
ðinjenica izazvaL(,ekasnije nove potrebe. U XVII. stoljeóu radaju
se nove Kongregacije pod jurisdikcijom biskupa. U njima se je
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moglo polagati zavjete, ali nije nuZno. Nisu bili zavjeti
siromaðtva, õistoóe i poslu$nosti. Odredeni su bili, koji put, zavjet
ðistoóe, ili zavjet stalnosti u kongregaciji. Ovako su nastala dva
stila redovniðkih kongregacija o kojima óerno na kratko govoriti.

a) Kongregacije sa jednostaunim zaujetima u XWI. i XWil.
stoljeéu

U tijeku ovog razdoblja utemeljene su slijedeóe Kongregacije:
Doktrinarski (i592.-1597.), PoboZni radnici (1600.-1696.)
kongregacija klera, koja se je 1943. ujedinila sa Dseoskim
katekistima(, utemeljenim I928. god., Marijanisti 1673.- 1699.)

od1787. god. kongregacija klerika, Braóa krðóanske ðkole (1680.-

1725.) utemeljena od sv. Ivana Krstitelja od Salle, bitno s laiðkim
obiljeZjem, posveóeni odgoju siromaðne djece, Oci Duha Svetoga
(1703.-L824.), DruZba Marijina, - Monfortanci (1705.-i823.),
Pasionisti (I7 20. - 17 4L ), Redentoristi (L7 23. - 17 47 .) .

b) DruÍ,be zajedniðkog Èívota bez zavjeta

Veói broj ovih druZbi su sveóeniðke i bitno misionarske.
PoloZaj zajedniðkog Livota bez zavjeta dopuðta veliku
ustrojstvenu pokretljivost, a pogotovo kad se radi o djelovanju u
misijama. Izuzevði misionare sveóenike (lazariste) ðlanovi ovih
druZbi ujedinjeni su medusobom samo Dvezama ljubavi<. Viðe
puta ostaju pod jurisdikcijom biskupije u kojoj su nastali; nekoji
su se inkorporirali u druZbu poslije stanovitog vremenskog
iskuðavanja, sliðno redovniðkom novicijatu. Ovim druZbama
pripadaju Rimski oratorijanci svetog Filipa Nerija (1575.-1612.),

sveóenici misionari svetogVinka Paulskog (1625.- 1632.), DruZba
Svetog Sulpicija od M. Olier (1642.) Kongregacija Isusa i Marije
od Sv. Ivana Eudesa (1643.).
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P o slanj e mu.íkih. kongregacii a sa i ednos tavním zaui etíma
utemeljeníh u){IX. iXX. stolieóu

Redovrriðki Zivot tr XVIII. stoljeóu na5ao se je u velikom
Lu-rLrtarnjern opadanju. U za sve to, ovo stoljeóe cloZivljava veliki
brojðani porast; r'riSta rnanje nije sjajan ni na cltthovuom planu;

kao nikada do tada; skup od ukupno viSe od 300.000 muZeva

redovnika porazdijeljenih u viðe od 50 razliõitih reclova. Od
godine 1775.-1800., znaði u vrelnenu od 25 godina broj se je

srnanjio na I50.000, da bi u godini 1850. pao na 70.000. U

meduvremenu nastaju nove kongregacije. Podatak koji je
zabrinjavao, a koji je rnnogo znaðio jest smatrjivan)e7SVo ðlanova

u roku jednog stoljeóa. Ipak óe se ovo stanje vrlo brzo popraviti'
Sto godina kasrrije, god. 1950. broj ðlanova mu5kih redova
ponovno óe nadrnaðiti brojku 300.000 ðto znaði 500% obiljeZen
rast.{B

Ovaj procvat posebno óe se ostvariti tr XIX. stoljeóu. Zbivania
izazvana francuskom revolucijom zavrðila str najprije u samoj

Francuskoj, a zatim i u ostaloj Europi, sa sekularizacijom
najveóeg dijela crkvenih dobara, doprinosom novog procvata

redovniðkog âivotaiuspje5nom radu evangelizacije medu manje
povlaðtenim druðtvenim staleZima. Nove apostolske kongre-
gacije rrastaju s istaknutim prizvukotn apostolata i u mnogim
sluõajevima kao pravi struönjaci na svim poljima Sto se moZe

zamisliti.
U XIX. stoljeóu pojavljuju se muogi muðki redovi, koje treba

pribrojiti veó 1t postojeóih mona5kih redova, 4 reda regularnih

kanonika, 16 prosjaðkih redova, B redova regularnih klerika, 3

instituta redovnika laika i 6 druZba Zajedniðkog Livota bez

zavjeta, svi predhodni )ilX. stoljeóu. U XIX. stoljeóu utemeljene

su 54 nove kongregacije klerika; dostavljam njihov imenik po
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pontificijskom odobreltju: Regulanìi kanonici Bezgreðnog
Zaóeó,a (utem. 1866.-1B76.); u godini 1961. ujedinili su se s
konfederacijom Regulamih kanonika sv. Augustina. Kongre-
gacija Presvetih Srdaca, koju je utemeliio u Poitiers-u 25. 12.1800.
o.losip Cuodrin.

I)ruZba Marijina (Oci Maristi), koju je utemcljio u l-yon-Bellcy
23.7.1rJ16. Ivan Klauclij Kolin.
Misionari Oblati ocl llczgrc5nc Marijc, koju je utcmcljio u Aix-
Provence 25.1.1816. msgr. Kallo lÌugcnij Mazcnot, biskup
Marsella.
Oblati llczgreSne l)jcvicc, koje jc utcnrcljio lBl5. u Piamorìtu
talijanskorn D. Pio Lanteri.
Kongregacija sveócnika Skolc Ijubavi ili Institut Kavanis,
uterneljena u Veneciji 1802.
Svcéenici Svetog llazilija, utcrneljeni u Viviers u godini l{}22.
Kongregacija Misio¡tari Presvctog Srca Isusa i Marije, utetììeljena
u ltaliji u god. 1833.
Klerici Svetog Vijatora, koje je utcnìeljio u Vourles-l.yon
3. I I. l83 l. D. LujzQuerbcs.
DruZba Marijina (Marijanisti), koju jc uterneljio P.D.Guillermo
Iosi¡r Chaminade, u Ilurder¡s 2.10.1{117.
I¡rstitut Karidad kojcg je r.rterneljio u Italiji D. Ânto¡tio lìos¡nini
lB2B. Sinovi Ilezgreðne Marije (Pavonijanci), utemeljeni u Ilresciji
I B2l.
Misionari svetog Franje Salc5kog, uterììelje¡ìi u Annecy
24.10.r83{1.
DruZba Svetog Petra u Okovima koju jc utemeljio u Marsellu
1.8.1839. Karlo Marijc Fissiaux.
Sveóe¡rici Presvetih Iìana N.G. I.K. (stigrnati), talijanska fundacija
1B16.

Agustinijanci od Uzncsenja (Oci Asuncionisti) koje je utemeljio
1B45. u Nimes P. Manuel od Alzon,
Sinovi BlaZene Djevice Bezgreðne,-l,ucon, utefiteljeni u Vendée
lB2B. Marijina DruZba za odgoj gluhonijernih, uterneljena u
Veroni 1B30.
Kongregacija sveóenici Presvetog Sakramenta, utemeljena u
Fourvière 13.5.-1856. po svetom Petru Julijanu Eymard.
Kongregacija Uskrsnuóa N.G.1,.K., utemeljena u Poljskoj 1836.
Misionari Sinovi Bezgre5nog Srca Marijina, utemeljeni u Vich
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16.7.1849. po Svetorlì Attt<lniju M. Klarct.
Kongrcgacija Presvctog Srca Isusova koju jc rrtemeljio fosip M.
'l'inlon- l)avid u MarsellLt 20. 1 l. t{}52.

Josipovkc llclgijanske, funclacija bclgijska god. lB 17.

Salcz.ijanska druZba, svctog Ivana don llosca, utcnleljclìa tt
'lirrinr"r I8.12.1859, utcmcljitclj svcti Ivarì clon llosco.
M isionari llczgrc5ttog 7.a(céa, utcntelji {}. I 2. I B4B.

Misionarc l)resvctog Srca Isusova, utenlcljio lulijc Chcvalicr u

Issouclu¡l (l;rartcuska) B. 12. l{ì54.
Iìcrlovnici svctog Virtka Paulskoga, uteuteljcni u Pariztr I[]45.
lìraóa I jubavi (siva braóa), uterìleljerìi u Italiji B.l2.l{J59.
Svcóenici l)rcsvetog Srca Isusova ocl llótharralu, utcrncljcni tt

IJótharranr (Francuska) u listopaclu lB:ì2. utemcljitelj svcti
Mihacl Garicoitz.
Oblati svetog Irranje SaleSkog, utcnìeljio ih S. Iidnluncl god. I {ì7 1.

Oblati Prcsvct<lg Srca Isusova i tìcz.grc5ttog Srca Marijilta,
ustarìova sjcvcrn<l-arneriðka, utcnreljeni I 843. gocline.

Misionari NaSe Gos¡lc ocl ,l.a Salcttcu, utcnìcljelli ltl52. godinc.
Sinovi Svctc Obitelii, utemeljitclj losi¡r Maña¡ret i Vivcsa u
'l'rcrn¡ru I9.3.I864.
Sveóenici l)resvctog Srca Isusova, utentcljio ih jc Ivart Leort
I)cho¡r u San Quintin 28.6.1{}78.

Josipovke clc Murialclo, utemeljio Lconarcl Murialclo tt'l'oritrtt
19.3.1{ì73.
Misionari Kornbonijatri, utcmcljeni u Veroni 2{}.10.18t}5.
utenrcljitelj rnsgr. I)anijel Ko¡nboni.
Misio¡rari Svctog Josipa u Meksiku, uterneljcni 19.9. 1872.

Sveócnici Svete Marijc od'l'irtchebray, uterneljcni u Orne u goclini
lB5 l.
Kongrcgacija Bezgre$nog Srca Marijina, utctììeljena 1862.

utcrncljitelj Teofil Vcrbicst u llclgiji.
DruZba IìoZjc Iìijeði, ili Misio¡rari Steyl, utcmcljena u Âcyl
(Nizoze¡nska). tJtenteljitelj Arnold Ja¡rssen B.9. 1875.

Kapucinski'l'reóoredci, utemeljetìi u Massarnagrell 12.4.1889.

utemeljitelj llrat Lujz tutrigó i Ferrcr.
DruZba lloZanskog Spasitelja (Salvatorijartci), utenteljena
B.l2.lBBl. u Iìimu. lltcrneljitclj I]. Jordán.
PoboZno Dru5tvo Svetog Franje Ksave rskog za izvartjske misijeke
zernlje, (Ksaverijanci), utctneljeni u Par¡ni godine ltlg8.
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Kanllelióani lllaZcue Djevice Marije (Malabareses), utc¡neljeni
u hrcliji godine 1855.

Scalabrinianos (Skalabrinijance) utemeljio rnsgr. Scalabrini Lr

goclini lB{}7.
Oblati Svctog losi¡ a (losipovci od Âsti), talijanska fundacija od
godinc lB7{}.
Misionari Svctc obitclji, utcmcljeni u Nizozcrnskoj god. 1895.

uterneljitelj Ivan Krstitelj Ilethier.
Malc Misijc z.a gluhonijerrre, utenreljene god. l{ì90. u Italiji.
Kongregacija krSóanskih radnika od Svetog .losipa Kalasanca,
austrijska funclacija ocl godine lBB9.
Institut Misionara za radnike, bclgijska firndacija od gocl. 1894.

Kongregacija Misionara Presvctog Srca Isusova i Marijina,
utcmcljio u Iìoncli 17.8.1900. Joakiu lìosclló |crrá.
Kongregacija svcte Nazarctske Obitelji-Brescia, uterneljena I 900.
gocl.

Kongregacija Sinova Ijubavi (Kanosijanci), talijanska funclacija
od godinc lB3l.
Ilraóa franjcvci od Âtonernent, sjeveroarneriðka fundacija ocl god.
I BflB.4ll

U XX. stoljeóu pojavile su se jo5 ðetr¡raest novih kongregacija
klcrika: Sinovi Svete Marije lJezgrc5ne, utenrcljene u ltaliji I904.
godine.
Misionarski Institut ,Consolatasu, uterneljio u'fori¡ru D. Iosip
Allamano god. 1901.
Kongrcgacija Slugu Ijubavi, Djelo D. Gua¡rella, utemcljerìa u
Como 1908. god.
Kongrcgacija Misionara Mariambill, utemeljena u Bavarskoj
1909. gocline.
Misio¡rari Prcsvetog Srca Isusova, utemeljeni u Njemaðkoj 1923.
godinc.
Sinovi tjubavi, uterneljio Ivana Emilijo Anizan u Parizu l9lB.
godine.
Misionari Duha Svetoga, utemeljio Feliks Rougier u Meksiku,
1914. god. PoboZno dru5tvo svetog Pavla, utemeljio lakov
Alberione u Alba od Piamonte 1914. godine.
Malo djelo Providnosti. Djelo od don Rione, utemeljeno 1907.
DruZba Kristova za e¡nigrante Poljake, utemeljena 1932. godine.
Kongregacija Sveóeniðkog bratstva, utemeljena u Francuskoj
1901. god. Kongregacija Otaca Rogacionista Srca Isusova,
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utenìcljerìa u Italiji godine 1926.

Misionari Sluge Prcsvetog'lrojstva, sjcvcroanreriðka funclacija
od gocl. l929.rl
Moglo lli se rcói da je dcvetnaesto stoljcóe, ttada sve, stoljcóc
rcclovniðkih laiðkih lnstituta, jer prijc clcvctr.raestog stoljcóa bila
su uterncljcrìa sarno tri, a tt XX. stoljeÓu rti jedan clo l)rtrgog
vatikansk<lg sabora, ipak u XIX. stoljeóu utcn'relje Ira sr¡ dvaclcset
i ðetiri lnstituta s ¡la¡rinskir.lt pravotìì:
lh'aóa krSóanskc Skolc, Irska (Christian Ilrothers), tltctlleljclìa
1820. gocl. llraóa Svcte Obitclji, Ilcllcy, utentcljio u llelmontu
Itl:ìs. llrat (ìabrijcl Zal¡orin.
Ilraóa llczgrcsnog Za&ea BDM. - Maastrich, Itizoz.ctnska
funclacija s dckrctont Laudis l{}4{ì. god.
llraóa krSóanskog ¡rouðavanja-Ploërntct, utemeljio Ivart M. dc la
Mcnnais u Saint Brieux lBl7. godilte.
Ilraóa Na5c Gospe ocl Milosrda, utemcljena u llclgiji 25.1.1{139.

Ilraóa IllaZeue Djcvice Marijc Majke Milosrda, 'l'ilburg,
rutcnìeljcna u'l'ilburg (l-lolanclija); ¡rrirrrila jc I)ccret l.auclis ltì59.
gocline.
Ilraóa Maristi od lz.obraz.bc, uterncljio sveti Marccl Cha¡lagnat,
svcécr.¡ik, 2.10.1817. u Valla (t.yott).

Sinovi llczgrcsttog Zaðeóa (Coltcepcionistas), utclllcljcni u Italiji
l{157. llraóa Svetog t'atricija, utertreljeni u lrskoj, doltili l)ckret
l.auclis I tl8{1. godine.
llraóa Milosrda, utcmcljeni u Njemaðkoj 1856. godine.
llraóa tjubavi, Ilelgijska fundacija, 1807. godinc.
llraóa od Prikazanja, utemcljeni u Irskoj 1802. godine.
Ilraóa prcsvetog Srca Isusova, utelneljio 30.9.1821. u Lijonu O.

Andrij Coindre.
llraóa NaSe Gospc od Lourda, utetneljena l{Jl}O. u ltelgiji.
Ilraóa nlilosrda ocl Marijc PoInoónice, utelìlelietta u Njernaðkoj
l{ì50. godine.
Ilraóa frattjevci ocl Svt;tog KriZa ('l'rcvis), utcrlìcljeni u Njcmaðkoj
1862.
Braóa siro¡la5nog svetog lìranje Scrafskog, ute¡ìleljena u
Njcrlaðkoj I857. godine.
Slugc 'l'reóeg reda svetog Franjc, od Pokorc, poljska fundacija
od lBB5. god.
Ilraóa Svetog Âlojzije Gonzaga, fundacija ¡rizoz.etnska od 1840.

godine.
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Sinovi Zalosnc Majkc lìoZjc (l)oloristas), poljska funclacija ocl
1880. god.
llraóa svetog Iìranjc Ksavcrskog, utcnrcljcna 1839.
Ilraóa'l'reócg rcda svctog l:ranje Asi5ko¡¡ ocl Mor.rnt llellw, irska
funclacija od lBlB. godinc.
Misionari svetog Franje Asi5kog, utemeljeni u lncliji I {196. godine.
Ilraóa lìcz¡;re5nog Zaðcóa lllaZcne Djcvicc Marijc, Majke lìo7jc,
fundacija nizozcnrsko ocl 1{}56. godinc.i"
lJz. Scst d ruT.ba zajedniðkog i,iv ota l-tez. r.avjata, Sto su postojal i
veó prijc, u XIX. stoljeóu utcmeljilo ih sc jc clcsct novih i clrugih
clcsct u XX. stoljcóu.

U XIX. stoljeóu:
Svcóenici Milosrda, utcrneljeni u Sjevernoj Arnerici god. ltl0B.
I)ru5tvo katoliðkog apostolata (Palotinci) utcmeljio 4.4.1B35.
sveti Virìko Palloti.
Misionari Prcdragocijcne Krvi, utcmcljio u lìimu l5.tì.1B 15. sveti
Gas¡lar od llúfalo.
Pontificijski itìstitut za inozernne misijc, rczultat s¡lajanja Misija
inozemnih iz. Mila¡ra (1850.) i Papinskog sjenreni5ta svetih
a¡rostola Pctra i Pavla iz Rinla (1{}74.) ujcclinio ih lrijo XI.
23.5. l 926.
Afriðki ¡nisio¡tari (llijeli oci) uterneljio ih Kardinal Lavigerie lB6B.
DruT.ba afriðkih ¡:risionara (oci iz Liyona) utcrne ljio ih B. 12.1856.
Marion Ilrcsillac.
DruZba Svetoglosipa ocl Mill Hill za inoz.ernne misije, utemeljena
ru l.otrrdu 18.3.1866.
Spanjolski institut sv. Franje Ksaverskog z.a inozernne rnisije,
utemeljen u Bourgos-u lB9g. godine.
DruZba sveóellika misionara svetog Pavla Apostola, utenreljena
u New York godine lB5B.
DruZba Svetog fosipa ocl Presvetog Srca, utemeljena IB92. god.
u Baltimore.s2

U )CX. stoljeóu:
DruZba za iuozelnne misije Ujedinjenih Arneriðkih DrZava,
utemcljena u Maryknoll, N.Y. l9l l. godine.
DruZba svetog Kolomba¡ra za rnisije u Ki¡ri, utemeljena u Irskoj
1917. god.
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I)ru7.lla z.a irtozcltrnc misijc l)rovitrcijc Qucbcc, tttcrrtcljclla u

Kartadi 1921.

Pcl'tugalska l)ruZba za katoliðkc ntisijc, utclncljcna u Ottcujacs
(Portugal)
I)ruZba inozcrnnih ¡rrisija ocl llctlchcnta u Svicarskoj, tttcrl.rcljclta
u llcle¡ru Svicarska god. l92l.
Institut za inoz.cmne ntisijc otl Yarul'na, utcntcljen lt Yarunral
(Kolurnbija) 1927. goclinc.
I)ruZba za Inoz.enutc Misijc ocl Scarboro, utenrcljena t¡ Ontari<¡
(Kanada) l9 I B. goclirte.
Institut za inozetnttc rnisijc svctc Malijc ocl Cuaclalupe (Mcksiko)

utcrncljcn 1949.

I)ru7.ba Svetog Patricija za itrozctnttc rtrisije, utcmcljetra u Irskoj
1932.

Amcriðki clomaói nlisionari, sjcvcroatncriðka funclacija ocl gocl.

l939.5i
Ovi poclatci svjccloðc ttaru da jc XIX. stoljcóc Ll potllutlosti
prihvaóao rcdovniðkc mrrSkc Kotrgregacijc r.r (ìrkvi, kako klcriðkc
tako i laiðke.s4

lìa5ðlanjujuói raznc djclatnosti kojiltra su se ¡losvcóivali
redovniðki institrrti utcn"rcljcni u XIX. iXX. stoljcóu rlroZc sc clobiti
slijedcói okvir:

a) Kleriðki instituti:

l. Misionarska djelatrtost: o¡tócnito rnisije, rtrisijc r'r Âfrici,
apostolat s iseljcniStvotu.
2. Odgojna djelatnost odgoj i pouðavanjc rnlaclcT.i, odgoj
siro¡na5nih, odgoj i ¡rleoclgoj rnalocloÌtltih, odgoj glohortijcmih.
3. Pastoralna djclatuost: 7.u¡lskc misijc, Zu¡lc u ¡rreclgradu,
cluhovnc vjcZbe, ¡ra7.nja prctììa liturigji, Vjeðllo klanjanje
l)rcsvetorn Sakrarnc¡rtu i Sirenje njegovog $tovanja, ¡losluZivartjc
r.r Svcti5ti¡na, svcóeniðka sluZba i ¡lropovijedanjc Isusa Krista,

ðirenjc poboZrìosti Presvctog Srca lsr.rsova i Marijina, navjeðtanjc
uskrsnuóa Isusa Krista, duhov¡ro vodswo vjernika.
4. Sveóeniðkc cljelatnosti: llriga za djecu i mladc rcdttikc,
apostolat s raclnicina i siromaSttitna, katoliðka i clruStverla akcija.

5. Djclovanje s pomagalitt-ta priopóivanja: tisak, kino, radio..
6. Djelatnosti pomaganja: paZnja i ðuvanje siroðadi, siromaðne
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djccc, llriga za uboZnicc, prihvatiliðta.
7. Djclatnosti oblikovanja povez.atìc sa klcro¡rr: oclgoj klcr.a,
potpora klcnr, voditi brigu o kasnijim zvanjirna i sirornaSnirrra,
lrriga i pornoó sjcrncni5tilrra, ncj¡¡ovati sveócniðka zvanja.
B. Sveóeniõka oclanost kontcnrplaciji.
9. likurncllska cljclatnost: posvcta radu na ujedinjenju kr5óana,
poclu¡lirati ustrajnost u vjcri.
Ovaj okvir nant ¡lokazr.rjc cla su namjcre utcmcljitelja rcligioznilr
instituta r.r XIX. i XX. stoljcóu veóinorn ¡rosvcóene svcóelliðko-
rnisionarskoj slu7.lli, zatin'r krSóanskom oclgoju i izobrazlli cljccc
i nrlaclih. Sauro jcdart rnanji broj ¡losveóujc se clruStvuroj i
pomoóniðkoj slu7.bi.5:'

b) Laiõki instituti:

l. Odg<ljna cljclatnost: odgoj mladeZi, odgoj djecc gluhonijernih,
slijcpaca, i siroðadi.
2. Sanitarnc djclattìosti: llolcsnici, starci i rncntalni bolesnici.
lì. Dru5tvcne djclatnosti: a¡tostolat ¡ncdu rad¡ricinra, mcdu
zatvorenicima.
4. Djelatnosti evangclizacije. Sirenje katoliðke vjerc, pogotovo u
Indiji.
5. SluZcnje sveócniÕkoj sluZbi: sluZenje Crkvarna isakristijarna.

Kako se vidi, u laiökim instirutima XIX. i XX. stoljeóa
prevladava namjena odgojnoj i zdrastvenoj djelatnosti. Mali broj
posveóuje se socijalnim djelima, a vrlo malo izvornim
djelatnostirno evangelizacije.so

c) Udru.åbe zajedníðkog È,ìuota bez zavjeta

l. Misionarska djelatnost, prihvaóena od svih ovih udruZbi.
2. Laiðki apostolat.
3. Kult Gospodinu, odgoj rnladeZi, razliðite sluZbe.

Ove udruZbe zajedniðkog ¿ivota bez zavjeta uglavnom se
posveóuju inozemnim misijama.sT
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Poslanj e à,ertskínt kongregacijø sa jednostaunim zaujetima,
posebno u Sparl olskoj utemelj enih u. )ilX. i )Q{. stolj eóu

Iìcclovniðki 7.iv<lt Zcrtskih ustarìova u XIX. i XX. stoljeórr pokazujtt
nìrìof{o vcóu ¡rartoratnu tlruðtvcnih cljclatnosti ttcgo li rcclovrtiÕki

Zivot rnuSkilt kongrcgacija. Prijc poðctka l)rugog vatikanskog
sabora, 7.c¡rskih rcdovniðkih kongregacija s papisrtkint pravonì
bilo je 1086. Mcdu njirrta godinc 1963. lrilo jc osalnrtacst institttta
kojisu tlrojili vi5c ocl 5.000 redovnica:
Kócri kr5óanskc ljullavi, Svctog Vinka Pattlskog; Kócri P<¡llrt¡ónicc

Kr5óana (Salezijanskc); Klanjatcljice Presvete Krvi; l:rarrjcvkc
nrisionarkc Marijinc; Scstre krSóa¡rskc ljubavi ocl I)obrog Pastira;

Sestrc nlilosrd¡ricc od Svetoga KriZa; Sestre krSóanskc ljubavi ocl

Marijc Malc; Scstrc krSóatrske ljubavi od Antide'l'houret; Scstrc
svetog Josi¡ra, sv. Kottolengo; Sestre tnilosrda ocl Marylartcl;
I)ru7.ba Prcsvctog Srca ocl Svete M. Sofijc lìarat; LJr5ulinkc <¡cl

lìinrske LJnijc; Kanosijanke; Siroma5ne Sestre-lìctrltcs; Sestrc
presvetog S¡lasitclja; Sestre ocl Mudrosti (Sabiduría) ocl svctog
I-ujza M. Grignon clc Montfort; Sestre Do¡rrinikankc od krSóa¡lskc

ljubavi ocl 'lburs; Kócri Srca Marijina ocl P. (ìlorivièrc..'"

U Spanjolskoj su utemeljena u XIX. stoljeóu 74 àenska
redouttíðka instituta s papinskirn pravo¡n, koje postoje i danas:

Scstrc krúéanske ljubavi ocl svcte A¡ìe, utenreljila Marija lìafacla
Iìafols i Ivana l-ìonal uZaragozi, lB04 god.
Donrinikankc trcóorcclicc Presvetog Sakranìettta, od M. Antonije
od Isusa llaðenog, iz.Ierez. de la Frontera, gocl. l{}07.
Sestre trcóorcclicc od Presvetog'l'rojswa, ttteltl. Izabela Strár'ez i

l-lonaventura u Mallorca, gocl. lB09;
Karmclióankc od Kr5óartskc ljutavi, utetn. Svcta Ivana Veclrrlna
u Vich, goclinc 1826.

Iìscolapias, utcrìì. M. Paula Motltald Irorné u lrigueras, 1829.

godine.
Misionarkc kóeri Presvetog i lìezgreðno g7.a(,eóa Marijina, utcttr.
Joakin Masnritjá u Olot, lB4B. godine.
Klanjateljicc, uterì1. Svetea Mihaela ocl Presv. Sakratnenta, u
Madridu l{ì57. godine.
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Misi<r¡rarke od Ilcz.grc5nog Za(.eC.a, uterì1. nìsgr. Kosta Ilorriás M.
Alfonza Kavin u Mataró, 1850. godine.
Ka¡rucinke ocl lìoZjeg Pastira, utcnì. Josip 'l'ous Soler u lìipoll,
1850. god.
SluT.bcnicc Marijine, utenì. Svcta Solcdacl'l'orres Akosta, u
Maclriclu, t B5 l. ¡;ocline.
Misionarkc klarcnti¡rke, uteln. Sv. Antonijc M. Klaret iÂntonija
París, u Santiago u Kubi, god. 1855.
I)onlinikanke ocl Navije5tcnja, utcrn. lìranjo Koll u Vich, god.
l f156.

I:ranjcvke orl Milosrda, utcru. Gabrijel Marijan clc Pina i Gallarcl
u Mallorka, t{}56. godine.
Scstrc Utje5itcljice, utern. M. Iìoza Molas u'l'ortosa, godine l{15{1.

Scstrc Svctc Obitelji ocl [.lrgcl, utcnì. tÌìsgr. fosip Caixal iAna M.
Iancr u Sco ocl Urgcl, godine 1859.
Iìranjevke Misionarkc ocl llezgre5nc, utcnt. M. Ana lìavell llarrcra
u Garrika, t{159. godinc.
Gospe od Zalosti i Svetog lìilipa Ncri, ute¡n. lìra¡rcisko Garcia
fili¡lovkc od'l'cjcro u Sevilli, godine 1859.
llraóa ocl l)o¡noói, ute¡rr. Scbastjan Vives u Palnra Mallorka,
godine I {}59.
'l'rcóorcclicc clorninika¡rke lrosonogc, utcrì'r. lìrancisko l)alau u
llalcarcs, godinc ltì60.
Misionarkc bosonoge kar¡nelióankc, ute¡lt. Iìra¡lcisko l)alau u
lJarccloni, 1860. godine.
Ponizne misionarke llezgrc5nog Srca Marijina, utcnr. Iìs¡tcranca
ocl Isusa ocl Gonz.ález u t.óricla, godine 1862.
Kéeri lìoZjc Ijubavi, utem. ]eroli¡n Usera u'l'oru, 1864. gocline.
Oblati Presvetog Otkupitelja, utcm. Josi¡l Marija Il. Serra i
Antonija od Oviedo Schonthal u Ciernpozuelos god. 1864.
Iìopkinje Iìez.gre5nogZaðeóa IllaZenc Djevice Male Marije, utern.
I:eclcrik Salvaclor i Iìamón u Almería, godine 1867.
Scstrc svctogJosipa, utem. Marija Gay'tibau u Gerona, god. 1870.
Isusovc Kóeri, utem. Kándida Marija od Isusa, u Salamanki, lB7l.
god.
Isusove sluZbenice krSóa¡rske ljubavi, utem. Marija od Srca
Isusova Sancho Guerra u Bilbao, god. ltì71.
Misionarke filipovke za odgoj, utem. Marko i Gcrtruda Kastanjer
u Matarò, lB5B.
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'l'reóorcclicc frattjcvke ocl Majkc IloTjcg Pastira, utctu. Marija Ana
Mogas, Iìontcubcrta u Madridu, 1872 godirle.
Scstrice ocl tra¡ru5tettih staraca, utctl't. svcta 'l'erer,a r¡d Isusa,

Jornct i lbars u Ilarbastro, goclirtc I{ì7i1. goclinc.
Kócri Majke (lrkvc, utc¡n. Matilda ocl Prcsvet<lg Srca'l'óllcz, u
Iìójar, goclinc 1tì74.

SluZllcnice svctoll Josi¡la, utcnl. llo¡rifacija lìodrígucz Kastro, u

Salamanki, god. l{}74. gocline.
Scstrc l)ruZbc ocl KriZa, utctn. Altgola ocl Kli7.a u Scvilli, lt)75
godinc.
Kócri svetog losi¡ra, utenr. l:ratrcisko J. llutinja u Kalclji, I875 ¡;ocl.
I)rr¡7.va svctc 'l'crczije od lsusa, trtcrlr. IllaZeni I Icrlrik od Ossti i

Ccrvelló u'l'aragotìa, gocl. 1876.

Kócri llezgrcsnc, za kuótru ¡ronroó, utetìì. Sveta Vicenta Marija
L<ipez Vicunja, u Maclridu godirtc 1876.

Kóeri Krista Kralja, utelt.r. Josi¡r (ìras i Grartollcrs, u Grattadi,
godirte ltì76.
'l'rcóoredicc svctog Irranjc AsiSkog i lìez.greðrtog ZaÕeÓa, utctu.
lìrarrciska o d. Za(,eôa, Valen cij a I 876. godi rtc.

lìopkinjc l)resvctog Srca Isusova, utenì. Svcta lìafaela Marija ocl

Prcsvetog Srca, u Madridu l {177. goclirtc.
Scstre Krðóanskc ljubavi od Presvctog St'ca lsusova, utettt. M.
Izabela Larranjaga, u Maclriclu 1877. go<iine.
'l'rcóoredice kar¡¡relióa¡lke 'l'erezije ocl Svctog Josipa, utcrn.
Marija'l'erez.ija'l'odas i njezirta kócrka'l'erez.a Guasch, tt
Barcelortiji, 1878. g.

Misionarke krSóanskog ttauka, utclrr. I"ranciska García'lejero i
Mercedes I'rullar Soler, u Sevilli l{}7B. gocline.
Iìranjevkc ocl Stacla Marijina, utcnl. Medina i Marija ocl

utjelovljenja Karrasko, u Kacliz, god. tB7B.

Mcrceclarijc ocl krðóanskc ljubavi, utcuì. Ivan Nc¡rotnucen Ncgri
Moreuo, u Málaga, god. lB7B.
'lreóoredice Prcðiste Marije, utem. Paula od Isusa Gil, u Murcija
1879. godine.
Prikazartja Presvete Djevice Marije, ute¡n. Maksilijatrt Iìe rnándes

od Rinkon Soto, u Gratradi, godine 1880.

Sestrc krSóanskog nauka od Valencije, uteln. Mihaela Gratt, u
Molins dc lìey, u godini 1880.

Majke od napu5tenih i Svctog losipa od llrda, utetìì. Petra od Sv.

Josipa Pérez Iìlorido, u Málaga, lB{ll. gocline.
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Gostoljubivost l)resvetog Srca Isusova, ute¡n. Benito Ma¡rtri
Figini, u Ciernpozuelos, godinc IBBì.
Sestrc svete Obitelji, utcnì. Leokadija'l'ugores, u Pahna od
Mallorke. 1882. gocline.
Iìopkinje Bez.gre5ne Marijc, z.a5titnicc lìachrica, utenl. Ivana
Marija, u Valcnciji, godinc l{ìBl}.
Ilranjevke'lrcóoredice l)rcsvctog Srca lsusova i Marijina, utcrn.
Kar¡llen od Djeteta Isusa Gonzáles lìamos, u Antec¡ucra, god.
1884.

Iìopkiujc lloZanskog Srca lsusova i llez.gre5ne Djcvice, utern.
Marcel Spinola i Macstre, u Scvilla, godinc l{}85.
Sestre od'l'rojstva, utem. l:rancisko ocl Âsiza Ménclez i Marijana

^llsop, 
u Madridu lBB5. u Maclridr.r lBB5. godine.

Pio Institut Kalasancija, Kócri IloZanskog Pastira, ute¡ìì. Iìaustirìo
Muguez., u Madridu lBB5. g<lclinc.
Treóoredice ka¡lucinke od Svctc Obitelji, utenì. Lujz Amigó, u
Montiel l{}85 godinc.
Ilosonoge od'l'rojstva, utcrn. Ivan lì. od llezgreSnog Zaðeóa Kalvo
'l'omás, u Valenciji, god. lBB6.
Sestre Ândcla Õuvara, utcm. Salvador Casanjas i Pagós, u
Puigcerdá, godine ItXì7.
Josipovke od Presvetog 'l-rojstva. utem. Eladio Mozas, u
Plasencija, godine IBB7.
SluZbe¡rice od Muke Isusove, utcnt.'l'ereza Gallifa i Palmerola, u
Vich 186. godine.
Augustinke'l'reóoreclice od Prekortrora, utent. Salvador font, u
Madridu godine 1890.
Sestre Majkc lloZje od llrda Kar¡lela, Treói red kannelióanka,
utem. lllisa Oliver Molina, u Caudete 1891. godine.
Iìedov¡rice Apostolata od Presvetog Srca Isusova, ute¡n. Valctin
Salinero, u I-labani l{191. godine.
Concepcior.ristas Misioneras de la Ilnsañanza, (Sestre Misionarke
od Nauka), utern. Kar¡nen od Isusa Sallés Barangueras, u Ilourgos
1892. god.
Misionarke Svetog Dominika, utcm. oci clominikanci ocl
Provincije Svete Krunice, u Madlidu 1B92.

Augustinke Recoletas od Sv. Joakina, utenì. Ignacije López
Anglada, Madricl, I tì93.
Redovnice svetog Andela Õuvara, utem. Rafaela Ibarra, Iìilbao
1894. god.
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Misionarke kócri svctc obitclji iz Nazare ta, utcn.t. Josi¡r Maltjaltct
i llnkarnació¡r Kolomina, u Âiguafreda l{194. godine.
Salezijankc ocl Prcsve tog Srca Isusa, ute m. Picclad de la Cruz. Ortiz
Iìeal, u Âlcautarilla l{}9!i. gocl.
'l'reóorcclicc dominikankc od svcte Ol)itclji, utem. Josip Cucto i
Díez, de la Maya, Las Pahnas, l{}95. god.
I:ranjcvkc ocl l)ollrog Savjcta, utcnl.'l'ercza lloclírn Asetrsio, tt

Âstorga I{ì96. godinc.
Misionarke od l)rcsvetog Sakra¡nclìta i Marije llczgrc5tlc, tttetn.
Marija od Isusa lìiqr.rclnre i7.ayas, u Granadi ltì96. godine.
Misionarkc l)rcsvctih srclaca Isusa i Marijc, tttc¡lì. Marija lìafacla
ocl Srca Isusova, Ilalcarcs, 1891.

Misionarke kr'5óanskc ljubavi i Ilegrcðnog Srca Marijina, utetlì.
Marija Güell i Puig, u Ccrvere, goclinc lB99.5tl

U )Q(. stoljeéu do Drugog vatikanskog søbora utemelieno ie
1B ãenskíh Redovniðkih Kogregacíia s Papinskím pra.uom:

lìeclovnicc od Prcðiste Djcvice Marije, utcm. od M. Cajetatra
Âlbcrta Giménez, u Palrtra ocl Mallorca, l90l. godinc.
I)ame katchistkilìjc, Lltent. Dolores Iì. Sopcnja, u Maclricltt 1901.

god. SluZllenicc lloTjeg Djctinjstva, utemcljcne u Meksiku t901.
god.
Domi¡rikanke od Gratrade, ute¡ììeljerìe u Granadi 1907. god.
Ândeoske Sestre, uterrì. u Valenciji l9l l godine.
I)ominikanke od Svete Krunice, utertreljene od Msgr. Iìatnón
Zubieta, u Lima, l9lB. godine.
Kócri Marijinc ZaStitc, utern. u Korclol¡i 1910. gocl.

NazarctskeMarije, utetn. Msgr. ManuelGotlzâlez, u Málagi 1921.

godine.
KarmcliÓanke od I)rcsvctog Srca, utetn. od M. Asunción Solcr

Jimeno, Málaga, 1924. gotl.

^,postolske 
Dame, utcmeljeue u Madridu 1924. godine.

KriZarske rnisionarke Crkve, utem. od Nazarija lgnacija March,
u Iloliviji 1925. godine.
Echaristijske Pomoónice, utetn. u Granadi 1925. godirte.
Misionarke Mercedarije od llérriza, utem. Margareta Marija
t,ópez od Maturana, u llérriz 1930. godine.
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Ieroni¡nke ocl Acloracije, utern. u Gijonu, 19341. godine.
PosluZitcljicc Krista Kralja, utcm. Petar Lagaria, u 'l'udcla 194 I .

Misio¡rarke Srca Isusova, utern. u Madridu 1942. godinc.
Misionarkc Isusa Krista, utern. od Marije Carnino Sanz Orrio, u
Javicr 1944. gocline.
Misionarke lìoZanskog uðitclja, utem. lnsgr. Irrancisko llla¡lko
Nájcra, u Guadix-u, 1944. gocline.(il)

Medu djelatnostima koje prihvaóaju Zenski redovi ili
kongregacije istiðe se misionarska sluZba;zaista mnogi instituti
sami se nazivaju )misionari(, ðto sadrZava prvobitno poslanje
medu Narodo¡n ðak i na teritoriju gdje nema krðóana. To znaõi
da je Zena u sluZbi Crkve prihvaóena na odgojnom, obrazormoln,
katehetskom, sanitetskom i dru5tvovnom polju.

Postanak ovako velikog porasta Zenskog redovniðkog Zivota
sigurno da se nalazi u francuskoj revoluciji: sekularizacija
najveóeg broja crkvenih dobara omoguóila je rascvat
redovniðkog ävota, i zadaóu evangelizacije medu zapostavljenirn
druðtvenim staleZima.

U Spanjolskoj, dokinuóe crkvenih dobara, zatim clolazak
novih liberalnih vlada, neprijatelja religioznih instituta, koje su
nastojale uguSiti na svaki naõin diskriminaciju druðtva, a 5to nisu
uspjeli, i nehtijuói, pogodovalo je ponovnom oZivljavanju
redovniðkog Livota, pogotovo Zenskog redovniðkog Zivota.6r

4. APO STO LS KI P LU RALIZAM SEKUI.ARN I H I N STITUTA

Sekularni instituti sluZbeno nastaju izdanjem Konstitucije
>Provida Mater Ecclesia< (2.2.1947).).62 Njihova svrhovitost
proistjeõe iz swhe samog apostolata, potpunog posveóenja Bogu,
obdrZavanjem triju evandeoskih savjeta Ziveói u svijetu, a bez
zajedniðkog kanonskog naðina Zivota. Õlanovi ovih zajednica
pripadaju, u pravnom smislu, statusu laika ili klera.
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Sekularizacija, ne znaõi apostolski djelovati tatno gdje ttije

zgodno da budu nazoðne redovnice, veó u ðinjetlici pravnog

neobdrZanja zajeclniðkog Zivota, orgauizirav5i vlastiti Zivot u
svijetu, prerna zahtjevu svakog pojedinog sluðaja. Sekularizacija
drZi da instituti sami po sebi ne daju pravni status svojim
ðlanovima. U ovo¡n smislu podudara se sa bilo kojim
udruZenjem sveóenika ili vjernika. Bitna znaðajka sekularizacije
r"rije, dakle, izoðnost zajedniökog Zivota, jer oni prelna potrebama

apostolata, \ive zajedno, veó ukanonska odsutnost< zajedniðkog
livota, ðirne je dopuðteua individualna organizacija Zivota,
prema potrebama rnjesta i apostolske djelatnosti. Laikostaje biti
laik, vanjski biskupski sveóenik ostaje biti vanjski biskupski
sveóenik.

Apostolat je glavna znaðajka i bitna svrha za svakog õlana

ovih instituta. Moraju biti profesionalno i druðtveno potpuno
osposobljeni za svoje djelovanje. Ovaj apostolat treba da se slaZe

sa nonnama laiðkog apostolata. Odnos ovih ir,stituta s Crkvenom
hijerarhijorn ovisi o svakoj pojedinoj svojevrsnoj djelatnosti. Kad

hijerarhija odobri Konstitucije sekularnih instituta autoritativt'to
odredi zonu apostolata koja irn pripada i tako im daje mandat ili
zadaóu prema prilikama sluõaja. U ovome postoji veliki
pluralizam:

Pluralizarn i,iuota: svi instituti ne zahtjevaju nuZtlost
zajedniðkog Zivota. Crkva dopuðta mnoge i razne oblike Zivota i
zajedni5wa, iako nikada ne moraju odrediti zajedniðki Zivot, u

karronskom smislu. Iedni prihvaó,aiu zajedniðki Zivot kao

uobiðajen oblik, drugi nikada, a nekoji koji put.
Apostolski plttralizam: Apostolat je u veóini sluõajeva

individualan, prerìa potrebi mjesta i osobe, ali i prema
moguónosti osobe koja vr5i apostolsku djelatnost. Pravila ili
Konstitucije nekih sekularnih instituta predvidaju opói apostolat,

ili druga specifiðna, a nekoji i opói i specifiðni: kod jednih je

apostolat potpuno slobodan, kod drugih organiziran a kod

nekojih nalazi se u sredini.
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Zakljuðak: u sekularnim institutima apostolat proistjeðe iz
potpunog predanja Bogu njihovih ðlanova. Uvjet njihovih
ðlanova jest >secularidad consacrada<->laiðka posveóenost<.
Apostolat je bitni elemenat i uvijek je usrnjeren ljudima kao
prijateljima u putu. Nastoji uðiniri vidljivim integralni naðin
krðóanskog livota i posvete ljudskog rada, spajajuói zatim
apostolat rijeõi i djelovanja, sluZeói se svjetskirn pornagalima kao
ðto su profesionalnost, djelatnost, i sliðno. U odnosu na
hijerarhiju,laiðki instituti nisu potpuno slobodni, ni jednostavno
hvaljeni, preporuðljivi ili priznati; ðlanovi uspostavljaju svoje
odnoðaje s hijerarhijom pomoóu odobravanja Konstitucija ili
Pravila, koja im daju mandat i poslanje: vlastite djelatnosti laiðkih
instituta, samim mandatom hijerarhija je preuzela odgovornost,
za njih. Po kanoniðkoj sluZbi podijeljuju se laicin.ra kleriðke vlasti,
koje ne ukljuðuju sveóeniðku vlast.63 Dekret Perfectae Caritatis
izraíavaSto su sekularni instituti ovim rijeðima:

>Svjetovne ustarìove, iako llisu redovniðkc, i¡lak imaju z.naðcnje
pravog i potpunog po Crkvi odobre¡rog zavjctovanja evandeoskih
savjeta u svijctu. To zavjetovanjc clajc ¡rosebno posveóenje
rrruðkarcinra i Zenarna, laici¡na i klcrici¡na koji se nalazc u svijetu.
Stoga neka svi oni posebno nastoje oko posvcrnaSnjeg predanja
samog sebe sluZbi BoZjoj po savrSenoj ljubavi, a njihove ustanove
ncka ðuvaju svoju vlastitu narav, to jest svjetovnu, da lri tako
us¡lje$no i svugdje - u svijetu i kao iz svijeta - rnogli provoditi
apostolat, radi ðega su i osnovani( (PC I l).

Svjetouri muSki instituti ðtosu dobili papinsko odobrenje jesu:

DruZba svetog Pavla; UdruZenje sveóenika od Svetog KriZa, -

Opus Dei. - Bratstvo diocezanskih radnika Srca Isusova;
UdruZenje Srca Isusova; Institut Sveóenika od Prado.
Mnogobrojniji su Zenski svjetovni instituti. Posebno se istiðu:
Opus Dei - Zenski ogranak -; Institut Terezijanka, definiran kao<
savrSena slika svjetovnih instituta kako ih je odredio i ustanovio
Papa Pio XII.< prema Dekretu odobrenja, i neki drugi.
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5. ZNAÕENIE KARIZMATICKOG PLURALIZMA
INSTITUTA U MISIONARSKOI CRKVI

Kako smo mogli vidjeti, u Crkvi postoji velika raznolikost
instituta posveóenog Livota. Svaki od nih Zivi vlastitu karizmu
koju Zeli provesti u djelo, a koju je Crkva odobrila vodena

svjetlorn Duha Svetoga. Njihova vlastitost ne odgovara sasvim
jednostavnoj druSwovno povijesr,oj ili dru5wenoj potrebi, veó

autentiðnoj karizmi Duha Svetoga.

Kar izm a r e do v niðko g íns t ituta

Karizma je akcija, stanje, dinamizam izazvan snagom Duha
Svetoga. Kada je >priopóivo< proizvede posebnom snagom
,duhovno radanjeu, po djelovanju Duha Svetoga i daje mjesto
istinskoj obitelji u Duhu za dobro Crkve.6{

Karizma redovniðkog instituta je izvauredna karizma koju
Duh Gospodina uskrsnulog daje Crkvi stalno i vremenski je
produljuje. Ova karizma je dana karizmatiðkojzajednici pomoÓu
jednog ðovjeka ili jedne Zene.

Pojava intuicije karizmatiõkog utemeljenja ne tumaði se

teoloðki s öisto dru5tvovnim razlozima, ili kao posljedica
posebnog õitanja povijesnih potreba, kako to Zeli sociolog Max
Webber, tumaðeói svaki dogadaj >karizmatiöki<. Nama je
poznato da su svaki Utemeljitelj ili Utemeljiteljica spoznali neðto

mnogo viðe radikalno: BoZji Plan nad Povijeðóu, osjeóajuói se

pozvanima po dvostrukome, iako dopunski poziv, po BoZjem

pozivu i pozivu ðovjeka. Jedinswo poziva ukljuðuje i jedinstvo

odgovora: sluZiti Bogu i sluZiti ðovjeku.
Karizmatiðka intuicija Utemeljitelja teoloðki ima dva izvora:

Iskustvo Boíjeg Misterija i iskustvo utjelovljenja za spasenje

ðovjeka.
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a) Kariznta Insituta, iskustuo Boga

Karizma jeclnog redovniðkog irrstituta je iskustvo Boljeg
Misterija u Kristu Isusu po Duhu Svetome. Utemeljitelj otkrije u
jedinstvenorn evandelju jednu posebnu duhovnu facetu ili
karizmatiðku perspektivu. Iz ovog aspekta, od ove toðke gledanja
evar, delja polazi otkrióe ðitavog Otajstva, jedinstveno g Borzjeg
otajswa koje se ne daje utemeljitelju kao stvarnost potpuno dana,
nego kao sjeme Livota, koje sadrZi i koje treba da razvije ðitavu
jedrru teologiju i duhovnost u generacijarna koje slijede.

Svaka karizma redovniðkog Livota r-rkljuðuje u samoj sebi
posebnu teologiju i duhovrrost koja sluZi kao podnoZje i ternelj
svim djelima i aktivnostirna koja obiljeZuje na neodgodiv i
definitivan naõin poslanje Instituta. Reðeno drugirn rijeðima, za
prepozrlati karizmu potrebno je opet otkriti sliku Bozju, koja
poðev5i od Utemeljitelja, ohrabruje Institut, sliku Crkve, sliku
öovjeka. Uterneljitelj, utemeljiteljica i rrjihov insritut obiljeZuju
se karizmatiðki, prije svega, radi svog naðina postavljanja i
kontemplacije prema BoZjem orajsryu, ukljuðivanja u Crkvu i u
svijet, zatim identificiranja sa prototipom i eshatoloðkom
figurom Marije.6s

Zaista, nijedan utemeljitelj ili uterneljiteljica nisu preuzeli sve
rnoguóe perspektive za kontemplaciju BoZjeg Misterija u Kristu
Isusu. SluZeói se jednim ili drugirn redovniðkim institutom Crkva
pokazuje svakog dana svijetu na najbolji naðin Krista,< bilo kao
rnolitelja na brdu, bilo navjeðóujuói Kraljevswo Bozje mno5rvu,
ozdravljajuói bolesne, obraóajuói greðnike za korektno Zivljenje,
blagosljivljajuói djecu, öineói dobro svakome, uvijek posluðan
volji Oca koji ga je poslaou (LG 46).

Najznaðajniji Instituti, u Crkvi pokazuju BoZji Misterij u
Kristu, jedinom Uðitelju, iz razliðitih i dopunskih perspektiva.
Jedna je, na pr., kristologija od Svetog Pavla od KriZa (misterij
Krista raspetoga), druga od Antonija Marije Klaret (misterij Krista
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evaugelizatora i Oõeva misionara), druga Brata Karla Foucauld-
a (misterU Isusa'iz Nazareta).

Friedrich Wulf promatra razliðitost fenomena redovniökog
\ivotaiz trostrkue perspektive: raspinjanje prema >solus Deus<,

vlastitost monaStva u njihovom upadu i pustinjaðkog pokreta u
XII. stoljeóu; raspinjanje (tenzija) prema Dsolus Christs< ili
>seguimientou->slijediti<-ðto jasno saðinjava glavni smisao
tolikih redovniðkim instituta, pogotovo kog Franje Asiðkogu
(pokazuje sve 5to se je >in illo ternpore< dogodilo u Isttsu),
Dominika Guz.mán (slijediti Isusa u sluZenju), Ignacija Lojolskog
(DruZba Isusova); raspinjanje (tenzija) izazvano po situaciji
osude, nedostatak spasenja ðovjeka (sironaðtvo, potrebe,
nesreóe, bolesti, beskorisnost,...) gledano iz perspektive povijesti
spasenja, koja nosi u sebi solidarnost i pomoó; ovakova
perspektiva je ternelj mnogih modernih zaklada.66 Svaka
perspektiva ne iskljuðuje druge, iako jedna karizmatiðki
prevladava u jednom institutu. Sve ovo znaði da jedna karizma
ne moZe biti jednostavno opisana po djelima koja vr3i zajednica.
Ne moZe se reói samo tako, na pr: NaSa karizma je odgoj.
Potrebno je pitati, s kojeg teolo5kog vidika i u kojoj duhovnosti
Zelimo odgajati? U kojoj perspektivi postavljamo se u Crkvi i u
svijetu? Znaói, potreb¡ìo je rruZno otkriti sliku Boga koja hrani
institut, sliku Crkve i sliku ðovjeka.

b) Kariznta instituta, iskustvo utjelovljenja zø spasenie öovieka

Osobito iskustvo Boga svakog utemeljitelja i instituta, kao

zajednice, nije neutjelovljenje. Iskustvo >solus Deus< ili usolus

Christusu, ne zaboravimo da se redovniðki poziv opisuje kao biti
dirnut ili izazvan bezuvjetno od vjere, jest iskuswo od rEmanuelo,

od >Bog je prije nego mk (Otac), od nBog je s nama( (lsus Krist)
i od >Bog je u nama( (Duh Sveti): to je iskustvo koje ga defiuiramo
u reciproðnosti prema ðovjeku i koje ukljuðuje ponovno
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otkrivanje ðovjeka kojernu se Bog daje u punoj ljubavi.
Karizma utemeljenja pojedine kongregacije nuZno ukljuðuje

intuiciju kako spasiti ðovjeka i kako ga ukljtrõiti u duhovno
iskustvo koje nazivamo Povijest Spasenja, to jest, uõiniti ga
svjesnim dionikom povijesti spasenja.

Na ovaj naðin utemeljiteljkristalizira svoju intuiciju o Bogu i
o ðovjeku u karizmatiðkim djelima, koja su znak i pokazatelji
intuitivnog primljenog zvanja i poslanja. S pravom se moZe reói,
da nije postojala, niti postoji na zemlji porreba ili oskudica koje
nisu naiðle, na bilo koji naðin, odjeka u srcu i djelatnostima
redovnika i redovnica. Na neki naðin, kao da u njima postoji neka
vrst budnosti da pronadu smjelost i fantaziju za nova djela
poslanja.

Poõetna djela redovniðkih instituta ne iscrpljuju svu
moguónost Zivotnog karizmatiökog izvora: njihovi ðlanovi
trebaju da nastave traZenje drugih djelotvornih izraíaja
pozornosti prema potrebama ljudi u toku povijesti. Svaka
karizma Duha Svetoga ukljuðuje stvaralaðrvo.

Ovo dvostruko vrelo intuicije Utemeljitelja i klice Zivota, ðto
je karizma instituta, trebaju se shvatiti jedinstveno, ne kao
elementi suprostavljanja.

Karizma redovniðkih instituta je izvor Zivota teologije,
duhovnosti, strategije i misionarskog djelovanja, koji je pozvan
da se neprestano nadiZe, nadilazi, u svojim oblicima i
konkret¡rim izraiajima koliko materijalno toliko u teologiji i
duhovnosti.

Autentiõni davalac Karizme jest Duh Usksnulog Gospodina.
Konaðno i definitivno odredi5te je Crkva, Zaruðnica, koju
Gospodin ukrasuje sa svojim darovima.oT Posrednici su
Utemeljitelji, - na odredeni naðin - i prva generacija Instituta,
Reda ili Kongregacije u ðitavoj svojoj povijesti, a onda svaki njezin
ðlan, koji u stvaralaðkoj vjernosti trebaju oZivljavati i regenerirati
neprestano karizmu.
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Veliki broj razliðitosti redvoniðkih instituta u Crkvi otkriva,

zatirn, zaista veliko mnoðtvo karizma kao iskustvo BoZjeg

Misterija i kao iskustvo ðovjekovih potreba.

Crku a, kar izma tiöko mis ionar sk a

Da bi rnogla vr5iti poslanje primljeno od Krista, Crkva je od

Gospoclina primila liijerarhijsku sluZbu; ova je nadahnjuje, claje

joj trajnost, ðvrstoóu i stoga ima karakter stalnosti i postojanosti.

Od sluZba koje je od Gospodina primila ne moZe odustati, jer su

oni kanali po kojima teðe njezin Zivot i poslanje. Poslanje Crkve

oznaõeno je po nazoðnosti Duha Svetoga. Zbogtogaje Crkva u

pryom redu ministerijahro i hijerarhijski misionarska. Neóemo

se zadrZati na ovim aspektima; ovo bi pretpostavljalo
prikazivanje karakteristika sluZenja i predsjedanja u zajednici

Isusa Krista u svim vidovima i na svim razinama.

Da moZe vrðiti svoje poslanje Crkva takoder prima karizme

od Duha Svetoga: ovi je oduSevljavaju, oZivljuju, nemaju nuZno

karakter staluosti, veó prolaznosti i slobode. Nije Crkva uvijek
okióena istim karizmama: one su dar, kojeg Uskrsnuli Gospodin

daje posredniðtvom svoga Duha. Karizme su kao vjetar koji
oZivljuje tok poslanja. Stoga, Crkva je takoder karizrnatiöki
misionarska. Nije njezino poslanje koje se razvriajedino prema

razumskom planiranju, koje kasnije ne dopu5ta ispravke ni nova

oZivljenja. Ima u njoj iracionalnog ostatka. Poslanje Crkve je, od

njezinog poðetka, oznaðeno po oZivljavanju i nepredvidljivosti
Duha. Crkva bez Duha, bez karizma, nije Crkva Uskrsnulog
Gospodina. Upravo zbog toga poslanje je neprestano izloZeno

nepredvidenom, ne programiranom, zbunjenosti. Kada karizma

postigne u Crkvi stanovitu stabilnost moZe se pretvoriti u

autentiðne karizmatiðke ministerije.
Ovo su upravo Redovi i Kongregacije redovnika u dinamici

poslanja Crkve. Nazoðnost neprogramiranog, neoðekivanog,
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nazoõnost pluralizmama i slobode Duha, karizmatiõki ministerij.
Ne samo oni; ali oni takoder.

Stoga, svaki redovniðki institut, odobren od Crkve, treba imati
svoje mjesto u kojem moZe slobodno vrðiti svoju karizrnu. Ova
karizmatiðka sloboda je sloboda Zivljenja, djelovanja i sluZenja,
jer svaka karizma redovniðkog Zivota jest oðitovanje stvaralaðke
lnoói Duha i treba biti prihvaóena i pravrlo uskladena, da bi tako-
oslobodena- po Crkvi i za Crkvu mogla Zivjeti. Zivljenjem
redovniðke karizme Crkva ostvaruje trajnu naozoõnost poslanja
Kristova u svijetu. Ipak, danas se postupa protiv karizmatiðke
slobode jedinstvenog poslanja Crkve, kada se brani niveliranje
ili se umanjuje karizrna - descarismatización - instituta kada se

nairmo kaZe >svi ðirrimo isto( ili kada se uporno brani monolitsko
shvaóanje poslanja Crkve kako univerzalno tako i osobno. Crkva,
kada ne bi prihvatila ili kada bi odbila karizmu redovniðkog
iivota, radila bi protiv svog vlastitog bióa, protiv svoga
nadZivljavanja. Razliõite su redovniðke karizme. U ðasu
shvaóanja poslanja Crkve potrebno ih je uvaZiti.

Upravo po njima Crkva se ostvaruje kao zajednica poslanja.
Ovakovo postavljanje traZi od univezal¡re Crkve i od rnjesnih
crkava, da budu makar tolerantne prema urodenom razlikovanju
svake karizme, svijesne da u svojim rukama nemaju ðisto ljudsku
zadaóu, za koju bi oni bili iskljuõivo dogovorni. Transcendetni
agent poslanja jest Duh Uskrsnulog Gospodina. Takova
tolerancija nije spontana; spontano bi bilo prekriZiti i izbrisati
neposredno sve 5to prelazi granice programiranoga. Sposobnost
tolerencije trebala bi biti nadvladana sposobnoðóu prihvaóanja
ovih razliõitih karizma, kao autentiðne darove Gospodinove
svojoj Crkvi. Prihvatiti ono, ðto se jednom u poðetku pojavljuje
kao razliðitost, prihvatiti kao dar, pretpostavlja stanovitu dozu
duboke vjere u Gospodina. Nije li moZda u ovome korijen
problematike koja se osjeóa u aktualnim odnosima prema
biskup, - sveóenik - i redovnik? Nije li upravo vjera koja nam
objaðnjava zaðto narod prihvaóa vrlo rado i sa zahvalnoðóu
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karizmatiðku nazoðnost redovnika u mjesnoj crkvi? Sarni

redovnici trebaju da se identificiraju kao >defirentes< - >razliðiti<

- govoreói karizmatiðki - ; njihovo ukljuðivanje u mjesnu crkvu

treba da bude stvarno i duboko, ali karizmatiðki razliðito.
Karizmatiðka razliðitost u dugoj povijesti obogatila se je s

onim ðto ja zovem ukarizmatiðka akumulacija< ili ,akumulacija

karizrnatiðkog iskustva<. Iako su mnogi instituti redovniõki
nastali u Crkvi kao autentiðna novost Duha, u za sve to, medu

njima postojalo je duboko duhovno proZimanje, velika izmjena

iskustava.
Sama Crkva njegovala je ovu interkomunikaciju, svjesna da

pridonose boljitku sviju. Neprocjenjivo bogatswo za Crkvu je

akumulacija iskustava zajednice, iskuswo askeze, kontemplacije,
poslanja, nazoõnosti razliðitih oblika redovniðkog Livota. lz
ovoga proizlazi simultano >karizmatiðka asimilacijau, od ove

gomile iskustava, koja obogaóuje svaki institut bez paworenja i
stvara neku vrst ,objektivne duhovnosti<< Redovniðkog Zivota u

kojoj sudjeluju svi instituti.
Crkva Drugog vatikar,skog sabora otkriva ovo karizmatiðko

bogatstvo: prihvaóa gaitraâida se ono ðiri, da raste posvuda u

sluZbi Crkve. Dapaðe, zahtjeva da se redovniðki instituti ponovno

nadu nad izvorima svojih karizma; moguóe je, naime, da u tijeku
vremena i prilagodavanja okolnostima da bi preZivjeli da se je

zasjenio onaj prvi duh i da je izgubio ne5to od svoje identifikacije.

Crkva vjeruje u revitalizaciju redovniðkog Zivota kao vrlo vaZnog

ðimbenika u obnovi njezina vlastitog poslanja' Redovniðke

zajednice potpomaZu i revitalizaciju teoloðkog, duhovnog
karitativnog poslanja Crkve. Crkva je nosioc poruke koja daje

smisao suvremenom ðovjeku, ðto pretpostavlja doprinos
teoloskom miðljenju; treba da bude tvorac nove duhovnosti,
prikladne vremenu, ðto pretpostavlja doprinos novih duhovnih
iskustava. U ovoj prvoj i dvostrukoj proteZnosti teologija'
duhormost, prenoSenja krSóanske poruke, redovniõke zajednice
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imaju nezarnjenjivu zadaóu na temelju teoloõke i duhorme snage
svojih karizma. S druge strane, Crkva ima poslanje da spasi
õovjeka od svih osudujuóih situacija i grijeha. Redovniðke
zajednice, svojim nastojanjem da spase ðovjeka, svojom
neograniðenom fantazijorn i odvaZnoðóu da odgovore novim
potrebama, jaðaju ovaj sektor crkvenog poslanja.

6. p o s L"A.NI E RED OVNrt CrO C äVOTA U KARIZMATI Õt(OI
PERSPEKTIVI

U ovom ðasu Zelimo sintentizirati sve ono Sto smo do sada
rekli o doprinosu poslanja redovniðkog Zivota poslanju Crkve i
poslanju õovjeka.

Ne moZe se govoriti o poslanju ðovjeka bez ukljuõivanja
redovniökih zajednica; ne moZe se govoriti o poslanju
redovniðkih zajednica bez ukljuõivanja u poslanje ðovjeka. Ova
razliðita panorama redovniðkih instituta, ovaj sektor povijesti
ðovjeðanswa 5to je povijest redovniðkog livota, nije niðta drugo
nego fenom en i izr aäaj ðovjekova bióa. Kontemplativci, monasi,
ðlanovi prosjaðkih redova, zajednice apostolata, muZevi
redovnici i Zerre redovnice, proZivljavaju u sebi samima svom
snagom misionarsku sudbinu ljudskog bióa.

Ne moZe se govoriti o posldnju Isusa Krista, odvajajuói ga od
poslanja Crkve, koje je njegovo Tijelo >u neprestanom rastu(,
Sto je Novi Narod, sazvan po Njemu od Zidova i pogana, saZet
po Njemu u jedinswo ne od tijela, ltego od Duha i koje mu je
Krist glava. Ne moZe se govoriti o poslanju Crkve odvajajuói ga
od poslanja Isusa Krista, jer Crkva je njegov nastavak i njegova
sakramentalizacija.l u svakom sluðaju ne moZe se shvatiti
poslanje redovniõki zajednica na rubu jedinstvenog poslanja
Boijeg Naroda i poslanja Isusa Krista. Razliðiti oblici
redovniõkogaävota, ðto su se slijedili u povijesti su oðitovanja
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jedinstvenog poslanja Krista i njegove Crkve, ali su karizrnatiðka
oðitovanja, ohrabljena iznenadnom snagom Duha Svetoga.

Osobítosti poslanja redovniökih zøiednica

Potrebno je da objasnimo, bez ulaZenja u vlastitosti pitanja
sustavne teologije redovniðko g i.ivota prouðavajuói njezin
identitet, u ðemu se sastoji specifiðnost poslanja redovniðkih
zajednica obuhvaóajuói ovirn pojmom oðevidno sve oblike
redovniðkih instituta. Odgovor se ltalazi vidljivo u naõinu teze:

osobitost poslanja redovniðkih zajednica je oðevidan doprirros
Zivotnog znaka koje nudi poslanju Crkve, ne toliko svojim djelima
ili djelovanjem, koliko svojirn karizrnatiõkim bióem; reðeuo

drugirn rijeðima, >Redovnici doprinose poslanju Crkve samim
svojirn redovniðkim bióem<.61t Znaói, raððlanba samog
redovniõkog bióa pruZa nam putokaz da moiemo shvatiti
redovriðki doprinos poslanju Crkve i õovjeðanstva.

U ðemu se sastoji ovo bióe, ovo >[riti<? Odgovor je
jedrrostavan, u karizmi redovniðkog Livota, koju ne posjeduje

druga zajednica ili drugi ljudi u Crkvi. Karizrna nije maska koja

izobliðuje povrðiuu, nije ni neka vrst vanjskog uvjerenja u kojem
strcljeljuju mnogi, a nije ni ideal kojemu mnogi teZe. Karizma
redovniðkog Zivota, kao i svaka druga karizma bilo kojeg naðina

Zivota, u sebi sarnoj je naðin za biti u dinamizmu, izazvatloln
stvaralaðkoln nazoðno5óu Duha Svetoga. Naðin bióa redovnika
i njegovih zajednica ima prepoznatljive i nezamjenjive
karakteristike. Karizma, koja odreduje samo bióe redovniðkog
Zivota sadrZi prihvaóanje naðina Livota Isusova u siromaStvu,

djeviðanswu i posluðnosti, koji se Zivi u zajednici na osobit naðiu,

u duhu zajedniðtva. Prihvaóanje takovog naðina Zivota nije
sarnovoljna osobna inicijativa svakog pojedinog redovnika, nego

je to odgovor na BoZji poziv i ljudski, unutarnji i vanjski.
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Transcendentni poziv BoZji u Kristu Isusu i poziv ðovjeka
proizvode u redovnicima egzistentna obiljeZja, koja utjeðu na
njegovo vlastito bióe i prewaraju ga u karizmatiðke siromahe,
djevice i posluðnike, muZeve iúene zajednice. Redovnici imaju
ozr¡aðeno svoje bióe po radikalnom nasljedovanju Isusa,
razlikujuói se egzistencijalno od drugih crkvenih naðina
radikalnog sljedenja Krista. Ne moZe se shvatiti religiozno bióe
bez biti siromaðan, poslu5an, djeviðanski-ðist, priopóiv kao
Zivotni naðini radikalnog nasljedovanja samog Isusa iz Nazareta,
koji je Zivio u siroma5tvu, djeviöanskoj-ðistoói i posluðnosti u
zajednici koja nije utemljena po tijelu, ni krui, veó u osluðkivanju
i izvrðivanju BoZje Rijeõi.G'g

Ovo bióe redovnika, ovako karakterizirano, ali shvaóeno kao
bióe dirramizma, izraLaja i Sirenja, glavni je doprinos redovnika
poslanju Crkve. Ne toliko djelovanja koja iz njega proizlaze, ili
su moZda postala objektivnost ili moZda funkcioniraju kao
anonimne snage, nego u koliko je samo srediðte dinamike, ðto je
samo redovniõko bióe: Redovnici nisu jer >õine<, veó zato, >ðto

su u dinamizmun: nisu funkcionari, nego mistiðari i
karizrnatiðari. Njihovo nije da nfunkcionira<, nego biti u funkciji.
Njihov specifiõni doprinos poslanju Crkve je biti Zivot i
oZivljavati, biti radikalno sljedenje iizazvatikod sviju radikalno
nasljedovanje, biti radikalizarn blaZenstava u Crkvi koja Zeli
ostvariti u ovom svijetu utopiju blaZensÛa.

Poslanje evangelizacije redovnika u Crkvi sastoji se mnogo
vi5e u onome ðto su, nego li u onome ðto ðine. Odatle proizlazi,
da na pitanj e o zadaói evangelizdcije redovniðkog Zivota u Crkvi
i u svijetu, imamo pravo oõekivati doprinos zaista ontoloðki.
Drugi Vatikanski Sabor, na toj liniji, traZi od redovnika da budu
Ðznak<<, ne samo apostolske djelatnosti, nego mnogo viðe po
onome ðto jesu, po naðinu Zivota, po svom naðinu shvaóanja
ävota i njegovoj organizaciji, bez obzira na djelovanja koja
institut misli vrðiti unaprijed:
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DStoga jc prilìvaóanjc cvandeoskih savjeta kao lozinka koja IttoT.e

i nrora us¡rjcSno ¡lrivlaÕiti svc ðlanove Crkvc da rcvno is¡lttttjavaju
cluT.nosti krSóanskoga zvattja. lludtrói cla lìo7ji Narocl ncrtra ovcljc

stalnog gracla, ncgo tlaZi buch.rói, to rcclovlliðki stalcZ koji sv<ljc

sluZbcnikc viSc izllavlja iz zerltaljskih briga, boljc ¡ltlkaz.trjc svittt

vjcrrticirna vcó i Ila <lvtltnc svijcttt nazoðna Ircbeska tlollra, i lloljc
svjccloði o Itovotìì i vjeðnolu T.ivotu koji je steðclt po Kt'istovtt

otkupljcnjr,r, a navjcðótrjc buclttóc uskrsntlóc i slavr.r rtebeskog

Kraljcvstva. lìcclovniÕki stalcT. takodcr boljc nasljcclujc i

nc¡rrckiclno u Crkvi prcdstavlja oblik Zivota kojeg jc ¡lritttio lloT.ji

Sin clo5av5i Ira svijet cla Õini voljtt Oðcvu, i kojcg je traloZio

uÕenicirrra k<lji sr.r poSli za rljil:1. Na¡lokolì, ¡ìa l)oscl)an tlaðin
pokazu j e uz.vi5c tl ost ltoLjega Kral j cvstva tracl svi lll z.e rnal jski rn

stvarinra i n jihorrint Itajveóiltt ¡rotrebarlra; ¡lokaz.ujc takodcr svi¡ll
ljudinra rracltn<,¡ólttr veliðinu stìage Krista Kralja i tlciz.nrjcrtru tuoó

I)uha Svctoga, koji divno cljelujc r¡ Crkviu (l.G 44c).

Svaki oblik redovniðkog livotaima u Crkvi svoju zadaóu, koja
je prethoclno opisana. Ne radi se o dogovot'elìoln znaku; trebalo

bi govoriti o bitnotìl zltakLl, vlastitoln znaðenju salnog bióa, o

orìtoloskorìì sitnbolu. IJióe redovnika u siromaSwu, djeviðalÌstvtt,
posluðnosti i zajednici je znak koji bi trebao djelotvorno privuói

svakog vjernika da vr5i svoje obveze. Ullutar BoZjeg Naroda,
putnika, bez stalnog grada ovdje na zemlji, redovniðki Zivot

potencira svoje poslanje: pokazujuói vjernicima nebeska dobra,

svjedoõeói novi Zivot u Kristu, unaprijed predoðuje uskrsuuóe i

slavu, prikazujr.rói Isusov Zivot, navjeðóujuói na poseban traðin

uzdizanje Kraljevstva nad sve zemaljsko, pokazujuói svim
narodima veliðinu moói Kristove i neograniðenu silu Duha
Svetoga. Sam redovniðki Zivot, apstrahirajuói njegove poslove,

jest znak, simbol livota, bez koje ga bi Crkva bila manje crkva.

Znak man je valan vjeruicima i pred ljudima. S uaðim
redovniðkim Zivotom, mi redovnici smo: objaSnjenje
transcendencije, Evaudelja i samog Isusova Zivota.

Redovniðki Zivot, clakle, treba da bude prihvaóen od Crkve

ne samo kao instrumenat priopóavanja Evartdelja i spasenje,
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nego mnogo vi5e, kao egzistencijalni oblik snaZnog prioóivanja.
Ovo ukljuðuje, od odgovarajuóeg shvaóanja spasenja u Kristu,
ostvarenje saopóavanja - prenoSenje na duhovnoj i tvarnoj razini,
individualno i zajedniðki, eshatolo5ki i vremenski, jednom
rijeðju, na irìtegralan naðin.

U svakom obliku redovniökog Zivota (mona5ko¡n,
konventuahrom, kontemplativnom, apostolskom) treba da bude
provjereno cjelokupno prenoSenje spasenja. Ne moraju svi oblici
redovniðkog Zivota istaknuti znaðenje svih vidova; potrebno je
priznati nedostatnost, nepotpunost svake pojedine karizme
redovniökog Zivota i shvatiti da samo iz jedinstva svih njih izvire
bióe karizme ðitavog redovniðkog Zivota u Crkvi. Poslanje
Kristovo se evangelizira i izraíava na mnogo naöina. Svaki
reclovniðki institut je kvalitativan dio, ne toliko koliðinski, koliko
kvantitativno i znakovito.

Odvajanje od razliðitih oblika redovniðkih zajednica,
medusobno, ili od drugih crkvenih zajeclnica izaziva
osiromaðenje znaka i gubitak znaðenja. Stvarno zajeclniðtvo
medu redovnicima stvara udruZenje izrnedu kongregacija i
redova ðto doprinosi blistavost istinskog bióa redovniðkog Zivota,
a redovniðki Zivot s ostalim crkvenim zajednicama ðini Crkvu
autentiõnim Simbolom, sakramentom Kristovim i Svijeta. Laici,
redovnici i ministri redeni od takove interkomunikacije postaju
auterìtiðrÌi Sacramentum-Sakramenat; koji ðini vidljivim i
nazoðnim Krista i koji usmjeruje Svijet i Povijest prema njihovom
konaðnom smislu i izraiava nadu da veó sada u svijetu: djeluje
ueshatoloðka pobjedonosna BoZja rnilost<.

Karízmatíðko poslanj e i dj ela poslanj a

Iako smo rekli da redovnici doprinose poslanju Crkve po
samom svom redovniðkom bióu, ne moZemo umanjiti wijednost
djela koji kristaliziraju poslanje. Bióe je biti u dinamizmu,
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rastezljivo i osvajalaðko. Ono se izraiavau djelovanjtt, u djelima,
u ostvarivanju razliöitosti. U ovom istom kapitulu mogli smo
procijeniti dinamizam karizme redouriðkog Zivota, koji je sworio
najrazliðitija djela evangelizacije, odgoja, socijalne sluZbe u
najzapu5tenijim sektorima dru5tva i u zdravstvu. Samo bióe
redovrriðkog üvota bilo bi osakaóeno kad ne bi posvetili
pozomost ovoj divnoj raznolikosti djelovauja i djela Nije
dopustivo, ni na jedan naõin, govoriti da se radi o nebitnim
oöitovanjima poslanja, naprotiv, u njima se poslanje utjelovljuje,
postaje opipljivo i postiZe svoju puninu. To su unutarnja
oðitovanja redovniðkog bióa.

Gledajuói u buduónost sa Zeljom primjene svega ðto smo rekli
o terni >poslanje-djela< izloZit óemo i objasniti slijedeóe teoretske
i praktiðrre principe.

a) Pruo naðelo: Svaki redovniðki institut irna svoje vlastito
karizmatiõko poslanje u Crkvi. Crkva ima samo jedno poslanje
(,,unitas missior-ris< AA,2), koje se ostvaruje po svim njezitrim
ðlanovima, po svirna zajedno i po svakoj pojedinoj zajednici, koja
treba ostvariti svoje osobne karizme i svoje sluZbe.

Poslanje je redovniðkog instituta svojevrsni karizmatiðki
oblik, kao zajednica, sr.rdjelovanja u jedinstvenotn poslanju
Crkve.

Poslanje instituta, u koliko je karizn,atiðko, ne proistjeðe od

suglasnosti svih ðlanova, koji ga saðinjavaju, prema njihovom
raspoloZenju, potrebama i zahtjevirna Crkve i svijeta u svakom
povijesnom ðasu, nego u ukorijenjenju karizmatiðke
ustavotvorne volje Uterneljitelja ili utemeljiteljice, priznatoj i
odobrenoj od Crkve.

b) Drugo naðelo: Karizmatiðko poslatrje instituta ne moZe se

pobrkati ili poistovjetiti s njegovim djelirna, iako ga izraíavaiui
na neki odredeni naðin izvrðavaju. Stalno ima nesuglasnosti
izmedu poslanja instituta i kristalizacije prihvaóenih konk¡etnih
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djela, koja uvijek ostaju ispod ideala za kojim se traga.
Uza sve to, postoji plodonosna medusobnost izmedu

poslanja i djela koja ju izraùavaju; na taj naðin ne moZe se govoriti
o poslanju koje ne bi u konaõlìosti zavrðilo u konkretnim
misionarskim djelima. Sigurno bi izgubila svoje znaðenje ona
djela i ona djelovanja koja ne proizlaze iz autentiðne svijesti
poslanja. Poslanje je ono, koje daje ,duhn djelima i koji ilr
oZivljuje; djelaizraíavaju i do kraja osrvaruju poslanje.

Meduodnos poslanja i djela moZe biti prekinut i iskrivljen na
objektivnoj razini (ne subjektivnoj), kad orri koji ga osrvaruju ne
vode raðuna o novim povijesnim uvjetovanjima, ili dru5tvenim
i uljudbenim, koji ih mogu automatski zbuniti u izvornom
poslanju, koje je bilo povezano sa drugim okolnostima. Na
primjer, razliðito je znaðenje socijalno õkolskog zavoda u proðlirn
stoljeóirna, takoder i bolnica, kada se dru5tvo nije brinulo zaove
potrebe, ili u nerazvijenim drZavama, od znaðenja danas u
dru5tvu koje je Svjesno svojih prava i svojih obveza, koje mu nije
nuZno dopunjavanje u torn smislu, lnoZda i danas na drugom
podruðju gdje druðwo nije tako osjetljivo za takovo djelovanje.
Stoga jedna te ista djela u stanovitim okolnostima mogu biti
istinski, izvorni izrié,aj karizmatiðkog poslanja a u drugim
nepotrebno, suvi5no djelovanje u odnosu na poslanje.

c) Treóe naðelo: Karizmatiõko poslanje redovniðkih instituta
u vrijeme promjena zahtijeva veliki napor na obnovi svih
djelatrrosti, ako ih se Zeli zadrLafi, s pozitivnom prilagodbom
povezanom s poslanjem. Pótrebno je nastojati na odgovarajuói
naðin postiói ozbiljnu obnovu naðina miðljenja zajednice i svakog
pojedinog njezinog ðlana, da bi postali osvjetljivi za potrebe
Crkve i suvremnog druðwa, i tako nastojati biti pozorni prema
novom planiranju i novom oblikovanju djela poslanja.

Nije dosta samo postati osjetljiv na odredene poticaje, nego
je potrebno odgovarajuóe produbljivanje osobne i zajedniðke
svijesti za nova stanja. Ovo produbljivanje ima svoj ritam, razliðit,
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u jednom ili drugom iudividuumu, u jednoj ili drtrgoj zajednici;

ali ritam svakako mora biti progresivau. Osjetljivost bez
produbljivanja vodi povrSno i nepromiðljetlo obnovtt'

Nakon ovih mjera, ðija je odgovortrost mjerodavna svim
Poglavarirna, razliðitih razina, potrebno je traZiti od svake

zajednice, od svakog ðlana, da budu u staniu uravnoteZenosti i

odvaZne odluke preobrazbe djela i poðimanje novih djela, nove

nazoðnosti, pa ako je potrebno i noviln izazovima druSrva i Crkve.

d) Ceturto naðelo: Obnova djela moZe biti frustrirana, ako se

ne provede prije ili simultauo, ðitava serija revizije mentaliteta,
obraóenja zajednice i obraóenja pojedinaca. Ako su djela
ostvarenja karizmatiðkog poslanja kojeg su primili, kao dar Duha,

zajednice, logiðno je da treba da postoji dosljedna povezauost i
identifikacije izmedu jednih i drugih. Nerazborito bi bilo
nametnuti >Novi naðitr< djelirna, osobama i zajednicarna
>istroðenim<, ili nametnuti nova djela zajednici bez sposobnosti
za novost, Sto bi osjeóali kao straua tijela. Bez rnovih> muZeva i

Zena, obraóenih u novoj epohi i u Duhu Sworitelja i obnovitelja,
nije moguóa autentiðna i djeloworna obnova djela ni djelatnosti'
Ako djela i djelatnosti nisu u sklaclu sa karizmatiðkim poslanjem

instituta, mo gu vrlo ne gativlìo uti ecati na íiv ot zaiednice. Mo guó

je proces nepo5tivanja, neidentifikacije i zastranjivanja. U

drugim sluðajevirna moZe se dogoditi da djela, kao takova, budu
u skladu sa karizmatiðkim poslanjem instituta, ali ne odgovara

poslanju radi naðina na koji se ostvaruju.
Potrebno je ustanoviti proces karizmatiðke identifikacije

Sirokog spektra, (zajednica, duhormost, poslanje) koji neðe voditi
strogoj jedrrolikosti, nego stvaralaðkom jedinstvu' Ovaj proces

treba provocliti strpljivoðóu i poðtivanjern ritma kod osoba i
zajednica, odriðuói se veó unaprijed sjajnih dostignuóa.

e) Peto naðelo: Provjeru djela trebawðiti po zdravom realizmu

koji ponizno prihvaóa osobne i zajedniðke ograniðenosti i teZi
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prema orìorne ðto je rnoguóe u svakoln trenu. Instituti ne smiju
teZiti prema djelirna koja nadvisuju njihove stvarrìe moguónosti;
ohrabrivati takove teznje bilo bi izigravanje i bilo bi vrlo ðkodljivo.
Instituti i njihove zajednice trebaju da prihvate svoja vlastita
ograniðenja, kako u kakvoói tako i u koliðini, izbjegavajuói
oholost zakrabtrljene skupine, viSe puta pod osjeóajem
trijurnfalizma, a drugi put pod izlikom radikalnog kornpromisa
s najpotrebitijima.

Realizarn znaði raðunati s osobama i zajednicarna koje
stvanÌo saðinjavaju Ilìstitut, pokrajinu ili rnjesnu zajednicu.
Svaka obnova koja ne vodi raðuna s ovakovoln stvarnoðóu bit óe
nedostatna.

Uvjerenje da se BoZja Providnost objavljuje u ljudskoj
povijesti, kao i svijest pripadnosti jednoj odredenoj redovniðkoj
zajeclnici, zahtijevaju da ne smijemo tako lako napuStati djela i
institucije postigrÌute u zr-roju lica, rada i vjere na5ih prethoclnika,
a koji rnogu saðinjavati predivnu ¡reiskoriðtenu ba5tinu jo5 i
clanas. Prevelika briga pobornika i oholo vjerovanje da se ,do
danas rri5ta nije uðinilou moZe zasjeniti razum i opravdati
naptr5tanje djela od velike vaZnosti i neizmjernih moguónosti.

Realizarn zahtjeva jakost duha i ðvrstoóu u ðasovima kad
javno rniSljenje povr5no ocjenjuje naða djela; tacta je potrebno
ne popustiti pred izvanjskim pritiscima, koji su mltogo puta vrlo
sebiðni, a u isto vrijeme nastojati ðto je vi5e ¡noguóe da se ubrza
proces obnove i da na5a djela budu ðto vi5e ðovjeðja.

Stvarnost traZi od nas, da pred napredovanjem starenja
rnnogil, instituta i rnalog broja novih zvanja,pronademo naðine
suradivanja s drugim crkvenim zajednicama (mjesne crkve i
redovniðkih zajednica) koje bi omoguóile odrZavanje djela i
sluZbi Crkve i ðovjeðanstva. Na ovaj naðin mogu se umoZiti
pomagala, i tako bi se izostavilo naglaSavati >na5e< u korist
crkvene zajednice, autentiõnog i prvobitnog subjekta poslanja:
naða djela su, prije svega, djela Crkve, djela koja sluZe
jedinswenom poslanju Crkve.
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0 Sesro naðelo: [J obnovi naðe djelatltosti, na5ih djela,
potrebno je brinuti se o stanovitoj >komponenti lleostvarivog< -

))componerìte utópico( - koja viðe puta prelazi grauicu stvar¡rosti,

realizam. Upravo zbog toga, potreb¡ìo je otvoriti nove izvore

prema potrebi proroðkog zahtjeva redovniðkog bióa' Nova djela,

koja nastaju u novim zahtjevima na5egvremena i potreba Crkve,

trebala bi biti povjerena osobama s ljudskim i redovniðkiln
kvalitetama, kao i dobro priprernljenih upravo za takovo

djelovanje. Ove osobe moraju imati jaki moralni i bratski oslonac

u zajednici kongregacije, da ne bi nova djela postala prokop za

neprepoz¡ìavattje.
Redovniðke institucije trebaju, na neki naðin, ovu

komponentu neostvarivog, utopije, da ne bi postale sklerotiðne;

to je znak lnladosti, ne tvrdoóe, otvarania i swaranja. Na ovaj

naðin mladi ljudi mogli bi se osjetiti pozvanima da slijede ovaj

naðin Zivota, da ne bi bili samo proizvod proðloga, svaki pttt sve

muðnijega, veó da budu swaraoci buduónosti ðija vanj5tina joð

uvijek nije prepoznatljiva.
Ipak ova utopijska odredbenica ne smije zanemariti

sveukupnu stvarnost zajednice, koja óe slijediti polaganiji hod,

ali koji óe podnijeti ðitav teret naslijedene ba5tine.

U izlaganjtt i tumaðenju ovih modela, naöela, nisam htio
namjerno ulaziti u odredivanju stauovitih prioriteta, jer bi to
traZilo porÌovno preispitivanje djela i poslanja. Ali smatram

potrebnirn hitno usrnjerivanje redovniökih instituta prema

svijetu siromaSnih, prema svima onima koji lrisu
evangelizirani,kao i prema onima koji nemaju branitelja.
Medunarodni Instituti i redovi ne srniju traZiti svoje poslanje

prije svega sektorski, isjeðki naðin veó na globalni; brinuti se za

sve potrebe Crkve i potrebe ðitavog ðovjeðanstva' Zar nas sve

ovo ne obvezuje na novo svjeZe misionarsko lansiranje, na

iseljeniðwo mnogih redovnika po misionarskim periferijama?

Kako ne uvaZiti vapaj tolikih i tolikih ))misionara i misionarki<

koji se osjeóaju optereóeni tolikim ljudskim potrebama i nuZnosti
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evangelizacije ðitavih naroda, koja su povjerena malom broju
ljudi?

U odredivanju unutarnjosti redovniðkog bióa i poslanja ne
ostaje se ravnoduðnim prema mjestu u kojern Zivi. NuZno je
potrebno pronalaziti i probijati se na novirn mjestima poslanja.
Tamo óe redovniðko bióe zablistati u cjelovitiom svom
unutarnjem bogatswu i otvorenosti. U nepogodnim mjestima
moZe se naói redovniðko bióe iznevjereno, onemoguóeno, da
bude opsjednuto miSlju ponavljanja istih djela i istih radnja.

Svaki redovniðki institut mora biti svijestar, da nije on jedini
u Crkvi; ima i drugih crkvenih zajednica, koje su ukljuõene u
poslanje Crkve. Potrebno je da svaki od njih nade u poniznosti
svoju >ðesticu< i obraduje s najveóorn paZnjonr i ljubavi. Nijedan
redovniðki institut ne moZe raditi sve; bilo bi to izigravanje,izvor
frustracije. Ni kontemplativni instituti nisu oslobodeni od obiti
viclljivi zlrak< svog poslanja. Oni su pozvalìi da osnaZe
kontemplativnu i transcendentnu proteznost Crkve i svijeta,
ograniðavajuói se na svoju vlastitu karizmu unutar redovniðkog
Livora.
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13ilje5kc IV. poglavlja

I Ustarìove, koje su usmjercne satno Ita kontentplaciju, tako da se

njihovi ðla¡rovi u sarrroói i Sutnji, u neprcstanoj nrolitvi i radosrtoj pokori
bave samo llogon-ru (PC 7), >lnstituta vitae apostolicae dicata,. (PC tl).

'zLI poglcclu izradtre broja 7- I I PC, Koncilska kornisija oclgovara: DCum

in nu¡n. 5 affìrnraturn fi.reritcuiuslibet ittstittltisodales >cotrtctnplationeln,

c¡la Deo rìlentc ct corde adhaerealìt, curìì atnorc apostolicou cotriungere
dcbcrc, ut ¡nulti Patrcs ¡rctierunt, Colnnlissio censuit varictatcrn religionunr
ct irìstitutorLun quasi ty¡lologice describere, ita ut scrnto fierct clc institutis
uc¡uac acl conternplationem itrtegrc ordi¡rantttr irt solituclittc ac silentio(
(nurn. 7) et >clc institutis vitac apostolicae dicatis" (nutn. B). Insupcr
Conr¡'uissio, variis votis Patrum accedetìs, novos tìunteros earavit, tìctnpe:
nu¡n.9 >l)c vita rìlonastica et convc¡rtuali fìcleliterscrvallda<; trulll. l0 "f)e
vita religiosa laicali,,, et rìulu. ll: >De institutibus saecularibt¡s,.. l)c vita
ere¡rritica nohlit rìova¡ìì corìficere propositionern, ut ex¡rlicatulll cstsupra:
us¡r. Iìcs¡r. l6 >Acta Co¡rcilii Vaticani ll.str.276.-2711.

:'Prihvaéaru stanovita opaZanja konterttara F. WUI.Iì-a dekrcta Perfcctac

Cari tatis u L'l'h K, l)as Z.wc i ter Vati kan ische Konzil, lI, st t. 27 6. -27 8.
¡ SAGIìADA (ìONGRT]GACION PAIìA I.OS RIIT,IGIOSOS Y LOS

INS'l'l'lU'fOS SIìCUI^RES, I"a clilnc¡rsiort corìtentplativa de la vida
Iìeligiosa, Cir.rclad del Vaticatro, l2-VIII-1980.

s Zaista jedan koncilski Otac predloZio je, cla se narnjesto kotìtetnplativni
Zivot govori >vida ¡nouastica< M 3923; usp. str. 54. br. 4, st<l kornisija nije
prilrvatila, dr'¿aóidascizriðito govori o mona5ko¡n Zivotu u br. 9. LJsp. Act.

Conc. Vat. II, IV III, str. 550

'; lJsp. oõitovanja, u tom pogledu, Pape Pija XII, iznacl svcga u Konst.
Sponsa Chisti, 

^ 
S 43 (1951.), str. 14; usp. AAS 50 (1958.), str. 584.-586. zati¡n

Evangclica'l'estificatio, br. B; Mutuae relationes, br. 25; Di¡lensión
contern¡rlativa de la Vida Religiosa, brojeu24.-29.

i Prenla las CONSTJL'I'ATIONES de Casiauo postojc tri stupnja
mona5kog Livotai anahoreti (tipiðni mo¡rasi), askcti i oni koji Zive u
Õistoói i reclovniðki, CASIANO, Collationes, lB. Augttstitt govori o dvije
vrste: arìahorcti i cenobiti:AUGUS'l-lN, De ¡noribus Ecclesiae catholicae:
l>L32,137 ss; Jeronirrr i Kasijan spominju tri vrste Inottaha: a¡lahoreti,
cenobiti i treóa vrst kojoj Jeronim daje irne bárbaro de remtnuoth a

Kasijan koptsko i¡nc sarabaitas (sar = odijeljen, abet = sal¡rostatr) i
opisujc ih kao ljude lo5e klase: usp. G. COLOMIIAS, Lìl conce¡tto cle

rnonje y vida n'ronástica hasta fines del siglo V, u Studia Monástica I
(1959.), 3I5.-316. Pravilo Sv. Benedikta razlikuje tri vrste monaja:
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ccnobiti, atìakorcti, sarabaitas y giróvagos: S. lllìNI'l'O, Iìegula t, t-2.
t' l)rvi k<lji je ¡roÕco nazivati Dvita apostolicau Zivot rcclovnika izglccla

cla jc bio'l'codoro, uðenik Pahornija (lV stoljcóe), 2 (latóchese, u lid. t..
'l'h. I.lil:Olì'1, Lcs vies coptes cle saillt l)achônrc ct scs prernicrs
succcsseurs, llibliothòque clu Muscon, 16, Lovaina, 1943., str. 3tì;
slijcdcéi lìpifanije (l lacr. 6l: PG 4t. l044) y Sokrara (Hist. llcclcs. lV, 23;
P(ì (ì7,512.). Na zapaclu sc pojavljujc rijcð r.r Orclo Morìasrerii / kritiðki
¡rlikaz cl. l)e IllìtlYNIi, Iìcvuc llcncclictinc 42 ( 1930.), i lz.idora cle Sevilla
(lìcgula 3, u I IOLS'l'liNIUS Coclex Iìcgularunr I., str. I U8.- t U9.).

j 1'l IIiOI)ORO, (lA'll'l|iCLSIS: CS(IO, 160, S1'lì. 38.
ro (IASI^NO, Collationes, I {},5.
I I SV. 

^l.JGUS'l'lN, 
Ii¡rarr. u Ps. CXXXII, 2: lrl.il7,1729.; i\7,171t2-t7lll.

P SV. AI.JGLJS'I'IN, lìcgula ad scrvos Dei, I: PL 32,ì 3{}3.
rr SV. lllìNIìDIK'l', Iìcgula 3iì,6.
r{ SV. BIiNIjDIK'l', Iìegula i}4,1.
r:' SV. lllìNlìDIK'l', lìegula 55,20.
r'; cV. IVAN KRIZOS'I'OM, In Matth. Ilom. 55,S.
r' (ì. M. COLOMII^S, Iìl ntonacato prirnitivo, I, ll^(1, Madrid, 1974.,

str.:Xi0.
18 SV. IVÂ,N KRIZOS'I'OM, f)e com¡tunctio¡ìc 1,6.

'n (lAl.lNICO, Vita I Iypatii, I I
z'NIt.O, lipist. 50,3,243: PG 79,49{i.

'?rSV. IVAN KRIZOS'I'OM, I¡r Matth. honr 72,4.

" Us¡r. I I. J. SCI IILD, I rnalati nella Chicsa, Ll Matrinìotlio, Penitcnza,
ttrtzione, I Icrder-Morcelliana, t97l. str. 254-255.

?:'(Is¡r. G. M. COLOMBÂS, H ¡nonacat<l ¡rrirrritivo, I. llAC, Madrid,
1974. str. 173.

zrUsp. I. QUASTEN, Patrología, II. La edad clc oro dc la literatura
¡ratrística grieca, llÂC, Maerid, 1962. str. l52.

?5 (Js¡1. J. LOR'I'Z, Storia clella Chicsa nello svilu¡lpo clclle sue iclee, I,
ed. Paoli¡rc, Alba, 1968., str. 465.

z(i[;. cle ll. VIZMANOS, I.as virgencs cristianas clc la Iglesia primitiva,
IlÂC, Madrid, 1946, str. 136.-137.

'??lVAN KRIZOSI'OM, In Matth. ho¡n. tì,4; usp. lìotrì. 55,5-6.

''r [Isp. i\l>OP[fLI]GMA'l^ PAl'RtiM: PG 65,7I-440.
'zs S. GIìIGOIìIJI] NICEJSKI, Vita Sanctae Macrinae Virginis: PG 46,

9B7-989.
loSINOlrllÕKI PIìEGLED, uzet ocl J. M. MOLINER, Espiritualiclacl

mcdieval. Los rnendicantes, LJurgos, 1974, str. 4g.
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1223. Fraryo, uz
pomoó Kardinala
Hugolina

sastavlja 3.'
redakciju Pravila.

1221. Franlo,
pomagan od
Cesareo de
Spira, priredio je
ll. Pravilo

1217. Red se

dijeli na
provincije.

1 209.
lnoncencije lll.
odobrava prvo
pravilo Svetog
Franje.

1.205. Poðima
poziv Franjin na

obraóenje

FRANJEVCI

i 22i. Red se

dijeli u provincije

1 21 6. Honorije
lll. odobrava Red

1215. Dominik

utemeljuje prvu
zajednicu
propovjednika u

Tolosa.

1206. Dominik
zapoðinje
propovijedati u

ju2noj Francuskoj

albigenzima.

'l 191. Domink
postaje kanonik
od Sv.

Augustina.
Osma.

DOMINIKANCI

1247. pravilo
pustinjaka
prilagoduje se

2ivotu cenobita.
Odobreno od
Pape lnocencija
tv.

1 21 5,-38.
Karmelióani
napuStaju lstok i

dolaze u Europu.

I 226. Potvrdeno
od Pape Honorija
il.

1 209. Brokardo,
nasljednik
Betolda, prihvaóa
pravilo Sv.

Alberta.

1 
'l 56. Bertoldo,

prijaSnji kri2ar,
postaje pustinjak
. Karmel

KARMELICANI

i 290.
Odobravaju se

Konstitucije od
Ratisbona do
Trdentinskog
Sabora.

1275. Pwa
revizi¡a
Konst¡tucüa.

1 256.
Aleksandar lV.
potvrduje uniju
>Licht
Ecclesiae<.

1243. lnocencije
lV. centralizira
reðene
zajednice.

Xll. st.
Utemeljuju se

razne
pustinjaðke

kongregacije, na

temelju PRAVILA

Sv. Augustina.

AUGUSTIJANCI
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Fr¡ûjc.
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U1]ECAJ

SVRHA

Osnut¡rk (F)

Odobrcrrjc (Â)

l)uhovno

osvajanjc

vclikih bolnic¿r.
'l'chniðka i

orgirnizirana

krSianska

ljubav.

F/ 1582.

A / t.s8ó.

Obnoviti stara

nastojanja
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I: l(:17

3r t,trc)N X. u >Du¡rr irìtra ¡nentis arcana( (lg.XII. I 5 I 6) potiðe biskupe
da im budu rìaklonjeni, r¡lakar ih nadzirali kod propoviiedanja i clavartja

dozvole za shr5ati is¡rovijedi.
:r2 Usp. J.M.MOt.lNEIì, I'listoria de la lÌspiritualidad, Burgos, 1972.

str. 194; J. 
^I.VAREZ 

GOMEZ, La acción evarìgelizadora dc los rcligiosos
erì los mo¡ncrìtos críticos de la historia de la Iglesia, u I.os Religiosos y
la evangelizacion del mundo cot)temporanco, Madrid, 1975., str. 107.-

l0B.
:'1 S. IIONAVDNTLJRA, Leyenda Mayor, 12,2; u San lìra¡rcisco de Asis,

IIAC, Madrid, 1978., str. 455.-456.
:i{ Citat od A. Iluerga, Espiritualidad y testinlouio del instituto dc

Sa¡rto l)o¡ningo de Guz¡nan, u ll23 Institutos religiosos hoy,< Madrid,
1975., str. 83.

:r5 Citat od 
^. 

IIUERGA, a.c., str. 83.-B6.
:"; Usporecli glav¡ìe to¡nistiðke misli kod S. GONZ-I\I,EZ SII.VA, a.c.,

str.154.-162.
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:'i [Is¡r. 'fOMAS Dfì 
^Q[JINO, 

Sumnta l'hcologica, II-ll, q. lfl2., a.2c.
a. I f . ad 6urn. II)., Surtrrna'l'heologica lI, c1.lï2, a.2c.

:'r' (Is¡r. I'OMAS DIì AQtJINO, Surnrna'l'hcologica, II-ll, q.tB2, a.2.c.
q. lí12, a.4, acl lum.

:t1'tJs¡t. V. MACCA, Âpostolato. I. L'a¡lostolato nclla storia dclla vita
rcligiosa, u DII), I., str.727.-725.

ar) [Js¡r. F. WlJl.Il, Kr¡nlmcntal zu Pcrf'ectae (]aritatis, l.¡ L'l'hK Vat. Il,ll,
srr. 283.-284.

rr (ìitat ocl ll, LIIMOINIi, I-e monclc cles lcligicux, u I Iistoric du Droit
ct (lcs institr.ltiolls clc l'Iìglisc cn Occiclcnt, t. XV, vol. 2 Paris, 1976., str.
117.

{'z MONI.JMIìN'l/\ I IIs'l{)lìl(ìÂ S. l. Iipiskula Naclal, IV., srr. 651.
i3 CINOI)]'IÕKI OKVIR RtiGTJLARNIII KI,IJIIIKÂ:
ri (IONS'l'l'lU'flONES SOCI[it'^'t'ts JIìSIJ, partc X. >t)e cómo sc

obscrvará y aumcntará toclo cstc cucrl)o cn srr brrcn scr,< n.2o, u Obras
Oonr¡rletas clc San Ignacio de Loyola, I]AC lgS2., str. 557.-558.

45 ll. l;^llRO, Mcrnorial, rì. lB u Mo¡tutnenta historica SJ, Monuntcnta
Fabri, str. {ì61.

{6 I I. tì^l'lNEIl, Ignacio clc Loyola, Dl)ll, llilllao, l9tt6., srr. 2S5.
't; ¡. M. MOt.lNIiR, I'listoria dc la lìspiritualidacl, I]urgos, 1972. str.

335.
o" (Js¡1. lì. IIOSTIII, Vic et nrort cles ordres rcligicux. Âproches

¡rsyc<rsociologiclues, Paris-llrugcs, 1972., str. 2lÍ1.-220.,224.-254.
'r:r l)o(latci nzeti ocl I. M. PIñllRO, Ordcncs lleligosas, u I Iistoria dc la

Iispiritualiclad, II llarcclona, 1969., str. S0g.-600.r' [Js¡r. J.M.Pincro, Institutos Religiosos, u Llistoria de la
lìspiritualidacl, II, str. 598.-599.

sr [Isp. Il). o.c., str. 516.-60I.
s2 [_lsp. ID, a.c., str.5l2.-513.600.
s:tUs¡r. ID, a.c., str. 599.
s'r Govorcói o itìstitutima klcrika i laika slijedirn naðin Codex Iuris

Canonici, kan. 4BB., ... Priznajen'r cla ovakovo svrstavanje jc vrlo
¡tesavr5c¡l<¡ jer kvalifìkacija >clerical o laical< proizlazijedino od broja
klerika reclovnika ili laika. Novi nacrt CIC slu7.i se drugim kriterijima;
potjcðc od glavnc svrhe da instituti reclovniðki )suapte rìatura tìequc
clcricalia neque laicalia sulìt(, da bi kasnije naznaðio koji su instituti
klerika ili laika prerna sudu pravnont-crkve¡rom. Svjestau sarn cla u
sada5njenr ¡rovijesnorn monleutu veói broj instituta redclvnika Zeli
pridrZati se kako jc prije reðeno glavnoj svrsi lrez veóih tumaðenja.
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Potrcbno jc ðekati izjavu rtovog Zakorlik Kanonskog Prava. (opaska:

proglaSen je 25. sijeðrtja 1983.).
55Na poðctku zasjcdanja Drugog vatikanskog sabora, kongrcgacijc

klerika, utcnlcljcrìe u XIX. stoljcóu brojilc su 79.575. ðlanova, a

kongregacijc utemeljenc u XIX. stoljcóu 7.103. ðlana. Llkupno:86.67B.
Poclatci su uz.cti ocl J. M. Piñero, Orclcncs lìeligiosas, en l-listoria de la
lìs¡liritualiclacl, II, Ilarcelorta, 1969. str. 509.-517., 598.-599.

s'i Õlanovi uru$kih laiðkih institttta, utenrcljcrtih u XIX. i XX. brojili su

god. 1963. 29.250.; oclkojih je 25.0t0 bilo iskljuðivo ¡rosveóctro odgoju
rnladcZi; 3.980 posluT.ivalo jc bolcsnikc i sironrahe; sanìo 135 ðla¡rova
posvetilo sc je brizi radnika i 125 Sircnju vjcrc u lttdiji.

57 I)ruZlre zajcdniðkog i.ivot abez. r.avjcta, utenreljenc u XIX: stoljeóu
g<lclinc 1963. brojile su 11.055 Õlanova; il.67l. ðlana otle utenteljene tt
XX. stoljeóu; ukupno 14.726.

s" [Isporecli J. M. PIÑ[RO, Il'rstitutos lìeligiosos, u Ilistoria clc la
Espiritualicìad, II., str. 608.

slr Uzcto od J. ALVAIìEZ GOMI:.7., Congrcgaciottes fetne¡ritras
funcladas en Iìspaña ert cl siglo XIX, u ðasopisu Vida lìcligiosa 29 (I970.),
74.-78.

'il'Usporecli J. M. PIÑlllìo, a.c., str.6l2.-614.

't' Usp. J. ALVÂIìEZ, La acción cvangclizacìora cle los religiosos en los

monìcrìtos críticos de la historia cle la lglesia, u t.os Iìeligiosos y la
cvangclizacion dcl rnudo contclnporánco, Madrid, 1975. str. I l1'

riz^A S 39 (1947.), I l4 ss.
rÍrLlsp. VÂRIOS, Vocación y Misión de los Institutoi; seculares, Ililbao,

l96t]., str.45.-47. i cijcli drugi dio, stt'.79.-2lll;C. SALOMON[], Pluralis¡rro
apostólico nci I¡tstituti secolari. 'l'lteisis ad l.auream in Pontificia
Univcsitate Lateranetrse (rukopis), lìonra, 1969.

'i' nOd ukupnih 152. fundacija (ntuSkc), 9B (praktiðki dvije treÓine)

do5li sr.r do zavr5ctka svoje karijere: sve funclacijc prvog vre¡tletra (prvilt
tisuóu godina) sa jednom iznimkoln (benccliktinci); dvije treóine drugog
perioda (1000-1500) i treói¡ra od dvijc treóine (1500-IB00). Zaista
redovniðki redovi uZivaju iznitnnu dugotrajnost. Ali smrt kruni njihov
Zivot, iako je taj Zivot bio puu neunìortrog racla i uvaZenih ostvarivauja<:
Iì. FIOSTIII, Vida y mucrte de las órdcnes religiosas, u Consilium l0/
t947.),..22.

'tr'Za prortðavanje Marijine pojave kao prototipa posveóenog Zivota
usporedil.lì. GARCIA P^IìEDES, MARL , la rnujer cottsagrada, Madrid,
1979., p<lgorovo drugi dio, str. I13.-196.
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'utUsp. F. WULF, Theologischc Phänomenologie des Orclenslebens,
u Mysterium Salutis, IV/2, str. 452.-467 .

ri7 >Tako je po boZanskoln naumu razasla divna raznolikost
redovniðkih zajednica, koja je ¡nnogo doprinijela rome da Crkva bude
ne samo spremna za svako dobro djelo (usp. 2 Tinl 3,17) i pripravna za
djelo sluZenja u izgradnji Tijela Kristova (usp. Ef 4,12), nego da i
razliðitim darovirna svojih sinova urcsena pojavi se po put zaruðnice
koja je nakióe¡ra za svoga zaruðnika (usp. Apoc. 2l,Z)< (pC l).

riltr.M. TILI-ARD, El proyecto dc vida de los religiosos, Maclrid, 1974.
str. 377.

"o Usp. L. GUTIIIRREZVEGA, Teologia sistemarica de la Vicla
Religiosa, drugo izdanje, Madrid, lg7g., str. S9.-ZB.
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ZAGTAVAK

Iz svega 5to smo iznijeli u prvom poglavlju proizlaziðirrjenica,

da redovltici doprinose poslanju öovjeöanswa po svom vlastitom

bióu, osobnim Zivotnim poz.ivom, u koliko je uiskustvo

transcendeltcije< ili >iskustvo moguónosti<, ili teZnje religiozne

autotranscendencije, óudoreda i kulture' Redovniðka zajednica

samim svojim bióem svjedoði da je õovjek pozvan na

autotransceudenciju prema Otajstvu i da ova apsolutna
autotranscendencija osobe, zajednice i povijesti ðovjeõanstva u

Otajstvu jest poslanje ðovjeðanstva. Iako iskusrvo pokazuje da

je õovjek nesposoban dosegnuti je. Redovr, iðka zajednica svojim

naðino¡n lívota navjeðóuje da >biti ðovjek< jest bióe temeljnog

poslanja za nadnaravno. Ali to je poslanje koje se ostvaruje samo

u nezasluZenosti Otajswa, Tajne koja se dariva õovjeku. Upravo

racli toga, poslanje povijesti nije buduónost kojâ se stvara, nego

advent, oõekivanje za koje se pripravlja u poniznosti i
zahvalnosti. Nije li ovo Sutljivi vapaj tisuóa kontemplativaca koji
svojom sluZbom upozoravaju i objaðnjavaju relativizam u svemu

ljudskom? Nije li o'vo glas 5to se opaLa u grozniöavom i
mnogostrukom djelovanju milijuna redovnika i redovnica, koji
su svoj Zivot posvetili sluZbi ðovjeðanswa?

Sto vi5e, u prvom poglavlju rekli smo da redovnici, muZevi

naSeg ðovjeðanswa, shvaóaju da je poslanje ðovjeka ono ðto je

Bog stvoritelj i providnosni (koji posebno utjeöe na jezgru svijeta'

povijest, tamo gdje se rada povijest kao povijest ðovjeka)

projicirao i u kojem je odredio nezamjenjivo miesto za svakog

ðovjeka. U religioznoj perspektivi poslanje ðovjeka je da prihvati

providnosno djelovanje Boijeiprewori se u generatora povijesti

spasenja, koji se zauzimaza novi obeóani svijet, ðto ukljuðuje
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vjeru u ovog Boga. Õovjek ne moZe ostvariti svoje poslan jebez
vjere. Religiozan õovjek je svijestan da odbijanje i
suprotstavljanje djelovanju providnosnoga Boga ne moZe
ponistiti ni na jedan naõin svoju svrhu i svoju stvarnost, nego
moZe samo osjeniti svijet ðovjekove slobode i uðiniti ga
nedovrðenim i izopaðenim, i to na naðin da sve oko njega gubi
pomalo smisao, prewarajuói se u povijest propasti. Rekli smo
da je poslanje ono, ðto u susretu i dijalogu sloboda (sloboda Bog-
temelj i transcendentalna i kategorijalna sloboda ðovjeka), svaki
ðovjek treba da ostvari i postigrre osobnu, zajedniðku i povijesnu
purrinu. Zar nije ovo dostatan razlog bióa svih oblika
Redovniðko gZivota,koji proizlazi iz izvornogstava i neprekidne
vjere u providnosnoga Boga. Zar se redovnici nisu odluðno stavili
u red svih onih koji Zele od ljudske povijesti uõiniti povijest
spaserrja? Zar ¡risu bili proroci koji su kritizirali zaborav
õovjeðanstva na svoga Boga i koji su ponovno poku5ali povesti
povijest prema njezinom Sjeveru, to jest prema punini izvorne i
eshatoloðke zalnisli Boâje, dovesti do vrhunca ),u poðetku ne
bijaðe takou (usp. Mt 19,tB)?

Sve to ukazuje na radikalno podudaranje poslanja redovniðke
zajednice i poslanja õovjeðansWa u antropolo5koj i religioznoj
perspektivi. Vjera od koje potjeðe redovniðko poslanje nije ðista
vjera u öovjeka, ili jednostavna redovhiðka vjera; kako smo vidjeli
u drugom poglavlju, vjera redovnika je kristoloðka vjera: tsui ¡e
svojim poslanjern prenio poruku proroðku od Boga i priopóio
BoZji dar Milosti, nezasluZenu blizinu Transcendencije ðovjeku.
Njegova nazoõnost medu nama promijenila je smisao svjeta i
povijesti. Isus Krist nam je pokazao da je ðovjeðanstvo, svaki
ðovjek, pozvan u prijateljski krug apsolutne Transcendencije, da
pripadaju i sudjeljuju u velikom konaðnom dogadaju Kraljevstva
Boijega. Nitko nije iskljuðen. Prema tome redovnik ne traZi
transcendenciju bez imena, ne izvrðava stvaralaõku i
providnosnu namjeru jednog Bogabez lica: veó se ukljuðuje u
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poslanje, koje proizlazi od osobnog Boga, s imenom i s licem,

utjelovljenog u Isusu iz Nazareta, Krista.. ]oð i vise: redovniðka

zajednicanastoji dovesti do kraja svoje poslanje prepuðtajuói se

biti dirnuta po istim povijesnim, Zivotnim izgledima BoZje

utjelovljene Rijeði, koja je postala ðovjekom i uðiniti svoje

poslanje svojim najveóinl propisom i pravilom. Redovniõka

zajedrrica nastavlja prikazivati u povijesti ðovjeðanstva proroðko

otajstvo Isusa iz Nazareta; unutar Crkve je njegova stalna
Dmemorija<. Redovniðki Livot ne nastoji biti nesto drugo osim

pamóenje Zivotnog proro5tva Krista Isusa. To je proroðatrstvo

Zivota siromaStva, djeviðaI-ìstva i posluðnosti postavði zajednica'

Naslovrrici ovog proroðkog poslanja biti óe oni naslovnici koji

su imali prednost tt povijesnom poslanju Isusovom. SadrZaj

poslanja bit óe onaj isti kojeg je ponudio Isus svojirn Zivotom i

svojim rijeõirna. navje5taj Kraljevstva Boljega' Poistovjeóenje s

Isusom dostiZe svoj vrltunac, kada svaki oblik redvoniõkog Zivota

prihvati granice svojih karizama, kao ðto je Isus prihvatio svoje'

prilrvate takoder iskustvo BoLje povezanosti, osjeóajuói se

baðenima u istu sudbitllt Isusovu, Sina poslanog od Oca u svijet

da ga spasi. Me¡ri se ðini, da je svako iskustvo zvanja iskustvo

Bo1jeg sroclsrva (tt krSóarrstvu), ali to BoZje srodswo ne moZe se

odijeliti ocl poslanja, jer ovo srodstvo se Zivi u posluðtrosti koja

otuduje i gura osudenom svijetu, sinova rasprðenih i predanih

neprijatelju. Na taj naðin redovniðki Zivot Zivi iskustvo BoLieg

sinovstva u poslanju, koji pretpostavlja borbu protiv lìeprijatelja;

konternplativni u borbi protiv ZIoga u pustinji, kao redovnici

posveóeni apostolatu koji se bore u zloduhnom labirintu u kojem
je ukljuðeno ðovjeðarrstvo. Õak i sama smrt redovnika, i njegove

zajednice (na pr. smrt rectvoniðkih instituta) trebaju biti shvaóeni

kao posljedni ðasovi poslanja, ðas u kojem je >sve svr5eno<, u

kojem su ta zajednica ili ovaj redovnik, sjedinjeni s Kristom

navjeðóivali >ponovni povratak novoga svijeta, planiranog ocl

vjeðnosti i za vjeðttost po Bogu Ocun. Sve je ovo ukljuðeno u
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poslanje Crkve i svjedoöi da se bitne oznake poslanja Crkve
ostvaruju u Zivljenju redovniðkog äivota.

U treóem poglavlju nastojali smo opisati ¡nisionarsko bióe
Crkve, zatim vidljive znakove poslanja Kristova i nastojali smo
pokazati usku povezanosr koja postoji izrnedr"r Crkve i
redovniõkog Zivota, jer nema drugog poslanja osirn jedinstvenog
poslanja Crkve: Zajedniðka sltrZba jedinstvenog poslanja, ne
hijerarhijskog po svojoj naravi, nego karizmatiðko. Biti Crkva,
rekli smo, znaði biti poslan od Uskrsnulog Gospodina svim
narodima, da bi ih se ukljuðilo u Gospodswo Krista Gospoclina,
na slavljer, je Boga Oca. Analogno, sudjelovanje redovniðkog
üvota u poslanju Crkve rada se u iskustvu zvanja za poslanje, u
kojem se oðituje Uskrsnuli Gospodin i jamði cjeloviti misionarski
dinanrizam koji proizlazi iz njega; upavo po iskustvu zvanja
redovniðka osoba i zajednice osjeóaju se poslanima, usmjereni
Ijudirna, pogotovo siromaðnima, da bi Sirili Kraljevstvo BoZje i
sudjelovali u oðitovanju Slave BoZje. Tako oni ne rade paralelno
s Crkvom, jer sam njihov rad je crkveni dogadaj.

Crkva vr5eói svoje poslarrja i po svom Zivotu je Sakramenat
svijeta u vidljivosti i izriðitoj svijesti onoga na Sto je ðovjeðanstvo
pozvano da bude, da postoji, prema suverenom BoZjem planu u
Kristu Isusu. SluZenje koje redovniðka zajednica dariva
ðovjeðanstvu prije svega je eshatoloõki smisao ljudske
egzistencije, uõiniti je prolaznom iz nesvijesne i zastraðujuóe
tajnovitosti u svijesno i neostvarivo nadanje, zatim uspostaviti
sustav meduljudskih odnosa, sinovstva i bratstva BoZjega koje
priziva i odreduje same korijene Zivota.

Buduói da je redormiðkazajednica crkveno djelo, i to crkveno
djelo koje üvi zajedniðtvo u siromaðtvu, djeviðanstvu i
evandeoskoj posluðnosti, istiðe i proglaðuje utopiju ðovjeðanstva
zaBoga u bratstvu koje se ne temelji na krvi ni na tijelu, nego u
Rijeði. Redovnici se ne obiljeZuju Zivotnim oznakama povijesnog
Isusa da bi se jednostavno pretvorili u veliõine kojima se drugi
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trebaju diviti, rlego da budu u Crkvi i u svijetu pokretaði
mijenjanja, obnove, prenositelji svoje rlade na koju nernaju
iskljtrõivo pravo vlasni5wa. Redovniðka zajednica nije rodena za

samu sebe, kao 5to nije ni Crkva; nije rodena samo tako zavlastiti
preporod i utvrdivauje, ttego je rodena da ljr"rdima preuosi
poruku, shvaóenu u cjelini ili djelomiðno, da bude na jedan ili
drugi naðin ukljuðena... u izgradnju povijesti. Isto tako redovniðki
Zivot nije roden da bude razmatran od ljudi, da bi osamljen
postigao savr5enstvo ili da Zivi radikalizam Evartdelja nad ostalim
krSóani¡na, nego je stvoren da doprinosi da svi krSóarli i svi ljudi
postignu evandeosku savr5enost i puninu blaZenstva.

Redovnici sudjeluju u poslanju Crkve pomoóu ðina
posveóenja. Na prvom mjestu radi se o posveóenju svih krðóana

po sakramentu kr5tenja i svete powrde. Inaõe Crkva ne bi rnogla

biti svojirn vjernicima nositelj poslanja koje se postavlja na razinu
nadljudskog, nadsvjetskog (soprahumano, spramundano).
Posueóenje redovnika ukorijenjeno je u krsno posveóenje, jer je

potrebno osposobljenje Duha da bi se posla¡rje moglo izvr5iti.
Krsno posveóenje ostaje karizmatiðki oznaðeno po daru Duha,

koji osposobljuje za izvr5avanje proroðke zadaóe redovrliõkog
bió,a i za posebnu misionarsku djelatnost svakog instituta. Ovo
posveóenje za poslanje daje misionarski izgled Zivljenja
evandeoskih savjeta, siromaStva, djeviðanswa i poslu5rrosti i
ustanovljtrje zajednicu, prije svega, kao zajednicu za poslanje.
hnajmo u vidu, da ue govorimo samo o apostolski iustitutima,
nego takoder i o kontemplativnim zajeduicama i one su

zajednice posveóene za-poslanje. Imajmo na pameti cla ie
redovniðki Zivot, prije svega misionarski, po svotn bióu. U
vlastitorn naðinu biti provjerava se poslanje crkveno.

Konaðno trebamo priznati da se poslanje redovniðkog Zivota

ostvaruje od jednog posebnog karizrnatiõkog iskustva; to iskustvo

ukljuðuje specifiðnu teologiju i duhovnost koje treba da otkrije
svaki institut; karizmatiõko iskustvo treba da stalno animira
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poslanje. Isto tako, trebamo smatrati da djela poslanja, redovito
rodena od karizmatiðke euforije, trebaju biti poduprta jedino po
karizmatiðkom duhu, a ne radi drugih interesa, tudih poslanju.

U ovom naðem opðirnom izlaganju åeljeli smo istraZiti
korijene poslanja redovniðkog Zivota. Slika od A. Rubliev-a, koja
se nalazi na naslovnoj stranici ove knjige i koja prikazuje tri
andela u susretu s Abrahamom (Post I 8,2), öitava je sinteza na5eg
miðljenja. Bog se pojavljuje na zemlji kao misionarska zajednica
koja nudi spasenje, dijeli plodnost i traZi od ljudi da s njime dijele
stol prijateljstva, trojstvenu ljubav perichóresis. Tako redovniðka
zajednica, zajednica skupljena po snazi Oca, Sina i Duha Svetoga,
ima poslanje: biti ponuda spasenja, sakramenat Trojstva i biti
poslana svim ljudima, da uðini kako bi se svi povratili u kuóu
Oöevu i postigli slobodu djece BoZje.

270




