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Pregledni rad

Predgovor
O ðemu je rijeð u promiðljanju praéenja za one koji su pozvani slijediti Gos-

podina Isusa na putu posluðnosti, siromaðtva i ðistoée? Izbjegavamo na ovome
mjestu pobliZe odrediti u ðemu se sastoji ideja praéenja u njegovim sloäenim an-
tropoloðkim i psiholoðko-pedago5kim determinantama. One koje to zanima upu-
éujemo na struðna djelat. Sama rijeð "praéenje" ovdje se promatra u najosnovni-
jem smislu, to jest u ðinjenici da se odvijanje poziva na posveóeni äivot ne moåe

t Usp. A. SCHMUCKI,VeTso un approccio ermeneutico allaformazioree, u ISTI (izd.),
Formazione francescana oggi, EDB, Bologna 2012,23-60.ISTI, lø personalízzazione di-
alogica nell'accompagnaffiento formativo., u Formazione francescana oggi, 435-464. M.
ALETTI - M.I. ANGELINI - A. MONTANARI, Accompagnamento spirituale e intervento
psìcologico: interpretazìoní, Glossa, Milano 2008. A. CENCINI, lhccompagnamento perso-
nale nella pastorale vocazionale e nella formazione alla víta consacrata, u CONFERENZA
ITALIANA DEI SUPERIORI MAGGIORI (CISM), I3accompagnamento alla vita religio-
sa, Ed. Rogate, Rim 1992, 8L-147 . N. DELIi{GLI, Un accompagnaffiento spirituale in stile

francescano, u Italia Francescana 80 (2005) 239-260. L. DI PALMA, lhccompagnamento
alla vita religiosa e al mìnistero ordínato, u Italia Francescana 80 (2005) 277-3II.
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dogadati osim zajedno s drugima, u zajednici u kojoj su neki posebno zaduLenida
vrðe odgojnu ulogu2. Ovaj se moj prinos ne usredotoðuje na ocrtavanje te razno-
likosti figura niti na njezine naðine provedbe, veé na samu ðinjenicu da posveéeni
Zivot moZe postojati samo u odnosu s odredenim iskustvom praéenja i na kljuðne
rijeði koje to praéenje mora tematizftati.

Naime, kao ðto se uði u dokumentu Vita consetafa, svrha formacije jest 'þo-
stupna asimilacija Kristovih osjeéaja prema Ocu" (VC 65)3. Taj put dakle ima po-
trebu za "praéenjem", u kojem sam Isus snagom Duha Svetoga, koji je Duh posi-
novljenih, ostvaruje u odgajanicima svoje djelo, preobruLavajuéi Livot iz dana u
dan.

PRVI DIO

1. Praóenje i poziv na posveóeni äivot

l.l. Poziv ili samoprojektiranje
U svom izvornom obliku praóenje ima naznaðivati, po mom sudu, ðinjenicu

da se poziv opóenito, a napose poziv na posveéeni Zivot ne moäe smatrati ðisto
individualnom stvarnoðéu. Ne postoji pristup zvanju, ne postoji formacijski put,
bio on trajni ili poðetni, koji nije izvorno "u relaciji".

Govorimo o stanovitoj esencijalnosti praéenja za posveéeni äivot jer ovaj pred-
stavlja u Crkvi posebni äivotni staleä,, koji saðinjava i zavjetovanje evandeoskih
savieta prema nekom pravilu i konstitucijama koje je odobrila Crkva preko mje-
rodavne vlasti. Veé to opaåanje, koje je vrlo jasno potvrdeno na Drugom vatikan-
skom koncilua, upuéuje na zakljuðak da posveéeni Zivot nije prije svega individu-
alni izbor, nego odgovor na odredeni poziv sve do one odluke "zauvijek", kojim se

osoba na definitivan naðin obvezuje na put ðistoée, siroma$tva i posluðnosti.

Zvanje nije neki projekt ðto ga pojedinac smisli sam od sebe, za ëije ostvare-

2 Time oðito predmnijevamo da postoje razne vrste sudionika odgojnog procesa, od
voditelja formacije u njezinim razliðitim razinama, do duhovnog vodstva, ispovjednika,
zadaée formacijske zajednice i eventualnog tima.

3 Temeljna ideja je ponovljena u dokumentu Ponovno krenuti od Krísta: "Formacija
ée, zato, morati imati znaðajke uvodenja u radikalno nasljedovanje Krisfa. Buduéi da se cilj
posveéenoga åivota sastoji u suobliðenju Gospodinu Isusu nuZno je zapoðeti put postupne
asimilacije Kristovih osjeéaja prema Ocu. To ée pomoói integraciju teolo5kih, humani-
stiðkih i tehniðkih spoznaja s duhovnim i apostolskim åivotom ustanove i uvijek ée ðuvati
znaðajku lkole svetosti" (br. l8). Vidi takoder VC 66.

o Urp.LG 43-45.
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nje eventualno LraLi poneki "savjet"; to je prije dogadaj u kojem Bog Isusa Krista
prodire u åivot i stoga, po samoj svojoj naravi, ima potrebu da bude praéeno, da
pozvana osoba slijedi nekog 'drugog'i U toj perspektivi, prije no strategija za for-
macijski put, praóenje izraZ,ava narav posveóenog äivota kao poziv na nasljedovanje
Krista, na pripadanje Kristu prema odreãenom karizmatskom obliku, da bi osoba
bila u sluåbi crkvenog poslanja. Naime, nema poziva bez drugosti. Nema forma-
cijebez praóenja. Poziv ukljuðuje pozvanost od jedne stvarnosti koja je razliëita
od samog subjekta. Poziv decentrira osobu u odnosu na nju samu stavljajuéi ju u
napetost prema neprolaznoj Boï:joj novini.

U vezi s time mogu nam pomoéi jednostavne i duboke rijeði pape Franje sje-
meniitarcima, novacirna i novakinjama iz røzliëitih dijelova svijeta u prigodi Godi-
ne vjere (6. srpnja 2013.):

Pozivajuéi vas Bog vam kaåe: "Ti si vaZan za mene, volim te, raðunam na tebe'i
Isus to govori svakom od nas! Tu se rada radost! Radost trenutka u kojem je Isus
svrnuo svoj pogled na mene. To shvatiti i osjetiti tajna je naðe radosti. Osjetiti da
smo ljubljeni od Boga, osjetiti dazanjega nismo brojevi, veó osobe; i osjetiti da je
on taj koji nas zove. Postati sveéenik, redovnik, redovnica nije u prvom redu nað
izbor. Ne vjerujem onom sjemeniötarcu, onoj novakinji koja kaàe: "fA sam izabrao/
la tøj put." Ne svida mi se to! To jednostavno ne ide tako! Posrijedi je naprotiv
odgovor na jedan poziv, i to na poziv ljubavi. Osjeóam neðto unutra, ðto mi ne
da mira, i odgovaram sa'da1 U molitvi Gospodin nam daje osjetiti tu ljubav, ali i
kroz mnoge znakove koje mohemo ilðitati u syom äivotu, kroz tolike osobe koje nam
stavlja na puL A radost susreta s njim i rødost njegovø pozivø navodi nas dø se ne
zattaramo, veó da se otvorimo;potiðe na sluZenje u Crkvi.s

Sudeéi prema tim rijeðima, papa Franjo je dosta nepovjerljiv prema pozivima
koji se ravnaju po principu "uradi sam", prema onima koji pristupaju putu posveée-
njapolazeé\od neke vlastite mjere i od vlastitog "izbora". Ispravan je, naprotiv, stav
odgovora na poziv koji se oðituje u vlastitom Zivotu. Stvarnost poziva naznaðuje od-
nos, ðinjenice, dogadaje u kojima je Bog ostvario svoj prolaz u Zivotu, zapoðinjuéi s

osobom pustolovinu zvanja.Zvanjase ne radaju sama od sebe. Ona nisu inicijativa
nekog subjekta koji izabire za sebe poseban oblik åivota. Poziv po svojoj naravi evo-
cira neki glas - jednu Rijeð - koja poziva na radikalni hod. Poziv je ekscentriðan.
Ima svoje srediðte negdje drugdje. To nije pojedinaðni napor, dragovoljno zauzima-
nje, veé osobni dogadaj koji uvodi u povijest koja prethodi i koja nadilazi vlastitu
individualnost. Poziv je uvijek osoban, ali istodobno nije nikada autoreferentan,
okrenut jastvu. Tiðe se vlastitog ja, najdublje stvarnosti osobe, poziv je to da se izlazi
iz sama sebe. Zbog toga papa Franjo stavlja na poðetak poziva radost susreta s Kri-
stom koja navodi osobu da ostavi sve da bi sluåila u Crkvi i za svijet.

5 U l-iOsservatore Romano, ponedjeljak-utorak 8.-9. srpnja 2013.,6. Kurzivi su moji.
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To ðto je ustvrdeno vrijedi takoder zakarizmatsku narav koja suobiljeZava sva-

ki oblik posveóenog äivota. Promatrajuói poðetke franjevaðkog iskustva, moåe se

prepoznati kako se poziv prenosi putem privlaðnosti i zaraznosti izvornog isku-
stva koje se nameóe i koje iziskuje da ga se slijedi. Prvi su drugovi pogodeni i
privuðeni Franjinim naðinom Livota i osjeéaju tako poziv da budu s njim i da åive

poPut njega.

Poziv na posveéeni i.ivotzapoëinje, oblikuje se i raste u vremenu prema ruzliëi-
tim Zivotnim dobima, uvijek unutar temeljnih odnosa. Naime, svaka osoba mora
odgovoriti osobno na vlastiti poziv sudjelujuéi u povijesti i sadaðnjosti vlastite

karizmatske stvarnosti. Svaka je povijest zvanja uvijek oznaëena susretima i do-
gadajima koji åivotu daju posebno usmjerenje; tako da osoba, da bi shvatila samu

sebe, u stvari ne moäe viðe zanemariti lica preko kojih je poziv prenesen.

U toj perspektivi tema praé,enja u posveéenom äivotu danas se pokazuje po-
sebno odluðujuóom i presudnom. Kulturno doba u kojem åivimo6, naime, s jedne

strane sprjeðava pogled na formacijski ti;ek kao na izvanjsko preuzimanje modelâ
i vrijednostî kojima bi se subjektivnost pozvane osobe trebala pasivno prilagodi-
vati; s druge strane, dugotrajni proces individualizacije, koji karakterizira prije
svega Zapad, povlaði za sobom opasnost da se promijeni narav samog dogadaja
poziva, koji se svodi na vlastitu voluntaristiðku nakanu i koji u najboljem sluðaju

vodi tome da se poveZemo s drugim osobama s kojima se moåe dijeliti neke pro-
jekteT. Iz takve impostacije i gledanja na stvari vi5e izbija na povrðinu slika "volon-

terstvd' i'þridruåivanja" negoli poziva na posveéeni äivot.

Dimenzija praéenja, kao konstitutivna dimenzija posveóenog äivota, predstav-

lja alternativu bilo pozivu kao formalnoj i izvanjskoj prilagodbi subjekta ustanovi,

bilo pak njegovu svodenju na "pridruåivanje" na voluntaristiðki naðin.

Slika "Emausa" (Lk 24) pokazaje se takoder u ovom kontekstu posebno suge-

stivno; sam Krist je taj koji prati k shvaéanju svega onoga ðto se ranije dogodilo
u äivotu dvojice uðenika i omoguéuje tumaðiti na nov naðin Pisma i zajedno s

njima vlastiti åivot. Upravo onaj Pratitelj, kojega se susrelo malne sluðajno, po-
kazuje da je duboko u njihovim mislima i njihovu srcu, kadar stupiti u dijalog
s njihovim Leljama i njihovom boli. Naposljetku, ta se pratiteljska prisutnost ne

da zadti,ati, iscrpiti, svesti; ona ima za svrhu upraviti prema poslanju. Praéenje

pak, sa svoje strane, nije autoreferentno, veó je ustremljeno prema poslanju, ne

zadrLava, veé stavlja na put. Uostalom poziv na posveóeni åivot uvijek je poziv
na poslanje.

6 O odnosu izmedu formacije i kulturnih promjena vidi naputak Ponovno krenuti od
Kristabr. 15.

t Usp. M. HOFFNER, Berufung im Spannungsþld von Freiheit und Notwendigkeít,
Echter, Freiburg 2008.
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l,2.Praéenje i duhovno iskustvo
U ielji da preciznije utvrdim pristup koji Zelim slijediti vezano uz temu

praóenja u posveóenom Zivotu, smatram da se mora kvalificirati moj prinos
na duhovnoleoloÍkom polju. Dakle, praóenje kao unutarnja dimenzija du-
hovnog iskustva vlastitog pozivu. Naime, duhovno iskustvo je teologalno
mjesto Boájeg poziva. To nije formalna primjena onoga ðto je pojedinac
nauöio drugdje na teoretskoj razini niti je mjesto neprovjerljiva osjeóaja
ðto ga osoba ima o boZanskim stvarima, nemajuói nikakva posvjedoöenja.
Duhovno iskustvo i samo ima, naprotiv, narav dogadaja; naznaöuje odnos
izmedu slobode Boga, koji djeluje besplatno u povijesti, i slobode osobe,
uvijek smjeðtene u vremenu i prostoru. Istinsko duhovno iskustvo moZe biti
samo integralno. Jer je duhovno iskustvo uvijek iskustvo susreta ne izvedi-
va iz subjekta, nego koje dolazi k subjektu; nema istinskog iskustva poziva
osim u punom odnosu s okolnostima po kojima Bog daje da se u osobi javi
opaùaj o zvanju, omoguóujuói tome pozivu da sazrijeva i raste. Duhovno
iskustvo u sebi sadrZi, u nerazmrsivoj isprepletenosti, vidik primanja i ak-
tivnu dimenziju subjekta, sve do njegove krajnje razine, odnosno sve do
pitanja cjelovitog smisla iivotas, koji moZe katalizirati vlastitu osobu sve do
sveobuhvatne odluke kojomje dana novapripadnost. Poziv uvijek dovodi
osobe do toga da iskuse, premda narazliéite naðine, ono Sto kaZe sveti Pa-
vao', "Zivim, ali ne viie ja, nego àivi u meni Krist" (Ga12,20). To je otkrióe
nalik Augustinovu za kojeg je Krist, koji poziva da mu se pripada, interior
intimo meo,tojest viðe ja od mene samoga. Zbogtoga, odluðiti se jednom
zauvijek zanjega u konaðnici znaöi odluðiti se za vlastiti pravi identitet.

Buduói da nije moguó susret izmedu BoZje slobode i slobode osobe
izvan situacijskog iskustva, on se moZe dogoditi jedino u sklopu odnosa
u kojima je sam poziv praóen na svom putu. U tome smislu, drugost koju
evocira praóenje, u sredi5tuje svakog autentiðnog duhovnog iskustva po-
ziva. Autentiðno iskustvo praóenja, na svim svojim razinama - od onih
vi5e osobnih do onih viðe zajedniðarskih - pokazuje se tako samom pozivu
kao nutarnja. Iskustvo, premda je uvijek osobno i ne moZe se prenijeti na
drugoga, ipak ne bi bilo to 5to jest da on nije nastanjen drugim. U tome
smislu duhovno je iskustvo uvijek iskustvo samoga sebe u svjetlu svjedo-
ðenja drugoga, kojeg se priznaje i prima.

8 J. MOUROUX, Iksperienza cristiana. Introduzione a una teologia, Morcelliana,
Brescia 1956; G. MOIOLI, Iksperienza spirituale. Lezioni introduttive, Milano 1992.
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1.3. Duhovni pratitelj kao sviedok/otac
Ne Zeleói ulaziti u razne vrste praóenja i precizne oblike njegova ostvarivanjae,

ovdje neka je dovoljno podsjetiti da ée u teoloðko-duhovnoj perspektivi pratitelj
morati nuZno biti svjedok, odnosno onaj preko kojeg se u kontekstualnom smislu
posreduje duhovni äivot koji se odnosi na odredenu karizmu. Ono ðto formacija
za posveéeni åivot danas treba nisu priopéavatelji uðenjâ koja ée se primijeniti
u åivotu niti "savjetnici" koji ée potkrijepiti ili ne ono ðto je pojedinac doäivio,
nego svjedoci, naime osobe kadre posredovati Èivotno opredjeljenje koje su i same
prihvatile i åive; osobe koje ne veåu druge na sebe veé upuóuju na izvor samog po-
ziva, aliipakizlaLuéi same sebe u konkretni Zivotni odnos; kadre ispitati - poput
Isusa - ðovjekovo srce ("ifo traÈite?") ircéi" doãite i vidite" onome koji je potaknut
Duhom Svetim krenuti putom posveéenjato. Poziv Zivi i raste svjedoðenjem äivota,
koje je kadro obrazloZiti vlastitu nadu, pokreéuéi slobodu drugoga da preispita tu
ponudu kao put poziva unutar jedne karizmatske povijesti.

Polazeéi od te svjedoðke pozadine pratitelji ée morati steói sve kompetencije
potrebne za svoju zadaéu. Te óe kompetencije uvijek imati cilj i biti u odnosu s

djelotvornoðéu svjedoðenja, po kojem óe se omoguéiti hod drugoga na vlastitom
putu. Ne moåe nitko biti pratitelj a da nije svjedok toga da je i sam bio obdaren.
Svjedok izlaåe samoga sebe u odnosu s drugima ne snagom vlastite uðenosti ili
uvjerenja veé susreta koji je determinirao njegov vlastiti Zivot kao poziv. U tome
smislu slika svjedoka kao pratitelja "generativna" je slika; jer prihvaéa i prati, rada
i preporada drugoga na njegovu putu. U tome smislu duhovno praéenje kao svje-

doðenje poprima oblið¡e duhovnog oðinstvarr. Ako je apsolutno toðno da u od-
nosu na Boga tøm pater nemo, ipak je istina da se to izvoriðno BoZje oðinstvo
priopéuje kroz odnose koji daju åivot jer svjedoðe ono ðto su sami primili.

Polazeéi od onoga ðto smo pokuðali opisati, mislim da je sada moguée nazna-
ðiti neke osnovne ##referentne toðke za praéenje u duhovnom Zivotu. Volio bih
da mogu unaprijed opisati ovako taj pristup: prije svega se radi o tome da se zna
odgovoriti na pitanje o identitetu poziva zakojije nuäno praéenje. Konfuzna i

e S time u vezi upuéujemo na ono ðto se opéenito govori u naputku Pofissimum insti-
tutioni opéenito, a posebno u br. 30.

t0 RC (Ponovno krenuti od Krista) 16: "Uèiteljski put promicanj a zvanja na zavjetova-
ni åivot jest onaj koji je sam Gospodin zapoëeo kada je rekao apostolima Ivanu i Andriji:
'Doãite i vídjet éete' (Iv 1,39). Taj susret, praéen dijeljenjem åivota, zahtíjeva od zavjetova-
nih osoba da duboko åive svoje posveéenje kako bi postali vidljivi znak radosti koju Bog
daje onomu koji sluða njegov poziv. Odatle potreba za zajednicama koje su otvorene pri-
hvaéanju i sposobne dijeliti svoj Zivotni ideal s mladima, prepuðtajuéi se i same zahtjevima
izvornosti i spremne s njima hoditi'i

" Urp.A. LOUE Generati dallo Spirito. Ihccompagnamento spirituale oggi, Qiqajon,
Magnano L994;L. CASTO, La direzione spirituale come paternità, Efiatà, Cantalupa (To-
rino) 2003. E. BIANCHI, La paternité spirituelle: éléments biblique, in Iréníkon 8l (2008)
245-2s9.
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nejasna slika posveéenog åivota tako reói sprjeðava a priori formacijski put, kako
onaj poðetni tako i trajni. Rijeð je o tome da se osobu prati da otkrije autentiðno
lice posveéenog zivota na koji je pozvana. Taj je identitet posljednjih desetljeóa
podvrgnut brojnim premiðljanjima, prije svega s Drugim vatikanskim koncilom,
bilo s eklezioloðkog bilo s antropoloökog glediðtar2. zato éese sada pokuðati indi-
vidualizirati odvijanje vokacijskog identiteta u kojem óe se moói postiéi da izbije
na vidjelo lice posveéenog åivota bilo unutar Crkve, bilo u njegovoj dubokoj an-
tropoloðkoj pertinentnosti. Õini nam se da se praéenje u duhovnom äivotu da-
nas naprosto mora suoðiti s tim temeljnim dimenzijama. Na kraju ée se pokuöati
predloziti jedan referentni vrijednosni put koji ée, u sveobuhvatnom okviru, pred-
staviti sastavnice koje praéenje u posveéenom Zivotu treba.

2. Praóenje i relacijski eklezijalni identitet posveóenog úivota

2.1. Kakva slika posveéenog åivota?
Prvi bitni element posveéenog åivota, na koji se praéenje i fonnacija opéenito

moraju referirati, jest nesumnjivo identitet i poslanje vlastito posveéenju, vodeói
raðuna o raspravi koja se naðiroko razvila na teoloðko-duhovnom i eklezijalnom
polju u posljednjim desetljeóima. Potreba jasnog shvaóanja zadaée posveéenog
LivoLa uvijek je bitna, ali to postaje joð viðe u trenutku poðetne formacije i u tre-
nucima Wize zvanja, u kojima se javlja hipoteza kojom se dovodi u pitanje samo
äivotno stanje koje se karakterizira polaganjem evandeoskih savjeta.

|asnije reðeno: teíko da ée se moói govoriti o sazrijevanju odredenog razvojnog
puta zvanja s obzirom na identitet koji nije dovoljno odreãen.Trai,eéiod puta zva-
nja bezuvjetnu odluku, neodredenost jedne takve naravi nuZno ée morati uroditi
slabim odlukama, izlozenim opozivu. uostalom, nije nipoðto sporedna ðinjenica
dapoziv na posveéeni Zivot traåi odricanje od nekih vrlo vaZnih elemenata antro-
poloðkog iskustva, kao ðto je primjerice imati muäa ili åenu ili radanje djece u vla-
stitom tijelu. Buduéi da se to odricanje ne moåe uðiniti zbog"nezainteresiranosti"
za te elemente, potrebno je da identitet posveéen og ävota opravda to liðavanje u
korist jedne neporecive i bitne zadaóezaLivotCrkver3 tako da pokaZe takoder svoj
vrlo pozitivan doprinos svijetu.

u literaturi o formacijskim razgovorima nije teöko pronaéi dijaloge u kojima
posveóena osoba koja se nalaziu afektivnoj k¡izi ne uspijeva pronaéi valjan razlog

'' UtlaPa MARTINELLI (izd.), II rinnovamento della vita consauata e tafamigliafran-
cesca.n a, EDB, Bologn a 2007 .

- '' Utp' P. MARTINELLI, S¿l//'<ess enzialità> (o <necessitò>) detta vita consacrata nella
9!¡r:f per il mondo. Note per una ricerca che continua, u Religiosi in Iralia 346 (z}os)
32-46.
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da se odrekne zasnivanja obitelji u ðasu u kojem nije kadra svjedoðiti esencijalnost

posveéenog ùivotaza Crkvu. Ako su sva zvanjajednaka - tvrde oni - zaðto se onda

uopée odricati nado5le Leliezadjecom i zasnivanjem obiteli?

O ðemu treba voditi raðuna u radu na formacijskom polju s jednim odgovara-

juéim identitetom posveéenog äivota? S ðime moZe biti Povezano odredeno pod-

cjenjivanje njegove specifiðne zadaêe u Crkvi? Kreéemo od temeljne PretPostavke
da je posveéeni åivot specifiðan poziv u Crkvi, bitan za nju, ðto ga karakterizira

polaganje evandeoskih savjeta. Teðkoéa na koju se katkad nailaziu shvaéanju nje-

gove vrijednosti ili umanjivanju njegove vaänosti ovisi kako o raznim crkvenim

okruZenjima u kojima se nalazi i djeluje, ali jednako tako o kulturnoj i teoloökoj

povijesti koja oblikuje naðe sadaðnje referentne kodekse u vezi s time. Ponekad

se primjerice ima osjeéaj da se poziv na posveóeni Livot opéenito promatra kao

";edan od mnogih naðina" Livljenja evandelja, neka vrsta fakultativne varijable

krsnog poziva,koji ne bi smio teåiti posebnom stanju unutar Crkve. Slijedom toga

stjeðe se takoder dojam da se njegovo eventualno cijenjenje duguje jedino djeli-

ma i postignuéima koje ostvaruje bilo na druðtvenom bilo na crkvenom polju, ali

nema vrijednost u samome sebi. Õin;enica da se prisutnost redovnikâ vrednuje u

nekim biskupijama samo zbog ðinjenice da nadoknaduju nedostatak svjetovnog

klera i da se ovi ponaðaju u äupnim aktivnostima potPuno jednako kao dijece-

zanski kler, bez vlastitih osebujnih obiljeåja, upuéuje na zakljuðak da se njihova

vaänost viðe duguje ðinjenici da su sveéenici no ðinjenici da su redovnici' |edna-

ko tako, brojni poduhvati na zdravstvenom i odgojnom podruðju koje su pokre-

nule brojne redovniðke ustanove, u mnogim su krajevima svijeta danas preuzeli

struðno osposobljeni laici. I ovdje relativna esencijalnost redovnikâ i redovnicâ

u odnosu na vlastita djela ðini ih u konaðnici zamjenjivima u vremenu. Nedavni

pokuðaji koje su poduzeli i neki teolozi i istupi uðiteljswa kojima se Zeli potvrditi
'bbjektivnu izvrsnost" (VC 1S.32) posveóenog Zivota u odnosu na vjernike laike i
oZenjene izazvali su snaåne reakcije.

|e li moguée da je odredena formacijska slabost u posveéenom Zivotu poveza-

na s teðkoéom da na odgovarajuéi i uvjerljiv naëinizrazimo proprium posveéenog

Livota? Prateéi formacijski put, na koju se sliku posveéenog Zivota treba referirati?

2.2. Nekoliko povijesnih osvrta
MoZe nam u vezi s time biti od pomoéi kratak povijesni osvrt. U najkraéim

crtama moåe se reói da su identitet i formacija za posveéeni Zivot pretrpjeli u

suvremenom razdoblju neka znaðajna repozicioniranja koja treba uzeti u obzir

ako Zelimo shvatiti sadaðnji trenutak. Neka bude dovoljno ovdje podsjetiii kako

se odgojni referentni model oblikuje posljednjih stoljeéa unutar suprotstavljanja

izmedu krðéanstva i moderniteta: s jedne strane luteranska reforma napada zare'

deno sveéeniðtvo i monaðku ustanovu, zastupajuói dostatnost opéeg krsnog sve-

¡ríl
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. 'l U¡P. na primjer PUG-ov priruðnik L. HERTLING, Theologiae Asceticae. Cursus
brevior, Romae 1939.

rs U tom se pog_ledu shvaéa zaðto su crkvene swarnosti najveée agregacijske sposob-
nosti zgusnute oko Koncila i u kasnijem razdoblju bile one kóje su pri;ãsvéga okrenute
ponovnom otkrivanju krsnog Zivota kao cjelovite stvarnosti, kadre intervenirãti u povije-
sti.
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éeniðtva, a s druge druðtvo - pozivajuéi se na sukob medu razliðitim ksóanskim
vjeroispovijestima u Europi - prepravlja opée kulturne kodekse u laicistiðkom
pravcu, odnosno etsi deus non daretur, svodeói vjeru na privatni ðin. S obzirom na
sve to, Crkva polazeéi od tridentske reforme jaða specifiðni identitet pozivâ po-
sebnog posveéenja, odnosno pozivãna posveéeni åivot i na ministerijalno sveóe-
niðtvo. Poziv na posveéeni Zivot, na poseban naðin, postaje tako simbolië,anizraz
suprotstavljanja izmedu Crkve i svijeta koji postaje sve viðe svjetovan (weltliche
welt). Dok krðéanski laik poprima bitno pasivan lik, posveéeni äivot, zajedno s
ministerijalnim sveóeni5tvom, poprima bitnu ulogu i predstavlja samu crkyu.
Formacija za redovniðki åivot ostat ée sve do sredine 20. stoljeéa usredotoðena na
tu ideju iskljuðivosti i moralne izvrsnosti, upravo zato jerje odvojena od "svijeta'
i "ljudskih'stvarira.

Treba promotriti sada daljnji korak: na taj "moderni kanon", koji crkvu (kler
i redovnici) i druðtvo dovodi u odnos jukstapozicijske ili konfliktne odvojeno-
sti, teoloðka refleksija koja priprema Drugi vatikanski koncil odgovara podu-
piruói nove oblike posveéenog Livota koji, premda polaLu evandeoske savjete,
ne prestaju se smatrati na neki naðin "laiðkima": odnosno svjetovne ustanove
(i sliðne oblike). Sigurno da su s naðe toðke glediðta ponajbolji tekstovi Drugog
vatikanskog koncila upravo oni koji iznova predlaZu svetost krðóanskog Livota
svim vjernicima (LG, pog. v) i vaznost vjernika laika, oslobadajuéi ga od nje-
gove pasivnosti's. Otud proizlazi danaðnja teoloðka i eklezijalna problematika
koja mora ponovno premisliti identitet äivota prema evanãeoskim savjetima na
jednom obzoru ponovnog otkrivanja opéeg poziva na svetost i vrednovanja laiëkog
kríéan sko g identiteta.

Dakako da je Drugi vatikanski koncil potvrdio ono osnovno o redovniðkom
zivotu, stavljajuói u srediðte polaganje evandeoskih savjeta. Koncil potvrduje pri-
padnost redovnikâ i redovnicâ zivotu crkve i njezinoj svetosti, premda nisu u
sastavu hijerarhije (LG 44). Koncil, nadalje, odbacuje ideju da je redovniðki äivot
"srednji izmedu kleriðkoga i laiðkoga stanja, nego Bog s obje strane poziva neke
Kristove vjernike da u åivotu crkve uzivaju u posebnom daru te da svaki na svoj
naðin bude na korist njezinom spasenjskom poslanju" (LG 43). podrobniji iden-
titetski opisi redovniðkog åivota koje donosi vatikansko zasjedanje uglavnom se
referiraju na komparativnu sliku - koja je u biti tomistiðkog porijekla - kojom se
nastoji potvrditi istodobno potpuni povratak krsnog iivotai osebujni element åi-
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vota prema evandeoskim savjetimar6. Ispravan okvir ðto nam ga je predao Koncil

ipak je istaknuo slabost teoloðkog i formacijskog razmiðljanja poduzetog do toga

trenutka tako da se ðesto osjeéa da je afirmiranie propriuma posveéenog äivota u

kontrastu s promicanjem krsne subjektivnosti i obratno. Ma koliko ta kompara-

tivna slika bila sugestivna, ona ne moZe sama po sebi pruZiti dovoljan identitetski

okvir.

Prema kojoj slici posveóenog Zivota treba formirati osobe kako ova ne bi bila

na ðtetu dragocjene i odluðujuée rekuperacije krsnog Livota,ali koja ée istodobno

moói predstavljati temelj za toðno odredenu trajnu odluku, a ne samo fakultativnu

inaðicu krsnog poziva, koja je neizhjeäno otvorena opozivu?

2.3. Posebni poziv za krðéansku univerzalnost
Uvjeren sam da veé u koncilskim tekstovima nalazimo odluðujuóe naznake

u vezi s time, jednako kao i u nekim kasnijim tvrdnjama uðiteljsWa, vezanim tz
Biskupske sinode koje u Potonjim godinama, ðto sigurno nije nimalo sluðajno,

osjeóaju potrebu ponovno iððitati specifiðne elemente k¡ðóanskih poziva u svjetlu

ekleziologije koju je predstavio Drugi vatikanski koncil. S pravom je ekleziologija,

prije svega polazeéi od Izvanredne sinode odrZane 1985., dvadeset godina nakon

zakljuðenja Koncila, prozvana ekleziologijom"zajedniltvø". u takvom gledanju

nije viðe moguóe tumaðiti razliëiïa Zivotna stanja na antagonistiðki naðin, a joð

manje kao neku vrstu jukstapozicijskih oblika krðóanskog Zivota. U toj je perspek-

tivi rijeð o formaciji pozivâ za posveóeni Zivot koji ée znati vidjeti svoj korijen u

krsnoj subjektivnosti; ðtoviðe, kao ðto kaåe sam Koncil, åivot prema evandeoskim

savjetima jest dar udijelj en zato "da bi mogao donositi obilniji plod krsne milosti"
(LG 44). Ipak treba prispjeti tome da se prikladno cijeni vlastiti specifiðni poziv

kao doprinos koji otkriva narav i osobine samog krsnog Livota. Nije rijeð o hije-

rarhijskom veó o karizmatskom daru (usp. LG 4,12), koji je podjednako bitan za

Zivot ðitave Crkve.

Indikaciju, koliko god implicitna bila, u vezi s time nalazimo u broju 42 konsti-

tucije Lumen gentium;ondje, u Petom poglavlju konstitucije, kojem se tiðe poziva

na svetost svih krðtenika, tekst, nakon ðto je opisao pashalni misterij kao najviði

16 Tipiðan je ulomak izLG 44: >No buduói da BoZji narod 1em-a ovdje trajnogl gT.d'
nego traga za Éuduéim to redovniðki staleå - koji u veéoj mjeri oslobada.svoje pristalice
odZemal¡skih briga - takotler u veóoj mjeri otkriva svojim vjernicima veó u ovom svijetu
prisutna nebeska ãobra, wjedoði o novome i vjeðnome Zivotu postignutome Po Kristovu
otkupljenju te tako navijeðía buduée uskrsnuée i slavu nebeskoga kraljevstva. Isti taj staleZ

iezgiovitije oponaða i u Crkvi traino uprisutniuig onaj oblik Zivota koji je prihvalio Sil
'noå;i 

uSauSi ulvijet, da vrði volju Oðevu, te ga predloZio uðenicima koji su ga nasljedorali'
I naposljetku, oina poseban ñaðin i ponad svega zemaljskog otkriva uzviSenost Boí.iega
kr.alevsiva i njegoveìrajviðe zahtjevef on takoder svim ljudima PQkryuje nadmoénu ve-

liðiriu sile friétiko;i kialjuje i neograniðenu moé Duha Svetoga koji ðudesno djeluje u
Crkvi.<
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izrazljubavi, na koju su svi krðtenici pozvani, govori o muðeniðtvu kao primarnom
obliku kojim su neki - ne svi - vjernici pozvani nasljedovati Krista, podsjeóajuói
tako da "svi moraju biti spremni ispovjediti Krista pred ljudima te ga na kriånom
putu nasljedovati usred progonstava koja Crkvi neée nikada nedostajati". Na taj
naðin poziv na muðeniðtvo nekih ne oduzima niðta punini krsne subjektivnosti;
ðtoviðe otkriva njezinu narav i osobine. Znakovito je da se, odmah nakon ðto je
tematski obradeno muðeniStvo, u tekstu konstitucije Lumen gentium uvodi tema
savjetâ: "Svetost Crkve isto se tako na poseban naðin njeguje mnogovrsnim savje-
tima koje je Gospodin u evandelju predlozio uðenicima na obdrzavanje. Medu
njima se posebno istiðe dar bozanske milosti koji otac nekima daje (usp. Mt 19,
ll; I Kor 7,7) da se i u djeviðanstvu ili celibatu nepodijeljena srca (usp. I Kor 7,
7) lakðe posvete samomu Bogu'i Pred nas je tako stavljeno gledanje muðeniðtva
i djeviðanstva - na koje se veé u patristiðko doba gledalo kao na jednake oblike
evandeoske radikalnosti - kao osebujnost onog univerzalnog kríóanskog, koje ne
samo da ne oduzima niíta vrijednosti kritenja, veé ga naprotiv pokazuje u pravom
svjetlu.

U toj se perspektivi mogu ðitati neke zanimljive tvrdnje iz Christifideles laici
55; u njima se, u okviru uravnoteZene ekleziologije zajedniðtva, svako Zivotno sta-
nje promatra kao stanje koje jasno izraäava ono ðto je bitno drugome:

Iaíðko Livotno stanje ima svoju osobitost u svojoj svjetovnoj naravi, a svoje
eklezijalno sluzenje ostvaruje svjedoðeéi i podsjeóajuéi, na svoj naðin, sveóe-
nike, redovnike i redovnice na smisao ðto ga zemaljske i vremenite stvarno-
sti imaju u spasenjskom naumu Boåjem. Ministerijalno sveéeniðtvo, sa svoje
strane, trajno je jamstvo, u razliðitim mjestima i vremenima, sakramentalne
nazoðnosti Krista Otkupitelja. Redovniðki staleZ svjedoði o eshatoloðkoj naravi
crkve, odnosno o njezinu tezenju prema Kraljevstvu Bozjem koje je predozna-
ðeno i na neki naðin unaprijed dano kao njegov predokus woz zavjete ðistoée,
siromaðtva i posluðnosti.

Kao ðto se vidi, u sluðaju posveóenog åivota, on se promatra kao neðto ðto na
poseban naëinizraùava eshatoloðku dimenziju ðitave Crkve. Na taj naðin specifið-
nosti åivotnog stanja svakog pojedinca nisu viðe u antagonistiðkoj jukstapoziciji
veó u bitnoj uzajamnosti. Vita consecratø, nadalje insistira na ðinjenici da sámo
Zivotno stanje prema evandeoskim savjetima ima zadatak predstavljati Isusovo
ðovjeðwo, ëime se ponavlja ono ðto je reðeno na Koncilu: "posveéene osobekoje
prihvaéaju evandeoske savjete, primaju i novo i naroðito posveóenje koje ih, iako
nije sakramentalno, obvezuje da usvoje - u celibatu, u siromaðtvu i u posluðnosti
- oblik zivota koji je osobno prakticirao Isus i koji je on predlozio uðenicima"
(vc 31).

Iz te impostacije izbija na vidjelo vaznost formacije pomoéu prikladnog pra-
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éenja na posveéeni Zivot kao oblik poziva koji, s jedne strane, potpuno crpi iz

krsne subjektivnosti, dok s druge strane istiðe svoj zasebni element, ne toliko kao

sastavnica kojaizlazi iz okvira krðtenja, koliko radije kao stvarnost koja predstav-

lja ðovjeðWo Krista, ðista, siromaðna i posluðna. Na taj naðin u Procesu formacije

bit ée moguée produbiti specifikum vlastitog poziva uspostavljajuéi veéi doticaj

s k¡snim Zivotom i Zivotom Crkve. Formacija za posveéeni äivot zaðtäat óe svoj

element "razlike", a da pritom ne mora niðta oduzeti krsnoj punini i da ne mora

tvoriti "elitnu skupinu". Tako da ée se prateéi i formirajuéi za specifiðne elemente

vlastitog pozíva biti stvarno uvedeno u dublje shvaóanje same krsne stvarnosti i
eklezijalnog Livota.

3. Praóenje i antropoloSko pitanje

Ipak, prateéi osobu u otkrivanju krsnog korijena poziva na posveéeni åivot

i uðeéi ju prepoznavati njezinu specifiðnu zadaêu kao sluåenje äivotu ðitave Cr-

kve, neizbjeLno izbija na vidjelo drugi stup koji predstavlja temeljnu referenciju

formacije: lo je antropoloíka dimenzTø. Odnos izmedu prakticiranja evandeoskih

savjeta i antropoloðkog pitanja zasigurno je jedna od najaktualnijih problematika,

kojaizlazi na vidjelo u vezi s formacijskim praéenjem.

Namjerno sam odluðio tematizirati ta pitanja tek nakon öto se pozabavim teð-

kim teoloðkim identiteta. Smatram, naime, da tek nakon ðto se pronade poveza-

nost s krsnim i eklezijalnim Zivotom moguóe je objasniti i predoëiti put koji ljud-

ska stvarnost mora prevaliti u nasljedovanju Krista ðista, siromaðna i posluðna.

Novog ðovjeka o kojem govori sveti Pavao predstavlja lik krðtenika' onoga koji se

zaodjenuo Kristom. Krhka percepcija krsne subjektivnosti, koja je uvelike karak-

teriztualateoloðku refleksiju u suvremeno doba prije Drugog vatikanskog koncila,

zapravoje uvjetovala takoder ispravan odnos izmedu evandeoskih savjeta i antro-

poloðkih dinamika na kojima oni poðivaju.

Nije nimalo sluðajno da u odnosu na slabu teoloðku produkciju o posveéenom

åivotu nakon koncilskog zasjedanja - koja je neusporedivo manja u odnosu na

ostale tipiðne teme teoloðke rasprave u zadnje vrijeme - nalazimo, naprotiv, velik

broj tekstova koji govore o problematikama formacije posveéenih osoba, o tome

kako utkati ono ljudsko u ideal redovnièkog äivota kao i o patoloðkim aspektima

koji se susreéu u zajednicama posveéeno gLivota. Õini nam se da je bez obzira na

vrednovanje tih djela, koja su uostalom vrlo öarolika, sve to pokazateljjednog mu-

kotrpnog rada ðto ga je podazeo posveéeni åivot na razumijevanju antropoloðke

vaZnosti evandeoskih savjeta.

Taj proces moze bar dijelom biti osvijetljen ako se promotre neke kulturne

mijene moderniteta i njihovo spadanje u okvir identiteta posveéenog Zivota. Mi-
slim da prije svega treba promotriti ðinjenicu da su se, poðevöi od konfliktnih
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napetosti prisutnih u sadanje doba izmedu Crkve i laiðkog svijeta, elementi svoj-
stveni nadnaravnom åivotu i ono ljudsko postupno medusobno otudivali. Ako su
s jedne strane pojam razvma,ljudske naravi i slobode postajali sve viðe neovisni
o svakoj povezanosti s religijom uslijed sloZenog procesa sekularizacije, s druge
je teoloðka refleksija nastojala ograniðiti i suziti te pojmove, istiðuéi razliku, pa i
odvojenost specifiðnih elemenata krðóanskog Livota. Uspostavlja se tako odnos
izmedu antropoloðkih elemenata i onih vezanih uz milost izvanjskoga tipa: milost
i narav, vjera i razum, Crkva i svijet, eshaton i povijest "parovi" su koji karakteri-
ziraju kulturno ozraðje vremena. Redovniðki äivot i u ovom sluðaju prakticiranje
evandeoskih savjeta gotovo su se nuåno svrstavali i povezivali s vrhunaravnim
elementom, uzimajuói pomalo zdravo za gotovo antropoloðki element. Ako je isti-
na da barokna teologija nije nikada zaboravila krilaticu gratia supponit naturam,
ipak je istina i da se ðesto ðirilo jukstapozicijsko shvaéanje, u kojem je posveóeni
åivot imao zadaéu izraziti radikalni aspekt ove prve, ne obaziruói se na odnos s

ovom potonjomrT. On je imao zadaéu predstaviti na simboliðan naðin ono ðto je
'bnkraj" ljudske naravi, onkraj "zapovijedi". Sliðno tome se mislilo da se posveóeni
åivot, buduéi da je morao upuóivati na ono ðto je onkraj povijesti, nije morao ba-
viti odnosom s ovom potonjom.

Täko se na razini formacije raðirila ideja da, u osnovi, istinsko redovniðtvo u
biti nije trebalo uzimati u obzir ono "ljudsko". 'Andeoski" karakter posveóenog
Livota, koji je ðesto naglaðavan takoder u priruðnicima iz askeze i mistike sve do
50-ih godina proðlog stoljeéa, naginjao je ideji da se u formaciji morao u biti umr-
tviti ljudski aspekt u njegovim razliðitim sastavnim dijelovima.

3.1. Krist - savrðeni ðovjek
I ovdje se Drugom vatikanskom koncilu mora priznati rad na snaà,nom vraéa-

nju onog izvorno krðéanskog u njegovoj unutarnjoj povezanosti s onim ljudskim.
Dovoljno je ovdje kratko podsjetiti na neke ulomke u vezi s time. Prije svega se

mora podsjetiti na jasno kristocentriðnu viziju ljudskoga koja je potvrdena u Gø-
udium et spes 22:

Otajstvo ðovjeka stvarno postaje jasnim jedino u otajstvu utjelovljene Rijeði.

|er Adam, prvi ðovjek, bio je pralik buduéega (Rim 5, 14), to jest Krista Gospo-
dina. Krist, novi Adam, u sámoj objavi Oca i njegove ljubavi potpuno otkriva
ðovjeka njemu samom i objavljuje mu njegov uzviðeni poziv.

Ovdje vanjskost, koja karakterizira mnoge suvremene teoloðke i duhovne re-
fleksije, biva prevladana upravo Kristovim primatom nad svim stvarima. Uzalud-
no je podsjetiti na ovome mjestu na franjevaðku i skotistiðku matricu te vizije. Co-

't Usp. u vezi s time klasiðne radove H. DE LUBAC, II mistero del soprannaturale,
M ilano 197 8.; G. COLOMB O, D eI S o p rann atur ale, Mllano 199 6.

ry
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vjek ne dopire do samoga sebe sve dok ne dopre do Krista, jer je Isus Krist "prvi"
kojega je Otac htio u naumu ðto ga je unaprijed utvrdio. Buduéi da Isus objavljuje
Oca i njegovu ljubav, on objavljuje takoder tko smo mi uistinu: stvorenja pozvana
po milosti biti sinovi u Sinu. Ta Zivotna povezanost izralenaje takoder u istoj pa-

storalnoj konstituciji, gdje se na sugestivan naðin kaZe: "Tko god slijedi Krista, sa-

vr5enoga ðovjeka, i sam postaje viðe ðovjekom" (GS 41). Na taj naðin biva oðitom
antropoloðka pertinencija samoga krðóanskog dogadaja, na koju treba nacijepiti
antropoloðku pertinenciju evandeoskih savjeta.

3.2. Evandeoski savjeti u prilog ljudske osobe

Upravo je to, po mom sudu, na nedvosmislen naðin istaknuto u br. 46 konstitu-
cije Lumen gentium u sklopu ðestog poglavlja o Redovnicimakada se kaäe da "iako

zavjetovanje evandeoskih savjeta ukljuðuje odricanje od dobara koja nesumnjivo
valja visoko cijeniti, ono ipak ne sprjeðava pravi napredak ljudske osobe, nego mu
po svojoj naravi u najviðem stupnju koristi".

Tajje ulomak od velike vaånosti. Sadråi prije svega jasan podsjetnik na reali-
zam odricanja íto ga zahtijeva prakticiranje savjetâ.tg; ta se stvarnost ne smije nika-
da zaboraviti u formacijskom praéenju. Znakovita je ðinjenica da se tvrdi kako se

to odricanje odnosi na dobra koja "nesumnjivo valja visoko cijeniti'l U formaciji
se nikada ne smije zaboraviti taj dvojaki aspekt koji pomaåe pojasniti motivacijski
okvir odgovora na poziv: evandeoski savjeti ne opravdavaju nijedan negativan
sud o ljudskoj stvarnosti, ma koliko ona bila zaznaë,ena grijehom. Zavjet posluð-

nosti se ne polaåe zbog straha od vlastite slobode; niti se äivi "sine proprio" jer se

stvari zbog njihove prolaznosti smatra zlom; joð manje odricanje od Zenidbe moäe

biti opravdavano prijezirom spolne razlike i radanja u tijelu. Odricanje je oprav-
dano samo ukoliko sadrZi zbiljsko poðtovanje sWarnosti nad kojom se ðini Zrwa
prakticiranjem evandeoskih savjeta.

S druge strane, u tekstu konstitucije Lumen gentium kaäe se da ta praksa "ne

sprjeðava pravi napredak ljudske osobe, nego mu po svojoj naravi u najviöem
stupnju koristi". Stoga praéenje mora moéi provjeriti autentiðni poziv na temelju
oðovjeðujuée sposobnosti nasljedovanja Krista u ðistoéi, siromaðtvu i posluðnosti.

Osoba koja bi iskusila na vlastitom putu zvanja manju sposobnost odgovornosti,
slabu sposobnost odnosa sa stvarima i ustanovila afektivnu suhoéu, bio bi to znak

ozbiljne potrebe preispitivanja vlastitog puta posveéenja, vrðeéi odgovarajuée ra-
zluðivanje glede vlastitog duhovnog iskustva. Formacijsko praéenje mora moói
predloZiti i provjeriti kako usvajanje oblika Isusova Zivota omoguéuje rast slobode
kao odgovornosti, snaåniju kreativnu sposobnost ízreliji intenzitet afektivnosti u
interpersonalnim odnosima. Bez praé.enja, saðinjenog od svjedoðenja i odgojne

't Usp, o tome K. RAHNER, Per una teologia della rinuncia, u Saggi di spiritualità,
Rim 1965,79-96.
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brige, praktiðki je nemoguée moói zbiljski podnijeti tu zrtvu, koja ipak ne smije
sputavati, veé proðiriti ono ljudsko na veéu, slobodniju i plodniju zrelost.

3.3. Evandeoski savieti na blagodat svijeta
Ne smije se u istoj perspektivi zanemariti da se u samom br. 46 konstitucije

Lumen gentium podsjeéa takoder na odnos izmedu posveéenog Livota i druötva,
kao ðto se moZe jasno vidjeti iz sljedeóeg ulomka:

Neka nitko ne misli da se redovnici svojin posveéenjem otuduju od ljudi ili da
su beskorisni u zemaljskoj drlavi. |er premda katkad izravno ne pomaZu svojim
suvremenicima, ipak su im na dublji naðin prisutni u Kristovu srcu te s njima
duhovno suraduju kako bi se formacija zemaljske dri,ave uvijek temeljila u Gos-
podinu i prema njemu usmjeravala, da ne bi mozda uzalud radili oni koji je grade
(LG 46).

u tekstu se ponovno javlja poveznica s onim eshatoloðkim u krðéanswu koje
nije otudeno od druðwa i povijesti. upuéivanje na eshatoloðku dimenziju, s tog
glediðta, ne ðini pojedince nezainteresiranima za ðovjeka i druðtvo, veé naprotiv
pozornijima izauzetijima za sudbinu svakog.

I tu moåemo motriti kako formacijsko praéenje mora predloziti i powrditi
onu veliku ljubav prema ðovjeku koja izvire iz pripadnosti Kristu. Ako bez ikakve
sumnje redovniðki åivot svojim izborom relativizira dobra ovoga svijeta na ono
ðto je konaðno u Kristu, u tome se medutim krije veéa valorizacijapovijesti i vre-
mena. Naime, wrditi da je svaki ðin i svako zauzimanjevezano uz Krista uskrslog,
posljednji smisao povijesti, znaði potvrditi duboko dostojanstvo svakog trenutka.

u konaðnici, praóenje mora moéi okoristiti se tim otkrivanjem ljudskoga i po-
vijesti polazeéibezuvjetno od toga daje posveéena osoba pozvanaLivjetiza osobu
Isusa Krista.

3.4. Postmodernitet i "antropoloðka mutacij a"
Ta pozornost prema onom ljudskom koju iziskuje prakticiranje, evandeoskih

savjeta, ispravno shvaéenih, ne iscrpljuje sadaðnji antropoloðki izazov. Tuje, nai-
me, nuzno protegnuti se dalje od koncilskih tvrdn;i da bi se istaknuo daljnji korak
od povijesne vaånosti s kojim se praéenje u posveéenom åivotu mora neizbjeåno
suoðiti. Tu mislimo na antropoloðka pitanja koja su se javila u prijelazu iz moder-
niteta u postmodernitet (ili kasni modernitet). Ovdje imamo zacijelo nove izazove
na koje treba ukazati. Modernitet je oblikovao ljudsko shvaéanje oko pojma au-
tonomije, nadasve zahvaljujuéi srediðnjosti danoj razumu, slobodnu od svakog
tutorswa i autoriteta, kadru graditi od sebe istinu, oprostivði se s krðóanskom
objavom, koju se dozivljavalo previðe nezgrapnom, 3to je u konaðnici dovelo do
velikog ideoloðkog rczdoblja titanskih projekata samootkupljenja. postmoderni-
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tet se, medutim, u biti rada izpepelaideoloðkih ptetenzija- koje su doäivjele slom

na terenu povijesti s velikim sukobima koji zalavljuju 20. stoljeée, a nagovijestile

su ih Nietzscheove nihilistiðke teze - kao konaðno odricanje od utemeljujuóe mi-
sli u korist "slabe" i relativistiðke misli.

Svrgnuvði raztrm,s njegovim pretenzijama na istinu, s trona koji mu je bilo do-

dijelilo prosvjetiteljsko doba, kao da je pretegnula druga parola: sloboda. Õovjek

kao da je odustao od svakog traù,enja apsolutne istine, bilo vjerske bilo metafizið-

ke, u korist slobode kao moguénosti da bi moZda bråe zadovoljio potrebe i Zelje, u

temeljnoj odsutnosti svih veza. Na taj su naðin istina i sloboda u postmodernitetu

na drastiðan naðin u alternativi. Svâka istinita izjava kao da u konaðnici sputava

slobodu u njezinu samohodu.

S time treba povezati strahovitu ðinjenicu izvodenu iz tehniðke primjene znan-

stvenih otkriéa. Tehniðka znanost kao da je zapravo jedina "ideologija" koja nije

upala u k¡izu sa svrðetkom utopijskog razdoblja. Sam proces informatiðke, eko-

nomske i kulturne globalizacije omoguéio je veliko ðirenje novih tehnologija. Br-

zina tih promjena i duboki osjeéaj nezaustavljivog ubrzavanja novih otkriéa kao

da su promijenili takoder percepciju koju ðovjek ima o svojim granicama, svojim

Leljama kao i svojim osjeéajimate. Õudesna moé manipulacije koju je stekao ðo-

vjek2l. stoljeéa navela je neke ðak na tvrdnju da je u tijeku antropoloðka mutacija

koju, primjerice, predstavlja mjeðavina ðovjeka i stroja, kao u sluðaju Kiborga'

Covjek ne samo da oðituje nemoguénost da se vine do posljednje i transcen-

dentne istine, nego otvoreno pokazuje nezanimanje za niu, ðtoviðe neprijateljstvo

prema njoj. Dapaðe, sam nihilistiðki i antimetafiziðki obzor kao da se neizbjeä-

no strukturira kao preduvjet za opetovanu manipulaciju stvarnoöéu koju nijedna

ontologija ne smije zauzdavati. Sloboda kao da se nikada ne uspijeva konaðno

odluðiti za neðto. U "nestalnom" potroðaðkom druötvu zakon uZitka koji se moZe

ponavljati do u beskraj kao da zatvara put onomu "zauvijek', koji se shvaéa kao

nepodnoðljivo ograniðavanje slobode. Ako ne postoji øpsolutna istina, ne moåe biti
ni apsolutne odluke. Otud hipertrofrja sadaðnjeg trenutka bez sieé,ania i bez bu-

duénosti koja karakterizira osjeéaj hipermoderne slobode. Ta kulturø prolaznoga

- prema sugestivnim razmiðljanjima pape Franje - ðini se da je jedan od glavnih

sastojaka koji uvjetuje formaciju za posveéeni å,ivot2o.

ry

'' Usp. F. BOTTURI (izd.), Soggetto e libertà nella condizione postmoderna, Milano
2003; F. BOTTURI - C. VIGNA (izd.), Afeui e legami, Milano 2004: G' ANGELINI - G.

COMO - V. MELCHIORRE, Le età della vita. Accelerazione del tempo e identità sfuggente,
Glossa, Milano 2009.

20 Papa Franjo, 6. srpnja 2013., u I'Osservøtore Romano,ponedjeljak-utorak 8.-9. srpnja
2013, 6:^"Õuo sám jedrio! bogoslova, sjajnog bogoslova, koji je rekao da bi on Zelio sluZiti
Kristu, ali samo déset godlnÀ a onda misli zapoðeti drugi äivot... To je opasno! SluSajte

dobro: svi smo mi, i mistarij i, i mi, pritisnutí tom kulturom prolaznog, i to je opasno' jer se

pojedinac ne obvezuje jednom zauvijek. Bit éu u braku dok traje ljubav; bit éu redovnica ali
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Sekularizacija, koja se javila na poðetku moderniteta, pretrpjela je takoder u
odnosu na religijsko iskustvo znatne promjene: danas viðe ne nalazimo protureli-
gijske predrasude raöirene kao u doba velikih ideologija; nalazimo prije odredenu
njezinu redukciju u krajnje subjektivnim i emotivnim oblicima, neku vrstu'bpcije
izmedu drugih' - da se posluZim poznatom izrekom Charlesa Taylora2t - koja
je liðena povezanosti s istinom i transcendencijom, neka religioznost po princi-
pu "uradi sam" i blagostanja, neka - tako reéi - potroðna roba, medu drugima.
I posveéeni åivot ovdje nailazi na opasnost da bude shvaéen kao neko iskustvo,
doduðe zanimljivo, ali u strukturalnom smislu opozivo, kao i svaka osobna opcija.

Dovoljne su samo ove k¡atke natuknice da bi se pomoglo shvatiti kako su div-
na shvaóanja Drugoga vatikanskog koncila o odnosu izmedu posveóenog Zivot
i antropologije danas stavljena pred nove kuðnje, s kojima se duhovno praéenje

mora uhvatiti u koðtac. Snaåni naglasak na individualnoj slobodi, zavodljivost
konzumistiðkog uZivanja, reLim afektivnosti snaäno emotivan - to su samo neki
od izazova koji se nameéu.

3.5. Proroðki karakter evandeoskih savjeta
Da bismo upotpunili taj referentni okvir, moramo promotriti, takoder s antro-

poloðkoga glediðta, ambivalentnost postmoderniteta o tim tematikama, gdje se

ðovjek ne pojavljuje viðe jednostavno kao subjekt veé i kao objekt svojih eksperi-
menata, dovodeéi tako u opasnost upravo onu autonomiju koju je isti modernitet
prije pet stoljeéa poðeo graditi. Poslijesinodska apostolska pobudnica Vita con-

secrata ne izbjegava spomenuti taj problem kada obraduje pitanje evandeoskih
savjeta upravo u odnosu na velike epohalne promjene vezane uz slobodu, ekono-
miju i ðuvstva. Poslijesinodski dokument u vezi s time kaZe sljedeée:

Proroðku zadaéu posveéenoga Livota izazivaju tri glavnø izazova upravljena sa-

moj Crkvi: to su vjeðni izazovi koje postavlja u novim i moåda radikalnijim oblicima
suvremeno druðtvo, barem u nekim dijelovima svijeta. Oni se izravno tiðu evandeo-

skih savjeta ðistoée, siromaðtva i posluðnosti, potiðuéi Crkvu i, posebice, posveéene

osobe da objelodane i wjedoðe njihov duboki antropoloíki smisao (VC B7).

Te su rijeði vrlo vaZne jer ponovno uzimaju evandeoske savjete u njihovu hu-
manom znaðenju upravo u odnosu na antropoloöke promjene koje su u tijeku. Taj

dokument, kako se ðini, pruZa zanimljiv pogled: ne poziva da se zauzmu distance

'kratko', 'jedno kraée vrijeme' a zatim éu vidjeti, razmisliti; uéi éu u bogosloviju da posta-
nem sveéenik, ali ne znam kako óe sve to skupa zavrðiti. To tako s Isusom ne ide! Ne preko-
ravam vas, veé ovu kulturu prolaznoga, na ðijem smo udaru svi mi, jer nam ne ðini dobro:
jer je danas konaðnu odluku vrlo teðko donijeti. U moje je doba to bilo lakðe, jer je kultura
pogodovala konaðnoj odluci bilo zaLivot u braku, bilo za posveéeni Zivot ili sveóeniðtvo.
Ali u ovo doba nije lako donijeti konaðnu odluku. Mi smo Zrtve ove kulture prolaznoga".

" Usp. Ch. TAYLOR,Ihtà secolare, Feltrinelli, Milano 2009, I2-L4.

ry
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od onoga ljudskoga veé da se radije primijeti kako vremena postavljaju nove iza-
zove, da nam, ukoliko se prihvate, omoguée na nov naðin otkriti takoder evande-

oske savjete, prije svega u njihovoj "iscjeliteljskoj" moói gledom na ono ljudsko,
ranjeno i potrebito ozdravljenja.

Sto se tiðe ëistoée, dokument istiðe izazov difuznog afektivnog nereda, svojsfire-
na velikom dijelu suvremenog dru5tva: "Prvo izaziyanje dolazí od hedonistiöke

kulture koja oslobacla seksualnost od svake objektivne moralne norme, svodeéi je

ðesto na igru i na potroðnju, i uz sudioniðtvo sredstava druðtvenog priopóivanja
popuðtajuéi nekoj vrsti idolopoklonswa instinkta. Posljedice toga su pred oðima
svih: nastranosti svake vrste, kojima se pridruåuju bezbrojne psihiðke i moralne
patnje za pojedince i obitelji" (VC 8B). Blaåeni lvan Pavao IL kao odgovor na tu
idolatriju nagona, koji od ljudi stvara robove potroðnje i neposrednog uäivanja
takoder najdraZih osjeóaja, kaåe sljedeée:

Nuäno je da posveóeni äivot pokaäe danaðnjemu svijetu primjere Zivljene ði-
stoée od strane muZeva i åena koji pokazuju uravnoteäenost, vladanje samim so-
bom, smionost, psiholoðku i afektivnu zrelost. Zahvaljujuëi tome svjedoðanstvu,
ljudskoj se ljubavi nudi sigurno uporiðte, koje posveóena osoba doseåe razmatra-
njem trinitarne ljubavi, koja nam je objavljena u Kristu. Upravo zato ðto je uronje-
na u tu tajnu, ona se osjeóa sposobnom za radikalnu i sveopóu ljubav, koja joj daje
snagu vladanja sobom i disciplinu, koji su nuäni da se ne upadne u ropstvo sjetilâ
i instinktâ. Tâko se posveóena ðistoóa pokazuje kao iskustvo radosti i slobode.
Prosvijetljena vjerom u uskrslog Gospodina i oðekivanjem novih nebesa i nove
zemlje (usp. Ofk 21, I), ona nudi dragocjene poticaje i za odgoj za ðistoéu nuZnu
u drugim åivotnim staleZima (VC 88).

Iz toga proizlazi vrlo zahtjevna zadaéa za duhovno praéenje. Nasljedovanje
Krista u ðistoéi mora biti izazov idolatriji nagona i banalizaciji ðuvstava. Nije rijeð
samo o tome da se nauði uzdräavanje, kao odricanje od genitalnosti, veé o utjelov-
ljivanju jednog afektivnog modela koji je sposoban za slobodne i duboke odnose.
U tome se shvaéa krajnje aktualna zadaéaLivotakoji se Zivi u djeviðanskoj ljubavi.

Sto se tiðe zavjetasiromaðtva, isti dokument toðno odreduje situaciju ovim ri-
jeðima: "Drugo izazivanje danas dolaziodmaterijalizmapohlepnogzøposjedova-
njem, nebriänog prema zahtjevima i patnjama najslabijih i liðenog svakog obzira
za samu ravnoteåu prirodnih resursa. Odgovor posveóenoga Livota sastoji se u
zavjetovanju evanãeoskoga siromaitva, Zivljenog u razliðitim oblicima i ðesto pra-
éenog aktivnim zauzimanjem u promicanju solidarnosti i djelatne ljubavi" (VC
89). Ne zaboravljajuéi ipak da "u zbilji, joð prije nego ðto je sluZenje siromaðnima,
evanãeosko siromaítvo je vrijednost samo Po s¿bi, buduói da nasljedovanjem siro-
maðnog Krista doziva prvo od blaZenstava. Njegov prvi smisao je, naime, svje-
doðiti Boga kao pravo bogatstvo ljudskog srca. Medutim, upravo zbog toga ono
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-
snaåno osporava idolopoklonstvo mamone, predstavljajuói se kao proroðki apel u
odnosu na druðtvo koje, u tolikim bogatim clijelovima svijeta, dolazi u opasnost
da izgubi smisao za mjeru i sami smisao za stvari" (VC 90).

I ovdje smo svjedoci neke vrste ponavljanja onoga ðto je ustvrdeno glede afek-
tivnih veza v odnosu Prema svakodnevnoj stvarnosti. Pretjerano naglaðavanje
tehnoloðko-znanstvenog lako moZe zbilju svesti na puku manipulativnu materi-
jalnost, ne priznavajuéi joj prvobitnu narav dara. r paânja prema siromaðnima
kristoloðki se ukorjenjuje. Nasljedovanje Krista siromaðnog rada duboku solidar-
nost s onima koji su u potrebi, koja se ne da svesti na puko druðtveno zauzimanje.

Praóenje u posveéenom Zivotu mora moéi potvrditi taj korijen u nasljedovanju
Krista koji vodi novom naðinu doäivljavanja stvarnosti i proLivl1avanja suéuti sa
siromaðnima. Naime, socioloðka motivacija za bliskost s potonjima nije kadra biti
temeljem odluci za zvanje zauvijek.

Sliðno tome, blazeni lvan Pavao II. postavlja vai-ne referentne toðke u vezi s
temom posluínosti u pogledu postmoderne tematike slobode:

Treóe izazivanje proizlaziiz onih poimanja slobode koja izvlaðe tu temeljnu ljud-
sku povlasticuiznjezinakonstitutivnog odnosa s istinom i s moralnom normom.
u stvari, kultura slobode je istinska vrijednost, veoma prisno povezana s poðtiva-
njem ljudske osobe. AIi, tko ne vidi do kakvih nenormalnih posljedica nepravde
i ðak nasilja vodi, u zivotu pojedinaca i naroda, kriva upotreba slobode. uspjeðan
odgovor na tu situacij u jest posluínost koja obiljeàavø posveéeni àivot. Ona na oso-
bito ziv naðin ponovno predlaäe Kristovu posluðnost ocu i, polazeéi upravo od
njezine tajne, svjedoëi da nema proturjeðja izmeãu posluinosti i slobode (vc 9l).

Taj tekst vrlo lijepo pokazuje prijelomnu toðku izmedu slobode i istine koja
karakterizira naðe sadanje kulturalno razdoblje. s pravom se potvrduje sloboda
kao temeljna vrijednost i postignuée moderniteta na njegovu razvojnom putu, ali
zorno pokazuje takoder impassetoðku. Posluðnost se mora shvatiti iLivjetine kao
alternativa slobodi veé kao n)ezinautentiðan oblik, kao oblik slobode koja otkriva
Boåju istinu kao svoju najveéu saveznicu.

Zaiedno s temom poslu5nosti neizbjeZno se nameóe takoder tema autoriteta, ðto ga
je proces moderniteta radikalno doveo u pitanje. Praéenje neizbjehno iznosi na vidjelo
krizu oðinstva i autoriteta od koje pati naðe doba. Rijeð je o tome da se ponovno nauði
osjeéaj da je drugi, koji je stavljen na naö Zivotni put, nositelj autoriteta koji ne smije
ni zamijeniti ni umrtviti naðu slobodu, veé biti referentna ponuda za moguéi hod22.

22 zanimljiva-su razmiðljanja \gja nudi naputak KONGREGACIIEzA usrANovE
POSVECENOG ZIVOTA I DRUZBE APOSTOLSKOG ZIVOTA, STUäCNJC AUtOritCtA i
posluh (2008.). o temi opéenito vidjeti G. ANGELINI - D. ALBARELLO - c. BoRGo-
ry_OVO, >Onora il padre e Ia madre<. Ihutorità: la rimozione moderna e la veritò cristiana,
Glossa, Milano 2012. Per la spiritualità francescana: p. MARTINELLI (izd.), Autorità e
obbedienza nella vita consaøaia e nellafamigtiafrancescana, EDB, Bologna 200g.
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Na kraju, nije zanemariv naglasak ðto ga poslijesinodski dokument stavlja na

bratski äivotkoji karakterizirarazneoblike redovniðkog åivota. Premda u natukni-

cama i kratkim crtama, pokazuje se kako zajedniðko trai,enie Boäje volje i uloge

vlastite autoritetu omoguéuju ponovno otkriti smisao interpersonalnih odnosa u

kontekstu svakodnevnog Zivota: "Protiv duha nesloge i podjele, vlast i posluðnost

blistaju kao znak onog jednog oðinstva koje dolazi od Boga, bratstva rodenoga od

Duha, nutarnje slobode onoga koji se uzda u Boga unatoð ljudskim granicama

onih koji Ga predstavljaju" (vc 92). Ta je tema, istini za volju, bila sPomenuta

takoder u prethodnom dokumentuBratski ùivot u zøiednici (1994.), u kojem izlazi

na vidjelo duboki smisao pripadnosti i u kojem se analizira raðirena pojava an-

tropologije snaZnih individualistiðkih obiljeLia,pted kojom posveéeni åivot mora

znati predloäiti putove nasljedovanja koji ée omoguóiti Ponovno pronaéi pozitivni

smisao bratskih veza. Sve to pruåa formacijskom praéenju u posveéenom Zivo-

tu odluðujuée elemente. Polarnost izmedu pojedinca i zajednice ubraja se medu

najsloZenije danaðnje problematike na antropoloðkom podruðju. Bratski Zivot u

zajednici, koji egzistencijalno inkarnira princip Crkve kao zajednice23, mora moéi

pokazati kako sve ono 5to je osobno jest takvo jer ima zajedniðku dimenziju; jed-

nako kao ðto ono öto je stvarno zajedniðko sluZi izgradivanju osobe.

Bez obzira na to je li diskurs ðto ga donose poslijesinodska apostolska pobud-

nica i kasniji dokumenti cjelovit i potpun ili nije, ovdje se ðini vaånim prije svega

pokazati i istaknuti metodu pristupa vezanog uz postojeée isprepletenosti pos-

tmodernistiðkih antropoloðkih pitanja i "terapeutske" naravi prakticiranja evan-

deoskih savjeta. Ovdje je rijeð o tome da se shvati i prihvati formacijski izazov

koji se krije u pozadini svega i provede u djelo Pravce u kojima posveéene osobe

mogu prakticiranjem ðistoóe, siromaðtva i posluðnosti pokazati pravo ðovjekovo

dostojanstvo, smisao stvorene stvarnosti i njegova nenadmaðnog karaktera dara i
duboki red osjeéaja koje ðovjek kao bióe odnosa zahtijeva'

Ukratko
U konaðnici, preðli smo od jednog formacijskog modela u modernitetu koji

je imao za kriterij potiskivanje na drugi plan onog ljudskog koje se smatra ne-

ðim sporednim kako bi se omoguéilo redovniku da bude lik "drugi" nego svijet,

na ponovno vraéanje antropoloðke stvarnosti i njezine ispravne i relativne auto-

nomije unutar srediðnjosti Kristove osobe, pokazujuéi kako samo nasljedovanje

Isusa ima duboko humanizirajuée obiljeåje. Danaðnja "nestalna" vizija ljudskoga,

prisutna u postmodernistiðkoj kulturi, iziskuje joð jedan hrabri iskorak, u kojem

,3 Pogledati zanimljiva opaLanja sadrZana u dokument Ponovno krenuti od Krísta o
'duhovnosii zajedniðwa" koja mora oàivljavati i djelovati poticajno u bratskom åivotu u zajednici

(br.28 i29).
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ée se u evandeoskim savjetima otkriti temeljni doprinos za suoðavanje s postoje-
éom antropoloðkom dezorijentiranoðóu oko tema slobode, äelje i ðuvstava. Na taj
naðin primat Boga ðto ga posveéeni äivot mora oðitovati pokazuje se kao bremenit
antropoloðkim implikacijama: posveéeni zivot, samim svojim åivotnim oblikom,
moåe pokazivati svima, crkvi i druðtvu, da je "pitanje Boga" zapravo istinsko "pi-
tanje ðovjeka"2a. Samo u Zivotu koji poprima svoj obliktraåenjem Boga omoguóu-
je se takoder ponovno pronaéi pravi oblik ðovjeka.

Na kraju ovog putovanja imamo, doduðe raspröene, elemente koje praéenje u
posveéenom åivotu mora imati pred oðima radi prikladna formacijskog prohoda,
za åivot prema evandeoskim savjetima koji ne bi bjeZao pred stvarnoðéu u mijeni i
koji se istodobno ne bi ni u crkvi i u druðtvu anonimizirao, veé je, naprotiv, kadar
stupati u odnos u znatnoj mjeri s eklezijalnim Zivotom, kako bi izvrðivao sebi svoj-
stveno poslanje. u najkraóim crtama, posveéeni zivot åivljen prema evandeoskim
savjetima kroz oblik bratskog Livota mora moéi oblikovati se u okviru poveznicâ
tako da bi se s jedne strane u punoj mjeri crpio iz eldezijalnog zivota, izraâavajuéi
u punini krsnu subjektivnost, a s druge strane da bi preuzimao na sebe sve antro-
poloðke dinamike te tako pruZao presudan prinos ðovjeku treé.egtisuéljeéa.

DRUGI DIO

4. Praóenje i evandeoski savjeti: sveukupni okvir
U ovom posljednjem dijelu pokuöat éu prikupiti, u suvisao okvir, elemente za

koje smo vidjeli da malo po malo izlaze na vidjelo u odnosu na sadanje mijene i
koje po mom sudu mogu predstavljati referentnu toðku praéenja u posveéenom
åivotu, bilo za trajnu bilo za poðetnu formaciju.

4. I . Formacijska vrij ednost redoslijeda evandeoskih savjeta
Prije nego pokuðam opisati odnose izmedu razliðitih aspekata koje treba pro-

motriti u formacijskom praóenju s duhovnog glediöta, Zelim skrenuti pozornost na
temu evandeoskih savjeta sa stanoviðta njihova redoslijeda. sve do danas, u pred-
stavljanju ëistoée, siromaðtva i posluðnosti u biti smo se drZali one faxls koju smo
naðli u dokumentima na koje smo se referirali. U ï:eljida sada predstavimo referen-
tnu shemu, vjerujem da je nuzno bar u glavnim crtama razmisliti o njezinu smi-
slu. Kao ðto je poznato, takozvana trijada evandeoskih savjeta nije bila formalno

tn UtP. A. SCOLA, Nuova evangelízzazione e Vita Consacrata alla luce delta XIII Assemblea
Generale ordinaria del sinodo dei vescovi, u Rivista Española de Teologla z3 (2013) 23-40.
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poznatasve do drugog krðéanskog tisuéljeéa2s. Monaðki oblici i oblici evandeoskog

radikalizma iz prvog tisuéljeéa, prisutni i na istoku i na zapadu, nalaze se da Zive

prema evandeoskim savjetima, premda ovi potonji nisu izrijekom uzimani u obzir

u njihovim pravilima26. Evandeoski savjeti izrijekom se javljaju tek s pravilom lva-

na de Matha za trinitarce i svetog Franje za manju braéu. Opéenito se smatra da se,

osobito u poðecima, nije pridavala posebna vaZnost redoslijedu tih savjeta. Doðim

kasnije kroz povijest Crkve i uðiteljstvenih intervenata imamo zasigurno jednu

promjenu te taxis koja se moâe zahvaliti razliðitim shvaéanjima i hermeneutikama

samoga redovniðkog Zivota u Crkvi. Promotrimo ukratko najpoznatije obrasce:

. IVAN DE MATHA, Pravilo trinitaraca: posluðnost, ðistoéa i >sine proprio<

. FRANJO ASISKI, Nepotvrdeno pravilo: posluðnost, ðistoéa i >sine proprio<

. FRANIO ASISKI, Potvrdeno prøvilo: posluðnost, >sine proprio< i ðistoéa

. BONAVENTURA, Quaestiones Disputøtae: De Perfectione evangelicøt

- siromaðtvo, ðistoéa i posluðnost

. TOMA AKVINSKI, SummaiOPusculø:

- siromaðtvo, ðistoéa i posluönost

- U samo jednom sluðaju: posluðnost, siromaðwo i ðistoéa

. CICiz 1917., kan.487: posluðnost, ðistoóa i siroma5tvo

. DRUGI VATIKANSKI KONCIL (LG i PC): ðistoéa, siromaötvo i posluðnost

, CIC iz 1983., kan. 573 5 2: ðistoéa, siromaðtvo i posluðnost

. IVAN PAVAO II.,Vita consecrata: ðistoéa, siroma5tvo i posluðnost

U ðemu moZe biti zanimljiv redoslijed savjetâ zaptaéenje u posveóenom åivo-

tu? Iz okvira koji smo predstavili moåe se zamijetiti kako postoji prvi, u osnovi

pravni, redoslijed ðto ga nalazimo bilo u Pravilu za trinitarce bilo u Potvrdenom

pravilu svetog Franje. Polazi se od posluönosti - koja je bila takoder temeljna vri-
jednost monaðkih pravila iz prvog tisuóljeéa - nakon ðega slijede ðistoóa i siro-

maðtvo ("sine proprio"). Pravnu vrijednost tog obrasca dokazuje takoder ðinjeni-

ca ðto se taj redoslijed zadri-ao sve do zakonika iz L9I7.

Sam sveti Franjo u Potvrãenom prøvilu koristi drukðiji redoslijed: posluðnost,

siromaðwo i ðistoóa. Taj ée redoslijed biti vrlo vaäan i zadriat ée se takoder u

,t Urp. J.M.R. TILLARD, Consigli evangelici,u Dizíonario degli Istituti di Perþzione.II, Paoline'
Rim 1975,

1630-1685.
26 U patristiðkoj literaturi nalazimo knjiZevnu vrstu De Verginitate; ne ledostaje ni

knjiì:ica osiromaðtvu; dok je tema posluönosti posebno razradivana u monaðkim pravili-
má iz prvog tisuéljeéa, potanko obradujuéi takoder ulogu vlastitu autoriteta, kao primje-
rice ulogu opata u benediktinskom pravilu.

¡_



fra Paolo Martinelli, OFMCap: Dimenzija praéenja u posveéenom hivotu
Za sveobuhvatan pogled (123-156)

-obrascu zavjetovanjaðto ga franjevaðka obitelj koristi sve do danas.

Teoloðka refleksija, prije svega kod Bonaventure i rome Akvinskog, svjesno ée
koncentrira na drukðiji poredak najprije siromaðtvo, zatim ðistoéa te na kraju po-
sluönost. Isti redoslijed ðto ga koriste ta dva velika srednjovjekovna teologa vjero-
jatno ne ukazuje na isto shvaéanje savjetâ. Bonaventurin redoslijed, s jedne strane,
nosi na sebi trag rasPrave koja se tada vodila o siromaðtvu na teoloðkoj razini - ðto
mu je zajedniðko takoder sa svetim Tomom - u suðeljavanjima s "klevetnicima",
ali prije svega trag ðinjenice da franjevci siromaðtvo smatraju najizvrsnijim od sa-
vjetâ, upravo polazeói od Franjina insistiranja na njemu. Mora se nadalje istaknu-
ti ðinjenicu da Bonaventura toj trijadi pretpostavlja Humilitas kao preduvj etbez
kojeg bi i samo prakticiranje evandeoskih savjeta postalo neautentiðno. U tome
smislu u åivot manje braée vode vrata poniznost-siromaðtvo.

Toma opéenito daje prednost ovom redoslijedu: siromaðtvo - ðistoéa - posluð-
nost, dakle jednako kao i kod Bonaventure. Kao ðto su pokazale nedavne studi-
jê27, u tome jasno dolazi do izrai,aja zanimljivo antropoloðko znaë,enje koje ima
za cilj pokazati postupno ukljuðivanje pozvane osobe u nasljedovanje Krista. Na-
ime, evandeoski savjeti u tome redoslijedu pokazuju slijed koji ide izvana sve viðe
prema nutrini: siromaítvom nasljedovanje Krista mijenja odnos koji osoba ima
prema stvarima i opéenito s okolnom stvarnoðéu; ðistoéom pak nasljedovanje vodi
pojedinca do toga da mijenja odnos sa svojim tijelom, zadiruéipritom u afektivnu
i generativnu sferu. Posluinoíóu, naposljetku, osoba ponovno stavlja u Kristove
ruke svoje najprisnije srediðte: vlastitu volju. Na taj naðin redoslijed savjetà izra-
Zava sve dublje ukljuðivanje osobe u odnos s Isusom koji poziva na nasljedovanje:
od izvanjskih dobara do ja-slobode, a taj pújelazvodi kroz rijelo i osjeéaje.

smatram da taj okvir sugerira vazne aspekte koje praóenje u posveóenom zi-
votu moze uzeti u obzir na formacijskom putu. Naime, u toj se perspektivi vidi
kako bi u praóenju trebalo posvetiti brigu sve veéem ukljuðivanju osobe sve do
potpunog samopredanja Kristu u intimi vlastite volje.

Poðevði od Drugog vatikanskog koncila redoslijed predstavljanja evandeoskih
savjeta dozivio je znaðajnu promjenu: na prvom je mjestu sada ðistoéa, na drugom
siromaðtvo, a na treéem posluðnost. Siromaðtvo i ðistoéa su, tako reéi, zamijeni-
li svoja mjesta. Taj je izbor kasnije powrden takoder susljednjim dokumentima,
osobito u Zakoniku kanonskog pravaiz 1983. i poslijesinodskoj apostolskoj po-
budnici Vita consecrata. Dok se ni Lumen gentium ni Perfectae caritatis u bîti ne
bave obrazlaganjem te promjene,uvita consecratanalazimo neke vazne ulomke u
vezi s time. Prvu, vrlo jasnu, referenciju nalazimo u br. 14: "krsno posveéenje do-

ry
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Utp. ï. -DEA$, Consilia sapie-ntis amici. The Theological Foundation of the Evange-

lical Co.unsels from the Perspegivg of the Nature-Grace Retãtionship in Saint ihomas A{lú-
nas, doktorska disertacija na Teoloðkom fakultetu Papinskog srreúðiliðta Gregorijana, Itim
2012.
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vodi do radikalnog odgovora u nasljedovanju Krista preuzimanjem evandeoskih

savjeta, medu kojim a je prvi i bitni sveti vez ðistoóe radi Kralievstva nebeskoga"28.

foð je to eksplicitnije izraâeno u odlomku u br. 32: "Posveéeni åivot navjeðéuje i na

neki naðin anticipira buduée vrijeme, kada se, dostigavði puninu onog KraljevsWa

nebeskoga koje veó sada postoji u zametku i u tajni, sinovi uskrsnuéa neée se ni

åeniti ni udavati, nego ée biti kao Boäji andeli (usp. Mf 22,30). Doista, odliënost

savröene ëistoée radi Kraljevstva, kojø se s punim pravom smøtrø'lratima' ciieloga

posveóenog åivotø, predmet je stalnoga nauëavøniø Crkve"ze. Õini nam se, u ko-

naðnici, da redoslijed savjetâ u kojem je ðistoéa stavljena na Prvo mjesto pokazu-

je odredenu brigu za identitet posveóenog i,ivota. Nije nipoðto sluðajno da se taj

redoslijed uvodi i ðiri zajedno s ponovnim otkrivanjem krsnog poziva, kao da se

time åeli naznaðiti raz-sudnu toðku kojom se posveóeni åivot luði od ostalih obli-

ka krðéansko g Livota, Naime, dok bi se, uz sav potreban optez, mogao zamisliti

Zivot posluðnosti i siromaðtva i za one koji su u braðnoj zajednici, na polju ðistoée

oðito smo pred ¡ednim konstitutivnim kriterijem razluðivanja: izbor posveéenog

djeviðanstva podrazumijeva odricanje od braðnog partnera i ûziðkog radanja dje-

ce. U tome smislu sve dok se ne dokuði smisao zavjetaðistoóe nije moguée shvatiti

posveóeni Zivot kao takav u njegovoj specifiðnoj identitetskoj toðki.

Kao ðto se moåe lako primijetiti, razliðitost redoslijedâ predstavljanja evande-

oskih savjeta, po sebi, nije problematiðan element, veé neðto ðto obogaéuje. Svaki

od predloåenih obrazaca ima svoje bogatstvo koje se moZe povezati s drugima.

Duhovno praóenje u posveéenom Zivotu moéi ée opravdano istaknuti jedan ili
drugi modalitet veé Prema vaZnosti koja se Leli dozvali u svijest'

Nakon svega reðenog äelim, ipak, objasniti kako treba povlaðteno mjesto dati

upravo redoslijedu koji nalazimo u Potvrdenom pravilu Franje Asiðkog. To je oði-

to moguée jedino na temelju ðinjenice da sva tri evandeoska savjeta tvore pravu

pravcatu cirkumincesiju.Zato ih u krajnjoj crti nije moguée odvajati ili promatrati

iamostalno: to su izrazi kojiizraäavaju svoje znaëenjeuPravo u svom neraskidivu

jedinstvu, bilo s kristoloðkog bilo s antropoloðkog glediðta. Zato, ðavati povla5te-

no mjesto onom redoslijedu ðto ga donosi Potvrdeno pravilo nije iskljuðivo i ne

åeli stvoriti neku hijerarhiju unutar evandeoskih savjeta, koji se naprotiv mogu

shvatiti i åivjeti jedino zajedno,vezano uz oblik äivota öto ga je sam Isus praktici-

rao radi punog ispunjenja svojeg poslanja.

Õini se naime da je redoslijed "posluðnost - sine proprio - ðistoéa" prije svega

nekako najbliåi i najvi5e odgovara novozavjetnoj biblijskoj datosti, a i vrlo je pri-

28 Kurziv je moj.
2e Kurziv je moj. U br. 62 dokument óe precizirati kako upravo postojeéa razlika izme-

du braðne ðisioée i'ðistoée svojstvene redoïnicima (takozvane "savr5ene" ðisto¿e) Priieði
da se dvoje supruånika koji su'na hvalevrijedan naðin,ukljuðeni u odredeno karizmatsko
iskustvo moåe-smatrati poiveéenima na jednak naðin kao one koji daiu zavjet ðistoée.
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mjeren s odgojne toðke glediðta. U ishodiðtu nasljedovanja ne nalazimo u prvom
redu poziv na preuzimanje neke sluZbe niti odluku na celibat. Sigurno je da se

Isus predstavlja kao neoåenjen i poziv na radikalno nasljedovanje podrazumijeva
poistovjeéivanje s Kristom sve do posveéene ðistoóe. Ipak, zanimljivo je da je na
poðetku puta kojim kreéu uðenici prije svega susret s osobom i poziv da se ostavi
sve da bi se bilo s njim. U srediðtu je dakle posluðno sluðanje Isusa. Otud izlazi
temeljna slika nasljedovanja: ostaviti sve, staviti se u stanje siromaðtva naznaðuje
uvjet da bi nasljedovanje Isusa bilo zbiljsko i da bi se oðitovalo iskreno i potpuno
poðtovanje prema Kristovoj osobi; onaj koji je s njim spreman je s radoðéu sve

prodati, kao ðto se kaäe u prispodobama o Kraljevstvu u vezi s bløgom skrivenom
u polju i s drøgocjenim biserom.

Kao ðto je poznato, u Izraelu - izuzev jedinstvenog i kontroverznog sluðaja ese-

na - djeviðanstvo ili beZenstvo (celibat) kao stalni oblik åivota nisu uopée bili cije-
njeni. To je bio pripravni uvjet za Zenidbu. Stoviðe, u hebrejskoj tradiciji poznaje-
mo oplakivanje djeviðanstva (Suci I1,37), a ne njegovo hvaljenje. Pravu iznimku
predstavlja sam Isus, koji u evandeoskom ulomku o onima koji su se onesposobili
za Lenidbu poradi kraljevstva nebeskog obrazlaLe svoje beZenstvo, koje bi moglo
biti nerazumljivo Izraelu (Mt l9). U toj perspektivi, dobro znajuéi za nutarnju
medusobnu povezanost evandeoskih savjeta, slijed ðto ga predlai.e Nepotvrdeno
pravilo pogoduje, ðini mi se, u pedagoðkom smislu hodu koji omoguéuje doprijeti
do punog smisla djeviðanstva polazeéi od nasljedovanja Krista.

|edan drugi motiv koji nam dopuðta za praéenja u posveéenom åivotu davati
prednost redoslijedu ðto ga Franjevaðki red ima i dan-danas u obrascu zavjetova-
nja, krije se u moguónosti da on daje povezati se lako s ostalim elementima koje
smo ranije utvrdili, daje uspostaviti odnos izmedu evandeoskih savjeta i krsnog åi-
vota s jedne strane i odnos izmedu evandeoskih savjeta i antropoloðkih dinamika
s druge. Prije svega, redoslijed posluðnost - siromaðtvo - ðistoéa omoguóuje nam
prepoznati povezanost s krsnim åivotom, koji se klasiðno opisuje pomoéu triju
teologalnih kreposti koje predstavljaju temeljne stupove novog Zivota u Kristu,
odnosno vjere, nade iljubavi3Ù. Uz posluðnost se veäe krepost vjere,uzsiromaðtvo
krepost nade, uz djeviðanstvo krepost ljubavi. Ta trostruka polarnost omoguóuje
tematski obradivati, toðno odredenim redom, takoder klju ëne izraze koji prikazu-
ju antropoloðke dinamike ukljuðene u åivot prema evandeoskim savjetima. Medu
vjeru i posluðnost Zeljeli bismo smjestili binom istina i sloboda; izmedu nade pak i
siromaðtva hqeli bismo se vratiti temi ljudskog åeljenja s obzirom na naðin na koji
laðóani doZivljavaju vrijeme. Na kraju, izmedu ljubavi i posveéene ðistoée, treba

'o Usp. naputak Potissimum institutioni 34 i 36. Napose PI, 12: "Vjera, nada i ljubav
potiðu redovnice i redovnike da se zavjetima zatrzmtr provoditi u djelo i ispovijedati evan-
deoske savjete i svjedoðiti tako aktualnost i smisao BlaZenstava u svijetu".
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se vratiti problematikama vezanim uz osjeéaje i plodnost. Na taj naðin stiåemo do
toga da moåemo izraditi saåimljuéi okvir elemenata koje ée primjereno praéenje

u posveéenom åivotu morati imati pred oðima ne samo u okviru poðetne nego i
trajne formacije.

Nemamo, dakako, moguónost iscrpno prikazati prohod koji smo ovdje izloZili.
Bit ée dovoljno ipak podsjetiti na neuralgiðne toðke koje praéenje mora imati pred

oðima dabi zvanja mogla rasti u skladu. Kao öto se vidi iz ove sheme, formacijski
put ne predvida jednoznaðan tijek, elementi se mogu isprepletati i medusobno
se dozivati u svijest. Buduói da se evandeoski savjeti medusobno proZimaju, ovaj

prohod morat é.e nalazitisamo uvijek nove poveznice preko kojih ée rasti u vlasti-
tom iskustvu posveéenj a.

4.2. Posluðnost viere
Sto se tiðe prve linije sheme, na vidjelo izbija u svoj svojoj oðitosti temeljna

Pavlova ideja posluínosti vjere. U temelju ðitavog formacijskog puta nameée se u
konaðnici iskustvo vjere kao iskustvo osobnog susreta s Kristom, koji se prepo-
znaje i prihvaóa u vlastitom Zivotu. Neée se moéi nikada dovoljno insistirati na
vjeri kao temelju i uvjetu moguónosti samog formacijskog puta. Vjera se ne moäe

shvaéati kao obeéanje koje ée se kasnije zaboraviti. Ona predstavlja stalna ulazna
vrata u misterij vlastitog zvanja i moguénost njegova odvijanja. O kvaliteti Zivota
vjere ovisi takoder kvaliteta vlastitog posveéenja3t. Sjetimo se snaänih izraza iz
Portafidei: "Vjerom su muökarci i Zene posvetili svoj Zivot Kristu, ostavivði sve da

u evandeoskoj jednostavnosti åive posluðnost, siromaðtvo i ðistoðéu, konkretne
znakove iððekivanja Gospodina koji neée kasniti" (PF 13)3'?.

" Urp. zanimljivo razmiSljanje u ðlanku J. ROVIRA, E se il religioso entra in crisi di
fede, che si fa?, l-fi, u Vita consacrata 47 (20 I I ) 16-28; 125- 139.

32 Papa Franjo produbljuje tu datost u nedavnoj enciklici o vjeri "Vjera nije utoði5te za
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Na obzoru vjere, na kojem nam je dano spoznati Gospodina Isusa, nuåno je
biti uveden u iskustvo onoga ðto je bezuvjetno i na ðemu se moZe graditi vlastiti
åivot. Papa Franjo nam je u svojoj enciklici Lumen fidei pokazao kako se tema
vjere ne moåe svesti na nejasni osjeóaj prema boZanskom, a niti na ðisto intelek-
tualnu spoznaju tvrdnjä koje nadilaze razum33; vjera je naðin kojim u vremenu i
prostoru stjeðemo iskustvo one pouzdane istine koja je Bog u tijelu.

Sve je to u duboku dijalogu s postmodernistiðkim instancijama vezanima uz
odbacivanje istine koja biva dozivljavana kao prepreka i smetnja za slobodu; na-
protiv, u iskustvu vjere sloboda ima svoj najuzviðenijiizraz,najveéu snagu i inten-
zitet upravo u povezanosti s istinom o Bogu koja se ne predstavlja na prisilan veé
na ponizan naðin. S druge strane, samu slobodu se ne moZe doåivljavati iskljuði-
vo kao moguónost samostalnog kretanja koje se moåe unedogled ponavlj ati,bez
nekog pravca ibez cilja. Õovjekovu slobodu ne spaðava nihilistiðki relativizam,
koji na kraju dezorijentira osobu prepuðtajuéi je na milost i nemilost nje same i
vlastitih nagona; sloboda biva uzviðena i ima svoj oslonac upravo u vjeri u kojoj se
istina Boåje ljubavi pruza u obliku poniznosti. u tome smislu veé u srcu slobode
prebiva tema zelje kao osobne energije koja potiðe ðovjeka izaéiizsamog sebe pre-
ma ispunjenju vlastitog biéa3a. u evandeoskim izvjeðéima je potpuno oðito da se
u svakom susretu Krist obraóa slobodi i dakle najdubljoj zelji ljudskog srca: 'hko
hoóe5 biti savrðen'l

uostalom, na putu posveéenja neóe biti pravog razvojazvanjaako se ne prispi-
je prepoznavanju Bozjeg prolaska u vlastitom åivotu, ðto ga vjera prepoznaje. Õo-
vjekova sloboda moZe se odvaZiti na znaëa)ne i konaðne veze i odnose jedino ako
susretne u vjeri onu Boäju istinu, za kojom se najviðe Ludi,zakoju vrijedi riskirati
cijelog sebe. Bez predosjeéaja bezuvjetna Boù:)egpoziva, ðto ga vjera prepoznaje,
teðko ée put zvanja imati trajnu perspektivu. u toj perspektivi, posluðnost se oði-
tuje ne kao otudenje koje osobu depersonaliziraveé,kao odgovornost, kao cjelovit
oblik slobode, u kojoj se pojedinac, prepoznavajuéi Bozji prolazak u vlastitom
åivotu, vza ni veùe i poðinje slijediti ne viðe vlastiti plan veó konkretni modalitet -
karizmu - kojom se Kristov dogadaj otkrio u njegovim oðima.

Praéenje u posveéenom åivotu morat ée najveéu pozornost posvetiti tome da

ry

maloduðne, veé neðto ðto naðem åivotudaje ðirinu. Ona pomaåe otkriti veliki poziv, poziv
na.ljubav.i jamði da je ta ljubav poydana, da vrijedi predati joj se, jer se njezin tàmelj
nalazi u vjernosti Bogu, koji je jaði od svake naðe k¡hkolti" (LF'53).

" Urp. Lumenfidei23-25.

'n Urp. A. MANENTI, Ambivalenza del desiderio, u parola Spir-ito e víta 67 (2013)
231-242. G. SALONIA , Desiderio e bisogno, u parola spirito e vita 67 (zot3) 243-255. M.I.
ANGELINI, Il desiderío di Dio nel monachesimo, u Paiola Spírito e vita 67 (2013) lgi-213.
Zanimljiva promiðljanja mogu se naéi takoder u M. RECALCATI, I ritratti del desiderio,
Raffaello Cortina Editore Milano 2012.
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stalno iznova pokreée slobodu u posluðnosti vjere da odgajanik neprestano ob-

navlja svesrdno prianjanje uz ono ðto se u njegovu iskustvu potvrdilo kao BoZji

poziv da slijedi stope naðega Gospodina Isusa Krista.

Izliðno je ovdje podsjeéati da je u iskustvu Franje Asiðkog vjera imala sredið-

nje mjesto3s: dovoljno je ovdje podsjetiti kako je on sam na kraju svoga Zivota u

Oporuciiððitava ðitav svoj åivot u svjetlu vjere: "Gospodin mi dade toliku vjeru'.."'

Yjera je zbiljska hermeneutika koju on vrði nad cijelim svojim Zivotom, prePo-

znavajloéi u svakom dogatlaju Boíjiprolazak kojim je kroðio u vremenu. U tome

izlazi navidjelo takoder ona sakramentalna dimenzija vjerovanja koja je u Franje

tako eksplicitna i oðigledna u prvoj opomeni, u kojoj se BoZje otajstvo prepoznaje

i prihvaéa ("vidjeti i vjerovati") u krhkom znaku euharistije, Crkve, sveéenika,

gubavca, brata i cjelokupne stvarnosti.

Nije sluðajno da u Potvrdenom pravilu glede onih koji åele Postati Franjina

braéa ovako govori: "Neka ih ministri zatim Pomnjívo ßpitaju o katoliëkojvjeri i

crkvenim sakramentimø". Naime, bez autentiðnog vjerskog åivota koji se izraiava

u sakramentima ne moåe biti autentiðnog zvanja.I razliðita shvaéanja posluðnosti,

koje je Franjo izrazio u treéoj Opomeni - prava, karitativna i savrðena posluðnost

- imaju svoj korijen u uvjerljivom iskustvu vjere.

4.3. Siromaðtvo i nada
Tema nadekao teologalne kreposti postavlja se na formacijskom putu kao impli-

kacija vlastita Zivotu u vjeri. Susret s Kristom se prepoznaje kao neðto ðto moZe pot-

pomoéi vlastiti put prema ispunjenju åivota i äelje koja Zivotu daje polet. Isus Krist

se oðituje u oðima pozvanog kao doista "uvjerljiva", pouzdana nada, kao ðto je rekao

Benedikt XVI. u svojoj enciklici Spe salvi. Obzor nade pokazuje kako poziv sadrZi

t sebi oblik obeéanja koji je u dijalogu sa strukturomi,elienia svakog ðovjeka. Susret

s Kristom, njegovo jedincato ðovjeðtvo, Ponovno budi u ðovjeku njegovu najdublju

Lelju za sreéom, za time da bude ljubljen i da ljubi bezuvjetno. Nasljedovanje Kri-
sta oslobada tako ðovjekovu åelju od njezinih osiromaðivanja, ovlaðéuje slobodu na

åelju, oslobadajuéi ga od rasprðenosti "Zelja'i od izravnih i opetovanih uZitaka koje

potroðaðko druðwo neprestano evocira, iscrpljujuéi samo ðovjekovo srce.

Kriza Lelje, o kojoj nam govori suvremena sociologija zaiedno s brojnim po-

druðjima psihoanalize,36 jasno pokazuje dao je ðovjekova åelja uvijek à,elja za dru-

gim i za drugdje, strukturno neutaåiva, jer je otvorena i okrenuta onom besko-

naðnom i kvari se ako nije ukorijenjena u PersPektivi koja nadilazi neposredno

" U.p. P. MARTINELLI, "Dammi fede diritta"' Con san Francesco dAssisi, per rico-
minciareà credere,Edizioni Porziuncola, Santa Maria degli Angeli - Asiz20l2.

,u Usp. M. RECALC N[I, Ijuomo senza inconscio. Figure della nuova clinica psico.ana-.

litica,Raffaello Cortina, Milano 2010. CENSIS,44" Rapporto sulla situazione sociale del

paese 2010, Franco Angeli, Milano 2010.
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narcisistiðko zadovoljenje. U perspektivi nade osoba moåe ponovno gledati sa

simpatijom na vlastito ú,eleóe ðovjeðtvo, prepoznavajuéi istinitost obeóanja ðto ga
poziv uvodi u vlastito iskustvo.

Öaki vrijeme se tako juulju o novom svjetlu. U nadi ono se ne javlja viðe samo
kao granica i kao zatvor koji zatvara stvarnost u tamnicu konaðnosti. Vrijeme je
vrijeme Lelje i obeóanja. Õini mi se da tijek praéenja u posveéenom äivotu nije
moguée bez te dimenzije. Nada uði Livjeti Zelju u vremenu obeéanja, odriðuéi
se djelomiðne i instinktivne privlaðnosti i ðuvajuéi osobu vjernom putu kojim je
krenula. Rijeð je o "sigurnoj nadi", kaZe Franjo Asiðki.

Evandeosko siroma$tvo nuäno doZivljava procvat na tlu te nade. Ono se, nai-
me, predstavlja, s jedne strane, kao ëuvar najdublje à,eljeljudskog srca. Kao ðto nas
uði dramatiðna epizoda iz Evandelja o mladom bogataðu. U susretu s Kristom,
koji moZe pobuditi najveóu Leljuzavjeðnim äivotom, to jest pravim åivotom, oso-
ba moåe odjednom prekinuti nasljedovanje, kao ðto se vidi u 19. poglavlju Ma-
tejeva Evandeljø. Suoðen s Isusovim pozivom da ostavi sve, on ode Zalostan jer
je imao mnoga dobra. On je svoje pouzdanje stavio u stvari koje je posjedovao u
tolikoj mjeri da one postaju razlogom da odbije Isusov zahtjev da odluðno krene
putom nasljedovanja koje ima za cilj da postane "savrðen', to jest potpun. Ali na
taj naðin bogati mladié izdaje samu onu äelju koja ga je nagnala da postavi Isusu
pitanje o vjeðnom åivotu.

U tome smislu u formacijskom se praéenju mora posvetiti posebna pozornost
tome da se dokuði u ðto osoba polaäe svoju nadu i odakle oðekuje ispunjenje svojih
Zelja. fedino se putovima autentiðnog evandeoskog siromaðtva jaðanima nadom
moZe osposobiti osobu da se odluði "zauvijek'lNaime, to "zauvijek" pretpostavlja
sigurnost glede buduéeg vremena koje samo krðéanska nada moZe dati. Evandeo-
sko siromaðtvo odgaja srce da bude vjerno vlastitoj posljednjoj Lelji, izb¡egavajuéi
navezivati se na ono öto ne moåe ispuniti to obeéanje, omoguéujuói tako osobi da
vlada sama sobom. Postoji stvarni odmak koji treba uvesti i pratiti na odgojnom
putu kako bi osoba produbila odnos s Kristom i vlastitim autentiðnim ù,el)ama.

Na taj naðin samo evandeosko siromaðtvo, kao ðto nas uði Sveto pismo i samo
iskustvo Franje Asiðkog, veé je u nekom smislu takoãer predokus konaëne punine.
Isti evandelist, nakon epizode s bogatim mladiéem, donosi rezolutno Petrovo pi-
tanje Isusu: "'Evo, mi sve ostavismo i podosmo za tobom. Sto éemo za to dobiti?'
Reðe im Isus:'Zaista, kaåem vam, vi koji podoste za mnom, o preporodu, kad Sin
xCovjeðji sjedne na prijestolje svoje slave, i vi éete sjediti na dvanaest prijestolja i
suditi dvanaest plemena Izraelovih. I tko god ostavi kuée, ili braéu, ili sestre, ili oca,
ili majku, ili Zenu, ili djecu, ili polja poradi imena mojega, stostruko ée primiti i
Zivot vjeðni baðtiniti"' (Mt 19, 27-29). U ideji toga "stostruko" sadrZan je onaj pre-
dokus ispunjenja koje je obeóao onima koji ostave sve da podu nasljedovati Krista.

ry
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U tome smislu se u formacijskom praéenju mora moéi otkriti i prikladno cije-
niti znakove stostrukog u vlastitom iskustvu posveéenja. Ako s jedne strane siro-
ma$tvo sadråi u sebi moment odvajanja, odricanja iLr'tve poradi onoga ðto stvarno
moäe odgovarati pitanjima koja prebivaju u ljudskom srcu, s druge ono veé sada

postaje novi naðin ulaåenja u odnos sa svim stvarima prema jednom cjelovitom
pogledu koji razbija neposredni privid stvari u njihovoj stalnoj promjenjivosti.
Sam apostol Pavao nam potvrduje u svojem iskustvu kako oni koji nemaju niðta
jer su ostavili laZnu sigurnost poradi Krista, zapravo posjeduju sve: nihilhabentes,
omnia possidentes (2 Kor 6, 10).

Zar nije sveti Franjo Asiðki svojim radikalnim odvajanjem od stvari uspio

iskusiti najdublju prisnost sa ðitavim stvorenjem? On koji nije htio da se bilo ðto

zove "njegovint'l zapravo je Zivotom i rijeðima - sjetimo se Pjesme bratu Suncu

- svjedoðio da zna Livjeti svaku Zivotnu okolnost u svjetlu Boí.jeg otajstva, kao
istinski predokus konaðne punine. Malo pomalo kako u formacijskom procesu

raste svijest o tome "stostruko", raste takoder uvjerenje da je put kojim se krenulo
dobar.

Evandeosko siromaðtvo, oZivljeno nadom, postaje novo svjetlo za posveéenu

osobu kroz ðiju prizmu promatra ëitavu stvarnost i na osobit naðin uporabu do-
bara. Ovdje se mogu samo spomenuti neka pitanja koja treba iöðitavati u tome
svjetlu, kao ðto je upotreba novca, dobara i prije svega naðin rada. Iz tih aspekata

svakodnevnog Zivota moåe se i mora naime próvjeravati na vrlo konkretan naðin
konzistencija formacijskog puta.

A,4.Ljubav i posveéena ðistoéa
Prispjevöi do treéeg stupa krðóanskog Zivota - ljubavi - i vjera i nada dola-

ze do svojeg posljednjeg temelja, BoZjeg àivota kao trinitarne ljubavi. Otkrivanje
Boga kao beskrajne besplatnosti ("Deus caritas esú"), s moguénoðéu sudjelovanja
u toj radosti predstavlja se tako kao jedini ideal koji moäe pokrenuti ðovjekovu
slobodu na bezuvjetno prianjanje. Jedino susret s Bogom kao ljubavi - beskraj-
nim, besplatnim i vjernim darom - daje krajnji i puni smisao äivotu; ljubav nije
samo novi osjeéaj veé je takoder novo shvaéanje ðitave stvarnosti; jedino ta ljubav
objaðnjava zagonetku ðovjeka. Zbogtogaje svaki poziv stvarno poziv na savrðen-

stvo ljubavi; Zivot ostaje tragiðno neispunjen izvan nje. Ljubavje pitanje åivota ili
smrti; tko neljubi ostaje u smrti.Ljubav,odnosno suosjeéajno i potpuno sebedarje,

najviði je zakon biéa.

Poziv na posveéeno djeviðanstvo nalazi tu svoj konaðni temelj i oblik. Ono se

javlja kao posebni afektivni modalitet. Djeviðanstvo ulazi u svijet u konaðnici kao

nasljedovønje naöina kojim je Krist àivio odnose i osjeéaje, s intenzitetom i preda-

njem bez premca. Iz navedenog se moåe razumjeti zaðto se u praéenju u duhov-
nom Zivotu mora na primjeren naðin obraditi tema djeviðanstva kao definitivno
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otkupljenog naðina ljubavi. I u ovom sluðaju hvatamo se u koðtac s jednim od ra-
dikalnih pitanja koje pokreée postmodernitet napose u vezi s afektivnim neredom
- u kojem se zrcali neurednost ù:eljà - koji se ðesto isprepleée sa silnom teðkoéom
da se prihvati vlastitu ograniðenost i drugoga. Nestabilnost na afektivnom polju,
koja se na poseban naðin osjeóa u zapadnom svijetu i koja ima svoj zaoðtreniziaz
u gubljenju pozitivnog o sjeé.aja o razliciizmedu muðkarca i åene, javlja se u konað-
nici kao vapaj prisutan u suvremenom antropoloðkom stanju. Zar, ëestotitanski i
sumanut, pokuðaj da se nadidu vlastite granice, hranjen novim tehnoloðko-znan-
stvenim otkriéima, ne potvrduje u konaðnici tragiðnu nemoguónost uspostave
odnosa s drugim i vlastitog trajanja u biéu? Ne ukazuju li moäda afektivniodnosi
koji su tako "nestalni'l kao ðto je uostalom sama fluidnost spolnog identiteta, o
potrebi za drugim i nemoguénosti istinskog ispunjenja? rzigrãna ù,elia zaljubavlju
i strah od smrti na tajanstven naðin vladaju afektivnim odnosima medu osobama,
izmedu muðkarca i Lene, izmedu roditelja i djece. pristati da smo upisani u jedno
tijelo oznaðeno spolnom razliðitoðéu znaði uvijek prihvatiti da budemo oznaðeni
nedos-tatnoðóu, ograniðenoðóu i prihvatiti da budemo u odnosu s drugim koji se
ni na koji naðin ne moZe svesti na neko stopljeno jedinstvo.

Tema spolne razliðitosti, nastanjenosti u vlastitom tijelu oznaðenom spolno-
ðéu, u povezanosti s temom í,elje dabudemo ljubljeni i da ljubimo, postaje danas
jednostavno od vitalnog znaëenja za proces formacije za posveéeni äivot. pre-
veliko insistiranje u proðlosti na "andeoskirn' zvanjima kao idealu posveéenog
Zivota uðinilo nas je danas posebno nepripremljenima pred kulturom koja uzvil
suje afektivnu neutralnost kao antropoloðki ideal. Potreb no je zatoda formacijsko
praéenje ima strpljenja uéi u sloZenost afektivnog Livotakako bi iznovapronaðlo
u Kristovu navjeõtaju moguénost istinskog otkupljenja sjetilâ, odnosno n;ihov te-
ologalni red.

u svjetlu vazmenog otajstva, kao misterija oslobodenja od straha od smrti,
ðirom se otvaraju novi obzori za afektivni Zivot, kojih posveóene osobe moraju biti
za sve istinski svjedoci. Djeviðanska ljubav nije bestjelesna duhovna ljubav nasu-
prot tjelesnoj ljubavi koja redovito oznaðava sudbinu ljudi; djeviðanska ljubav je
zaruðniðka ljubav, to je posveéivanje tijela sve do kraja. u tome smislu l¡ubav onih
koji su pozvani na djeviðanstvo, polazeói od vazmenog otajstva, uvodi u odnose
moguénost besplatnosti i neproraðunatosti. Put posveéenog djeviðanstva je zato
put otkupljenja osjeéajâ, koji omoguéuje u vremenu istinsko pornirenje sa samim
sobom, nadasve s vlastitim tijelom, s drugima, kako bi se naposleiku iskusilo
pomirenje s Bogom. odricanje koje djeviðanstvo traåi otvara tako osobu jednom
dubljem afektivnom iskustvu i anticipira u vremenu eshatoloðku puninu, na koju
je ðovjek pozvan u Kristu.

ovdje se moze tek kratko spomenuti Franjinu i Klarinu karizmu, koja po-
sjeduje veliki potencijal upravo u pogledu razliðitosti izmedu muskarca í L,rn",

ry
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prihvaéene i Zivljene u obliku ðistoée. Sigurno da odnos izmedu Franje i Klare,

ma koliko ðesto pogreðno shvaéan u romantiðnoj literaturi, nije moguée shvatiti

u svojoj karizma-tskoj i formacijskoj vrijednosti ako se ne uzme u obzir njihova

razliðitost. Njihovo bi duhovno iskustvo bilo sasvim razliðito da nije bilo njihova

odnosa. Stoviðe, izbjegavajuéi beskorisne hipotetiðke rekonstrukcije, mora se reói

da dvoje asiðkih svetaca nisu povijesno zamislivi jedno bez drugoga kao ni duhov-

nost ðitave franjevaðke obitelji. Povezanost s drugim je bila zasigurno od temeljne

vaZnosti za oboje. A ipak njihovi medusobni pohodi bili su potPuno diskretni

i njihov odnos ðesto oznaðen odvojenoöéu i ðutnjom. Kako na razini duhovne

teoloðke refleksije tako u promiðljanju o formacijskim modelima, formacija na

reciproðnost muðkarca i Zene mora naéi odgovarajuéi prostor. S pravom ie veé

blaåeni Ivan Pavao II. u svojim katehezama o ljudskoj ljubavi potvrdio zaruðniðki

karakter djeviðanskog posveéenja i kako se valja posvetiti Bogu ne na neutralan

naðin, veé svatko kao muðkarac ili kao Lena37. U tome je u igri antropoloðka struk-

tura åelje i teoloski uvjet zvanja koje åivi od drugosti i razliðitosti38.

U logici caritasa mo¿e se, na kraju, iððitati takoder ciieli bratski hivot u za-

jednici. Ovaj ima svoju izvornu sliku u otajstvu Presvetoga Trojstva kao otajstva

zajedniðWa, u kojem jedinsWo i razliðitost nisu prevladani veé su jedno drugom

uvjet. Kao öto je veó sPomenuto, bratski Zivot je teologalno mjesto u kojem se uði

pripadati Kristu jer se uði pripadati jednoj druåbi koja åivi u njegovo ime. Osoba

ne raste u svome zvanju ako ne nauði Zivjeti besplatne odnose iskrenog darivanja

u kojem treba prihvaéati drugoga u njegovoj razliðitosti; u toj se perspektivi mora

steéiiskuswo kako samo bratstvo ne dovodi osobe na istu razinu niti ih osiroma-

ðuje veó ih prihvaéa i pomaåe im rasti u njihovoj posebnosti3e'

37 "Ne moZemo misliti da se ta druga vrsta odluke [djeviðanstvo] moZe donijeti-svi-e¡¡ro

i slobodno bez povezanosti s vlastitom-maskulinoðéu ili-feminilnoðéu i onim zaruðniðkim

znaðeniem ko;e ;e vlastito ðovjeku upravo u maskulinosti odnosno feminilnosti njegova

ãrãU"ãg iuU¡Jttá. StoviSe, u sv;etlu Kiistove rijeði, moramo reéi da.je ta (uga vrsta izbora,

i" iitt í"ariovanje poradi BoZjLgkratjevstva,pôvezanas maskulinoðéu odnosno feminilno-

Seú to;i su vlastiíi osobi koja ie-na to odluðujã; oswaruje t:: p11o*.lvije1éu o onom zaruð-

"i¿[oá 
znaðenju koie maíkulinost ifeminitiost u sebi-sadrhà. Ako bi se tu odlukudonijelo

"" 
l.*"¡" n"t óg u-jet"og'ne uzimanja u obzir' toga stvarno_g bogatstva svakog llqdskgS

bióa, oná ne bi n"a prím;erei i odgovarájuéi naðin odgovarala Kristovim ry..ðiqtf iz Mt 19,

fi-íz',Ivan pavaoil, Úo^o e dohna lí'creò. Catechesi sull'amore utnarlo, Città Nuova' Rim

1985,317.Operativne smjernice u tome Pravcu su jasno sPomeiìgt9 l 9-oþlTlu*o,.t.r1,l:t;
nicama o odåoiu i izobr aábi KSNGREGÃ CIIE z A USTANOVE P9SVECEN9G ZIVoTA
I pnuZen nÞbsfOlSxoc ZIVOTA Potissimum Institutioní (2. veljaðe 1990.),39-41. Usp'

takoder KONGREGACIIA ZL KATOLIÕKI ODGOJ, lstruzione circa i criteri di discerni-

mento vocazionale riguardo alle persone con tendenze omosessuali.(Naputak o. kriterijima
uffrdivanja zvanja zí osobe s homoseksualnim sklonostima) (4. studenoga 2005.),br. 2.

,r Usp. p. MARTINELLI (izd.) Maschile e femminile, vita consacrata, f,rancescanesimo.
Scritti pe; I'Vlil centenario dell'Ordine di Santa Chiara, EDB, Bologna20l2

,, Usp. p. MARTINELLI, Ecclesiología di comunione efraternítàfrancescana. Appunti

per una vèrifca,u ltalia FrancescanaTSl2 (2003) lL-42.

Naie teme
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fra Paolo Martinelli, OFMCap: Dimenzija praéenja u posveóenom åivotu
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Za (12i-1s6)

Franjo Asiðki je nenadmaðan uðitelj svega toga svojim åivotom i svojim tek-
stovima. Nad svime dominira onaj izraziz oporuke: "Gospodin mi dade braóu'l
Franjo ih jasno prepoznaje kao drugove koji su mu dani zanjegov put poziva. Na
taj naðin svako pravo praé.enje u posveéenom Zivotu treba to druðtvo da provjeri
ljepotu vlastitog poziva na nasljedovanje Krista ðista, siromaðna i posluðna. Gla-
sovito Pismo jednom ministru je, zatim, magna charta, izraz najdtbljeg zakona
bratskog Livota, odnosno prihvaéanja i opraðtanja. odraslost posveéene osobe
koja åivi u zajednici, pokazuje se u sposobnosti za milosrde u bratskim odnosima.

4.5. Cili praéenja: postati'bci"
odatle se otvara krajnji ishod praóenja u posveéenom zivotu, ishoda koji

se uvijek mora obnavljati. A to je postati i sami svjedoci, oðevi i majke jer smo
svjedoci posljednjeg smisla Livota koji je jaði od smrti. Poziv na posveóeni hivot u
konaðnici je poziv na duhovno oðinstvo i majöinstvo, koji nije viðe oznaðen smr-
éu; ðtoviðe, upravo polazeéi od vazmenog otajstva svjedoði da je smrt jednom za
svagda pobijedena. svjedoðenjem djeviðanskog oðinstva i majðinstva, plodnost u
tijelu za one koji se zene takoder pronalazi novi smisao; to nije viöe radanje djece
od kojih se oðekuje buduée ispunjenje, optereóujuéi tako ove potonje oðekiva-
njem i neispunjivom zadaéom. Svjedoðanstvo posveéenog djeviðanstva potvrduje
izvornu dobrotu muðkog biéa i åenskog biéa, koji su pozvani na plodnost ljuba-
vi, koja nije viðe oznaðena strahom od smrti veé radoðéu jer je smrt pobijedena.
Utvrdivanjem ishoda formacijskogpracenjau sposobnosti svjedoðanstva radanja
- duhovno oðinstvo i majðinstvo - zavrðava takoder naöe razmiðljanje, upravo na
istoj toðki od koje smo bili krenuli. Pratitelj u redovniðkom åivotu viðe no stra-
tegzaformaciju mora biti svjedok jedne moguóe ielje, pruzajuéi oslonac drugom
tijekom njegove formacije. Ishod toga hoda jest formacija osoba zrelih u vjeri i
posveéenosti, odnosno os_oba koje su same pozvane prihvatiti i uvoditi druge u
åivot vjere, nade i ljubavi. Zelimzato za$juëiti ponovno rijeðima pape Franje koje
je izgovorio 6. srpnja na susretu sa sjemeniðtarcima, novacima i novakinjama u
prigodi Godine vjere:

vi, sjemeniðtarci, redovnice, posveéujete svoju ljubav Isusu, velikoj ljubavi;
srce je za Isusa i to nas navodi da zavjetujemo ðistoóe, da zavjetujemo celibata.
Ali zavjet ðistoée i celibata ne zavrðava u trenutku zavjetovanja, veé ide dalje...
To je put koji zori, zori, zori prema pastoralnom oðinstvu, prema pastoralnom
majðinstvu, i kada sveéenik nije otac svoje zajednice, kada redovnica nije majka
svih onih s kojima radi, postaje tuäna. To je problem. zbogtoga vam kazem da
se korijen Zalosti u pastoralnom Zivotu krije u pomanjkanju oðinstva i majðinstva
koje dolaze od loðega ù:iv\en)atoga posveéenja, koje nas naprotiv treba dovesti do
plodnosti. upravo je nezamislivo da sveéenik ili redovnica nisu plodnia'.

a0 U ljOsservatore Romano, ponedjeljak-utorak 8.-9. srpnja 2013.,6.
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Upravo je ta duhovna plodnost, na koju je podsjetio papa FranjO swha svakog

praéenja u posveéenom äivotu.

Iz Vjesnika Kapucinske provincije 2013., br. 4., str. 613-646, prweo Slavko Antunovié, za Posveée-

ni Zivot prijevod pregledao Mate Kriåman.

Naleteme

-


