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Doprinos Drugoga vatikanskog koncila
obnovi redovnickoga Zivota

Izvorni znanstveni rad

Uvod

»Ni u jednom drugom trenutku povijesti Crkve nije se dogodio tako opéenit
poziv na obnovu i prilagodbu redovni¢koga Zivota kao danas. Oni koji su u svom
nastanku Cesto sami bili poziv za ¢itavu Crkvu ili za odgovorne u Crkvi pozvani
su da se obnove prema idealu evandelja. Preferirani povijesni nositelji obnove
sada su sami opominjani od obnovljene Crkve na obnovu, od Crkve koja zna da
je potrebna obnove u svim svojim slojevima; ona se Zeli ponovno orijentirati na
evandelju; [...] ona Zeli vi$e nego do sada biti ‘Crkva; susresti svijet i vrijeme. U
tome treba sudjelovati i ¢itavo redovni§tvo*,, napisao je u svom osvrtu na Dekret
o prilagodenoj obnovi redovnickoga Zivota Perfectae caritatis Alois Grillmeier
davne 1966. godine, no aktualnost njegove misli do danas nije izgubila na snazi.

Vec¢ ova inicijalna prosudba daje naslutiti kolika se vaznost pridavala koncil-
skom poticaju na obnovu redovnistva. I prije su poticaji na reformu redovnistva
razli¢itim odredbama dolazili odozgo, od crkvene hijerarhije: dovoljno se prisje-
titi najblizega Drugome vatikanskome koncilu, pape Pija X1I, koji je program re-
forme objavio i provodio prema enciklici Sacra Virginitas. No, inicijativa samoga
Koncila ne vrednuje se po donosenju juridi¢kih odredbi koje se imaju provoditi,
jer to nije niti ucinio, nego se ponajprije istice u promjeni samoga duha i menta-
liteta. Bruno Secondin govori o ,,kopernikanskom obratu*, koji je Koncil inicirao
u vidu obnove redovni§tva.” Ta se novost najprije vidi u poimanju samoga redov-
nickoga Zivota, osobito pod njegovim teolosko-eklezijalnim aspektom. No, prije
nego §to pogledamo koja je to koncilska perspektiva redovni§tva, ¢ini mi se vai-
nim najprije u glavnim crtama dozvati u svijest promjenu shva¢anja same Crkve

' Alois GRILLMEIER, Erwigungen zum Dekret iiber die zeitgemifle Erneuerung
des Ordenslebens, 95, u: www.geistundleben.de.../1877-39-1966-2-095-108-grillmeier-0.
html (24. 8. 2013.)

?  Bruno SECONDIN, Evoluzione della teologia della vita consacrata dal Concilio

Vaticano II ad oggi, 2, u: http://www.paoline.org/paoline/allegati/8998/Secondin_Evolu-
zione%20teologia%20VC%20dal%20VatlL.pdf (28. 8. 2013.)
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koje se ostvarilo na Koncilu, jer je upravo ono crkveno-teoloski temelj na kojem
je moglo izrasti i obnovljeno shvacanje redovnickoga Zivota.

1. Koncilska vizija Crkve kao teolo§ki temelj
poimanja redovnickoga Zivota

U sredi$tu Drugoga vatikanskog koncila bila je, prvi put u povijesti, sama Cr-
kva, koja je razmigljala o sebi u perspektivi prema unutra i prema van, prema
svijetu. Takoder je vazno imati na umu da Koncil nije bio dogmatskoga karak-
tera, nego je imao pastoralno usmjerenje. Cilj mu je bio iznutra obnoviti Crkvu i
prilagoditi je u njezinom vanjskom uredenju uvjetima doti¢noga vremena. Svrha
Koncila bila je ,propitivati o danasnjoj novoj formi vjere i nacina predstavljanja
Crkve u dana$njem svijetu. To nije podrazumijevalo jeftino prilagodavanje duhu
vremena, nego $tovise nakanu, da se sadrzaj prenesene vjere danas istakne u no-
vom obliku.

Prije samoga Koncila slika Katolicke crkve bila je poglavito staticki i defenziv-
no odredena. Crkva je samu sebe shvacala kao utvrdu u svijetu, koji joj je suprot-
stavljen i kojemu stoga pristupa s nepovjerenjem. Poimala se kao ¢uvarica tradi-
cije i neprijateljski raspoloZena prema svemu novome u svijetu, prema njegovim
promjenama na socijalnom, polititkom i individualnom podrucju. S pontifika-
tom pape Ivana XXIII taj se stav promijenio, a sluzbeni i univerzalni oblik dobio je
na Drugom vatikanskom koncilu. Crkva izlazi iz svoga defenzivnog, sumnjicavog
i pesimisti¢nog stava, otvara se prema ¢ovjeku i svijetu. Promatrajuci se u svojoj
odgovornosti za sadagnjost ¢ovjeCanstva, vise ne gleda bojazljivo prema svijetu,
nego u ,znakovima vremena“ trazi BoZji poziv. Svijet poima kao stvarnost u koju
je ona poslana dati svjedo¢anstvo Krista. Ta promjena crkvenoga stava najbolje
se otituje u prekrasnim mislima kojima zapocinje Konstitucija o Crkvi u suvre-
menom svijetu: ,,Radost i nada, Zalost i tjeskoba ljudi naseg vremena, osobito si-
romasnih i svih koji trpe jesu radost i nada, Zalost i tjeskoba takoder Kristovih
uéenika, te nema nicega uistinu ljudskoga a da ne bi naslo odjeka u njihovu srcu.
Kré¢ansku zajednicu naime sacinjavaju ljudi, koje u Kristu sjedinjene vodi Duh
Sveti na njihovu hodu prema Oéevu Kraljevstvu. Oni su primili poruku spasenja
da je iznesu pred svakoga. Zato zajednica kri¢ana dozZivljava sebe doista usko po-
vezanom s ljudskim rodom i s njegovom povijes¢u.” (GS 1).

Ono §to Crkva o samoj sebi govori i kako samu sebe vidi u svojoj unutarnjoj
biti sadrzano je u Dogmatskoj konstituciji o Crkvi Lumen Gentium, koja Cini sre-

?  Walter KASPER, Erneuerung aus dem Ursprung. Zu Interpretation und Rezepti-

on des I1. Vatikanischen Konzils, u: Internationale katholische Zeitschrift Communio 41
(2012) 6, 589.
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diste svih koncilskih dokumenata upravo zbog toga to govori o biti i poslanju
Crkve, koje ona ima ostvariti u razli¢itim svojim slojevima. Ne polazi od verti-
kalne, hijerarhijske koncepcije kakva je do tada prevladavala, niti se shvaca kao
societas perfecta, nego u prva dva poglavlja govori o sebi kao otajstvu, sakramen-
tu, a potom kao narodu Bozjemu i tek onda progovara o pojedinim stalezima.
Crkva je time stavila kao polazi$te ono $to je zajednicko svim clanovima, da bi
kasnije na tome temelju razradila posebnosti svakoga staleza unutar cjeline svoje
stvarnosti. Osim otajstvenosti, koja istice vidljivu i duhovnu dimenziju, Crkva se
shvaca kao hodocasnicki narod Bozji - paradigma koja je prevladala paradigmu
Crkve kao misti¢noga Tijela Kristova i koja je kasnije postala srediinja koncilska
eklezijalna kategorija. Ovim novim shvaéanjem bolje se isti¢e povijesna dimenzija
Crkve, koja uklju¢uje moguénost da Crkva na svome putu moze postati i nevjer-
na, da moze otpasti od Gospodina, da je zapravo zajednica i svetaca i gres$nika
koja je potrebna trajnoga ¢id¢enja i obnavljanja (usp. LG 8). Jer jos nije na svome
cilju, njezino stanje hodocadéenja kroz povijest i vrijeme oznaceno je nezaobila-
znim nacelom: Ecclesia semper reformanda. 1z ovakve koncepcije proizlazi i svijest
jednakosti svih udova Crkve nasuprot prijagnjem fundamentalnom razlikovanju
izmedu hijerarhije i laika, $to je bilo polaziste za cjelokupno razmisljanje o Crkvi.
Konacno, premda se ta misao nije razvila sustavno, nego je tek nakon Biskupske
sinode 1985. godine dobila svoje teZi§no mjesto, Koncil govori o Crkvi kao zajed-
nistvu (communio) vjernika, $to ¢e re¢i da ona ne postoji kao monolitna stvar-
nost, nego u organskoj razli¢itosti i jedinstvu svih svojih ¢lanova. S obzirom da
u Svetome pismu koinonia ne oznacava prvenstveno zajednistvo medu ljudima,
nego zajedni$tvo s Bogom, Crkva se predstavlja kao teocentriéna zajednica, koja
se ne moZe interpretirati samo polaze¢i od sociologije. Takvo shvaéanje Crkve
ima posljedice za razli¢ite dimenzije crkvenoga #ivota. Koncil u tom smislu daje
vaznost mjesnim Crkvama unutar univerzalne Crkve, naglagava biskupsku sluzbu
i kolegijalitet u odnosu s papinim primatom te vrednuje ulogu i mjesto laika, koji,
kao i klerici, imaju svoje zadace i odgovornosti u Crkvi.

2. Aspekti koncilskoga shvacéanja redovni¢koga Zivota

Koncilska vizija redovni$tva proizlazi iz gore skicirane obnovljene vizije Crkve
0 samoj sebi, a u svojim temeljnim crtama formulirana je u VI. poglavlju dogmat-
ske konstitucije o Crkvi Lumen gentium, koje je posve¢eno redovnicima. To je
poglavlje pak usko povezano s prethodnim V. poglavljem, u kojem se govori o op-
¢em pozivu na svetost svih vjernika. Kako oba poglavlja ¢ine unutarnje jedinstvo,
time Koncil nadilazi govor o dva puta spasenja u Crkvi, koji je u proslosti prevla-
davao: put zapovijedi, koji slijede laici i put evandeoskih savjeta, na koji su pozva-
ni redovnici i koji postiZu veéu savréenost. Sada su svi vjernici pozvani na svetost
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i savrienstvo, a ta teznja posebno dolazi do izraZaja u evandeoskim savjetima.
Veé prvi pristup doti¢nome tekstu otkriva da Koncil nije donio nikakvu definiciju
niti cjelovitu teolosku viziju redovnickoga Zivota, ali je istaknuo glavne teoloske
odrednice odnosno okvir unutar kojega se treba odvijati trazena obnova. Dakle,
ne samo da Koncil traZi obnovu redovnistva na razini konkretnoga zivota, nego je
najprije samo koncilsko razumijevanje redovnickoga zivota novo. Ako Zelimo po-
staviti uzroéno-posljedi¢nu dinamiku, onda moZemo uoditi sljedece. Na temelju
vlastite obnovljene vizije Crkve Koncil daje obnovljeno shvacanje redovni$tva u
Crkvi, i na temelju toga obnovljenog razumijevanja, trazi od samoga redovnistva
da se obnovi, jer redovnistvo treba sudjelovati u obnovi koju provodi cijela Crkva.

Premda komentatori u svojim analizama teksta V1. poglavlja Lumen gentium
vide neujednadenosti i neizradenosti u samoj argumentaciji i povezivanju glav-
nih naglasaka, $to je posljedica raznih dorada samoga teksta, ipak se slaZu da je
Koncil radikalno promijenio perspektivu shvacanja redovni¢koga Zivota. Nije ri-
je¢ o juridi¢koj viziji redovni§tva niti se radi o dekretima s izravnim nalozima za
reformu, nego Koncil daje jedno novo teolodko-eklezijalno utemeljenje i smjestaj
redovnikoga Zivota. To ne znadi da se tijekom povijesti redovni§tvo nije shvacalo
povezano s Crkvom, ili kao dio Crkve, ili u njezinoj sluzbi. Ali su ¢esto redovi
i zajednice odvise isticali svoj poseban duh i smatrale se posebnom stvarnoscu
unutar crkvene strukture. S druge strane, to takoder ne znaci da je Crkva smatra-
la da joj redovnistvo ne pripada, ali ipak vi$e kao neki posebni svijet unutar nje
same. Drugi vatikanski koncil je jasnije predstavio redovnistvo kao dio cjelovite
stvarnosti Crkve. Ta snaZnija eklezijalna kontekstualizacija redovni§tva dosla je
od same Crkve kao takve s ciljem da se upravo uklone uskogrudne teznje i gleda-
nja s obje strane. Istaknut ¢éemo naglaske koje smatramo temeljnima u koncilsko-
me poimanju redovnickoga Zivota.

1. Drugi vatikanski koncil redovnicki Zivot snaznije smjesta u cjelinu crkvene
stvarnosti i tu odreduje njegovo pravo teolosko mjesto. Redovnitvo nije izolirana
pojava unutar Crkve, nego je bitni dio njezine cjeline i spada u njezinu narav. Ono
je dio Zivota i svetosti Crkve: ,Premda, dakle, stalez koji se zasniva na zavjetova-
nju evandeoskih savjeta ne pripada u hijerarhijski ustroj Crkve, on ipak nepobit-
no pripada njezinu Zivotu i svetosti.“ (LG 44) Ta spoznaja pociva na temeljnom
teologkom polaziétu Koncila da se punina spasenja i milosti nalazi u onome sto je
zajedni¢ko svim vjernicima, a §to svaki staleZ treba ugraditi u svoju posebnost i na
taj nadin dalje razvijati cjelinu Crkve. Kako obja$njava A. Grillmeier, ve¢ u nekim
tragovima od doba crkvenih otaca, a pogotovo od srednjega vijeka, redovnicki
se stalez barem psihologki stavljao nasuprot cijeloj Crkvi ili jednom od njezinih
slojeva. Odatle je mogla proizi¢i svijest, da bi spasenje i svetost dolazili od onoga
posebnoga, a ne od cjeline Crkve. Postojala je opasnost da se specificna askeza i
obdrZavanje pravila previde odvoji od cjeline Crkve i da se oni smatraju pravim
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putem svetosti i spasenja.* ,,Onda u vjernickoj svijesti pravila stupaju ispred Sveto-
ga pisma, posebne poboZnosti ispred Zivota iz sakramenata, redovnicka zajednica
ispred BoZjega naroda u njegovoj cjelovitosti.“ Kako éemo vidjeti, Koncil zadrza-
va posebnost redovnickoga Zivota, ali trazi da se ona snaznije razvija u cjelovitosti
Crkve i za Crkvu. ,Tako redovi nemaju zapravo nista tako posebnoga to po svojoj
biti ne bi bilo dano i cjelini. I oni Zive samo od toga da se u njima ocituje Krist i
Crkva. Samo iz zajednickog Zivotnog temelja Crkve daje se vlastitosti redovnicko-
ga Zivota punina i plodnost.“®

2. Posebnost redovnickoga staleza Koncil zadrZava time $to obja$njava da on
»nije srednji izmedu svecenickoga i laickog poloZaja, nego Bog poziva s obje strane
neke vjernike da imaju u Zivotu Crkve poseban dar i koriste njezinoj spasiteljskoj
misiji svaki na svoj na¢in“ (LG 43). Redovnistvo nije nikakav ,,medustalez® izmedu
laika i klerika, nego ima nezamjenjivu ulogu u Crkvi, koja se o¢ituje u potpunom
nasljedovanju Krista zivljenjem evandeoskih savjeta. Za Crkvu je redovnicki stalez
neophodan, ali se ta neophodnost ne razumijeva u vidu povijesnog ostvarenja re-
dovnickoga Zivota, nego u smislu njegove teoloske biti. ,On po svojoj egzistenciji,
koja je razumljiva samo iz otajstva spasenja, pokazuje najunutarnjije otajstvo Crkve
ina Krista u njoj prisutnoga, na nacin na koji to ne ¢ini ni jedan drugi stalez u Cr-
kvi i time pridonosi da Crkva bude ‘kao znak, koji je postavljen medu narodima’*’
Kako je vidljivo, na Koncilu je prisutno pozitivno tumacenje redovnistva, za razli-
ku od ranijih shvacanja, u kojima je prevladavao poglavito njegov negativni vid,
koji se moze sazeti pod paradigmu odricanja: redovnistvo se shvacalo kao nacin
zivota u odricanju - od osobne slobode, od osobnog vlasnitva, od obitelji, popra-
¢eno strogim pravilima i askezom koja je imala za cilj mrtvljenje. Redovnicki se
zivot u koncilskom duhu promatra kao ,,sudjelovanje na odgovoru kr§é¢anskoga
naroda povijesti spasenja, sa Zivotom svetosti usred naroda, koji hodo¢asti i koji je
pozvan na svetost, s poslusno$¢u radikalizmu mnogih evandeoskih savjeta, s obve-
zom na svjedocenje koje u povijesti ima utjecaj kao kvasac i simbol, postajudi znak
otajstva Crkve i njezine buduénosti.“® Upravo bi se ovim uvidima dalo utemeljiti
zadto Koncil izricito odbacuje pogresna misljenja i procjene o redovnickom Zivotu
(redovnidtvo prijedi razvoju ljudske osobe; redovnici su ovomu svijetu tudi i neko-
risni) te poziva da se ono vrednuje kao ,,dragocjeno dobro Crkve®. (usp. LG 46).

*  Usp. Alois GRILLMEIER, Erwigungen zum Dekret iiber die zeitgemifle Erneue-
rung des Ordenslebens, 105sl.

5 Isto, 106.
5 Isto, 107.

7 Friedrich WULE, Kommentar zum fiinften und sechsten Kapitel der Kirchenkon-
stitution ,,Lumen gentium®, u: Josef HOFER - Karl RAHNER (ur.), Lexikon fiir Theologie
und Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil, dop. sv. 1, Freiburg - Basel - Wien 1967, 303.

¥ Bruno SECONDIN, Evoluzione della teologia della vita consacrata dal Concilio
Vaticano II ad oggi, 2.
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3. Kao bitni dio Zivota i svetosti Crkve, redovnicki Zivot je nesto §to je Crkvi
darovano. Koncil kaZe da su evandeoski savjeti u Crkvi ,,Bozji dar koji je Crkva
primila od Gospodina i po njegovoj milosti ga cuva® (LG 43). Redovnistvo potje-
e od Duha, koji Zivotu Crkve daje nove impulse i posebne pomoci. Redovni$tvo
prema tome spada u karizmatsku strukturu Crkve, a svaka karizma je dar u sluzbi
za dobro Crkve i vrienje njezina spasenjskog poslanja u svijetu. Razlicitost re-
dovnic¢kih ustanova oituje raznolikost i bogatstvo karizmi kojima je Duh Sveti
obogatio i obogacuje Zivot Crkve i njezino poslanje. Zele¢i suzbiti opasnost od
institucionalizma i juridizma, koja je uvijek bila posebno povezana s ovim stale-
zom, Koncil snaznije istice njegovu ,duhovnu®, karizmatsku dimenziju. Njome
najprije misli na pocetke, vrijeme osnivanja odredenoga reda ili redovnicke zajed-
nice, posebno na ,,izvornu® karizmu darovanu doti¢cnom osnivacu. S druge strane,
potrebno je imati u svijesti da je u vremenima pocetaka bilo potrebno odredeno
institucionaliziranje, jer se prvotnu karizmu Zeljelo sacuvati autenti¢nom za bu-
duénost zajednice. Karizma odredene zajednice trebala se dakle transformirati u
»instituciju®, da bi se sa¢uvala za budude generacije. Da bi se pokazale i ocuvale
posebnosti novih zajednica, bilo je potrebno oblikovati pravila i navike koji ¢e
utvrditi put za hod u buduénosti. Koncil snaznije istie karizmatsku strukturu
redovni$tva da bi se time oZivjelo prvotno nadahnuce pojedine redovnicke usta-
nove i da bi se razbile ukrucene strukture i institucionaliziranja, koja su je vide
kocila nego li poticala.’

4. Umjesto definicije redovnickoga staleza, Koncil ga opisuje prema njegovim
bitnim elementima. Temelj svih oblika redovni¢koga Zivota smatra ponajprije ob-
vezivanje na zivot po evandeoskim savjetima. Koncil objagnjava $to konkretan ¢in
takvog zavjetovanja donosi, §to namjerava onaj koji se zavjetuje, $to se dogada u
polaganju zavjeta i koje teoloske posljedice ono ima: ovdje je zadrzan tradicio-
nalni nauk o redovnistvu kada Koncil pojasnjava da se zavjetovanjem redovnik
potpuno dariva Bogu kojega veoma ljubi (pozitivni vid) te se Zeli ,,osloboditi od
zapreka koje bi ga mogle udaljiti od Zara ljubavi i od savr$enog §tovanja Boga“
(LG 44) (negativni vid). Zamjetljivo je da Koncil ne gleda zavjete samo u vidu
odricanja od inace cijenjenih dobara - aspekt koji je &esto prevladavao, nego ih
promatra u perspektivi posvecenja Bogu, potpunog nasljedovanja Krista, razvoja
ljudske osobe i doprinosa ostvarenju poslanja Crkve (usp. LG 46; PC 12-14).

5. S time je povezan i govor o posvecenju redovnika koje se zbiva zavjeto-
vanjem evandeoskih savjeta, po kojima se redovnik potpuno dariva i posvecuje
Bogu. Koncil ne isklju¢uje poimanje posvecenja, po kojem netko biva izdvojen
iz profane sfere za Boga, ali prvenstveno misli na crkveno-sakramentalno obve-
zivanje za sluzbu Bogu. Umjesto govora o odricanju od svijeta, kao odricanju od

®  Usp. Alois GRILLMEIER, Erwigungen zum Dekret iiber die zeitgemafle Erneue-
rung des Ordenslebens, 99-100.
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bogatstva, od Zenidbe, od osobne nezavisnosti, Koncil govori o pozitivnim stra-
nama posvecenoga Zivota te istice da se on sastoji u potpunom pripadanju Bogu i
potpunom predanju njegovoj sluzbi. To pak posveéenje i sluzba Bogu konkretno
se ostvaruje, kako Koncil ¢esto naglagava ,,nasljedovanjem Krista“ (PC 5), §to u
svojoj najdubljoj dimenziji znaci Zivjeti samim Zivotom Krista, kojemu redovnik
treba postati $to sli¢niji i dati se njime iznutra preobraziti. Nije u prvom planu
askeza, nego mistika, jer nasljedovanje Krista znaci sjedinjenje s Kristom, koje je
pravi cilj redovnickoga Zivota." Konac¢no, posveéenje Bogu polaganjem zavjeta
znadi zivjeti i za Crkvu i biti u njezinoj sluzbi. Svrha je redovnickog Zivota Crkvu
udiniti sposobnijom za ispunjenje njezine zadace, ali joj dati i duhovnu ljepotu te
je poput zarucnice uresiti za svoga Zarucnika (usp. PC 1).

Nadalje, redovnicko se posvecenje povezuje s krsnim posvecenjem. O tome, u
kakvom je odnosu redovnicko posvecenje s krsnim posveéenjem, koje za svakoga
kr$¢anina predstavlja temeljno posvecenje za Boga i sluzbu njemu, Koncil govori
suzdrZano i rabi ,,komparativni rje¢nik®, koji je ve¢ bio prisutan na Tridentskom
koncilu." Redovnik se ,,novim i posebnim naslovom odreduje za Bozju sluzbu i
njegovu Cast. Vec je po kritenju umro grijehu i posvecen Bogu, ali da moze primiti
obilniji plod milosti krtenja, [...] i potpunije se posveéuje bozanskoj sluzbi.“ (LG
44) Povezivanje redovnickoga Zivota s krsnom posvetom u istom se smislu tumadi
iu PC 5, kada se istice da redovnicima zavjetovanje ,,daje neku posebnu posvetu,
a ta ima svoje duboko korijenje u krsnoj posveti, koju potpunije izraZava. O¢ito
je da se radi o bezuvjetnijoj ratifikaciji krsnog posvecenja, koja nalazi svoj vidljiv
izraz u preuzetim zavjetima i prihvacanjem zavjetovanja od Crkve nalazi svoju
potvrdu od strane Boga. O medusobnom odnosu krsne i redovnicke posvete na
Koncilu nije postojalo jasno misljenje. S jedne strane, neki su teolozi toliko nagla-
Savali krsnu posvetu da nisu redovnicima priznavali nikakvu posebnu posvetu. S
druge strane, brojni su koncilski oci trazili upravo suprotno, $to je ¢ini se na kraju
prevladalo u koncilskim dokumentima.'> Ne moze se tvrditi da je novoj, posebnoj
posveti ,,dovoljna krsna posveta za podrzavanje Bogu potpuno predanog Zivota te
da je redovnicki Zivot samo jedan od razli¢itih oblika §to ga konkretno poprima
krsna posveta, #tek posljedica onoga $to je netko primio u ¢asu kric¢anske inici-
jacije. ‘Posebna posveta, o kojoj govori Dekret, daje svoju vrijednost izrazu ‘Bogu
posveceni Zivot. Radi se o Zivotu koji stoji povrh krsne posvete i koji se razvio iz
sasvim odredene posvete, a ona proizlazi iz zavjetovanja evandeoskih savjeta“ '

19 Usp. Jean GALOT, Redovnici i obnova. Komentar koncilskog dekreta o redovnickoj
obnovi, Zagreb 1973, 59-60.

"' Usp. Karl LEHMANN, Berufung und Sendung der Gemeinschaften des geweihten
Lebens in der Kirche von heute, u: Ordensnachrichten 46 (2007) 2, 43.

12 Usp. Jean GALOT, Redovnici i obnova, 55sl.
B Isto, 56-57.
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Da se radi o posebnoj posveti, kazuje i ¢injenica da redovnicko posvecenje ne
proizlazi nuzno iz krsnog posvecenja. S druge strane, redovnicka posebna po-
sveta, koja se ostvaruje zavjetovanjem evandeoskih savjeta, ne smije se gledati
izolirano od krsne posvete, nego ostaje u njezinoj stvarnosti. Ona krsnu posvetu
produbljuje i potpunije razvija. U redovni$tvu se ne smije izgubiti povezanost s
kritenjem, ali se ne moZe zanemariti niti poseban BoZji poziv za redovnicki Zivot,
koji uklju¢uje poseban i novi zahvat Bozje milosti.

6. Redovnicki zivot u koncilskoj viziji ima i karakter znaka (usp. LG 44). Po-
lazedi od toga da sama znakovitost ima vide znacenja, uodljivo je da je u prvi plan
stavljen moralni i parenetski vid redovni¢koga zivota kao znaka: ,,Stoga je prihva-
¢anje evandeoskih savjeta kao znak koji moZe i mora ucinkovito privudi sve udo-
ve Crkve neumornom ispunjavanju duznosti kr$¢anskoga poziva.“ Redovnici su
najprije prikazani kao primjer ostalim vjernicima u ispunjavanju njihova poziva.
No, prvotni redaktori teksta u Lumen gentium htjeli su znakovitost u #njezinom
crkveno-teoloskom aspektu staviti kao sredite Citave teologije redovnickoga Zi-
vota, ali njihova argumentacija nije naisla na dovoljno razumijevanja, jer jo3 nije
bila u svijesti prisutna teologija Crkve prvoga i drugoga poglavlja Lumen Genti-
um, a zavjeti se jo§ nisu dovoljno shvacali u svome crkveno-teolodkom aspektu,
premda se ne umanjuje niti njihova vrijednost kao posebnoga sredstva osobnoga
posveéenja.'* Tek u sljede¢im recenicama dolazi do izraZaja to prvotno trazeno
sakramentalno-teolo$ko, a potom i eshatolosko tumacenje znakovitosti redovnic-
koga Zivota: ,No buduci da Bozji narod nema ovdje trajnoga grada nego traga za
buduéim, to redovnicki stalez — koji u vecoj mjeri oslobada svoje pristalice od ze-
maljskih briga - takoder u vec¢oj mjeri otkriva svim vjernicima ve¢ u ovom svijetu
prisutnost nebeskih dobara, svjedo¢i o novome i vjeCnome Zivotu postignutom
po Kristovu otkupljenju te tako navijesta buduce uskrsnuce i slavu nebeskoga kra-
lievstva.“ Na redovnicki Zivot kao znak koji upucuje na Krista Koncil misli kada
istice da ,isti taj staleZ jezgrovitije oponasa i u Crkvi trajno uprisutnjuje onaj oblik
#ivota koji je prihvatio Sin BoZji uSavsi u svijet da vr$i volju Ocevu te ga predloZio
ucenicima koji su ga nasljedovali.”

7. Redovnicki se Zivot tijekom povijesti dugo shvacao kao ,,staleZ savrSenstva®“
i tako nazivao; éesto se gledao kao odvojen od ostalih staleza u Crkvi i, kako sam
izraz kazuje, smatrao jedinim putem evandeoske savr$enosti. To je dovodilo neri-
jetko do pogresnih stavova, jer se s tim izrazom lako povezivao odredeni ,,duhov-
ni feudalizam*® i svijest privilegiranoga sloja u Crkvi. U meduvremenu, osobito
na Koncilu, izrasla je i crkvena svijest o vrijednosti laika i obiteljskog Zivota, kao

4 Usp. Friedrich WULE, Kommentar zum fiinften und sechsten Kapitel der Kirchen-
konstitution ,,Lumen gentium®, 308sl.

15 Alois GRILLMEIER, Erwigungen zum Dekret {iber die zeitgemifle Erneuerung des
Ordenslebens, 97.
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i spoznaja da ne postoje samo tri evandeoska savjeta, nego mnogi savjeti, koji se
ticu svakog kricanskog Zivota. Koncil u tom novom duhu odbacuje izraz ,stale?
savrienstva’, ali se time nije odrekao ideala nasljedovanja Krista. Nije razradio
neku teoriju o odnosu redovni$tva prema drugim staleZima u Crkvi, ali odbija
dati prednost redovni§tvu koja bi se temeljila na dvodijelnosti svetosti, o kojoj
smo govorili. S druge strane, Koncil zadrZava da je redovnigtvo poseban Bozji dar
Crkvi i u njoj ima svoju posebnost (koja je vide na¢elno istaknuta, ali nije dovoljno
razradena). Odbacuje ideju duhovne elite, ekskluzivnosti i izolirane izabranosti te
polazi od ideje sluzenja Crkvi, Zivota s drugima i za druge i to na putu evandeo-
skih savjeta. Takoder Koncil ne zaboravlja istaknuti da je prava mjera savr§enosti
za sve ljubav, koju su pozvani ostvariti kako laici tako i redovnici na vlastite na-
¢ine. ,,Iako su posveéeni na poseban naéin posveéenju Crkve, sve se redovnié-
ke zajednice kao zajednice trebaju osje¢ati udovima hodoéasnicke Crkve, Crkve
gre$nika. Ecclesia semper reformanda, Religio semper reformanda!“'s

S druge strane, kako je vidljivo iz naslova Dekreta Perfectae caritatis o prila-
godenoj obnovi redovnickoga Zivota, zadrzan je izraz ,,redovnicki Zivot", premda
je taj izraz ogranicen na jedan oblik posvecenog Zivota, istina najradireniji, ali ne
i jedini, i premda je sam Dekret posvetio jedan broj svjetovnim ustanovama (br.
11), pa njegov naslov ne obuhvaca sve one o kojima govori. Siri izraz ,posveéeni
Zivot® pocet Ce se rabiti od novog Zakonika kanonskoga prava iz 1983. godine, a
i jedan od vaZnijih novijih dokumenata nosi naslov Vita consecrata (1996.). lako
je ovaj potonji izraz danas viSe ustaljen, on djeluje previse opéenito, jer ne dolaze
dovoljno do izraZaja razlicitost i raznolikost oblika posveéenoga Zivota. Stoga se,
Cini mi se, ne bi trebalo odre¢i ni izraza ,,redovnicki Zivot*, koji upucuje na speci-
ficniji oblik posvecenog Zivota, ali niti izraza ,,posveéeni Zivot* koji vise isti¢e ono
8to je zajednicko svim oblicima posveéenog Zivota.

3. Narav i Kriteriji obnove

Dok VI. poglavlje Lumen Gentium predstavlja poglavito aspekte teolosko-
eklezijalnog razumijevanja redovnickoga Zivota, dotle Dekret Perfectae caritatis
o prilagodenoj obnovi redovnickog Zivota, oslanjajuéi se na perspektive iz LG,
donosi smjernice i upute za samu obnovu, a neke crkvenopravne vidove nalazimo
iu Dekretu o sluzbi biskupa Christus Dominus (33-35). Veé sam naslov Perfectae
caritatis sadrzi po mnogima provokativnu i slozenu sintagmu ,,prilagodena obno-
va“ (accomodata renovatio).

1. Kako treba shvatiti specifikaciju ,,prilagodena obnova“? Kao obnovu i prila-
godavanje ili pak obnovu putem prilagodavanja? Prevladalo je drugo tumacenje.

16 JIsto.
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Koncil ne odvaja obnovu od prilagodavanja, nego se obnova dogada prilagodava-
njem. Koncil ne samo da zahtijeva obnovu redovnickoga Zivota, nego daje nacin na
koji bi se obnova trebala odvijati: ona ide u pravom smjeru tek kada se ostvaruje
prilagodena obnova. Ona se pak, prema PC 2, sastoji od dva pola: s jedne strane od
neprestanog vracanja na izvore svakog kré¢anskog Zivota ($to je bilo usmjerenje ¢i-
tave koncilske obnove Crkve) i na izvorni duh redovnic¢kih ustanova, s druge strane
od prilagodavanja promijenjenim prilikama vremena ($to je takoder bilo glavno
usmjerenje cijele Crkve). Cilj ,prilagodene obnove* je, dakle, otkriti bit pojedine re-
dovnicke zajednice (propitivanjem kroz perspektivu izvora) i prevesti je u danadnj,
ve¢ tada vrlo promijenjeni mentalitet Covje¢anstva. Samo na prvi pogled zvudi pa-
radoksalno da se obnova sastoji u vracanju na izvore kako kr$¢anske tako one vla-
stite redovnicke zajednice. Potreba neprestanog obnavljanja najprije je nuZni prin-
cip kri¢anskog Zivota kao takvoga: ,, Ako je tko u Kristu, novi je stvor® (2 Kor 5,17),
a obnavljanje kréc¢anskog Zivota treba se odvijati prema njegovom prvotnom izvoru,
u kojemu mu je veé sve dano: u dogadaju spasenja u kojem se susrece s uskrsnulim
Kristom i darom Duha Svetoga. Ve¢ u ovome temeljnom kr§¢anskom nacelu moze
se utemeljiti potreba obnove redovni¢koga Zivota kao nacina kric¢anskoga Zivota.
Jer je redovni¢ki Zivot potpunije nasljedovanje Zivota u Kristu, on se treba trajno
kretati u dinamici obnove prema prvotnom kr$¢anskom izvoru. K tomu pridolazi
da je prvotna karizma pojedine redovnicke ustanove dana i za njezin bududi razvoj
kroz povijest i vrijeme, §to zna¢i da se potrebno trajno ogledati i na izvorima vlasti-
ta utemeljenja. Nacelnom zahtjevu za obnovom i prilagodbom redovnickoga Zivota
odgovara i njegova povijesna uvjetovanost i kontigentnost. Redovnicki zZivot, jer se
ostvaruje u povijesnom i ljudskom obliku nedovr$enosti i ogranicenosti, potreban
je trajnog obnavljanja; takoder jer se ostvaruje u povijesnim okolnostima, potrebno
je njegovo prilagodavanje zahtjevima doti¢noga vremena i prostora. ,, Prilagodava-
nje’ je posljedica koju uvijek iznova treba izvudi iz povijesnosti nasega postojanja,
koja odreduje kako cijelu Crkvu u vremenu njezina hodocaséenja tako i pojedine
slojeve u njoj. Tako se neée raditi o ‘modi, nego o unutarnjem suZivotu i suoblikova-
nju #u i s jednim povijesno postoje¢im organizmom.“” Takvo upuéivanje na izvore
obnove otvara i perspektivu da obnova nije samo ljudski plan i da se ne ostvaruje
samo ljudskim snagama, nego se treba dogadati ,pod utjecajem Duha Svetoga®, koji
je djelotvoran u Crkvi i u redovnickoj zajednici.

2. Dekret Perfectae caritatis (br. 2) navodi pet medusobno jednakih nacela pre-
ma kojima se treba ravnati obnova:

- Obnova se ima ravnati prema nacelu nasljedovanja Krista, kako ga donosi
Evandelje, a to nasljedovanje, ve¢ smo vidjeli, znaci u biti sjedinjenje s njime. To je
vrhovno nagelo ponekad bilo zanemareno u pojedinim redovnickim zajednicama

17 Isto, 96.
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te se vise isticao sam utemeljitelj ili utemeljiteljica, njegovo nadahnuce i djelova-
nje, nego li Kristov primjer i Evandelje.

- Drugo nacelo odmah kazuje da se ni posebnost pojedine redovnicke ustano-
ve ne treba zanemariti, nego svaka od njih treba upoznati svoju posebnu narav i
vlastitu zadacu te vjerno slijediti duh osnivaca, njegove posebne nakane i ,,zdrave
tradicije”. Cilj obnove je ponovno otkriti autenti¢nost karizme, &ji je smisao moz-
da mogao biti zamracen tijekom povijesti same ustanove. Naglasak na vlastitosti
zeli, osim toga, satuvati raznolikost ustanova i oblika posveéenog Zivota, koja su
ocitovanja obilja darova Duha Svetoga i kao takva doprinos dobru Crkve i ostva-
renju njezina poslanja.

- Sljedece, eklezijalno nacelo, ne trazi samo sudjelovanje u poslanju i dobru
Crkve, nego zahtijeva od redovnika da sudjeluju u samome Zivotu Crkve i to na
svim podruéjima. Dekret konkretno spominje biblijsko, liturgijsko, dogmatsko,
pastoralno, ekumensko, misijsko i socijalno podru¢je. Ako se pogleda unatrag
u povijest redovnistva, kao i na samu pripremu i odvijanje Drugog vatikanskog
koncila, onda ¢emo ubrzo uvidjeti da su mnogi redovnici bili protagonisti, koji su
na tim podruéjima dali znacajan doprinos, koji se odrazio na #ivot i mentalitet
Citave Crkve. Poticaj je ovdje da redovnistvo nastavi svojim snagama doprinositi i
dalje Zivotu i djelovanju Crkve.

- Ono §to se kao najnoviji koncilski impuls za obnovu redovni¢koga Zivota u
ono vrijeme shvatilo, jest natelo potrebe poznavanja svijeta — ,,primjereno pozna-
vanje prilika ljudi i vremena kao i potreba Crkve*, ako imamo u vidu da je jedno
od temeljnih usmjerenja redovnickoga zivota bilo ,,odvracanje od svijeta® u naéi-
nu Zivota, premda su i do tada mnoge zajednice vriile mnoga djela ljubavi upravo
odgovarajuéi na potrebe svijeta. ,,Dodatak ovome naéelu, koji se uglavnom iz-
gubio iz svijesti, jesu kriteriji po kojima treba pristupati poznavanju prilika ljudi
u svijetu: svjetlom vjere razumijevati okolnosti suvremenoga svijeta, i apostolski
Zar, da bi se ljudima $to uspjesnije moglo odgovoriti na njihove potrebe.

- Dekret zakljucuje da ni ,,najbolje prilagodavanje potrebama danainjega vre-
mena nece biti uspjesno ako ne bude prodahnuto duhovnom obnovom, kojoj i u
vanjskom djelovanju uvijek treba davati prvenstvo®. Ovo naéelo ne iznenaduje, jer
proizlazi iz same biti redovnickoga Zivota, koji je usmjeren najprije na potpuno
posvecenje Bogu i njegovoj sluzbi te radikalno nasljedovanje Isusa Krista. LG je
ve¢ istaknuo da redovnicki stalez spada na poseban naéin u Zivot i svetost Crkve,
a PC potice da su sve ustanove, ne samo kontemplativne, pozvane dati vaZnost
kontemplaciji, po kojoj se sjedinjuju s Bogom kojemu su se posvetile, i neodvojivo
je povezati s apostolskim djelovanjem. Takoder, da bi se izbjegao nesporazum o
potpunom ukidanju tradicionalne askeze, koja je nerijetko vodila moraliziranju i
ispunjanju samo vanjskih formi, Koncil poti¢e na ,vrienje kreposti“ koje kristo-
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loski usmjerava: po poniznosti i poslusnosti redovnici postaju dionici Kristova
ponizenja (usp. Fil 2,7-8), a po jakosti i Cistoci Kristova Zivota u Duhu (usp. Rim
8,1-13) (usp. PC 5.) Prvenstvo duhovnog Zivota znaci poziv redovnicima i redov-
nicama da ponajprije njeguju Zivot s Kristom u Bogu, odakle zatim treba izvirati i
pokretacka snaga za njihovo apostolsko djelovanje u ljubavi.

U vidu prakti¢noga ostvarenja obnove (usp. PC 3), koja treba zahvatiti Siroko -
nadin Zivota, molitve i rada pojedine redovnicke ustanove - ona se treba uskladiti
s fizickim i psihi¢kim sposobnostima ¢lanova (unosi se vaznost antropoloskog
elementa i promocije dobra samoga ¢ovjeka i u redovniétvu, koje je Cesto bilo
oznaéeno samo kao mrtvljenje), s potrebama apostolata (jer se redovnistvo prije
odvige formiralo prema na¢inu monaskog Zivota, ¢ak i ustanove posvecene apo-
stolskom djelovanju), prema zahtjevima kulture, prema drustvenim i ekonom-
skim prilikama (protiv tradicionalistickih stavova). Poseban naglasak se stavlja na
misijske krajeve, jer su esto misionari uvodili obicaje i na¢in Zivota svoga rodnog
kraja, umjesto ukorjenjivanja u sredinu u kojoj su se nalazili.

Dekret Perfectae caritatis poziva da se obnove i prema koncilskim nacelima
prilagode konstitucije, direktoriji, obicajnici, molitvenici pojedinih zajednica. Ta-
koder je znacajno da se obnova ne shvaca samo kao obveza poglavara, nego je
nuzno da u njoj sudjeluju svi &lanovi pojedine ustanove (br. 4); na poseban se
nacin spominju generalni kapituli koji ¢e donositi zakone za obnovu i prilagoda-
vanje, pri ¢emu se treba ¢uvati od njihova nepotrebna umnoZzavanja (protiv juri-
dizma), nego se vise posvetiti savjesnijem obdrZavanju pravila i konstitucija (br.
4). U koncilsku viziju redovniitva, a koja se moZe izvesti iz poimanja Crkve, spada
i ideja njegova posebnog mjesta u strukturi Crkve, egzempcija: Papa moZe, zbog
opée koristi, redovnicke ustanove i pojedine clanove izuzeti iz jurisdikcije mjesnih
biskupa i samome ih sebi podvrgnuti (usp. LG 45); tome je odmah dopuna Dekret
o sluzbi biskupa Christus dominus (33-35), koji daje odredbe o suradnji redovnika
u mjesnim Crkvama i podredivanju mjesnim ordinarijima.

Koncilska vizija obnove, kako se moZe uotiti, ne ogranicava se samo na izvanj-
sko, strukturalno prilagodavanje Zivota, molitve i rada u redovnickom stalezu.
Izvanjsko, formalno prilagodavanje nije cilj, nego sredstvo po kojem bi obnova
trebala dovesti do promjene egzistencijalnoga stava pojedinih redovnickih usta-
nova i njihovih ¢lanova. Obnova ide prema svome pravom cilju tek kada oblikuje
novi duh i nadin Zivota u redovni¢kim zajednicama, koji i dalje ostaje otvoren
prema obnovi kao zadatku koji se ima trajno ostvarivati.

4. U dinamici obnove — osvrt i deziderati

Ako vrijedi pravilo da je za provodenje jednog koncila potrebno pedeset go-
dina, onda upravo sada (50. obljetnica PC je u listopadu 2015.) imamo pravo i
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poziv osvrnuti se na ostvarenu obnovu u svjetlu navedenih koncilskih smjerni-
ca. Zanimljiva je i pomalo provokativna prosudba obnove redovnitkoga Zivota,
koju je formulirao Marijan Juréevié u povodu etrdeset godina Perfectae caritatis:
»Koncilski su oci mastali i Zeljeli preporodeno redovnistvo, a ono se nije dubinski
preporodilo, nego se samo ‘moderniziralo’ Malo se roba (odijelo) ‘postucala; sobe
prodirile, toalete uredile, hrana poboljsala, stega nestala, zajednistvo s televizorom
povecalo, povecale su se kreditne kartice, vozatke dozvole, ra¢unala [...] Mental-
no se ostalo u srednjem vijeku i nije se istupilo naprijed, proro&ki.“!®

Najprije se ne moze zanijekati da se mnogo toga ucinilo i da su redovnitke
zajednice u poCetnom razdoblju s vide ili manje entuzijazma poduzimale zahtije-
vane korake u obnovi. Provelo se temeljito ,traganje“ za izvornim duhom i namje-
rom utemeljitelja te su se prema tome, u nakani kreativne transpozicije u dananje
vrijeme, preoblikovale zadace i oblici djelovanja pojedinih ustanova; obnovile su
se konstitucije, dekretj, statuti; na generalnim kapitulima i raznim skupovima raz-
matrale su se koncilske upute i formulirale odredbe za obnovu; obnovljena je mo-
litva i liturgija; veci se naglasak stavio na prou¢avanje i meditiranje Biblije i drugih
izvora kr§¢anske duhovnosti; teoloski se produbljivalo shvacanje redovnickoga 7i-
vota u razli¢itim smjerovima; na podruéju odgoja vlastitih ¢lanova pocela se vige
uvaZavati dinamika ljudske osobnosti, pedagoki i psihologki principi razvoja i
sazrijevanja; vece teZiste stavljeno je na obrazovanje, osobito redovnica; redovnié-
ke su zajednice traZile i dobivale status papinskoga prava; s vige ili manje uspjeha
mijenjalo se ili skidalo redovni¢ko odijelo; sve u svemu - vidljivo se promijenio
nacin zivota i djelovanja redovnickih ustanova, njihova struktura i fenomenologi-
ja. Premda je zasigurno bilo pretjerivanja i per excessum i per defectum, ne moze
se ne reci da su sve te ,,vanjske" promjene zasigurno provedene s namjerama da se
po njima ostvari i unutarnja, duhovna obnova redovnistva.

S druge pak strane, poznata je ¢injenica da se upravo u vrijeme zauzetog provo-
denja koncilskih smjernica pove¢ao broj napustanja redovnickih zajednica, sma-
njivao se broj novih duhovnih zvanja, zatvarali su se samostani. Umjesto obnove,
od koje se oekivao procvat redovnistva, dogodila se u vanjskoj dimenziji njegova
stagnacija. Tendencija vidljivoga smanjenja broja ¢lanova redovni¢kih ustanova
dovela je na sjevernoj hemisferi do sve manjeg broja redovnika i redovnica, do
njihove visoke starosne dobi, gadenja djelatnosti, zatvaranja ustanova i nestanka
pojedinih zajednica. To su vanjski simptomi koji nam pokazuju da se redovnis-
tvo nalazi u krizi, koja se ve¢ dugo zamjecuje i analizira, ali za koju se do sada
nema uspjesna rjesenja. To broj¢ano smanjivanje prati i tendencija da se poloZaj
i ugled redovnistva i u drustvu sve viSe smanjuje, pa ¢ak i na onim podrudjima
gdje su redovnici, osobito redovnice, bile cijenjene: zdravstvene i karitativne us-

** Marijan JURCEVIC, Cetrdeset godina Perfectae caritatis — Dekret o prilagodenoj
obnovi redovnickog Zivota, u: Posvedeni Zivot 10 (2005) 1-2, 62-69.
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luge (bolnice, domovi), odgoj (djegji vrtiéi), obrazovanje (8kole), pastoral (Zupe).
Cijene se redovnici i redovnice pojedinci sa svojim sposobnostima, zalaganjima i
doprinosom Crkvi i drustvu, ali redovnicki Zivot kao takav ne uZiva viSe onakav
socijalni ugled kao nekada, nego sve vise klize prema statusu marginalne drus-
tvene pojave."® Stoga je jo§ uvijek potrebno pitati se: ,Jesmo li doista napredovali?
Jesu li uistinu eksperimenti i promjene, promijenjen nacin Zivota i promijenjen
jezik doveli vise do onoga 3to je u redovnickome Zivotu vazno? Je li nas fakticki
provedena ‘prilagodena obnova’ doista dovela do toga da jezgru nasega poziva
bolje i jasnije Zivimo?“*

Stanje redovnickoga Zivota, jer ga sama Crkva snaZnije smjesta u svoj Zivot,
potrebno je gledati i u kontekstu stanja Crkve u svijetu, koje je drugacije nego li
sezdesetih godina progloga stolje¢a. Promjene na razini ¢ovjecanstva tako se brzo
dogadaju da se danas Zivot odvija u potpuno novom, tada jo§ mozda nezamisli-
vom kontekstu i dinamici, a §to se danas naj¢esce opisuje s ve¢ dobro poznatim
pojavama: globalizacija, sekularizacija, individualizacija, medijalizacija, digitali-
zacija, tehnizacija, ekonomizacija, religiozna raznolikost i sinkretizam, moralni
relativizam, sve vece drustvene nepravde na svim razinama itd. Crkva koja se na
Koncilu s odusevljenjem obraca ¢ovjecanstvu, koja promovira dostojanstvo ljud-
ske osobe i vjersku slobodu, koja se pozitivno otvara napretku i razvoju Eovjecan-
stva sve manje ima utjecaja u njemu i na njegov razvoj.

U takvim danasnjim okolnostima ponovno je potrebno osvrnuti se na kon-
cilsku viziju i nacela obnove, ali i na dana$nje stanje redovnickoga Zivota i iznova
postaviti ,stara pitanja“ u svjetlu novoga stanja, jer ona danas zasigurno zvuce
drugadije. Koji nam koncilski impulsi ostaju nakon pedeset godina, $to trebamo
dozvati u svijest i kako nastaviti obnovu, koja zasigurno nije dovrSena? Navodimo
nekoliko nacelnih kriti¢kih impulsa tek u vidu natuknica za daljnje promisljanje,
na temelju onoga o cemu smo do sada govorili.

1. Redovni¢ki Zivot unutar Zivota Crkve: Koncil na vide mjesta i u razli¢itim
aspektima daje veliku vaznost Crkvi kao cjelini i kao hijerarhiji u pitanju redov-
ni¢koga Zivota (usp. LG 43 - 45; PC 2; CD 33-35). Stoga je legitimno uvijek iznova
provjeravati, ne anticipirajuci nikakav apriorno samo negativan odgovor, brine li
se Crkva dovoljno aktivno o ovome svome ,,dragocjenom daru“ ili svoju odgovor-
nost prema redovnickom %ivotu vrsi vi§e pasivno? Potice li dovoljno redovnicka
zvanja? Promice li redovnicki nadin Zivota ili je otkrivanjem poslanja i vaznosti
laika mozda zanemarila ovaj stalez? Ta pitanja pojacava dodatno ¢injenica da je

19 Vige o tome vidi u: Rainer BUCHER, Die Ordensgemeinschaften in der aktuellen
Transformationskrise der Katholischen Kirche, u: Ordensnachrichten 51 (2012) 6, 17-32.

2 Franz MUERES, ,.Ein anderer wird dich giirten und fiihren” (Joh 21,18). Gibt es
bleibende Grundsitze fiir eine Erneuerung des Ordenslebens?, u: Ordenskorrespondenz
54 (2013) 2, 185.
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»prvi put u povijesti crkvenoga uditeljstva redovnicki Zivot vrednovan kao neop-
hodan za Crkvu. To znati da ne moze postojati Crkva bez redovnickoga Zivota.
[...] Zadatak je Crkve da se potrudi oko ‘posadasnjenja’ redovnickoga Zivota.“? U
ovaj sklop pitanja moZemo ubrojiti i potrebu promisljanja o smjestenosti redovnié-
koga Zivota kao odredenog oblika Bogu posveéenoga Zivota u cjelinu Zivota Crkve.
Premda Koncil tu smjedtenost u Crkvu jasno nacelno naglasava, do danas je to
pitanje ostalo nedovoljno konkretno produbljeno. Prema nekima ima malo eklezi-
ologija u kojima redovnicki Zivot nalazi svoje uravnoteZeno mjesto unutar Crkve.??
Da je dublje razradena povezanost i smje§tenost redovnickoga #ivota u Crkvi, bilo
bi moZda jasnije vidljivo da je kriza redovnistva povezana s krizom Crkve i (djelo-
miéno) obrnuto. Napustena je stara teologija redovnistva, ali nije razvijena jedna
ekvivalentno nova. Koncil redovnieki Zivot promatra i smje$ta unutar opceg po-
ziva na svetost, ali se on ostvaruje u posebnom obliku Zivota i djelovanja u Crkvi,
ima dakle svoju posebnost. Tu je jo§ uvijek otvoreno pitanje kako se ima shvatiti
ono ,vide" (magis) u redovnic¢kom Zivotu, koje se Eesto artikulira komparativnim
rje¢nikom?* Gledano u unutarcrkvenoj perspektivi jos §ire, ostao je i nedovoljno
produbljen odnos medu pojedinim staleZima u Crkvi (lai¢ki, kleri¢ki, posveéeni
zivot). Koncil je istaknuo opéi poziv na svetost i jednaku pripadnost Crkvi te do-
prinos njezinu poslanju svih staleZa na njima vlastit na¢in. Cini se prema mnogima
ne samo da nije dovoljno produbljen specifi¢an na¢in Zivota pojedinih staleza i nji-
hov udio u Zivotu i poslanju Crkve, nego pogotovo nije produbljen njihov medu-
sobni odnos: odnos izmedu redovnika i klerika (premda to nije potpuno odvojivo
u muskim redovima), redovnika i laika, laika i klerika. Pociva li taj meduodnos
na temeljnoj svijesti zajednicke pripadnosti istoj Crkvi i zalaganja za isto poslanje
i ciljeve, ali na razli¢ite nadine i u razli¢itim oblicima? Promatrano s druge strane,
valja se pitati i kakav je stav redovnika i redovnica prema cjelini Crkve? Zamjetljiva
je Cinjenica da redovnici vise nisu kao nekada u tolikoj mjeri nosiva snaga odrede-
nog doprinosa na razlicitim podru¢jima Crkve. Je li tome razlog samo manji broj
¢lanova? Zasigurno, ali ne postoji li mozda od strane redovnika i redovnica odre-
dena tendencija zatvaranja u vlastite institucije i zajednice, rada samo na afirmaciji
vlastite zajednice, ne gledajudi ih dovoljno kao dio Zivota &itave Crkve?

2. Redovnistvo i svijet: Ostvariti koncilski poziv, da redovnici trebaju upozna-
vati svijet u kojem Zive - danas je lak$e nego ikada. U medijaliziranome svijetu
pristup informacijama je gotovo neogranicen, a putem televizije i interneta sam je
svijet usao i u samostanske prostore. Medutim, realna situacija ¢ini se da je otila

' Mirjam SCHAMBECK, Praktische Theologie des Ordenslebens, u: Geist und Leben
82 (2009) 3, 213.

# Usp. Karl LEHMANN, Berufung und Sendung der Gemeinschaften des geweihten
Lebens in der Kirche von heute, 46.

# Usp. Mirjam SCHAMBECK, Praktische Theologie des Ordenslebens, 214-215.
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u drugu krajnost. Redovnici ne samo da se informiraju o Zivotnim okolnostima
ljudi nagega vremena, nego ih te informacije sve vide formiraju, jer ih uglavnom
nekriti¢ki upijaju. S druge pak strane ostaje i dalje u nekim oblicima vrijediti ,sta-
ri mentalitet*: unato¢ tendencijama suobli¢avanja, postoji odredena ,,duhovna
superiornost* medu redovnicima (i opéenito medu osobama duhovnoga poziva)
prema ljudima u svijetu. Ona se ¢esto otituje u nadmo¢nom i samodostatnom
ponaganju, koje proizlazi iz svijesti ili uvjerenosti da su oni, samim time $to Zive
takvim oblikom Zivota, bolji od ljudi u svijetu, a koji su u stvari Cesto daleko izlo-
Zeniji izazovima i ku$njama koji zadiru u njihovu egzistenciju i uvjerenja.

Zbog ispravnoga razumijevanja svijeta, ali i zbog pravilno shvacene ,,prilago-
dene obnove* potrebno je uzeti u obzir jednu drugu klju¢nu koncilsku kategoriju:
,znakove vremena“? Ima li redovnistvo dovoljno senzibiliteta za ,,znakove vre-
mena®, koje uvijek iznova treba otkrivati i interpretirati i koji su danas drugaciji
nego li prije pedeset godina? Ili se izoliralo i povuklo iz Zari$nih problema i doga-
daja, smjestilo u svoju udobnost bez dovoljno solidarnosti s brigama, ocekivanji-
ma, teznjama, dramama, otkri¢ima i dogadajima dana3njega vremena? No, ono
§to Koncil nameée kao obvezu ¢itavoj Crkvi vrijedi i za redovnistvo: ,,Da bi Crkva
mogla izvriavati tu zadacu, duznost joj je da u svako vrijeme ispituje znakove
vremena i tumadi ih u svjetlu evandelja’ isti¢e GS 4 te odmah navodi i razlog te
obveze: ,Tako ¢e onda modi, na nacin kako odgovara svakom narastaju, odgo-
voriti na vje¢na ljudska pitanja o smislu sadainjeg i buduceg Zivota i o njihovu
medusobnom odnosu.“ Osim navedene svrhe ¢itanja znakova vremena, vazan je
izri¢aj ,na na¢in kako odgovara svakom naradtaju‘, koji hoce re¢i da otkrivanje
i tumaéenje znakova vremena nije dovrien zadatak niti metode jednom primi-
jenjene vrijede za sve generacije. Svaka generacija, prateci dinamiku promjene
svijeta, iznova treba njegovati senzibilitet za otkrivanje onih nevolja ili pak prilika
svoga vremena, u kojima na prikladan nacin moZe vrditi svoje poslanje 3irenja
Evandelja i privodenja ljudi k Bogu. Je li redovnistvo dovoljno senzibilno za takve
znakove, zna li ih otkriti, ispravno tumaciti i koristiti ih kao mjesto povezivanja s
Evandeljem? Dodatnu perspektivu promatranja znakova vremena donosi GS 11,
pojaénjavajudi ono §to je potrebno traZiti u dogadajima, potrebama i Zeljama ljudi:
,koji su u tome istinski znakovi Bozje prisutnosti i BoZjih nakana®. Postoji, nai-
me, opasnost pogresnog tumacenja dogadaja i pokreta u drustvu: da se ,znakove
vremena“ tumadi kao znakove bezboznosti i otudenja od Boga i da se zbog toga
povuemo u svoj svijet, umjesto da se i negativni znakovi shvate kao izazov na
koji treba odgovoriti Crkva, time i redovnidtvo, i otvoriti se novim obzorima.”

2 Usp. Joachim SCHMIEDL, Das Konzil und die Orden. sPerfectae caritatis“ nach 50
Jahren neu gelesen, u: Ordensnachrichten 51 (2012) 6, 48.

25 Usp. Walter SCHAUPP, Wozu braucht die Welt die Orden?, u: Ordensnachrichten
51 (2012.) 1, 4-6.
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Kako je ve¢ napomenuto, ponekad je stav redovnika prema svijetu i zbivanjima u
njemu ambivalentan, selektivan: sve §to se u svijetu dogada nerijetko se verbalno
negativno prosuduje, nerijetko se vidi bezboznost na djelu, §to ne mora biti neto¢-
no, ali iz Cega slijedi obrambeni stav, strah, odvajanje i nespremnost na otvaranje,
dijalog i izlaZenje u susret i takvome svijetu. S druge strane, redovnici se, osob-
no i zajednicki, kao i ostali ljudi, koriste mnogim blagodatima ovoga svijeta: od
tehnickih pomagala, medicinskih dostignuca, obrazovnih sredstava, kulturnoga,
umjetnickoga i medijskoga bogatstva. Odnos prema svijetu potrebno je u tom
smislu uvijek iznova stavljati na preispitivanje. Konaé¢no je vazno upozoriti da ée
sve vise u danadnjemu svijetu biti vaZzno ne samo kako redovnici sami sebe perci-
piraju, nego $to ljudi iz svijeta o njima misle i kako ih doZivljavaju.

3. Unutarnja dimenzija redovni¢koga Zivota: TraZi se ,duhovna obnova“ a
ona je najteza, jer se radi o promjeni duha, mentaliteta, na¢ina Zivota. Duhovna
obnova, osim toga, znaci obnova pod vodstvom Duha, obnova koja ne uspijeva
bez otvorenosti nadahnu¢ima Duha BoZjega. Je li dosadasnja obnova (p)ostala
formalna, izvanjska, je li se ispraznila od duha kojim je bila nosena? Duhovna
obnova naravni je zahtjev kontemplativne dimenzije redovnickoga Zivota, koja i u
zajednicama usmjerenima apostolskom Zivotu treba biti jedan od nosivih stupo-
va. Kontemplacija je znak predanja onome na kome svoj zivot redovnici temelje i
kome su ga predali. TraZi se duhovnost, iskustvo Boga koje treba svjedo¢iti u apo-
stolatu. TraZi se od redovnika u jo§ ve¢em stupnju ona Rahnerova ,,mistika“ u ko-
joj on vidi buduc¢nosti kri¢anstva. Nije rije¢ ponajprije o izvanrednim ili doZivljaj-
nim uzvisivanjima u bozansko, nego iskustvo BoZje prisutnosti u svakodnevnome
zivotu. TraZi se ne samo molitva kao ispunjanje dnevnog reda, nego duh molitve,
zivljena liturgija, proZetost euharistijskim otajstvom, Zivot u krepostima. Zahtjev
za duhovnom obnovom i kontemplacijom trajno ima ulogu i ,lakmus-papira“ za
nade djelovanje. Jesu li redovnici zapali u aktivizam, mjere li sami sebe i mjere li
ih drugi samo prema pastoralnoj, odgojnoj, obrazovnoj, karitativnoj, socijalnoj
ili nekoj drugoj ucinkovitosti? Bez duhovnosti ,,ustanove bi postale zajednicka
poduzeca koja idu prije svega za osiguranjem $to uspjednijeg apostolata, sluze¢i
se do najve¢e moguce mjere raspolozivim snagama te najsmisljenijom i najsu-
stavnijom organizacijom.“*® Danas postoji snazan naglasak na profesionalizaciji,
koja je potrebna da bi se odredeno poslanje moglo $to kvalitetnije vrsiti. No, je li
profesionalna izobrazba, osobito ona kod redovnica, dovoljno pra¢ena trajnom
teoloskom i duhovnom formacijom, koja osigurava da redovnici ne postanu tek
»profesionalci® kojima nedostaje sviedocka dimenzija. Ona nadilazi samu profe-
siju i ako ne postoji, onda ni profesionalni uspjeh nema svoju pravu tezinu. Na
veci naglasak na duhovnoj dimenziji na neki nacin nas ,,prisiljava“ i pojava novih
karizmatskih pokreta u Crkvi, koji redovnike kao privilegirane ,,iskusnike Boga*“

2 Jean GALOT, Redovnici i obnova, 124,
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stavljaju pred pitanje autenti¢nosti vlastite duhovnosti. Tim vi$e kada s novim
pokretima ,,simpatiziraju® sami redovnici i redovnice dok istovremeno u svojim
zajednicama zanemaruju sudjelovanje u molitvenom i zajedni¢kom Zivotu. Novi
pokreti postavljaju, doduse ne nuzno, ali opravdano pitanje, je li dostatno pro-
vedena duhovna obnova i je li redovni$tvo dovoljno znak kakav bi trebao biti u
Crkvi? K tomu, suvremeni procvat razlicitih religijskih praksi utemeljenima na
religijama istoka znak je velike potrebe za duhovnoscu i transcendencijom u za-
padnome svijetu. Eklektizam kao stil Zivota proteZze se i na religiozno podrucje,
a ¢esto zanimanje za ,,redovnike® s istoka s jako naglasenom mistickom dimen-
zijom dodatni su poticaj da se redovnici, ako doista Zele prikladno odgovoriti
na pojave vremena, dublje i svjesnije posvete upravo duhovnosti koja ¢e snaznije
prozimati njihov Zivot i djelovanje.

Drugi vatikanski koncil navodi zavjete kao bitne elemente redovnickoga Zi-
vota. Kako danas tumaciti zavjete da doista budu kreativno svjedocenje opredje-
ljenja i potpunoga predanja Bogu - to pitanje treba uvijek iznova produbljivati.
Vodi li Zivljenje zavjeta do duhovnoga sazrijevanja osobe ili postiZe suprotan efekt
praznine ili pak teZnje za kompenzacijama na drugim mjestima? Ponegdje se upo-
zorava da je Koncil na nekim mjestima jednostrano preuzeo nauk o evandeoskim
savjetima Tome Akvinskoga, koji ih shvaca tek instrumentaliter, to jest kao nacin i
put Zivljenja savr$enosti koja postoji u ljubavi (caritas). No, oni su postali sadrZa-
jem redovni¢koga Zivota, §to esto u konkretnom Zivljenju dovodi do poteskoca
njihova tumacenja. Stoga se u postkoncilskom razdoblju traZe i druge paradigme
teologije redovnickoga Zivota, koje bi dale nove ili bolje impulse u tumacenju i
zivljenju odnosa s Bogom kao temelja redovnickoga Zivota.”

Cini se da se nakon Drugoga vatikanskog koncila dobio dojam da se u redov-
ni¢kom Zivotu odbacilo odricanje, askezu, Zrtvu. Pogre$no je misliti da je Koncil
odbacio te dimenzije, nego je samom redovnidtvu dao pozitivniju viziju, a u ta-
kvoj slici treba onda gledati i smisao odricanja i Zrtve. Odricanje i Zrtva nisu svrha
samima sebi, nego sredstvo za svjedocenje i poslanje. Cini se da do danas postoji
jo§ uvijek pomalo iskrivljeno shvaanje upravo onoga $to je dugo kroz povijest
oznacavalo redovnicki Zivot i da je na tom podrucju potrebna promjena menta-
liteta. Zar ne vodi svijest odricanja i Zrtve &esto do neispunjenosti ili pak jedne
vrste duhovne ra¢unice? Zar u redovnicima i redovnicama nije negdje u dubini
prisutno ono Petrovo pitanje Isusu: ,Gospodine, evo mi smo sve ostavili i posli za
tobom. Sto éemo za to dobiti?“ (Mt 19,27). Zar se odricanje ve¢ sada pomalo ne
shvaca kao sigurna ,,ulaznica u nebo®, kao garancija vlastita spasenja? Redovnicki

¥ Mirjam SCHAMBECK, Praktische Theologie des Ordenslebens, 210-211; Bruno
SECONDIN, Evoluzione della teologia della vita consacrata dal Concilio Vaticano II ad
oggi, 3-5.
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se Zivot ponekad previse percipira kao mjesto stjecanja zasluga za nebo, dok milo-
sna dimenzija, dimenzija spasenja kao dara, kao da nije dovoljno u svijesti. Zar se
ponekad ne pretjeruje s govorom o ,vlastitoj Zrtvi‘, pa se ubraja u Zrtvu i sve ono
$to ona u biti nije i $to spada u vlastite duznosti i obveze? Zar isticanje Zrtve nije
ponekad popraceno jadikovanjem u svakodnevici i zar se ne ocekuje da se za nju
dobije dostojno priznanje? Sve su to pojave iskrivljenoga poimanja #rtve, koje je
potrebno revidirati da bi se otkrio njezin autenti¢ni smisao.

Drugi vatikanski koncil stavio je snaZan naglasak na zajedni$tvo u redovni-
kome Zivotu, $to je takoder razumljivo u kontekstu njegova obnovljenog shvaca-
nja same Crkve, Ta je dimenzija nakon Koncila na mnoge naine dalje razvijana
i misaono produbljivana te se zajedni$tvo smatra snaznim svjedo¢kim znakom.
Unato¢ duhovnom i teologkom produbljivanju zajedni$tva kao ideala, konkret-
no zajednitvo potrebno je uvijek iznova produbljivati na njegovom teolodkom i
eklezijalnom izvoru: zajedni$tvo s bra¢om i sestrama utemeljeno u zajednistvu s
Bogom prema idealu prve kri¢anske zajednice. SnaZna individualizacija prozela je
i redovnicke zajednice, do te mjere da se moZe pitati jesu li to zajednice u kojima
Zive samo jedni uz druge, a manje jedni za druge i s drugima. Pitanje zajednistva u
redovnickom Zivotu ima vi$e dimenzija koje je potrebno propitivati: odnos pogla-
vara i podredenih, medugeneracijski odnosi, pitanje stvarne jednakosti svih ¢la-
nova, pitanje razlicitih grupacija, pitanje svijesti pojedinih ¢lanova o odgovornosti
za vlastitu zajednicu i zajednistvo itd. Osim toga, potrebno se pitati o zajednistvu
izvan redovnickih ustanova: Kakvo je zajedni$tvo izmedu razli¢itih redovni¢kih
zajednica? Kakvo je zajedni$tvo s drugim vjernicima u Crkvi? Postoji li otvorenost
prema ljudima u svijetu koji imaju drugadije svjetonazore ili pripadaju drugim
religijama? itd.

Zakljucak

Vazno je imati u svijesti spoznaju da je obnova trajni zadatak redovnickoga
Zivota i da je rije¢ o procesu koji nije mogudée konaéno zakljuéiti. Obnova je dina-
mika koja odrZava redovnistvo Zivim i privla¢nim. No, ¢ini se da se, uslijed krize
u kojoj se nalazi, redovnicki staleZ pomalo umorio i obeshrabrio ili pak udobno
smjestio, mozda ne imajuci posve jasnu viziju buduénosti redovnistva i tragaju-
¢i za vlastitim identitetom. Nadalje, obnova je zahtjevna, jer je najprije obnova
Zivota, duha, mentaliteta, koja se ne moze jednom posti¢i i imati poput nekoga
gotovog proizvoda. Razmisljanja o na$oj temi pokazuju takoder da je obnova vrlo
kompleksna stvarnost koja se jedino ispravno ostvaruje drZanjem u ravnoteZi na-
izglednih suprotnosti: biti u svijetu, ali ne od svijeta; Zivot u slobodi i u predanju
drugome; milosni BoZji poziv i osobni poslufan odgovor; individualne teZnje i
zajednicki Zivot; odricanje i ispunjenje; karizma i institucija; kontemplacija i ak-
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cija; posvecenje i poslanje; razli¢itost i jednakost; posebnost i cjelina; redovnicka
zajednica i mjesna/univerzalna Crkva; specifi¢nost oblika Zivota i univerzalnost
poziva na svetost; redovni¢ka zajednica i svijet; sadasnjost i tradicija; sadasnjost i
buduénost; ovozemaljskost i transcendencija. Sve strane u navedenim parovima
samo su prividno medusobno proturjecne, a u biti jedna drugu uvjetuju i poticu.
Obnova ide pogresnim putem kada se u spomenutim parovima prenaglasi jedna
strana na udtrb druge. U konaénici, sve spomenute dimenzije izvedene su iz ono-
ga temeljnoga kréc¢anskog paradoksa: Zivjeti iz eshatoloskog vec i jod ne, a Cega
je redovnicki Zivot na poseban nacin znak u Crkvi. Uslijed recenoga kao sam od
sebe namede se i zaklju¢ak da obnova redovnickoga Zivota nije potpuna bez obno-
ve Crkve i obrnuto. Svojim temeljnim postavkama i poticajima Drugi vatikanski
koncil jo§ uvijek nije dovoljno iscrpljen izvor na putu obnove redovnickoga Zivota.
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