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WOD

U ovom Zborniku radova sabrana su predavanja odrZana na Re-
dovniðkom tjednu 2000. i 2001. godine u Zagrebu.

Redovniðki tjedan u godini Velikog jubileja pratio je temu slavlja
jubileja te progovorio o Zivotnoj snazi Euharistije. Posebnost ovoga
redovniðkog skupa oðitovala se u bratsko-sestrinskoj izmjeni. Bila
je to prigoda da se redovnici i redovnice razliðitih druZbi medusobno
bolje upoznaju. Organiziranoje i zajedniðko hodoðaSóe Majci BoZjoj
u Remete, a Zeljelo se zahvaliti i svima onima koji su svoje Zivote,
kroz povijest, dali za slobodu hrvatskoga naroda. Stoga je u crkvi
Krista Kralja na Mirogoju organizirana zajedniðka molitva za sve njih,
kao i za poginule branitelje i irtve Domovinskog rata.

>MladeZ pred izazovom i ponudom duhovnosti<<, naslov je pod
kojim je odrZan redovniðki tjedan 2001. godine. Iako dana5nja mladeZ
traZi duhovne vrijednosti, to se preslabo odraiava na brojnost duhov-
nih zvanja. Sve je manje sveóenika, redovnika i redovnica. Kroz ne-
koliko predavanja i priopóenja poku5alo se o tome zajedniðki raz-
miðljati te potraZiti nove moguónosti na podruðju pastorala mladih.

Zbornik radova obogaóen je fotografijama koje prikazuju vainije
trenutke pojedinoga skupa.

Ovaj Zbornik radova XVI. i XVII. redovniðkog tjedna izdajemo s

iskrenom Zeljom da obogati novim spoznajama i produbi duhovni
Zivot svakog ðitatelja.

s. Petra Vidakovió, OSU
Tajnica HUVRP - HKVRP
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XVI. REDOVNICTT rJrn¡¡,¡
Zagreb, Salata, 11. - 13. rujna 2000.

"ZrvotN¿, SNAGA EUHARTSTIJE<
PROGRAM

Ponedje[iaþ 11. rujna
16,00 Zaziv Duha Svetoga

Pozdrav Predsjednika HKVRP
Predavanje: >Euharistija - poklonstveni vid<
(o. Marijan Steiner, DI)
Diskusija

L7,00 Odmor
18,00 Sveðana Veðernja - predvode sestre Kéeri BoZje ljubavi
1,8,30 Bratsko-sestrinska izmjena: moguónost da se s drugima

podijeli zanimljiv dogadaj ili pothvat iz Zivota svoje
provincije ili zajednice

Utoraþ 12. rujna
9,00 Srednji ðas - predvode sestre Naðe Gospe
9,15 Predavanje: >Euharistija - savez u Krr¡i Kristovoj<

(s. Ines Kezié, ASC)
Diskusija

1.0,30 Odmor
11,00 Zajedniëka priprema za euharistiju
].1.,30 EUFIARISTIJA

16,00 Predavanje: >Euharistija - izvor i snaga zajedni5wa<
(o. Tomislav Z. Tenðek, OFMcap)
Diskusija

L7,00 Odmor
L7,30 Klanjanje s Veðernjom - predvode karmelióani

Srüeda, 13. rujna
9,00 Zajednióka moliwa za poginule branitelje i irtve

Domovinsko9rata u crkvi Krista Kralja na Mirogoju -
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9,30
10,00
11,00

12,00

spomen muðenika hnatskog naroda:
predvodi fra Petar Grubiðió, TOR
Hodoða5óe u Remete
Prilika za sakrament pomirenja u crkvi u Remetama
EUIIARISTIJA - predslavi nadbiskup Josip Bozanió
Zavréna rijeð Predsjednice HUVRP
AGAPE - zajedniðki ruðak i druåenje
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p. Ma.rijan Steiner, SI

POKLONSTVENI KARAKTER EUHARISTIJE

UVOD

u Euharistiji imamo povezana tri momenta: eshatoloski (buduó-

nost), anamnetiðki (spomenðin, proslost) i moment sadaSnjosti (Kri-
stova prisutnost u euharistiji). Euharistija nije neka komemoracija

prosloiti i pusto dozivanje buduónosti. Ona je dogatlaj u sadaðnjosti,

u odredenom vremenskom >>sada<, koje je posve ispunjeno prosloióu

i samo sobom upravljeno na buduónost. Euharistija je prisutan Zivi

K¡ist u nasoj sadaðnjosti, u kojemu je sadrZana smrt na k¡iZu i sva

paruzijska slava. Sv. Toma je to divno izrazio rijeðima: >O sveta gozbo

na kojoj se Krist blaguje, slavi se spomen muke njegove (znak

proðlosti), duða se napunja milo5óu (znak sadaðnjosti) i daje nam se

zalog buduóe slave< (znak buduónosti). Euharistija je, dakle, sada-

Snjost u svojoj egzistencijalnoj trodimenzionalnosti, tj. sada$nji tre-
nutak koji u sebi sadrZi svu proðlost i svu buduónost.

1. TRI VIDA EUHARISTIJE

Tijekom povijesti u teologiji o Euharistiji posebno su doSla do

izraiaja njezina tri vida:

a) Prvi vid jest gozba, zajedniðwo ðovjeka s Bogom. Iako je hrana

zajedniðka potreba ðovjeka i Zivotinje, ipak se gozba odvija u sferi

ljudskoga i meduljudskoga. Euharistija kao gozba zbiva se na prostoru

ljudsko-boZanskoga, a sastoji se u medusobnom proZimanju, u kon-
kretnosti troosobnog Boga po utjelovtjenju druge boZanske osobe.

b) Drugi vid jest Zrtva. Kristova Lrña sastojala se u ðinjenici pri
jelazak Ocu u ljubavi i posluðnosti. Po euharistijskoj gozbi postajemo
dionicima Gospodinova prikazanja Ocu, Sto znaði da je euharistijska
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gozba Lrtvena gozba koja u sebi ukljuðuje Kristovu Zrtvu. Euharistija
je ilrfra kojom se najvi5e öasti Bog.

c) Konaðno, tu je i ðinjenica Kristove prisutnosti u sakramentu
Euharistije. To je najuzviðeniji od svih sakramenata, jer sadrZi samog
Bogoðovjeka koji se daje primatelju, dok ostali sakramenti u trenutku
podjeljivanja BoZjom snagom izvode u duSi primatelja sworenu milost
ili njezino poveóanje.r S krsnom vodom, primjerice, Duh Sveti djeluje
jedino u ðasu primanja ovoga sakramenta, dok je euharistijska hrana
Gospodinovo tijelo i prije uzimanja. Euharistijske prilike nisu kao
krsna voda pa je ta svijest izanala divljenje i Stovanje presvetog ol-
tarskog sak¡amenta.

Treba naglasiti da sva tri spomenuta vida moramo promatrati u
ðto veóoj medusobnoj povezanosti.

Shvaóanje Euharistije kao sakramenta (= djelotovorni znak milo-
sti) sve se viõe suZavalo te se steglo iskljuöivo na priðest (gozba,
hrana). Samo se priðest obradivala kao sakrament, kao da Zrtva i pri-
sutnost nisu sakramentalne. lz toga se izrodio naðin tumaðenja sv.
mise u terminima Lrtve iz naravnih religija i u usporedivanju s njima.
Odvajanje pak Kristove prisutnosti od sakramentalnosti vodilo je po-
imanju da je Bog prisutan u svetohrani5tu, da je Bog prisutan na
zemlji, a zaboravljalo se na to da je to joð uvijek samo sakramentalna
prisutnost koja tek doziva Kristovu prisutnost u paruziji. Euharistijska
je prisutnost, naime, Kristova prisutnost u putujuóoj Crlcvi. Pod eu-
haristijskim prilikama Krist je jo5 putnik, dakako, sakramentalni.2

2. RAZNI NAOINI KRISTOVE PRISUTNOSTI

Navedimo ovdje poznati tekst o raznim naõinima Kristove prisut-
nosti u liturgiji iz saborske >Uredbe o svetom bogosluZju< (SC 7),
pri ðemu se na poseban naðin istiðe euharistijska prisutnost: >Krist
je u svojoj Crkvi uvijek prisutan, a osobito u liturgijskim ðinima.
Prisutan je u misnoj Zrwi ali i u osobi sluåbenika l...ltako i ponajpaðe
pod euharistijskim prilikama. Prisutan je svojom moói u sakramen-
tima pa, kad netko krsti, sam Krist krsti. Prisutan je u svojoj rijeði,

t Urp. Summa Theol.lll, q. 65, a. 3.
t Urp. R. BRAJIÕIÓ,, Ail¡elke o Euharistiji, Zagreb, tglt.,3-5.
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jer doista on sam govori kad se u Crkvi ðita Sveto pismo. Prisutan
je napokon kad Crkva moli i psalmira, jer je obeéao: 'Gdje su dvojica

iti tro¡i"u sabrana u moje ime, tu sam ja medu njima'< (Mt 18, 20)'

Krist, naime, nastavlja u nama vlastito djelo crkvenim bogosluzjem i

njime na nas primjenjuje svoje otkupljenje. Kako je to mogüóe? Krist

tó moZe, jer je stalno prisutan u svojoj Crkvi. Kao sto je Sin, poslan

od oca, ovisan o ocu tako je i crkva, poslana od Krista, ovisna o

Kristu. Za >rlJredbu o svetom bogosluZju< nije bilo dovoljno reói da

je Krist opóenito uvijek u svojoj Crkvi nego je istaknuto da je prisutan

'rosobito 
u liturgijskim ðinima<. U posveóenju ljudi i proslavi BoZjoj

(sto se zbiva u liturgiji) Crkva nastupa vidljivo, ali samo ukoliko je

povezana s Kristom i ovisna o njemu.

Boija rijeö, kada je ðitamo i slu5amo, ðini Krista prisutnim' Ona

nas póziva da uzmelno dijela u njegow vazmenom otajspu. ðitati
Svetò pismo znaði uðiniti po rijeöi prisutnim Krista kao puninu objave

i kao zivotnu vezu izmedu Boga i ðovjeka, te pod vodstvom Duha

Svetoga po vjeri u BoZju rijeð primiti Krista, Sto óe se primanjem

sak¡amenta Euharistije produbiti i dovr5iti. Prisutnost Kristova po

BoZjoj rijeði je stvarna, iako ne supstancijalna kao u Euharistiji. To

nas vodi k misli da je njegova prisutnost po rijeði dinamiðna, tj. ona

nije dana radi sebe, niti zavrsno stoji za sebe, nego vodi prema dubljoj

prisutnosti i jedinstvu K¡ista s nama. Prisutnost po rijeöi je pojam

koji valja protumaðiti. Veé je reðeno da to nije prisutnost po sup-

stanciji. No i po rijeði je ipak na neki naðin stvarno prisutan onaj

öiju rijeð sluðamo, ukoliko ta rijeð u sebi ima njegovu misao, osjeóaj,

Zelju i volju. Rijeð nije prazan simbol, nego ispunjen onim koji se

njome sluZi. Rijeðju se duh stvarno daje drugome, sebe prelijeva u

drugoga i tako se s njim sjedinjuje. To sjedinjenje je na psihiðkoj

razini, a ne na ontiðkoj, stoga se moZe vrðiti i pri fiziðkoj udaljenosti.

Primjerice, iako je osoba s kojom razgovaÍamo preko telefona svojom

supstancijom daleko od nas, svojom je rijeðju ipak uz nas prisutna.

Glavno je da s nama razgovata, a to znaëi da zna kako je slu5amo,

a mi smo pak wjesni da nam ta osoba govori. Sveto pismo nije pismo

koje nam je netko napisao a mi ga poslije ðitamo, nego nam Bog

dok ðitamo Sveto pismo u taj ðas po pismu kao svojoj rijeði govori i
zna da ga slu5amo.

BoZja rijeð nije nam dana samo radi sebe, tj. da nam Bog ne5to

objavi i razotkrije, nego nam je pruZena kako bi nas uvela u zajed-

ni5tvo BoZjega Zivota i sjedinjenje s Bogom samim. To se pak u
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najveóem stupnju zbiva u Euharistiji: prisutnost Kristova po rijeði nije
sama sebi svrhom nego je odredena da nas dovede do euharistijske
prisutnosti i sjedinjenja s Kristom. Rijeð je zapravo veó poðetak te
euharistijske prisutnosti. Stoga pod ovim vidom nije prikladno go-
voriti o dvjema Kristovim prisutnostima: po rijeði i Euharistiji. To bi
znaðilo na neki naðin cijepati Krista. u svakom sluðaju valja naglasiti
da je Kristova prisutnost po rijeði takve naravi da znaði poðetak sjed-
injenja s njim koji je supstancijalno prisutan u Euharistiji. stoga nas
ne iznenaduju rijeði koncilske >Uredbe o svetom bogosluZju<: >Dva
dijela od kojih se na stanovit naðin sastoji misa, to jest bogosluzje
rijeði i euharistijsko bogosluzje, tako su usko medu sobom povezana
da tvore jedan bogoðtovni ðin< (sc 56). praktiðna posljedica toga jesr
da nema savr5enog sudjelovanja u euharistijskom slavlju bez sudje-
lovanja u öitanju i sluSanju Boäje rijeði.3

3. KRISTOVA PRISUTNOST U EUHARISTIJI

Istinu Kristove stvarne prisutnosti u Euharistiji spoznajemo po
izriðitoj BoZjoj objavi, a ne po iskustvu vlastitih osjetila.

Redovito ponavljani nauk Katoliðke crkve o Gospodinovoj stvarnoj
prisutnosti u Euharistiji moze se sazeti u tvrdnju: Krist je uistinu
(vere), stvarno (realiter) i supstancijalno (substantialiter) prisutan u
euharistiji. Euharistija jesr simbol, ali simbol Kristove ljubavi. ona je
viðe od simbola: u Euharistiji se Krist stvarno nalazi, prisutan je na
sasvim poseban naöin, jer se u njoj nalazi ðitav i cjelovit - Bogoðovjek.
Iako je Kristova prisutnost u Euharistiji istinita, stvarna i supstanci-
jalna, ipak ta njegova prisutnost nije obiðna i redovita. oðiio je da
je to otajstvena prisutnost, tj. skrita, osjetilima nedohvatljiva, a samo
vjeri dostupna.

a) O naðinu Kristove prisutnosti

Krist u Euharistiji nije prisutan ni na jedan naravni naðin, tj. ni
kao protezno tijelo u mjestu (mjesno) ni kao duSa u svome tijelu
(oblikovno), ni kao andeo u nekom tijelu (ograniðeno). Njegova je
prisutnost posebna, a zovemo je sakramentalna prisutnost. ona

L2
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>nadilazi shvaóanje ljudskog raztrma, jer je u neðemu sliðna prisut-
nosti duðe u tijelu, ali je ipak nadilazi. Sliðna je u tome 5to je ðitava
du5a u ðitavom tijelu i ðitava u pojedinim dijelovima, a takav je ðitav
i cjelovit Krist prisutan pod svakom prilikom i pod svakim bilo fak-
tiðnim bilo moguóim dijelom prilike. Nadilazi je u tome ðto je Kristovo
tijelo u Euharistiji sastavljeno iz dijelova, a duSa je jednostavna; 5to
je Kristovu tijelu bitna unutarnja proteZnost, a duða proteZnosti nema,
jer je bez kolikoóe; ðto je Kristovo tijelo prisutno u isto vrijeme na
mnogim mjestima preko prilika, a duõa i andeo ne mogu biti prisutni
u isto doba na mnogim mjestima. Dakle, Kristova prisutnost u Euha-
ristiji vrlo je sliðna prisutnosti duha /.../ Ove se prisutnosti ipak
razlikuju, jer duh je preko tijela u isto doba samo na jednom mjestu,
a Krist je preko prilika u isto doba na mnogim mjestima<.4

Ova posebna Kristova prisutnost jedinstvena je u stvorenom redu,
jer je na naðin biti (supstancije) ali pod tudim prilikama (akciden-
sima), tj. pod prilikama kruha i vina koje su li5ene svoga naravnog
nositelja. Tude prilike sluZe kao skroviðte Kristova ðovjeðtva koje je
bitno sjedinjeno s osobom BoZjega Sina.

Euharistija se razlikuje od ostalih sakramenata po tome ðto u njoj
Krist nije prisutan samo svojom moói kao u ostalim sakramentima
nego svojom ljudskom i boZanskom biti osobno. Dok je u eetalim
sakramentima smrt, uskrsnuóe i uzaSaðóe prisutno svojom djelotvor-
nom snagom, dotle je u Euharistiji vazmeno otajstvo prisutno u svojoj
djelowornosti.

Kristova prisutnost u Euharistiji je osobna prisutnost. Osobna
prisutnost nije nikada sama sebi svrhom. Ona je uvijek u funkciji
prema drugim osobama, a ta se funkcija sastoji u priopóavanju sama
sebe drugima. Euharistijski prisutan Krist priopóuje se Ocu (Zrwa) i
nama (gozba).

b) Vjera u Kristovu prßutnost kroz povijest Crl<ve

Veó kod sv. Justina (Apol. I, 65) sredinom drugoga stoljeóa vidimo
da se u prvo vrijeme krðóanstva Euharistija ðuvala za bolesnike. Pos-
tojala je, dakle, vjera u Kristovu prisutnost u Euharistiji i poslije mise.
Poznato je da su u starini kr5óani Euharistiju nosili kuóama nakon

a e. eNTfÓ, Euhørístija. Krist na ärtvenicima - u nama - medu nama, Split,
1982., L84-L85.
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mise i sami se priðeðóivali tijekom tjedna (o tome piðu Tertulijan, sv.

Ciprijan i sv. Bazilije). Veó od 4. stoljeóa euharistija se ðuva u izgra-
denim crkvama, u pastoforiju (dodatni manji prostor sa strane u ap-

sidi). Od Tertulijana saznajemo i za liturgiju prethodno posveóenih
darova (prethodno izvr5ena pretvorba), kao Sto jo5 danas imamo u
bogosluZju na Veliki petak kada se priðeðóujemo s posveóenim hosti-
jama od prethodnog dana u misi Veðere Gospodnje.s

Vjera u Kristovu prisutnost u Euharistiji i poslije mise zrcali se i
iz rijeði kojima sveti oci oznaðuju pretvorbu: metaballein, metapoiein,
metarrytmizein, metaousiosis itd. Svi ti izrazi zapravo znaöe uðiniti
neðto stalnim iz prethodnoga, odnosno prijaSnjega.

Ta vjera u Kristovu prisutnost poticala je na klanjanje Euharistiji.
Vrlo rano krðóani su se poðeli priðe5óivati ne sjedeói (iako je rijeð o
gozbi), nego stojeói (iz po5tovanja prema prisutnom Kristu). Kasnije
se iz istog nzloga preðlo na obiöaj primanja priðesti kleðeói. U 10.

stoljeóu redovnici u Clunyju prije priðesti izuvaju obuóu. Prema Teo-
doru Mopsuestijskom vjernici treba da se priðeSóuju raskriljenih ruku
i oborenih oðiju. Tertulijan izvjeðóuje kako se briZljivo pazi da koja
mrvica posveóenog kruha ne padne na tlo. Sve to izriðe vjeru u Kri-
stovu prisutnost u euharistiji.

U 13. stoljeóu ðtovanje Euharistije odvaja se od sakramentalne
funkcije posveóenih prilika (tj. od priðeðóivanja) i Kristova se prisut-
nost apsolutizira.Isus je pak htio da bude Stovan kao na5a hrana, a

ne kao apsolutni gospodar (iako on to jest), no takav nam se nije
sakramentalno dao. Tridentski sabor je to naglasio kazav5i da je Krist
Gospodin ustanovio ovaj sakrament >ut sumatur<< (tj. da se uzima i
blaguje kao hrana).6

Razmotrimo joð malo taj izraz >ut sumatur<. >Kada je Crkva s

jedne strane rekla 'ut sumatur', a s druge strane odobrila ðtovanje
Euharistije poslije sv. mise, onda je jasno da se i to ðtovanje odnosi
na Euharistiju pod vidom 'ut sumatur'. ðin blagovanja Krista nije
jednostavan ðin koji bismo mogli u tren obaviti 1...1 To nije samo
blagovanje ustima nego i duhom pri ðemu je angaífuan ðitav ðovjek,
u prvom redu njegovo Stovanje i poklon Kristu, njegovo predanje
Kristu /.../ Radi se o zalaLenju u Kristove dimenzije u koje se ðovjek

5 Kod irtoðnih k5óana liturgija prethodno posveóenih darova je dosta ðesta
u vrijeme Velikoga posta (korizme).

u Urp. BRAJIÖIÓ, isto,4546.
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ne moZe ugraditi samo blagujuói Krista kao ðto blaguje tjelesnu hranu.
Ono pak Sto ðovjek ðini Stujuói i klanjajuói se Kristu u Euharistiji
bilo prije bilo poslije mise nije ni5ta drugo nego spremanje za
blagovanje i duhovno upotpunjavanje i dovr5avanje LrFene gozbe.

Stoga Stovanje Euharistije nije ni5ta drugo nego duhovna razgradnja
Lrtttene gozbe; procesija je znak na5eg hodanja s Kristom koji nas u
ovom sakramentu zove u blizinu svoga misterija; euharistijskim bla-
goslovom molimo Gospodina da nas on blagoslovi kako bismo mogli
uniói skupa s njim u Zivi eulogij Ocu, koji je on svojim Zivotom Ocu
izrekao. Takav je blagoslov zov na blagovanje, i to u pravom duhu.,,7
Sve ovo istiðe i >Uputa o ðtovanju euharistijskog misterija<<, gdje se

govori o euharistijskim poboänim vjeZbama (br. 58), o euharistijskim
procesijama (br. 59), o izlaganju euharistije (br. 60).

O klanjanju prisutnom Kristu i o euharistijskim poboZnostima
Drugi vatikanski sabor nigdje posebno ne raspravlja, ali ih pretpo-
stavlja kao naðine po kojima Gospodin neprestano dijeli svojboZanski
Zivot (usp. PO 5). Dekret o sluZbi i Zivotu prezbitera >Presbyterorum
ordinis< upuéuje rijeð sveóenicima (a to se moZe primijeniti i na sve
redovniðke osobe): >Da bi svoju sluZbu vjerno vr5ili neka im bude
na srcu dnevni razgovor s Kristom Gospodinom u posjeóivanju i osob-
nom õaSóenju presvete Euharistije< (PO 18).

c) Neke praktiðne srnjemice

Iz Kristove stvarne prisutnosti u Euharistiji proizlazi dvoje:

NaSe crkve zaista su BoZje kuóe, zato se u njima moramo dostojno
pona5ati. Na ovu posebnu Boäju prisutnost u katoliðkim crkvama
upozorava nas >vjeðno svjetlo< pokraj svetohrani5ta.

Buduói da je u Euharistiji prisutan Krist, Bogoðovjek, duZni smo
joj iskazivati Stovanje koje dugujemo Bogu, a to znaði boZansko
osobno Stovanje (latreutsko).

Ovo Stovanje iskazujemo privatno i javno. >Pred presvetim sakra-
mentom, bilo da je u svetohraniStu bilo da je izloieno javnom kla-
njanju, poklekne se samo jednim koljenom.,.8 Tjelesne kretnje, naime,

7 Isto, 46.
8 Rimski obrednik: Sveta priðest i Stovanje euharistijskog otajswa izvan mise,

br. 84. - Prije liturgijske obnove kod izlaganja presvetog oltarskog sakamenta
trebalo je pokleknuti na oba koljena.
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treba da budu izraz na5e vjere i poðtovanja prema nevidljivo prisut-
nom Kristu. U obredniku öitamo: >Kod izlaganja presvetog sakra-

menta u pokaznici neka se upali ðetiri ili ðest svijeóa kao i na misi i
neka se upotrijebi kâd. Kod izlaganja u ðestiönjaku neka se upale bar
dvije svijeóe. Kâd se moZe upotrijebiti.<e

Sama sveta misa najveóe je i najvaZnije javno Stovanje Euharistije.
Vrhunac na5eg vjerniðkog Stovanja presvete Euharistije je sudjelo-
vanje u misnoj Lrhd i primanje priðesti. Podsjetimo se da kod podi-
zanja hostije nakon pretvorbe treba gledati u nju (ðime se iskazuje

Stovanje i vjera u prisutnog Krista), a ne obarati pogled.lo

Osim svete mise Crlcva je organizirala i odobrila blagdane i obrede

kojima je svrha slavljenje i ðtovanje Euharistde. U njoj je prisutan
BoZji Sin zakoga Otac, uvodeói ga u svijet, reðe: >Neka mu se pok-
lone svi andeli BoZji< (Heb 1, 6) i kome se kao djetetu na majðinu

krilu magi s istoka >pokloni5e pavði niðicen (usp. Mt 2, 11). Prema
sv. Pavlu, Isusovu imenu treba da se >pokloni svako koljeno nebeskih,
zemaljskih i podzemaljskih bióa< (Fil 2, 10). To vi5e treba da se

klanjamo samom Kristu koji je u Euharistiji osobno prisutan.

Od svetih Otaca spomenimo samo sv. lvana Zlatoustog koji kaZe:

>Klanjaj se i priðesti se!..rr kao i rijeöi sv. Augustina: >Nitko ne jede

ovo tijelo a da mu prije nije iskazao poklonstveno 5tovanje..,12

Za to po rijeðima Tridentskog sabora Euharistiji pripada boZansko

osobno ðtovanje?l3 Zato >5to sadrZi öovjeðwo koje je BoZji Sin za-

uvijek uzeo i Zrtvovao ga na kriZu da proslavi Oca i spasi braóu ljude.
Zbog dostojanstva boZanske osobe isto ðtovanje pripada i njezinu
ðovje5wu gdje god se i bilo pod kojim izgledom ono nalazilo,..ra

9 .Isfo, br. 85.

10 Rnbrika >Rimskog misala.. u svim euharistijskim moliwama izriðito govori
da sveóenik (nakon rijeði pretvorbe kuha u tijelo Kristovo) >pokaZe posveóenu

hostiju narodu< (RM 91, 105, 111, 721), a iz toga slijedi da su vjernici pozvani
da je gledaju. Sliðno se u >Opéoj uredbi Rimskog misala< u poglavlju o kon-
celebriranim misama kaäe da suslavitelji >kod podizanja pogledaju hostiju<
(ouRM t74, 180, 184, 188).

11 Homil. 3 u Poslanici Efeianima.
12 u Ps 98, 9.

t' Urp.DS 1656.

14 ANTIó, isto, L9B.
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ZAKLJUOAK

Krist je medu svojim vjernicima pod prilikama kruha i vina radi
njihova spasenja. Kad udemo u crkvu ili kapelu >vjeðno wjetlo< nas
upozorava na prisutnost Emanuela (Boga s nama, Boga prisutnoga)
pod neznatnim prilikama kruha u tabernakulu. Stoga nað poklon u
prigodi ulaska u crlcvu, vladanje za vrijeme bogosluZja i poklon po
odlasku iz crkve treba da budu izraz duboke i ðvrste vjere u Kristovu
stvarnu i trajnu prisutnost u presvetoj Euharistiji.

Kod svake euharistijske poboZnosti treba da iz naðeg srca izbija
zahvalnost i radost ðto imamo Krista za Suputnika i Predvoditelja.
On, prisutan ali nevidljiv, prati nas i vodi ovozemaljskom cestom, kao
onu dvojicu uöenika na putu u Emaus. Njih je uðvrstio u vjeri u svoje
uskrsnuóe, a mi ga molimo: >Medu svece ti nas smjesti u nebu kod
stola svog< (Posljednica na Tijelovo).
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s. Ines Kezió, ASC

SAVEZ U KRVI KRISTOVOJ

UVOD

Za nas u redovniökim zajednicama ovo je vrijeme velikih izazova,

novih odvagivanja i odluðivanja. Osjeóamo da se mnogo toga po-

ljuljalo. Imamo mnogo vi5e slobode i moguónosti za poduzimanje

novih pothvata, ali nas novi rezultati ne zadovoljavaju u potpunosti.

Öesto osjeóamo da nas mno5tvo novih obveza i usmjerenia tazbiia
na mnogo strana te se onaj prvotni Zar nekako ohladi i splasne.

Zajedno s nuZnim promjenama na koje nas sili danaSnje vrijeme i
koje mi izabiremo, uvlaðe se i neke druge promjene koje nas zateknu,

koje nismo izabrali i koje ne pridonose na5oj vitalnosti. Osjeóamo da

nismo zadovoljni s kvalitetom Livota u naSim redovniðkim zajedni-

cama i da nam treba neko ðvrsto uporiðte koje bi nam pomoglo u
traZenju i dono5enju novih odluka, u traZenju nove svjeZine i imor'
nosti redovniðkog Zivota.

Mnoge nove potrebe Crkve i svijeta postavljaju se pred nas kao

nezaobilazni imperativ, a postojeóe i nove snage jedva da mogu zado'

voljiti ono 5to sada ðinimo i ðto ne moZemo napustiti. Katkada i mi
same, a i drugi, stojimo bespomoóno pred oðekivanjima i potrebama

suvremenog svijeta te se pitamo kako naói prioritete i opet raspaliti
vatru prvih poðetaka.

IstraZivanja o redovniökom Zivotu daju nam ne5to svjetla, za razv'
mijevanje dana5nje situacije: >Revitalizirøti redovniðki Zivot ne znaði

ponovno odrediti njegove forme, nego probuditi osieóaj za svrhu niegova

postojanja, obraniti njegovo znaðenie pred novim potrebama i stvar-

nostima, bile one institucionalne bile filozofske naravi. Svijet koji se oko

nas mijenja, mijenja i nas. Nemamo viie taj privilegij da ostanemo na
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istom mjestu. [...] Ono ito je vaàno, jest da postanemo ono za ito smo
odrcdeni dø budemo ...o1

Uz to je dobro podsjetiti se da se >redovniðki àivot nije nikada
pojavljivao kao radna snaga u Crkvi, nego kao prisutnost jednog Zøriita,
skupina koja je bila u istralivønju, oðitovanje ljudske duie i katalizator
druinene svijesti. Niti jedna redovniðka zajednica nije u poðetku mogla
zadovoljiti sve potrebe druína u podruðju gdje se pojavilao.z

Ovi nas tekstovi potiðu da pogledamo svoju situaciju i u njoj
traZimo ono ðto je nama sada najpotrebnije. Cini mi se da nam u
sadaðnjem trenutku svjetlo moZe doói iz sliðnih situacija u povijesti
spasenja. U Drugoj knjizi o Makabejcima, koja govori o vremenu
obnove i traLenja vlastitog identiteta, nalazi se jedan zanimljiv po-
datak o traZenju irltene vatre koju su sveóenici bili sakrili pri pro-
gonstvu u Perziju. "Poslije mnogo godina bi Boijø volja da penijski
kralj poialje Nehemiju: ovaj je dao da vatru potraàe potomci onih
sveóenika koji su je sakrili. Ti izvijestiíe da nisu naíli vatre, nego nekalcvu
muljevitu vodu, a on im zøpovijedi da je zahvate i donesu. Poíto je bilo
pripravljeno sve za Zrtvu, naloäi Nehemijø sveéenicima da tom vodom
poikrope drva i íto je na njima. Tek íto su to uðinili, u trenutku zasja
sLtnce, dotad zastrto oblakom, i buknu velika vatra, tako te se svi zadiviíe<
(2 Mak 1,,20-22).

Zanimljivo je da Nehemija prvo trati vatru, a ne obnovu hrama.
Vatra je bila ona koja je zapoðela obnovu. Vatra je bila skrivena i
saðuvana, ali ju je trebalo prepoznati, jer je kroz toliko dugo vremena
promijenila svoj oblik, ali ne i svoju snagu. Tek s povjerenjem u
Nehemijino vodstvo i izlijevanjem pronadene muljevite tekuóine u
pravi ðas nastaje vatra i zapoðinje obnova, i to ona obnova koja vodi
i motivira svaku daljnju obnovu i daljnji rast.

Ovaj slikoviti i simboliðni tekst daje nam usmjerenje i za naða
istraZivanja i usmjeravanja obnovâ i u na5im zajednicama. Prema
onome ðto nam moZe dati sigurne temelje usmjerava nas i izjava
jednog latinsko-ameriðkog redovnika, koji je ovako saZeo iskustvo
mnogih redovniðkih zajednica: >Buduónost kríóanske vjere je povezana
s onim pokretima, skupinama i druåbama, koji su sposobni uvesti osobu
u kriéansko iskustvo susreta s Bogom. Apostolska druàba kojø nije

1 Joun CHITTISTER, OSB, >Il fuoco sotto la cenere<, u: Spirituatità deila
vita relþiosa qui e adesso, str. 15-16.

2 Nav. dj., str. 14.
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sposobnø uvesti u iskustvo osobnog susreta s Isusom Krßtom i pomoói
da se ono produbljuje i njeguje, nestat óe nakon prve generacije.o3

Srediðnji pojam koji se proteZe kroz cijelu povijesr spasenja i koji
u sebi povezuje sva iskustva susreta s Bogom, na mnogo razliðitih
naðina jest pojam saveza.

SAVEZ

Kad govorimo o savezu, onda mislimo na mno5tvo BoZjih ponuda
i njegovo pribliZavanje ljudima kroz znakovite osobe, predstavnike
cijelog naroda, poput Noe, Abrahama, Mojsija. To je odgovor na
mnoga lutanja i traäenja naroda, na mnoge poku5aje i protezanja, ali
uvijek nezasluzeni dar, inicijativa puna slobode i milosrdne naklo-
nosti, poput one zabilj eäene u Knjizi lzlaska: "Vidio sam jade svoga
naroda [...] i ðuo mu tuàbu nø tlaðitelje njegove. Zato sam siíao da ga
izbavim ...o (Izl 3, 7-8).

Zaustavimo se sada malo u podnoZju Sinaja, gdje se dogada najveói
susret izmedu Jahve i njegova naroda pri sklapanju saveza.

Ifujiga Izlaska nam donosi sljedeói tekst:
>Dode Mojsije i kaza narodu sve rijeði Jahvine i sve odredbe. A sav

puk odgovori u jedan glas: 'Sve rijeði ito ih úahve reðe, vríit éemo.' TarJa
Mojsije popiie sve rijeði Jahvine. A ujutro podrani te podigne lrtvenik
na podnoäju brda i dvanaest stupova za dvanaest plemena lzraelovih.
zatim naloíi mladim lzraelcima da prinesu hrtve paljenice i da h-tvuju
rahvi junce kao ärne priðesnice. Mojsije uhvati krv; polovinu bvi utije
u posude, a polovinu izlije po Zrtveniku, Prihvati zøtim Knjigu Saveza
pa je narodu glasno proðita, a narod unrati: 'Sve íto je løhve rekøo,
izvríit óemo i posluiat óemo.' Mojsije potom uzme krvi te poikropi natod
govoreói: 'ovo je krv saveza koji je rahve s vama uspostavio nø temelju
svih ovih rijeöi\< (lzl24,3-8).

Mojsije podiZe Zrtvenik. To je vrlo vaäan trenutak, vrhunac prema
kojemu je BoZji narod iðao kroz pustinju, pripremajuói se za susret
sa svojim Bogom. Mojsije vodi svoj narod, priprema ga i pouðava.
Prenosi mu >>sve rijeöi Jahvine i sve odredbe< (r. 3). Narod prihvaóa

3 Intervju s jednim latinsko-ameriðkim redovnikom. citirano prema: M.
'lereza SIMIONATO, >Vita religiosa femminile: la sfida della spirituãlirà, oggi<,
u: Consacrazione e Servizio, XLIX (2000) Z-8, 18.
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>sve rijeði sto ih Jahve reðe< (r. 3) i uz njih voljom pristaje: >vrsit

óemo< (r. 3). Znak ie to dijaloga, dogovora, onog unutarnjeg hoda

kojemu je vanjski hod kroz pustinju rjeðit znak odvajanja od pri-

jasnjeg naöina Livotau ropstvu te pribliZavanja i uskladivanja Zivotnih

usm¡eien¡a sa zakonima ðto ih Jahve povjerava svome narodu.

Mojsije podiZe Zrtvenik od dvanaest stupova za dvanaest plemena

Izraelôvih,-a od mladihlzraelaca traä da pripreme Zrtve. Sklapanje

saveza peðati se krvlju.

Iftv je imala snazno obredno znaðenje: ,Tu krv ia sam vama dao

da na irtveniku njome obavljate obred pomirenja za svoie livote< (Lev

17, 1,1). Ona je bila zabranjena za blagovanje, zabranjena za bilo

kakvu'profanu uporabu. Te su se odredbe o krvi morali pridrãavati

i stranói i pridoslice. Öak su se i kod dopuötenog klanja zivotinja,

npr. za hranu, morali obdrZavati odredeni propisi. Krv je morala do

kiaja isteói (usp. Post 9, 4), biti prinesena na Zrtvenik (usp' Lev 17,

f s) iti prekrivena zemljom (usp. Lev I7, 13), a ostaci te tradicije i

strogosf dh propisa odjekuju jo5 i dvoranom Prvog jeruzalemskog

sabora, kao nesto Sto ni tada nije izgubilo svoju snagu (usp' Dj 15'

29). Snaga znaé,enja krvi leZala je u tome sto je ona nositeljica Zivota:

>Jer je Èivot à,ivoga biéa u bvk, (Lev \7, tI), >Ier àivot svakoga livoga

bióa jest njegova krv< (Lev I7, I4). Veó pri obiönom promatranju

istjecanja lç¡vi iz Zivog organizma vidjelo se kako se u njemu gasio

Zivot, u ljudskom bióu je nestajao onaj dah koji mu je SWoritelj

udahnuo u nosnice (usp. Post 2, 7). Buduói da je zivot sworiteljev

dar, da je on jedini Gospodar Livota, s te toöke glediðta moZemo

razumjeti tako stroge zabrane zlorabljenja krvi, ili bolje reðeno, tako

snaZne za$tite Zivota: ,rA za vaíu krv, zø vaí åivot, tralit éu obraðun:

naãit éu ga ocÌ svake livotinje; i od ðovieka zø niegova druga, traåit éu

obraðun zø ljudski àivot< (Post 9, 5). >Jer na sliku Boàiu stvoren ie
ðovjeklo (Post 9, 6).

zato je upravo tako snaZna tvar kao sto je kfl mogla postati vidljivi
znakpovezanosti Gospodara Zivota sa svjesnim nositeljima toga dara

na zemlji - ljudima. Ona je najbolje mogla iztaziti tu swarnost -
zapeðatiti savez.

vratimo se Mojsiju. on uzima polovinu krvi i izlijeva je po Lthte-

niku, znaku Jahvine prisutnosti, a drugom polovinom Skropi narod,

nakon ðto mu je jos jednom proðitao >Knjigu Saveza,. i ðuo njihov

pristanak (t.7).skropeói narod, Mojsije izjavljuje: ,Ovo ie kw Savezø

koji je Jahve s vama uspostavio na temelju svih ovih rijeöi< (r. 8). Prema
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Zidovskoj tradiciji znaóenja krvi, Zidovi su vjerojatno ðuli i razumjeli
znaðenje ovih rijeði po prilici ovako: >Ovo je znak istog Zivota, jer
krv je Zivot (usp. I*v. L7,1.4),äivota koji ja dijelim s vama.<< I dok
Mojsije krvlju Skropi oltar i narod, tajanstveni vez ävota veZe oku-
pljeni narod uz njegova Boga. Zato je put kojim narod ide dalje

Jahvin put, put kojim on vodi svoj narod, zemlja u koju ih vodi je
Jahvina zemlja koju im on daje u baðtinu ... Jahve s njima ide, za

njih se bori, odgaja ih, izbavlja, spa5ava ...

No ovaj lijepi sklad ubrzo dolazi u iskuðenje ... Mojsije uzlazi na
brdo primiti kamene ploðe (usp. 12124,15). Narod vidi slavu Jahvinu
u liku oblaka, poput vatre koja saääe (usp. Izl 24, 1,6-Ll), ali ne vidi
Mojsija. Ta Mojsijeva >odsutnost< je veliki izazov za daljnje povjer-
enje. Öekanje postaje teSko, budnost dolazi u iskuSenje pa se javlja
potreba za vidljivom sigurnoðóu. Narod podiZe >>zlatno tele<< (lzl32,
1-7). To je klasiðni primjer ljudske nesigurnosti kroz svu povijest,
traienje brzih rje5enja, neðega Sto je na dohvat ruke, opipljivo, vidljivo
... ali u isto vrijeme ubrzo pokazuje svu svoju varljivost.

Po iskustvu krhkosti i nepostojanosti narod iznova doZivljava BoZju
veliðinu i njegovu vjernost. On obnavlja savez (usp. lzl34), ne ostavlja
svoj narod u pustinji, nego s njim dalje nastavlja put kroz pustinju,
i dalje mu daje znakove svoje prisutnosti i zaStite (usp. Br 21,8), i
odgaja ga za povjerenje i prepoznavanje znakova te prisutnosti i onda
kada je do kraja neóe shvatiti. >S leda óeð me vidjeti<, >lice se moje
ne moZe vidjeti< (Izl33,23) - rcôi óe Jahve Mojsiju, nakon 5to je
ovajzaäelio vidjeti >slavu Jahvinu<, te jeiz peóine, nakon uklanjanja
>>ruke Jahvine< mogao naslutiti tek tragove njegova prolaza.

OBEÓANJE NOVOG SAVEZA

Uza sva nastojanja oko oöuvanja saveza i uredenja äivota prema
prihvaóenim obvezama, narod uvijek ponovno pokazuje svoju krh-
kost. Zato Jahve obeóava Novi savez. Posebno je znaó,ajan navjeðtaj

upuóen preko proroka Jeremije:

,Evo dolaze dani - rijeë je Jøhvina - kad éu s domom lzrøelovim i
s domom ludinim sklopiti Novi savez. Ne Søvez kakav sam sklopio s

ocima njihovim u dan kad ih uzeh za ruku da ih inedem iz zemlje
egipatske, Savez ito ga oni rantrgoie premda sam ja gospodør njihov -
rijeð je lahvina. Nego, ovo je Savez íto éu ga sklopiti s domom lzraelovim
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poslije onih dana - rijeö je lahvina: Zakon óu svoi staviti u duíu niihovu
i upisati ga u njihovo srce. I bit óu Bog njihov, a oni narod moi. I neóe

vße uðiti drug druga ni brat brata govoreói: 'Spoznaite lahvu!' nego óe

me svi spoznavati, i malo i veliko - rijeö je Jøhvina - ier óu oprostiti

bezakonje njihovo i grijeha se njihovih neóu viíe spominiøti<< (Jer 3L,

3L-34).

Savez s ocima podsjeóa na tradiciju, na ono 5to je primljeno, 5to

treba prepoznati, ali ne ostati na tome. Jahve izriðito poruðuje kako
je nekoó svoj narod >>uzeo za ruku i izveo izzemlje ropstva<< (r.32).
Vidljivo je i opipljivo to vodstvo, ali kao da odgovor nije dovoljno
osoban i svjestan, a povrh svega nije postojan, te se narod uvijek
iznova udaljava od vjernosti savezu. Zato dolazi obeóanje Novog
saveza. Inicijativa je potpuno s Boäje strane, dolazi kao dar Boäie
naklonosti a ne kao plod nagadanja i diskusija: >Ja óu ... sklopiti Novi
savez<< (Jer 31, 31.33).

Uoðimo snagu kojom se navije5ta novost ovoga Novog saveza. To
nije neðto Sto je veó postojalo pa se sada samo obnavlja, poput novog
izdanjaveó postojeóe knjige,a nego ne5to sasvim novo. Prof. Vanhoye
obja5njava tu razliku Isusovim izjavama o >>novom vinu< koje se ne

ulijeva u >>stare mjehove< (usp. Mt 9, t7 i par.), gdje je rijeð o vinu
koje je tek poðelo proces fermentacije, za razliku od >>novog vina<<

koje óe s uðenicima >piti u kraljevstvu Oca svojega" (usp. Mt26,29),
gdje je rijeð o neðemu sasvim novom, ðto ne dolazi kao proizvod
zemlje nego predstavlja radost neba. U tom smislu i Pavao govori:
,Ako je tko u Krßtu, on je novi stvor; støro je nestalo, novo je, evo,

nastalo< (2 Kor 5, Il). ,Pavao ovdje ne govori o jednoj pomladenoj
osobi, nego o preobraàenoj osobi, koja je od Krßtø poprimila novi vid
postojanja.os

4 Albert VANHOYE, DI, >Vivere nella Nuova Alleanzao, ,t: Meditazioni
bibliche, Edizioni ADP, Rim, 1995., str. 92-93: >U grðkom se pojam 'novo'
izraiava s dva pridjeva. Prvi, neos, izraiava novost neke sada5nje swari koja se

razlikuje od'stare' l,.llzraäava relativnu novost u odnosu na vrijeme, na svjeZinu
neke stvari koja poðinje postojati. Drugiizraz, kainos, izraiava now vrstu stvar-
nosti, koja prije nije postojala. Ovu razliku moZemo objasniti jednim primjerom:
moZemo govoriti o 'novoj' knjizi u smislu ponovnog tiska (knjiga je nova, ali je
u biti veó postojala), ili o 'novoj' knjizi u smislu nastajanja potpuno nove knjige
(knjiga je sada nastala, izi5la je po prvi put, potpuno je nova po svom sadrãaju
i nije prije postojala).

5 Nav. d¡., str. 93.
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Zato je Novi savez neðto sasvim novo. Nije to jednostavno ob-

navljanje veó postojeóeg saveza.To je za nas vaZno shvatiti i na prak-

tiöni naðin. I mi ovdje mogli bismo se upitati jesu li naðe obnove

doista obnove ili ponavljanje veó postojeóeg? zidovi su bili uvjereni

da imaju savr$eni zakon, ali ih mno$tvo obnova nije uspjelo obnoviti,

nego ukrutiti ... Kakvu obnovu mi oöekujemo? Joan Chittister u svojoj

l<r{izi Vatrø pod pepelom drä da prava obnova treba raspiriti vatru

redovniðkih zajednica, koja se uspavala pod pepelom. Zato ispravlja

mnoge zabrinutosti s obzirom na smanjivanje redovniðkih zajednica

te nas stavlja pred pitanje: ,Pruäa li redovniëki åivot dovolino izazova

u naíem rr"^ènu da bi se naíli odgovori na niegove potrebe?<6 Drugim

rijeðima, autorica nas dovodi do preispitivanja da li u svojim nasto-

janjima oko obnovâ gledamo samo svoje potrebe ili imamo hrabrosti

biti proroðki znak novosti na koju nas naðe karizme obvezuit. zato
dodaje: >Pravi problem se sastoii u tome da otkriiemo da li pod pepelom

joí uvijek postoii dovolino vatre koia bi mogla raspiriti one snage koie

su potrebne da redovniðki Èivot uðine autentiðnim. [...] Pravi izazov se

sastoji u tome da u sebi oslobodimo snøgu duha da u ovorn vremenu

uðinimo ono ito smo uðinile u iednom drugom vremenu. To bi moglo

znaðiti da u drulnu koie ie veó prello u pøtololki egocentrizam, u iednom
gotovo izgubljenom dnßtvu, ponovimo Boàii poziv na zaiednßnoll

Takav snaZni poziv i djelotvorno wjedoðanstvo bili bi istinska no-

vost i pravi doprinos dana5njem dru5wu. Zato namje potrebno bolje

shvatiti pravu narav Novoga saveza.

U Ifujizi Izlaska opisana je obnova Saveza kao ponovno ispisivanje

rijeði Jahvinih na kamene ploöe (usp. Izl 34), a u Jeremijinu je

navje5taju rijeð o neðem druköijem, Novom savezu koji óe biti upisan

u ljudska srca (usp. Jer 31, 33).

ObiljeZja toga Novog saveza jasno su izraíena po samom proroku

Jeremiji:
1. Savez je to unutarnji, ne vanjski (srce, du5a) - r. 33,

2. öznaóava odnos uzajamne pripadnosti - r.33,
3. izraiava odnos svake osobe s Bogom - r.34,
4. utemeljen je na praðtanju - r.34,

6 Jo"n CHITTISTER, OSB, >Il fuoco sotto la cenere<<, u: Spiritualità della

vita religiosa qui e adesso, str. 37.

7 Nor. dj.,str.37-38.

25



S obzirom na prvo obiljeZje, ovdje nailazimo na preobrazbu srca
i pounutraðnjenje: ,Zakon óu svoj staviti u duíu njihovu i upisati ga
u njihovo srce< (Jer 31, 33). Taj se savez jasno razlikuje od sinajskog.
Tamo je zakon napisan na kamenim ploðama i obuhvaóao je propise,
zakone koje je trebalo obdrZavati, a koji su se ðesto krõili zbog ljudske
slabosti i tvrdoóe srca. A kad je srce tvrdo i neobraóeno, i najbolji
zakoni ne mogu niðta pomoói. Pri obeóanju Novog saveza rijeð je o
unutarnjoj preobrazbi ðto nadilazi ljudske napore. Ljudsko bióe moZe
za tim teZiti jedino otvorenim i pouöljivim srcem, s punim povjere-
njem da je ono ðto mu Bog povjerava za njega najbolje, ali unutarnja
preobrazba srca moZe se ostvariti jedino uz boZansku intervenciju.

Drugo obiljeZje Novog saveza, odnos uzajamne pripadnosti, pro-
izlazi iz prvoga. Pravi savez je moguóe uspostaviti kad je srce obra-
óeno. Tada se moZe uspostaviti odnos unutarnje povezanosti izmedu
Boga i ljudskog bióa. Na to smjera obeóanje: >I bit éu Bog njihov, a
oni narod moj< (Jer 3L,33). Ovo je tipiðni izriëaj saveza koji se trajno
ponavljao, ali uvijek izaäavan u buduóem vremenu, kao nesto Sto se
joð treba ostvariti. Proroci su na to uvijek iznova upozoravali i kon-
statirali nepostojanost ljudskog srca, ali kada ti zakoni doista budu
upisani u ljudsko srce, kada ono bude preobraZeno, ostvarit óe se i
potpuna uzajamna pripadnost.

Treóe obiljeZje odnosi se na osobni odnos svake osobe s Bogom i
unutarnje shvaóanje i poznavanje Gospodina. Jeremija odvazno tvrdi:
>I neóe vße uöiti drug druga ni brat brata govoreói: 'spoznajte Jahvu!'
nego ée me svi poznavøti, i malo i veliko< (Jer 31, 34). poznavanje u
biblijskom smislu nije puko intelektualno poimanje, nego oznaðuje
duboko osobni odnos. Proroci su ðesto korili narod zbog nepozna-
vanja Gospodina: >Vo poznaje svog vlasnika, a magarac jasle gospo-
dareve - Izrael ne poznaje, narod moj ne razumije< (lz 1,, 3). Njihov
glas je ðesto bio snaZan poput trube (usp. lz 58,1), ali su nerijetko
nailazili na tvrdoóu srca i nerazumijevanje, na koje ih je sam Gospo-
din pripremao (usp. Ier7,27). Stoga je posebno znaëajanovaj uðinak
Novog saveza po kojemu óe se ostvariti unutarnje poznavanje i
duboko osobni odnos, bez izvanjskog pouðavanja. poznavanje Gospo-
dina vodi u ostvarenje novoga poretka: ,Zlo se viÍe neée ðiniti, neóe
se pustoíiti na svoj svetoj gori mojoj: zemlja óe se ispuniti spoznajom
Jahvinom kao ito se vodom pune mora<< (Iz I1,,9).

Kao posljednje obiljeZje spominje se opro5tenje grijeha: >... jer éu
oprostiti bezakonje njíhovo i grijeha se njihovih neéu vííe spominjati<<
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(Jer 3L, 34). Ovo oproStenje objavljuje Bozju velikoduðnost koja se

¡iS ¡afe odra1ava;ei ¡e ba5 Jeremijino vrijeme poznato po tvrdokor-

nosii naroda. Nekoó je Abraham molio za oprostenje za Sodomu

zbog barem deset pravednika (usp. Post L8, 22 s), a Jeremiji Bog sam

l<aZe da ne posreãuje za svoj narod: ,>A ti ne moli milost za narod

ovaj, ne diäi gtasa za niih i ne moli, ne navaliui na me' ier te neóu

usli¡¡t¿. Ne vidü li ito ðine po gradovima iudeiskim i po ulicama jeru-

zølemskim?" (Jer 7, tç17).
Tako oproStenje izgleda kao ne5to nedostiZno'

,rAli, Bog se daje ganuti i obeóaie potpuno oproítenie, oproítenie koje

óe omoguiiti novi odnos, osobni odnos svøke ljudske osobe s niim. Iere-

mijin navjeítaj ne obiaíniavø na koji óe se naðin ostvøriti ovo izvanredno

Boàje obeóanje. To óe nam obiaviti Isus na zadnioi veöeri, u trenutku

kaãl nad kaleÈom izgovori ove riieð.i: 'Ova ðaía novi je savez u moioi

hti koja se za vas proliieva'' (Lk 22,20)o8

Obeóanje koje je dano po Jeremiji, oswaruje se po Isusu'

OSTVARENJE NOVOG SAVEZA -
NA POSLJEDNJOJ VECERI

Isus izabire posebno sveðani trenutak na koji briZno priprema svoje

uðenike, u kojem i njegovi osjeóaji kulminiraju ("vruóe sam zelio< -
Lk 22,15). Isus je svjestan dramatiðnosti trenutka, svjestan je bru-

talnosti izÃaie koja se pribliZava, ali ba$ taj trenutak koristi da>'iztazi

ljubav do vrhunca" (usp. Iv L3, L). Tako preobraZava vlastitu smrt u

Zrtvu Saveza, za sve. Tako smrt, koja je po sebi unistenje i odvajanje,

biva preobraiena u dar posebne povezanosti, zajedni$tva Saveza. Krv

prolivena postaje krv Saveza.

Isus, poput novog Mojsija (usp. Izl 24), sa svojim uðenicima pri-

prema pashalnu veðeru (usp. Mk 1'4, 12-L6 i par.), ali za vrijeme

iu*" uéð"re uzima kruh i daje ga svojim uöenicima kao svoje tijelo,

a zatim im daje i ðalu vina, uz popratne rijeði: >>Ovo ie krv moja, krv

saveza, koja se prolijeva za sve<< (Mk 14, 24 i pat.). Svjesni zabtane

blagovanja krvi, mogli su time biti ðokirani (usp. Iv 6, 59), ali svjesni

obrednog znaöenja krvi i posebnosti toga trenutka, osjetili su da se

8 Albert VANHOYE, DI, >Vivere nella Nuova Alleanza<, u: Meditazioni

bibliche, Edizioni ADP, Rim, 1995., str. 99.
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ovdje dogada ne5to novo. Po zidovskom shvaóanju krvi oni su mogli
razumjeti da im je Isus zelio reói: >ovo je moj zivot koji ja vama

lajem. Nitko mi ga ne oduzima, nego ga ja u slobodi darujém (usp.
Iv 1'0, 18)' Dajem vam ga da ga pijete, da on u vama nastavipostojati
na jedan unutarnji, ne vanjski naðin. Dajem vam svoj zivòt, svoju
osobnost da se u vama ostvari novost novog postojanja.<

I dok ðaða Isusove Krvi klizi od uðenika do uðenika, tajnoviti vez
Novog saveza veze ih u jedno novo zajedniðwo. Isus kod zadnje veõere
ne treba nekè druge Zrtve. on sam je irVa i prinositelj zrwe. on
prinosi samog sebe Ocu >po vjeðnom Duhu< (usp. Heb 9, 14). On
se.dariva. Njegov prinos je >jedanput zauvijek<< (usp. Heb 9, í6¡, te
viðe ne treba ponavljati öin zrwovanja, jer >on ¡e ¡ednim jedinim
prinosom uðinio zauvijek savr5enim one koje posveóuje< (Heb 10, 14).

Azatim poziva: >Ovo ðinite na moju uspomenu!<< (LkZZ,19). Isus
pritom sigurno nije mislio samo na liturgijsko obnavljanje pashalne
gozbe, nego i na darivanj e ävota do kraja. A to je sam pôtwdio kad
je darovao zivot do kraja i kad je iz probodenog boka potekla krv i
voda (usp. lv L9,34).

uspostavljajuói savez u svojoj vlastitd krvi, Isus se oslanja na sim-
boliku i postojanje starog saveza, ali ga nadilazi i daje -u potp..rno
ostvarenje, ispunjenje onoga 5to je onaj tek u slici navijeðtao.

' Dok je Stari savez bio sklopljen s jednim narodom, Isus svoju
krv prolijeva za sve i tako uspostavrja univerzalni savez otvoren
svima.

. Dok je u starom savezu krv mnoðwa zrtava tek simboliðno navi-
jestala zivot i teznju da se ostvari savez s Gospodarom zivota, u
Novom savezu sam Gospodar zivota po krvi i delu uzimavidljivi
oblik i daruje nam svoj vlastiti Zivot.

' Dok je u Starom savezu krv bila izlivena po kamenom oltaru i
poðkropljena iwana po narodu, u Novom savezu ona se pije i
tako obuzima nutrinu ljudskog biéa. znakje to nove dimenzije
postojanja i unutarnje motiviranosti, a ne nekog jednostavnog.
vanjskog obiljeZavanja ...

_ Mozemo si postaviti nekoliko pitanja u skladu s ovim obiljezjima
Saveza u krvi:

. Jesu li nase zajednice otvorene za wiverzalnost saveza i proma-
tramo'li kroz tu prizmu svaku osobu ili smo joS u Starom savezu
i zatvoreni u neke nase kategorije spasenja i pripadnosti Gospo-
dinu po tradiciji?
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. Jesmo li s Isusom doista stupili u Savez i dopustili da se njegovo
darivanje ävota, njegovo prolijevanje krvi nastavi po naËem
Zivotu?

. Je li Savez u krvi postao glavni unutarnji pokretaö naðega Livota,
koji obuhvaóa sve dimenzije na5ega osobnog i zajedniðkogLivota,
na5e ugradenosti u Crkvu i umije5enosti u povijesnu stvarnost,
ili je to ostao samo kao vanjski znak na naðem odijelu, na naðim
zgradama...?

. Jesmo li uopóe uõli u dinamiku Saveza?

Isus je od Oca primio snagu za darivanje vlastitog Livota. Njegov
prinos je bio darivanje ðitavim bióem, svojim sveukupnim postojan-
jem, kao nevini i bez mane jaganjac, ali dragovoljno i svjesno. Tako
je u sebi ostvario dvije bitne dimenzije: povezanost s Ocem i darivanje
ljudima. Njegovo potpuno darivanje Ocu i prihvaóanje Oðeva plana
uvodi ga i u nenadmaSivo ostvarenje i druge dimenzije. Tako, >uprqvo
u trenutku izdaje i ljudske neujere, Isus od Oca prima snøgu za ljubav
koja nadilazi sve zapreke, za uspostavljanje søveza i ostvarenje zajed-
niitva. Isusova prolivena krv, koja je znak njegove nasilne smrti, po
Ijubavi kojø doløzi od Oca a koju Isus prima po svojoj molini zahvaljï
vanja, biva preobraàena u Novi savezo.e

Poput Isusa, i mi smo pozvani Livjeti savez u Isusovoj krvi kroz
ove dvije dimenzije. I mi trebamo primiti snagu ljubavi koja nam
dolazi od Oca, po Isusovoj Krvi. Primati snagu ljubavi znaói ulaziti
u dinamiku saveza, dopuðtati da nas ona vodi i usmjerava, a ne da
mi kreiramo svoju povijest po ljudskim kriterijima uspjeðnosti i oswa-
renosti. Tu snagu mi ne moZemo sebi dati sami, nego je jedino mo-
Zemo primiti u stavu otvorenosti i sinovskog predanja. Isusova Krv,
po snazi saveza, tada dalje nastavlja svoj tijek, preobraZavajuói osobu
u njegov dar braói i sestrama po velikodu5nom sluZenju svima, bez
traienja nagrade ili priznanja. To djelovanje predstavlja uprisutnjenje
saveza, Zivi i dinamiðni vez. Ono nam predoðuje sliku jedne nove
stvarnosti, novog poretka, koji je uvijek u nastajanju i dinamiðnom
procesu, za koji ne moZemo reói da smo ga ostvarili, ali ga u viziji
gledamo i za njim teZimo.

9 Albe.t VANHOYE, DI, >Vivere nella Nuova AJleanzar<, l: Meditazioni
bibliche, Edizioni ADP, Rim, 1995., str. t47.
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To u sebi ukljuðuje vjernost dinamici saveza po osobnom izboru i
osobnom predanju iz ljubavi. To znaði biti spreman teói tamo kamo
nas snaga ljubavi Boíje pokrene, prolijevati se poput krvi, izgubiti
Zivot, obojiti na5u povijest i na5e prostore krulju saveza. To znaði hod
u vjernosti s Bogom koji je prisutan u povijesti i öini nas svojim
suradnicima i suradnicama.

KRV SAVEZA KAO INSPIRACIJA
REDOVNIÖruU ZAJEDNICA

Krv saveza je kroz povijest bila inspiracija i dinamiðna snaga

mnogih redovniðkih zajednica. Utemeljitelji i utemeljiteljice tih re-
dovniðkih zajednica bili su poneseni jednom vizijom, koja je pod
razliðitim vidicima izraäavala ovu stvarnost. Marija De Mattias, ute-
meljiteljica druZbe Klanjateljica Krvi Kristove, kojoj pripadam, Zeljela
je da njezina druZba "... u sebi sadrZava i odraûava äivu sliku boàanske

Ijubavi kojoj je ista bo\anska Kn bilq i jest znak, izralaj, mjerø i zalogotÙ,

kako bi se i uz njezinu suradnju, ali po Boåjem daru mogao ostvariti
>onaj lijepi poredak 5to ga je uzviðeni Sin BoZji do5ao uspostaviti na

zemlji svojom Krvljucrr. Te rijeði i danas spadaju u pokretaðku snagu,
osnovnu inspiraciju zajednice i danas, jer u sebi nose vatru poöetaka.

Na njima su se nadahnjivale mnoge osobe i prema njima oblikovale
svoje stavove, a posebno sluZenje ljudima. To je bilo oõito u nekim
posebnim povijesnim trenucima, kada su bile pozvane i Zivotom
powrditi savez ljubavi.

Mislim ovdje na primjer sestara koje su kao misionarke sluZile u
Liberiji. Kad su u zemlji izbili nemiri i Zivot im je bio ugroZen, njihova
poglavarica ih je htjela zaðtititi i povuói na sigurnije mjesto. One su

pritom zapitale: ,Kakvo bi to bilo svjedoöanstvo darivanja äivota
samo rijeðima, a izbjegavanje svake male opasnosti? Isusovu rijeð i
primjer treba Zivjeti do kraja, do vlastitog prolijevanja krvi.< I to svoje
darivanje i zauzimanje za siromahe Zivjele su do kraja, dok nisu dale
Zivot u listopadu 1992. godine. Njih 5 bilo je ubijeno u Liberiji za

vrijeme pobuna u toj zemlji.

Ili, drugi primjer iz naðe nedavne pro5losti. Zavrijeme protjerivanja
naroda iz podruðja Banje Luke 1995. godine, skupina sestara iz

10 Predgovor Konstitucije 1857.

tt Urp. Maria DE MATTIAS, Pisma,br. L6, napisano 13. 11. 1838.
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Bosanskog Aleksandrovca i Nove Topole bila je prisiljena uói u
kombi, a da nisu znale kamo idu i za5to ih voze. Nisu se mogle
presvuói niti uzeti dokumente, niti zakljuðati kuóu, jer je nalog bio
iuran. Kad su bile dovezene do mosta na rijeci Savi kod Bosanske
Gradi5ke, dobile su nalog da idu na drugu stranu po mostu koji je
bio miniran. Sestre su oprezno poSle. I tada, kao po dogovoru, za-
jedno su zapjevale: >Veliða<. To je bio povijesni prijelaz preko rijeke,
a taj Marijin hvalospjev promijenio je tu muðnu situaciju u trenutak
nade i Zivljenja saveza u Isusovoj krvi na konkretan naöin. Ta je
pjesma zapalila novu vatru u srcima sestara, i to ne samo onih koje
su je tamo pjevale nego i svih koje i sada s njima proZivljavaju taj
spomen.

Uz ove nesvakodnevne primjere koji su dotaknuli nað Zivot, ne
Zelim umanjiti snagu svakodnevnog darivanja Livota i svjedoðenja
saveza tolike braóe i sestara koji svojim Zivotom produZuju >Isusovu
poklonstvenu ljubav Ocu< i >>sebedarnu< ljubav prema ljudimal2 i
tako uprisutnjuju snagu Isusova saveza u krvi.

Savez u Isusovoj krvi ne moZe ostati samo izgovorena rijeð. To je
dogadaj koji treba pokrenuti cjelokupnu sWarnost, motivirati nað

cjelokupni Zivot. Pred nama je veliko djelo!

t' Utp. >Konstitucije Klanjateljica Kwi Kristove <<, Vodið livota,2.
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Tomislav Zdenko Teníeh OFMCap

EUHARISTIJA
IZVOR I SNAGA ZAJEDNISTVE

UVOD

Velikim jubilejom Crkva obiljeZava spomenðin dvije tisuóe godina
svoje povijesti i zajedniðtva s Bogom koji je postao öovjekom u osobi
Bogoðovjeka Isusa Krista. Slaveói taj jubilej, Crkva Zivo vjeruje da je
Krist svojim uskrsnulim tijelom sada Ziv u svijetu. >Euharistija je
tijelo Spasitelja na5ega Isusa Krista, koje je trpjelo za naðe grijehe,
koje je Otac dobrotom svojom uskrisio< (sveti Ignacije Antiohijski,
Poslanica Smimj anima, Yll, 1). Povezujuói Veliki jubilej i euharistiju,
Crkva Zeli naglasiti da se jubilejskim slavljem ne spominjemo samo
povijesnoga dogadaja utjelovljenja Sina Boäjega, njegove muke, smrti
i uskrsnuóa, veó njime ona svima navje5óuje da je na5 Spasitelj kao
uskrsnuli Gospodin Ziv prisutan u svijetu. Gdje je na5im osjetilima
vidljiva i opipljiva ta njegova prisutnost? Gdje i kako mi Isusa danas
moZemo vidjeti, dodirnuti ga, primiti, s njim razgovarati? U euharis-
tiji. Tu se s njime sastajemo, slu5amo ga kao svojega uðitelja, raz-
govaramo s njim, ulazimo s njim u zajedni5tvo, s njim i u njemu
rastemo. On na euharistijskom sastanku dolazi k nama svojom duðom,
tijelom i krvlju, pod prilikama kruha i vina. Kristovo uskrsno tijelo,
ali koje je njegovo pravo tijelo, nadilazi ograniðenosti naðe vremen-
sko-prostorne povijesti, a on nas svojom euharistijskom prisutno5óu
uvodi u svoju nadvremensku i natpovijesnu stvarnost, uvodi nas u
besmrtnost. Euharistij a je zato hrana i lijek besmrtnosti. Eto ukratko
razloga za5to je euharistija u srediStu osmi5ljenja ove jubilejske go-
dine. Evangelizacijski izazovno za Crkvu danas zvuði poziv Drugoga
vatikanskog koncila da je euharistija >izvor i vrhunac svega kr5óan-
skog Zivota< (Lumen gentium, 11). Ove uvodne misli Zele i nama biti
poticaj za razmi ljanje o euharistiji kao izvoru i snazi zajedniðtva,
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zajedni5wa medu ljudima, zajedniðwa Crkve i redovniðkog zaied-
niStva, ukoliko je svaka redovniðka zajednica u samom srcu Crkve i
kao takva sakramentalna stvarnost.

1. PREMISLJANJE POVIJESNIH NAGLASAKA
EUHARISTIJSKOG OTAJSTVA

Blagopokojni zagrebaðki nadbiskup Franjo Seper, sudionik Dru-
goga vatikanskog koncila (1962.-1965.), proZet zanosnom Zeljom ko-
jom je Koncil pristupio obnovi Crkve polazeói od obnove liturgije,
govoreói o otajstvu euharistije u povijesnom razvitku Crkve, ponudio
nam je programatske misli koje nisu izgubile na svojoj aktualnosti.
Odmah nakon Koncila kazao je: >Bogatstvo ovoga misterija tako je
veliko da ga ljudski um ne moZe do kraja iscrpsti, a pogotovo je
nemoguóe da svi aspekti tog bogatstvazauzmujednako Zivu vrijednost
u srcu öovjeka u svako doba. U razliöito vrijeme, prema potrebama
i okolnostima, Crkva je u svojoj pastoralnoj praksi vi5e isticala jedan

vidik, a u drugom ðasu drugi. Danas je potrebno razmotriti ðto u ovaj
ðas treba da zauzme vaZnije mjesto, s obzirom na dana5nje ljude,
njihovu kulturu, njihove zahtjeve< (>Danaðnji ðovjek i euharistija<,
Svesci, br. I 11967.1, 23).

Vodeói raðuna o razliöitim aspektima euharistijskog otajstva u
Crkvi, na koje upozorava nadbiskup Seper, u povijesti Crkve razliku-
jemo nekoliko razdobljaraz-titka euharistijskog otajstva. To su: apos-
tolsko doba, patristiðko razdoblje, srednji vijek koji zapoðinje od
karolinðke obnove i ide do Tridentskog koncila, zatim barokno raz-
doblje i, konaðno, doba suvremene katoliðke obnove. Nije nam na-
mjera ulaziti u analizu svakoga od ovih razdoblja. Pa ipak, zdravom
kritiðkom svije5óu Drugi vatikanski koncil postavio je naðela prema
kojima za istinsku obnovu euharistijskog otajstva Crkva >mora na
svoju povijest gledati takoder s odredenom dozom kritiðnosti u Duhu
Svetome, u svjetlu dviju za nju obaveznih vjernosti, koje su u stvari
jedna te ista vjernost nerazdvojivo sastavljena od dviju obveznih bud-
nosti: od budnosti da se boZanski spasenjski dar euharistijskog otaj-
stva neokrnjeno i cjelovito istinski ðuva i prenosi kroz sva stoljeóa do
ðasa kad óe na vidljiv naðin u slavi doói Onaj koji u euharistiji medu
svoj narod dolazi na sakramentalan naöin, te od budnosti za uvjete
i okolnosti ljudi svake generacije i svakoga kulturnog prostora, kako
bi oni odistinski mogli optimalno primiti i biti spasenjski zahvaó,eni
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euharistijskim susretom s Kristom i njegovim pashalnim otajstvom
prijelaza s ovoga svijeta k Ocu po trpljenju, smrti i uskrsnuóu" (T.
J. Sagi-Bunié,, Euharßtijø u åivotu Crl<ve kroz poviiest, KS, Zagreb,
1984,12). Za postignuóe toga cilja Crkva danas treba posegnuti oso-

bito u svoje izvore, tj. u apostolsko i otaðko razdoblje i tu pronalaziti
temelje obnove euharistijskog otajstva. To vraóanje na biblijske i
otaðke iz'tore koje je vodilo Koncil u obnovi Crkve, nuZno i nas danas

poziva da kritiðkom svije5óu premislimo one naglaske euharistijskog
otajswa koji su se u Crkvi poðeli ranijati od karolinöke obnove, preko
srednjeg vijeka i kulminirali u baroknom shvaóanju euharistije. Na-
ime, >>u baroknom su se razdoblju u vezi s mjestom i ulogom euhari-
stije u Zivotu Crkve konaðno utvrdile promjene po kojima je, po5to
je izlaganje Presvetog Sakramenta uneseno u srce krSóanskog kulta,
sama misa bivala sve vi5e podredena Stovanju Prisutnosti, potiskujuói
u pozadinu najprije zajedniöarski ðin vjernika, a konaðno i sam sve-

óeniõki ëinl 1...1 U isti mentalitet spada shvaóanje po kojemu se u
misi prije svega vidi sredstvo kojim se proizvodi euharistijska prisut-
nost Kristova te koje omoguóuje klanjanje Prisutnosti< (T. J. Sagi-
-Bunió, nav. dj., str. 14). Prema tom shvaóanju Zari5te krðóanske li-
turgije i euharistijskog otajstva nije toliko irVena akcija koliko fiziðka
prisutnost na5ega Gospodina u svetoj euharistiji. U tom kontekstu
euharistija je promatrana kao iskljuöivi posjed sveóenika, a sveóenik
je svoje sveóeniðwo promatrao kroz moó misne pretvorbe. Barokno
je razdoblje izgubilo pravo razumijevanje kr5óanske liturgije i to toliko
da je u svom vidnom polju saðuvalo samo praznu ljusku liturgije,
ljusku koja je toliko vi5e bivala imana okióena i pretrpana koliko je
unutarnja stvarnost i5la k tome da bude zaboravljena.

Tema kojoj prilazimo Zeli svratiti pozornost na neke aspekte eu-
haristijskog otajstva koji su bili u ZariStu Zivota Crkve prvih stoljeóa,
koji su potom kroz povijesni tijek Crkve potisnuti ili zanemareni, a

na koje Crkva Drugim vatikanskim koncilom Zeli ponovno svratiti
pozornost u suvremenoj liturgijskoj obnovi.

Z. ZAJEDNISTVO JE U TEMELJIMA EUHARISTIJE

Isusova Leljaza zajedniðtvom u trenutku okupljanja svojih uðenika
na Posljednjoj veðeri prvi je vai,an trenutak s kojim se susreóemo u
govoru o euharistiji. Sveti Luka nam donosi detaljan izvje5taj o tome
kako Isus Salje Petra i Ivana da priprave sve za Pashu (usp. Lk 22,
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7-13; usp. Mt 26, 17-19); Mk 14, L2-L6). Tu znaðajku priprave pre-
poznajemo u veoma dirljivim Isusovim rijeöima neposredno prije
izgovaranja rijeði ustanovljenja euharistije. Õujmo ih: >Svom sam

duðom ðeznuo ovu pashu blagovati s vama prije svoje muke<< (Lk 22,
1,5).Znaöenje zajedniðtva o kojemu je ovdje rijeöizraäeno je Isusovim
rijeðima: Svom sam du5om ðeznuo ... Grðki izvornik za ovt¡ ðeZnju
donosi dvije rijeði: epithimía epethímesø (latinski: desiderio desideravi)
koje oznaðuju snaZnu Zudnju, strastvenu Zelju koja zahvaó,a ðovjeka.
Pojam epithimía ðesto se u asketskoj knjiZevnosti otaðkog razdoblja
rabi u izraäavanju tjelesne Zelje. Kad se pak pojavljuje istodobno u
glagolskom i imeniðnom obliku, kao 5to je nað sluðaj, dolazimo do
udvostruðivanja pojma i onda do pravog znaéenjazajedni5wa i ozraéja
u kojemu Isus slavi Posljednju veðeru sa svojim uðenicima i us-
tanovljuje euharistiju. Rijeð je o sastanku i o zajedniðtvu za kojim
Isus Zarko Zudi, svom ga svojom ljudskoðóu Zeli.

Odmah zatim, neposredno prije nego óe nad kruhom i vinom izgo-
voriti poznate nam ustanovne rijeði euharistije: Ovo je tijelo moje ...,

ovo je krv moja, Isus uðenicima pruZa ðaðu uz izgovaranje ðetiriju
glagolskih izraza kojima ih Zeli podsjetiti na otajstveno znaöenje za-
jedni5wa. Te Isusove rijeði glase: >>I uze ða5u, zahvali i reðe: 'lJzmite
je i razdijelite medu sobom'<< (Lk 22, 17). Glagoli: uzeti (déhomai),
zahvaliti (euharistéo), primiti (lambáno), razdijeliti (diameríso), kako
se pojavljuju na Isusovim ustima, Zele naglasiti njegovo osobno uk-
ljuöivanje u stvarnost euharistijskog zajedniðtva i istodobno sadrZe
poziv uðenicima da se i oni osobno ukljuðe u to zajedniðwo. Ako jo5
imamo u vidu da rijeð uzeti ima znaðenje prijateljskog izabranja, onda
euharistijsko zajedni5Wo s Isusom u srediötu u sebi ukljuðuje uzajam-
nost: uzeti, odnosno izabrati i dati da budeË izabran, zahvaliti i biti
zahvalan, primiti i dopustiti da te drugi uzmu, razdijeliti i dati se

razdijeliti.

Glede ovoga euharistijskog ozraöja zajedni5wa dobro je proðitati
Ivanov opis Posljednje veðere, gdje dominira pranje nogu i Isusov
poziv uðenicima za uzajamnim sluZenjem (usp. Iv 13, 1-15) te Isusova
sveóeniðka molitva Ocu za uöenike da ostanu jedno (lv 17, I-26).
Sav ovaj Isusov govor teoloðki je utemeljen na Isusovoj objavi ljubavi
koja vlada izmedu njega i njegova Oca i na obeóanju Duha Svetoga
Branitelja koji óe uðenicima, nakon Isusove smrti i uskrsnuóa, otkriti
sve bogatstvo boZansko-ljudskog zajedniðwa u koje Zeli uvesti svoje
uðenike.
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Pavlov izvjeStaj o euharistiji, prema opóem miðljenju najstariji opis

ustanove euharistije (1 Kor 1.1,23-26), donosi nam takoder znaë,aine

naglaske za povezivanje euharistije i crkvenog zajedniSwa. 
"Õaða 

bla-
goslovna koju blagoslivljamo - veli Apostol - nrje li zajedniðwo krvi
Kristove? Kruh koji lomimo nije li zajedniðwo tijela Kristova? Buduói
da je jedan kruh, jedno smo tijelo mi mnogi; ta svi smo dionici jed-

noga kruha< (L Kor 10, 16-17). A nakon 5to je uöinio usporedbu

izmedu tijela Kristova i ljudskog tijela s ciljem da istakne mistiðno
tijelo Kristovo, a to je Crkva, kaZe: >A vi ste tijelo Kristovo i, poje-
dinaðno, udovi< (1 Kor L2, n).

Prva krðóanska zajednica, ona jeruzalemska, sabire bitne znaðajke

svoga identiteta. Te se znaðajke u osnovici kreóu oko euharistijskog
zajedni5wa. Naime, u Djelima nalazimo da su vjernici bili >postojani

u nauku apostolskom, u zajedniðtvu, lomljenju kruha i molitvama<
(Dj 2,42) te da >u mno5tva onih 5to prigrli5e vjeru bijaðe jedno srce

i jedna duða. I nijedan od njih nije svojim zvao niðta od onoga ðto
je imao, nego im sve bija5e zajedniõko< (Dj 4, 32). lako je u svim
ovdje navedenim tekstovima rijeð o povezanosti euharistije i za-
jedni5tva koje se tiðe svih Kristovih uðenika, podsjeóamo da uteme-
ljitelji asketsko-mona5kih zajednica u IV. stoljeóu upravo na ovim
novozavjetnim tekstovima postavljaju temelje asketsko-monastiðkog
Zivotnog izbora, oslonjena na ostvarivanju evandelja.

3. SASTAJANJE KAO KONSTITUTIVNI DIO
EUHARISTIJE I XNSÓENSKOG IDENTITETA

Lelimo li pronaói inore na kojima se Crkva u poõecima gradila,
tada je nesporno da ih valja traäti u euharistiji. Ne namjeravamo
ulaziti u dokazivanje da je Krist utemeljitelj Crkve koju je on povjerio
dvanaestorici na ðelu s Petrom. Nas ovdje poglavito zanima konkretna
aktualizacija izgradnje Crkve i crkvenosti na temelju euharistije.

Prvi su se krðóani redovito sastajali na euharistiju nedjeljom. Okvir
slavljenja tih euharistija bili su Zidovski obroci (redovito veöernje
gozbe) u kojima su se izgovarale blagoslovne molitve nad prinesenom
hranom. U drevnom spisu pod nazivom Upute apostolske, odnosno
Didaché, saðuvan nam je jedan takav opis slavljenja euharistije u
kojemu nalazimo Zidovske blagoslovne molitve za vrijeme blagovanja,
zvane berakah. Ovaj nam je spis osim toga 5to progovara o euharistiji
unutar Zidovskog konteksta vrlo znaðajan i zato Sto se drZi da potjeðe
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iz razdoblja nastanka evandelja, oko polovice pwoga stoljeóa. Imamo
dakle dovoljno razloga da ga drZimo pouzdanim zrcalom Zivota prvih
krSóanskih generacija. Odredba glede euharistije u ovom spisu glasi:
,U dan Gospodnji saberite se zajedno da lomite kruh i vrðite euharis-
tiju, ispovijedajuói prethodno svoje prestupke, da va5a Zrtva bude
ðista. A nijedan koji ima spor sa svojim drugom neka se ne pojavi
na va5em sastanku dok se nisu pomirili, da se ne okalja vaða Zrtva<
(XIV, 1-2). Primijetimo temeljne znaë,ajke u ovoj odredbi:

1.. Pretpostavka za slavlje euharistije je vjerniðki sastanak.

2. Euharistija se shvaóa kao zajedniöki ðin skupljene zajednice.
Euharistijske moliwe koje se u spisu donose neposredno prije ove
odredbe u poglavljima IX. i X., tako su sloZene da zahtijevaju sud-
jelovanje zajednice.

3. Iz odredbe se vidi da se od pojedinih vjernika traZi duhovno
uklapanje u sabranu zajednicu kako bi se postiglo jednoduðje kroz
prethodno pomirenje s bratom i sestrom. Vidi se da je uzajamna
ljubav medu svima na euharistijskom skupu sastavnica euharistije
ukoliko je ona Lrßteni ðin. Iz toga proizlazi ono 5to je zasvjedoðeno
u otaðkom razdoblju prvih stoljeóa, da euharistiji u uZem smislu ne
mogu pribivati nevjernici, pa niti katekumeni. Rijeð je o tn. propisu
pod nazivom dßciplina arcani.

Za naÉu temu o euharistiji kao izvoru i snazi zajedniðwa u ovom
spisu nalazimo jo5 jednu znaðajnu novost. Naime, u euharistijskim
molitvama tu po prvi put susreóemo povezanost euharistije i Crkve
opisanu crkvotvornim simbolizmom: >>Kao 5to bijaðe ovaj razlomljeni
kruh (klásma) rasprðen po bregovima, i sabran postade jedan, tako
neka se sabere woja Crkva s krajeva zemlje u tvoje kraljevswo< (IX,
4). Na tom euharistijskom simbolizmu brojni crkveni oci grade euha-
ristijsku ekleziologiju.

Relativno brzo kr5óansko óe slavljenje euharistije zadobiti oblik
koji óe se pomalo distancirati od Zidovske prakse. Jedna od specifiönih
novosti krðóanske euharistije jest njezino slavljenje nedjeljom zato da
se naglasi Kristovo uskrsnuóe koje daje specifiðnu znaõajku krðóanskoj
euharistiji. Osim toga, kr5óani su htjeli naglasiti specifiönost euharis-
tije kako se ne bi dogodile zloporabe mije5anja obiönih obroka i
euharistijskog blagovanja tijela Kristova. Na nerede prilikom tih sa-
stanaka ukazivao je veó sveti Pavao u Prvoj poslanici Korinóanima
(1I, 17-22). Tako se pomalo razdvajaju bratske veðere (agape) od
blagovanja tijela Kristova.
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O tome koliko je sastajanje imalo kljuðno znaöenje za shvaóanje

euharistije u prvim krSóanskim generacijama potvrdu nalazimo kod

svetoga lgnacija Antiohijskoga, na prijelazu iz ptvoga u drugo

stoljeóe. U Poslanici EfeZanima daje sljedeói naputak: >nastojte se

ðesóe sastajati na davanje hvale i slave Bogu. Jer ako se ðe5óe oku-

pljate na istom mjestu, sile Sotonine se uni5tavaju i njegova se pogub-

nost razara jednodusnosóu vase vjere< (XIII, 1). U tome tekstu

euharistijsko sastajanje, izraíeno kao >okupljanje na istom mjestu<,

ima obiljeZje neðega sto je övrsto i nepromjenljivo. Koliko je Ignaciju

stalo do tih okupljanja svjedoði i upozorenje koje daje biskupu Poli-

karpu: >Okupljanja neka budu ðeSóa; sve pozivaj po imenu< (IV, 2)'

Osim 5to i ovdje nalazimo poziv na ðeðóa okupljanja, primjeóujemo

koliko je medu prvim krsóanima bilo osjeóaja za medusobno za-

jedniswo. Upozorenje: >>Sve pozivaj po imenu<<, unatoð ðinjenici da

zajednice nisu bile brojem prevelike, ipak je vaían ðimbenik za uoóa-

vanje komunitarnog euharistijskog osjeóaja Crkve u poðecima.

U najstarijem detaljnom opisu tijeka slavljenja euharistije koje nam

je saöuvano od svetoga Justina, iz polovine II. stoljeóa (usp. Sveti

Justin, Apologiae,I, 65 i 67) okupljanje i sastajanje vjernika za slav-

ljenje euharistije takoder ima bitno mjesto. Poganskom caru Antoni-

nu Piju (138.-161.) Justin pi5e ðto ðine k¡5óani: >U dan, zvani dan

sunca (tj. u nedjelju), svi se skupa sastaju na istome mjestu, i oni koji

stanuju u gradu i- oni koji stanuju na selu. Cita¡u se spomen-zapisi

apostola ili spisi proroka, veó prema tome koliko ima vremena.zatim,

kad ðitaö zavríi, predstojnik uzima rijeö da opomene i potakne da se

tako sjajni primjeri nasljeduju.< Potom slijede moliWe i pozdravi

cjelovom, a onda se predstojniku donosi kruh i ðasa s vinom i vodom,

nad kojima predstojnik izriðe hvalu i slavu Bogu Ocu po Sinu i Duhu

Svetomu. Ta se moliWa zove zahvalnica (euharßría). Nakon zavrsene

molitve i zahvalnice prisutni narod klikne: Amen. Onda dakoni pri-

sutnima dijele >euharistijski< kruh, vino i vodu, i nose ih odsutnima.

Zalçïóanq napominje Justin, nakon te zahvalne moliwe nad kruhom

i vinom, to viðe nisu obiðni darovi veó tijelo þórl<s) i l<rv (haímø)

Kristova. Tako izvjeðtava o slavljenju euharistije sveti Justin. U tome

izvjeðóu prepoznajemo osnovni tijek slavljenja euharistije kakav nam

je saðuvan do danas. Kako vidimo, okupljanje i zajedniðtvo vjernika

u Justinovu izvje5taju o slavljenju euharistije zauzima bitno mjesto.

Prema istom svetom Justinu, uz euharistiju kr5óani su donosili i
druge darove koji su pohranjivani i koje se dijelilo onima koji su u
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nevolji, bolesti, u tamnicama, gostima i svima koji su u potrebi te on
zakljuðuje: >Vodimo brigu o svima potrebnima i uvijek pomaZemo
jedni druge; i u svim davanjima hvalimo Sworitelja svega po njegovu
Sinu Isusu Kristu i po Duhu Svetom< Q4pologiae, l, 67). Za prve
krSóane euharistija ukljuöuje i socijalno-karitativnu dimenziju.

Iz muðeniðkog doba saðuvano nam je jedno zorno wjedoðanstvo
o nedjeljivoj povezanosti euharistijskog sastajanja i krsóanskog iden-
titeta. za Dioklecijanova progonstva muðenici Kartage u Africi
prilikom sudskog postupka na svako pitanje prokonzula Anulina
odgovarali bi: kr5óani smo! Pisac navodi suðevu rijeö muõeniku Fe-
liksu: >Ne pitam te jesi li kr3óanin, nego jesi li odrzavao sastanak<<,
pa nadodaje svoj komentar: >O ludog li i smije5nog suðeva pitanja!
Jesi li krðóanin, kaze, o tome ðuti. A dodaje: Jesi li bio na sastanku,
to odgovori. Kao da bi kr5óanin mogao biti bez Gospodnjega slavlja,
ili bi se Gospodnje slavlje moglo obavljati bez krõóaninat. zar ne
mislið, sotono, da krðóanin stoji u Gospodnjem slavlju, a Gospodnje
slavlje stoji u krðóaninu, tako da jedno bez drugoga ne moZe biti?
Kad ðujeð ime (tj. krðóanin!) razumij sasrajanje s Gospodinom, i kad
ðuje5 sastanak, spoznaj ime (= krSóani!)< (Acta Satumini, Dativi et
aliorum ..., pogl. 12). Naveli smo nekoliko primjera iz prebogatog
duhovnog äivotaprvih kr5óanskih generacijazato da podvuðemo kako
je sastajanje svih vjernika kao raspoznajni znak euharistije i krðóan-
skog identiteta bilo bitno u to vrijeme.. Drzim da njihova svjedoöan-
stva ostaju izazov i za na5e vrijeme.

4. CRKVOTVORNI SIMBOLIZAM EUHARISTIJE

Snagu crkvenog zajedni5tva utemeljenu na euharistiji crkveni su
oci bogato razradili na ðvrstim osnovama koje je sveti pavao postavio
u Prvoj poslanici Korinóanima: nÕaða blagoslovna koju blagoslivljamo
nije li zajedni5wo krvi Krisrove? Kruh koji lomimo nije li zajedniSwo
tijela Kristova? Buduói da je jedan kruh, jedno smo tijelo mi mnogi;
ta svi smo dionici jednoga kruha< (1 Kor i,0, 1.6-li). Ove pavlove
rijeði pojaðnjavaju samu bit otajstva crkve, njezinu euharistijsku
narav. sveta euharistija kroz blagovanje ne samo da nas sjedinjuje s
K¡istom nego sjedinjuje i nas medusobno. Blagujuói njegovo i¡"Io,
>mi mnogi jedno smo tijelo<. sjedinjujuói se s njim, mi se svetim
jedinstvom sjedinjujemo i medusobno. To je sveto jedinstvo ljudi u
Kristu, bogoðovjeðansko jedinstvo, jedino istinsko i nepropadljivo je-
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dinstvo medu ljudima. savr5eni izraz te bogoðovjeðanske stvarnosti
je sveta euharistija. Temelj tog jedinswa poðiva na povijesnom ro-
denju Kristovu koji je svojim utjelovljenjem u sebi ujedinio Boga i
ðovjeka vjeðnim jedinstvom, i sve to prenio i neprekidno prenosi na
nas ljude svojim tijelom u euharistiji crkve. >Jedno smo tijelo mi
mnogi<, kaze Apostol. Time äeli kazati da nitko od nas ne saðinjava
cijelo tijelo, nego je svaki samo djelió tijela, zato da bismo uvijek
osjeóali i znali koliko ovisimo jedan o drugom: svi od svakoga i svaki
od svih. rz toga slijedi da smo neophodni jedan drugome: svi svakome
i svaki svima, ali i svaki svakome. Nasa kr5óanska snaga, zivot i be-
smrtnost poðivaju na tom jedinstvu koje nam daje tijelo Kristovo.
Krist je naðe istinito jelo i naðe istinito pióe (usp. Iv 6, 55-56. 4g).
On je taj >jedan kruh< kojim se hranimo i Njime smo svi mi >>za-
jedniðari jednoga kruha<. On je i sama zajednica, i snaga te svete
zajednice, a to je crkva. Hraneói se svetim kruhom i svetom krvrju
Gospodnjom, mi se priðe5óujemo njegovim svetim tijelom koje je
uvijek jedno, i svuda jedno. Tako smo, po rijeðima Apostolovim >ti-
jelo Kristovo i, pojedinaðno, udovi< (1 Kor 12,27).

Sveti Augustin novokrstenicima, koji su neposredno nakon krstenja
slavili euharistiju, na nenadma5an naðin razlai,e tu otajstvenu vezu
njih i euharistije, njih koji posraju euharistija. "Zelis li razumjeri ðto
je tijelo Kristovo, ðuj Apostola koji kaZe vjernicima: ,Vi ste rijelo
K¡istovo i, pojedinaðno, udovi njegovi' (1 Kor L2,27).Ako ste, dakle,
tijelo Kristovo i njegovi udovi, na oltaru Gospodnjem postavljeno je
va5e sveto otajstvo: to sveto otajstvo vi primate. Na to sto primate,
odgovarate Amen, a odgovarajuói to potpisujete. Cuj, dakle: tijelo
Kristovo, i odgovori: Amen. Budi uistinu tijelo Kristovo, kako bi bio
istinit tvoj Amen< (Govor 272). sveti Augustin tumaði za5to kruh,
za5to >samo jedan kruh., i tko je taj >jedan kruh,,, pa nadodaje:
>Promotrite kako kruh ne postaje od jednog zÍna, nego od mnogo
zrnja. Kada ste primili krsno otklinjanje, kao da su vas mljeli. Kad
ste bili krSteni, kao da ste bili umijeðeni. Kad ste primili oganj Duha
svetoga, kao da ste bili ispeðeni. Budite ono ðto vidite i primite ono
ðto jeste< (ßto). u jednom drugom govoru sliðno óe govoriti: >sjeóate
se Sto je nekoó bio taj stvor na njivi, kako ga je zemlja rodila, kisa
hranila, do klasa dovela. zatim ga je ljudski rod skupio na gumno,
mlatio, vijao, spremio u Zitnicu, iznio, samljeo, poprskao vodom, is-
pekao, i tek onda napokon doveo do kruha. sjeóate se i sebe: nije
vas bilo; i stvoreni ste; skupljeni ste na Gospodnje gumno; radom
volova, to jest navjestitelja evandelja bili ste mlaóeni. Kad ste kao
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katekumeni bili ostavljeni da öekate, to ste bili ðuvani u Zitnici. Dali
ste svoja imena; poðeli ste se mljeti postovima i otklinjanjima. Poslije

ste doðli k vodi i poprskani ste: postali ste jedno. Pridolaskom Zara

Duha Svetoga bili ste ispeðeni, i postali ste kruh Gospodnji. Eto ðto

ste primili. Kao ðto, dakle, vidite da je jedno to 5to se zbilo, tako
budite jedno i vi, ljubeói se uzajamno, drieóijednu vjeru, jednu naclu,

nedjeljivu ljubav" (Sømo Denis, VI). Isto tako biva i s vinom za koje
kaie: >>Braó,o, promotrite kako se dolazi do vina. Mnogo jagodica visi

na grozdu, ali mo5t iz jagodica slijeva se u jedno< (Govor 272). >Yino
je bilo u mnogo jagodica, a sada je u jednom: jedno je u slasti ðaSe,

ali poslije stiskanja u preði. I vi ste poslije onih postova, poslije
napora, poslije poniZenja i pokajanja, sad veó u ime Kristovo nekako

do5li do ðaðe Gospodnje: i ovdje ste vi na stolu, ovdje ste vi u öaði.

To ste zajedno s nama: skupa smo to, skupa pijemo, jer skupa Zivimo<
(Sermo Denis,Yl).

Nadovezujuói se na istu Pavlovu misao da je euharistija >zajednica

tijela Kristova,.<, sveti Ivan Zlatousti óe nadodati: >Ta ðto ja govorim:

'zajednica'? Mi smo samo to tijelo. Jer Sto je kruh? Tijelo Kristovo.
A 5to postaju oni koji blaguju? Tijelo Kristovo; ne mnoga tijela, nego
jedno tijelo. Kao 5to kruh, naöinjen od mnogo zrnja postaje jedan,

te se zrnje ne vidi zbog njihovog sjedinjenja, tako se i mi sjedinjujemo
i s Kristom i medu sobom,, Qn Epßt. I ad Corint. Homil. 24, 2: PG

61, 200). Kad bi netko mogao vidjeti Crkvu po tome koliko se ona

sjedinila s Kristom po priðesti njegova tijela, taj ne bi niðta drugo
vidio nego sâmo Gospodnje tijelo (usp. Nikola Kabasilas, Tumaðenje

liturgije, 38, PG 150, 452C-4534).

Crkveni oci snaZno naglaðavaju crkvotvornost euharistije, crkveno
jedinstvo koje euharistija oswaruje. KrStenjem primamo vjeru, a

euharistijom Crkvu. Sveti Augustin na postavljeno mu pitanje: Sto
óu jo5 sada primiti ako kr5tenje veó imam? odgovara: >Primit óeS

Crkvu, koje nema5 (accepturus es ecclesiam, quam non habes); primit
óeõ jedinstvo, kojega nema5; primit óeS mir Qtacem), kojega nema5,,

(Sermo Denis, VIII, 37).

ZAKLJUÖAK

U uvodnim rijeöima spomenuli smo ozraðje u kojemu Isus, prema
evandelistu Luki, okuplja svoje uðenike, slavi Posljednju veðeru i us-

tanovljuje euharistiju. Ukazali smo na sveðanu Isusovu gestu prije
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same ustanove euharistije i na rijeöi u kojima se nalazi jaki Isusov

poticaj na medusobno ukljuðivanje u koje Zeli uvesti uðenike. Odmah

nakon rijeöi ustanove euharistije Luka donosi epizodu rasprave medu

apostolima koji Zele utvrditi tko je medu njima najveói, i to ba5 ne-

posredno poslije ustanove euharistije. Rijeði kojima se toga ðasa Isus

obraóa apostolima, interpretativni su kljuð razumijevanja euharistije.
Isus im reöe: >Kraljevi gospoduju svojim narodima i vlastodr5ci naz-

ivaju sebe dobrotvorima. Vi nemojte tako! Naprotiv, najveói medu

vama neka bude kao najmladi; i predstojnik kao posluZitelj. Ta tko
je veói? Koji je za stolom ili koji posluZuje? Zar ne onaj koji je za

stolom? A ja sam posred vas kao onaj koji posluZuje" (Lk22,25-27).
U ovim Isusovim rijeöima, koje se stilom i porukom pribliZuju Isusovu

tumaðenju pranja nogu kod lvana, nije moguóe promatrati samo neku
vjeZbu poniznosti. Naprotiv, ovaj je Isusov govor bitni sastojak logike
Isusove koja ga vodi ustanovi euharistije. On sadrZi osnovno polaziðte

iz kojega nam valja egzistencijalno ðitati otajstvo utjelovljenja i
cjelokupni zemaljski put Sina Boíjega ðovjekom postala sve do nje-
gove muke, smrti i usklsnuóa.

Euharistija je otajstvena stvarnost koja nas uöi kako Bog Isusa

Krista objavljuje i ostvaruje svoju transcendenciju, naime, da on to
ne ðini udaljujuói se od ljudi, veó pruZajuói im svoj savez. Salje vlasti-

toga Sina u svijet i u povijest, ne da vlada svijetom i povije5óu, nego

da sluZi ljudima sve dotle da postaje njihova hrana i izvor njihova
spasenja. Euharistija je zato krajnja, najjaða gesta vjernosti kojom
Bog ostvaruje svoj spasenjski plan, vjernosti koja dolazi od Boga koji
se ne ravna logikom moói i vladanja, veó logikom sluZenja i darivanja.

Pristupati otajstvu euharistije s tog kuta promatranja, a to nam je
bila namjera u ovom izlaganju, moguóe je prepoznati i utvrditi neke

specifiöne naglaske za krðóansku i redovniðku duhovnost:

L. Vjera je jedini naëin za otkrióe i prepoznavanje euharistijskog
otajstva koje nas uvodi u novu logiku razmi5ljanja i pona5anja, u
logiku sluZenja, sebedarivanja, zajedniðwa. Tom logikom euharistija
sadrZi sveukupnost vjere Crkve i postaje uistinu memoña fidei, otai-
stvo vjere. Postoji, dakle, veza identiteta izmedu vjere i euharistije.

2. Postoji nadalje najuZa veza izmedu euharistije i Crkve. Ukazali
smo na tu vezu. Odnos je reciproöan, tj. uzajaman: od euharistije do
Crkve, koja je tijelo Kristovo, dakle euharistija. Iz ove reciproðnosti
slijedi da se nijedna kr5óanska zajednica, po sebi se razumije niti
redovniðka, nikad ne moZe izgraditi bez temelja na presvetoj euharis-
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tiji, snagom Duha Svetoga. U euharistiji Crkva otkriva svoj poziv.
Svaka crkvena i redovniðka zajednica postaje Crkva u onoj mjeri u
kojoj postaje euharistij a, a n euharistijskom slavlju svaka takva za-
jednica otkriva autentiðnu sliku sebe, tj. da je Crkva. Euharistija je
zato eminentno sakrament Crkve, sacramentum Ecclesiae.

3. Euharistija je izraz svetosti Crkve, one svetosti koju zovemo
>opóinstvo svetih<. Time ðto smo s Kristom >jedno tijelo i medusobno
udovir., mi smo uzajamno uzglobljeni i svezani sa svima svetima: apos-
tolima, prorocima, muðenicima, ispovjedaocima, sa svima svetima.
Euharistija je vidljivo iskustvo i oZivotvorenje te svetosri po i u Tijelu
Kristovu.

4. Euharistijsko otajstvo kolikogod ostaje otajstvo, ne protivi se
razumu. No, istina je da je euharistija prije nego li se o njoj razmi5lja
kao o istini, spasenjski dogadaj u koji smo pozvani ukljuðiti se. Ona
je gesta Boga koji s öovjekom ulazi u zajedniðwo, u savez ljubavi.
Kao takva, euharistija potresa i nadilazi razumske sheme ðovjekove.
Ona nije >>rebus<< pred kojim ðovjek ostaje zateéen da pokaZe svoje
spekulativne sposobnosti. Euharistija je otajstvo Boga koji nam uli-
jeva povjerenje, ne konkurenciju.

5. Euharistija nas uði da se do istinskog poznavanja Boga dolazi
tragom povijesti njegovih spasenjskih gesta, a ne pokuðajem uvodenja
u spasenjsku BoZju povijest nekih svojih mentalnih shema. Zato je
euharistija memorijal, spomenðin BoZjih gesta, ðesto ljudski veoma
jednostavnih, poput zajedniökih sastajanja i druZenja s Njim, zajed-
niðkog blagovanja Njegova tijela. U takvim gestama prepoznajemo
BoZje milosrde, prijateljstvo i zajedniðwo. Te spasenjske BoZje geste
postaju raspoznajni znak stvaranja svakog crkvenog, redovniðkog i
opóeljudskog zajedni5tva.
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O poklonstvenom vidu Euhañstije govorio je o. Maüjan Steiner
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Nskon predavanja bíla je prilika za postavljanje pitanja i diskusiju



Molina u crkvi K'ista K'alja na Mirogoju za sve koji su svoi à,ivot dali za

slobodu Hruatske

I'oslijc ntolitve sudionici RT pjeiice su se uputili Najvjenüjoj Odvjetnici hr-
vatskoga natoda u Remete
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x\ru. REDovNIðrr tJpo¿N eoor.
Mjesto odrZavanja: Franjevaðki samostan u Dubravi -

Zagreb, Avenija G. SuSka 2

>MI.ADEZ PNNO V.ìIZOVOM I PONUDOM
DUHOVNOSTI<

PROGRAM

Utoraþ 28. kolovoza
9,00 Zaziv Duha Svetoga, pozdrav Predsjednika HKVRP

Predavanje: >Otvorenost mladeZi religioznoj dimenziji<
(dr. Valentina Mandarió)
Diskusija

10,30 Odmor
11.,00 Zajedniéka priprema za euharistiju
11,30 EUTIARISTIJA

16,00 Predavanje: >Moguónosti i zadaóe'mladenaðke' duhovnosti<<

(don Drago Skarica)
diskusija

L7,00 Odmor
L7,30 Veðernja moliwa

Sräeda, 29, kolovoza
9,00 Srednji ðas

Predavanje: >Svjetski dan mladeZi - poruka i znaðenje<
(s. RuZica Nenadió)
Diskusija

10,30 Odmor
L1,00 Zajedniðka priprema za euharistiju
1.1,30 EUHARISTIJA

16,00 Priopóenja: Sto ðinimo?
(s. Silvana Skorió i fra Dragutin Bedeniðió)
Sto nam je öiniti? (o. Franjo Podgorelec)

17,30 Odmor
L8,00 Zavrina rijeð Predsjednice HUVRP

Sveðana veðernja
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s. Valentina Mandaric

OTVORENOST MLADEZI
RELIGIOZNOJ DIMENZIJI

UVOD

Razmiiljajuói o temi Otvorenost mladeåi religioznoj dimenziii, naÉla

sam se pred dilemom: je li rijeö o jasnoj ðinjenici, neðemu ðto se

samo po sebi razumije, i koju treba samo powrditi ili je, pak, potrebno
podvrgnuti provjeri i uwrditi u kojoj se zapravo mjeri moZe govoriti
o religioznosti medu mladima.

Na poðetku valja upozoriti na neke vaZne pojmove koje óemo ko-
ristiti, koji su vrlo sloäeni, i ovisno o kontekstu u kojem ih se koristi
imaju razliðito znaðenje. To su: >mladeZ<, >religija<, >religioznost<<,

>>vjera<<. Pojam >>mladeZ<< vrlo je te5ko obuhvatiti jednom definicijom.
Naime, dobro znamo da je Zivotno razdoblje koje nazivamo mladost
vrlo ðiroko i u sebi integrira nekoliko podfaza: predadolescenciju,
adolescenciju, zrelu mladost. Nije ovdje rijeð ni o kakvoj termino-
lo5koj slagalici, veó se radi o fenomenoloðkim razlikama u pojedinim
Zivotnim lazama koje zbog svoje specifiðnosti zahtijevaju vlastiti pri
stup s psiholoðkog, kulturnog i religioznog aspekta. Nije isto govoriti
o religioznosti adolescenata i religioznosti zrelih mladih. Stoga, govor
o mladima zahtijeva Siroko poznavanje obiljeZja svake pojedine laze
kako bi se mogao teorijski percipirati jedan pojam koji bi sve te po-
sebnosti povezao. U na5em kontekstu pod pojmom >mladeZu pod-
razumijevamo ðiroki Zivotni luk koji obuhvaóa predadolescente, ado-
lescente i zrelu mladost. Opasno je u bilo kojoj situactji, pa tako i u
crkvenoj, stvarati govor o mladima polazeói od >nekih mladih< i to
onih nama bliskih. Ne postoji uniformirani govor koji bi obuhvaóao
sve mlade. Mladost je polivalentna - pred nama je uvijek jedan neis-
traZeni arhipelag.l Kada mislimo da smo ga uspje5no snimili i da

1 H. LBHanLg, Psicologia degli adolescenti, Borila, Rim, 1989.; R. MAR-
TINELLI, L'identità personale nell'adolescente, La Nuova Italia Editrice, Firenca,
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konaðno imamo vjerodostojnu fotografiju, odmah se uvjerimo da je
naða slika veó zastarjela.

Isto su tako vaZne suglasnost i jasnoóa u koriðtenju pojmova: >re-
ligija", >religioznost<<, >>vjera<<, pa i >crkvenost. Bilo bi zanimljivo ot-
kriti 5to mi, ovdje prisutni, razumijemo pod navedenim pojmovima.
O tim pojmovima bit óe govora nebto kasnije.

lzlaganje ima tri dijela. U prvom dijelu kratko óu naznaðiti neke
socio-kulturne odrednice koje usmjeravaju Zivot danaSnjih mladih. U
drugom óu dijelu pokuðati pokazati u kojem smislu se moZe govoriti
o otvorenosti mladih za religiozno pitanje i koja su prepoznatljiva
obiljeZja religioznosti kod naðih mladih. I u treóem dijelu svoga izla-
ganja pokuðat óu razmi5ljati o tome moZe li redovniðtvo biti izazov
mladima danas.

1. ZIVOTNI OKVIR ILI HUMUS IZ KOJEGA
IZRASTAJU DANASNJI MLADI

Ovdje se ne Zelim baviti sociolo5kim analizama naðega druðwa koje
u svojim tranzicijskim procesima zadobiva novo naliðje, doduðe joð
uvijek nedovoljno jasno da bismo mogli naslutiti kakav óe konaðni
oblik imati. No moram reói da su upravo ti druSweni procesi nakon
devedesetih godina utjecali na religijsku strukturu i revitalizaciju re-
ligije u Hrvatskoj, ðto se primjeóuje i kod mlade populacije.

Ako postoji jedna rijeö koja u sebi integrira novije procese u
naðemu druðtvu, gotovo na svim Zivotnim podruðjima, onda je to
zasigurno rijeð >kriza<. Vjerujem da nismo dovoljno svjesni koliko
dru5weni dogadaji utjeðu na nas osobno: na na5 mentalni sklop, na5
naðin Zivota, naöin percipiranja stvarnosti i prosudivanja pojedinih
dogadaja, na naðe meduljudske odnose, na stav prema temeljnim
institucijama, odnos prema buduónosti. Posebno se to odraZava na
mlade, za koje se kaZe da su zrcalo svakog dru5wa.

Cjelokupna druStvena situacija stvara ili dodatno poveóava duboku
tjeskobu kod mladih danas, koja se poveóava uslijed nesposobnosti,

1984.; J. JANEWAY CONGER - N. L. GALAMBOS,Adolescence andYouth,
Psychological Development in a ChangingWorld, Longman,1997.; IVAN PAVAO
lI,, Catechesi Tradendae, GIas Koncila, Zagreb, 1994., br. 37. i 38; BISKUPI
BIVSE JUGOSLAV lJF,, Radosno navij eítanj e evandelj a, K¡Sóanska sada5njost,
Zagreb,1983., br. 12; KONGREGACIJA ZA KLER, Opói direktorij za katehezu,
KS/NKU HBK" Zagreb, 2000., br. 181.
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ili bolje reói, laZnih moguónosti za planiranje vlastite buduónosti. Za
dana5nje mlade sutra nije vi5e sinonim za >biti bolje<, nego je sutra
postalo izvor negativnih slika, nesigurnosti i straha.2 Dovoljno je ovdje
spomenuti (ne)moguónosti upisa na Zeljeni fakultet ili nakon uspjeðno
zavr5enog studija (ne)pronalaZenja stalnog radnog mjesta. Zaðto sve
ovo spominjem? Zbog toga 5to je socio-kulturolo5ki ambijent humus
unutar kojega mladi oblikuju svoj identitet, pa i onaj religiozni.

Koje su to bitne odrednice cjelokupnog duhovno-kulturnog obzorja
koje oblikuju svakodnevno Zivotno iskustvo mladih? Tko sve oblikuje
njihov naðin razmi5ljanja, stil Zivota, njihovo fiaienje smisla, njihove
meduljudske odnose, njihovu religioznost? Medu mnogobrojnim ten-
dencijama u suvremenom druðtvu nabrojit óu samo one za koje mi
se ðini da utjeðu na Zivotni stil mladih. Ne treba biti sociolog niti
veliki analitiðar da bismo zakljuðili kako danas u dru5tvu prevladava
subjektivizam, individu alizam, ielja za samoostvarenjem, moralni re-
lativizam, konzumizam, afektivni, intelektualni i duhovni nomadizam,
glorificiranje autonomije i slobode, tolerancija koja graniöi s relati-
vizmom i indiferentizmom. Ja óu se kratko zaustaviti na individua-
lizmu, modernom nomadizmu i konzumizmu.

1.1. Individualizam

U modernoj kulturi, za koju mnogi kaZu da je liðena ciljeva i te-
meljnih vrijednosnih orijentacija, individuum je zadnja instancija
preko koje i iza koje se ne ide nikamo dalje. Vlastito >ja< postalo je
jedini prostor za samoostvarenje i samo unutar njega sva druga Zi-
votna iskustva mogu pronaói smisao i vrijednost. Autoritet koji dolazi
iøtana nerado se prihvaóa, joð manje cijeni ili voli. (To je stvarnost
i u na5im redovniðkim zajednicama!) Veliða se sloboda, individua-
lizam, subjektivizam, a drugi postaje predmet straha. Tako se na
Broadwayu u New Yorku pojavio vrlo zanimljiv grafit, na kojem stoji:

"Drugt 
su samo zapreka izmedu mene i sreóe.r.3 Rijeð je o slobodi koja

ne obvezuje. Biti slobodan u takvoj perspektivi znaði biti neograniöen,

2 J. M. PETITCLERC, ,>Di fronte all'indiferenzareligiosa dei giovani d,oggi<,
u: C. SEMERARO (ured.), I giovani fra indiferenm e nuova. relþiosità,Iæumann
(TO), 1995., 192.

3 R. tttloN, >Domanda di valori e di religione nei giovani dell,Europa
dell'Est e dell'Ovest<, t: Salesianum 57 (1995.), 309.
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imati najðiru lepezu moguóih izbora, pri ðemu svaki izbor ima svoje

opravdanje. Svako, pa i najmanje osporavanje doðekuje se s nelago-

dom i odbijanjem. Ignoriraju se ðak i pozitivne uloge pojedinih in-

stitucija, 5to se odra?ava i na odnos mladih prema Crkvi. Institucije

se nikako ne uklapaju u Zivotnu lozinku mladih, koja glasi: imati sve,

i to odmah; vrijedi samo ono $to se odmah moZe iskusiti. Privatnost

i sadaSnji trenutak dobivaju na cijeni, dok dru5Weni, politiðki i insti
tucionalni svijet gubi kredibilitet. Samoza5tita, svijest o sebi, indivi-

dualna kultura dominiraju u tolikoj mjeri da su Francuzi ovo naðe

vrij eme naw ali ego Jo gij om ili ego-latrij om.4 Vrij ede emocij e, osj eéaj i,

druZenje, zabavljanje, prijateljstvo. Jednom rijeðju, osobno iskustvo

postaje mjerilo stvarnosti, objektivnosti i istine.

1.2. Afektivni, intelektualni i duhovni nomadizam

Dru5wo s visokim tehnolo5kim standardom, ranijenom komuni-

kacijskom mreZom i suvremenom prometnom umreZeno5óu, pogo-

duje modernom nomadizmu. Tako danaðnji mladi viðe nisu samo

stanovnici jedne zemlje ili ðlanovi jedne obitelji; oni dijele svoju svak-

odnevnu egzistenciju izmedu ðkole, sportskih stadiona, koncertnih

dvorana, plesnih podija, Sirokih trgova i svijeta Interneta. Svako od

tih navedenih mjesta, kojima valja pridodati pojaöan utjecaj televizije,

nudi pluralitet Zivotnih, politiðkih, moralnih i religioznih opcija.s Rijeö
je o afektivnom, intelektualnom i duhovnom nomadizmu. Mediji iz

dana u dan umnaZaju svoje ponude, hrane Zelje koje se nerijetko

pretvaraju u frustracije, agresivnost i apatiju, posebno kod onih mla-

dih kod kojih je velika disproporcija izmedu Lelja i stvarnih ekonom-

skih moguónosti. R. Musíl danaðnjeg mladog ðovjeka opisuje kao

ðovjeka >bez kvalitete<, li5enog dubokih uvjerenja, svedenog na ne-

prestano eksperimentiranje Lelja i emocija; ðovjeka >bez doma<, i5-

ðupanog iz odredene kulture, ideolo$ke i religiozne pripadnosti. Jed-

nom rijeðju, ðovjeka modernog nomada.

I kod na5ih mladih je prisutna naglaðena Lelia za Zapadom. Zapad
je mentalna matrica na kojoj mladi grade svoje snove, Zivotne viziie,
stilove: od glazbe, stila oblaðenja, do konkretnih stavova i ponaðanja.

a S. esRUzZESE, >Individualismo e appartenenza nell'Italia sui valori<, u:

Il Quadrante scolastico,1993., br. 57, tl9-t29'
5 J. tvt. PETITCLERC, isto, 193.
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Pritom prednjaði ameriðka kultura koja im je dostupna putem medija
(glazba, moda, film). Stefano Pistolini, talijanski novinar, poznavatelj
supkulture mladih, tvrdi da je Amerika mentalno stanje za mnoge
mlade Europljane.6 Usred kulturnog pluralizma danaõnji su mladi
(barem u mentalnom sklopu) postali suvremeni nomadi, vagabundi,
bez ijedne stvarne i trajne ukorijenjenosti. Zivimo u vremenu pri-
jelaza od egzistencijalnog monocentri zma na egzistencij alni policen-
trizam. Jedna osoba pripada razliðitim skupinama koje nisu uvijek
medusobno uskladene, paðe, ponekad su u temeljnim naðelima pot-
puno opreðne. Ne postoji jedna istina, veó pluralitet istinâ. Mladi su
izloäeni vrlo razliðitim i suprotnim socijalizacijskim utjecajima, Sto

nipo5to ne pogoduje identifikaciji s uzorima i usvajanju vrednota.

1.3. Konzumizam

Jedan poznati zapadni analitiðar razmiðljajuói o konzumizmu kao
dominirajuóom druðtvenom stvarno5óu, ustvrdio je: >konzumizam je
stvarnost na Zapadu, ideal na Istoku<.7 A gdje smo mi? Negdje
izmedu! Ako konzumizam kod nas jo5 uvijek nije stvarnost veóine,
zasigurno je ideal za kojim se teZi.

Usporedujuêi razliëite europske sredine, zamijetit éemo odredene
specifiðnosti koje su svojstvene pojedinim dru5tvima, ali ima ne5to
ðto je zajedniðko svim kulturam , a to je potroðaðki duh. Kupovati i
troðiti prepoznatljiva je konstanta u svim modernim kulturama. Vi-
sokorazvijeni reklamni sustav izdanau dan poveóava apetite, potrebe,
äelje i na taj naðin manipulira hedonistiðkim instinktima suvremene
mase, napose mladih.s Konzumiranje postaje stil Zivota, za mnoge
Zivotno geslo.

Nije problem u tome ðto suvremeni ðovjek Zeli kvalitetniji i bolji
ùivot,veê u apsolutiziranju >imati<<. >>Imati<< je cilj koji preuzima vod-
swo na ljestvici individualnih i dru5wenih vrednota.e Posjedovanje

6 S. pISTOLINI, G/i sprecati. I turbamenti della nuova gioventù, Feltrinelli,
Milano, 1995.

7 A. J. METEJKO, >Civic Culture and Consumption in Eastern Europe<, u:
S ociologia Intemationalis, 1991., br. l, 7 5-102,

8 S. ¡. HERVÉ CanRIBnS, Dizíonaio della cultura. per analisi culturale e

I'inculturaziong Libreria Editrice Vaticana, Città del Vaticano, 1997.,381,.
9 Isto,384.
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polako preuzima i simboliðku ulogu: predstavlja znak uspjeha, pri-
padnost odredenoj druSwenoj kategoriji, imitaciju umjetnog elitizma.

Reklamni inZenjering igra na iluziju prividnoga, jednostavnoga, idea-

liziranoga, a pred sobom ima potro5aða uznemirenog, znatiäeljnog,
opðaranog novim. Opusto5enom modernom åivotu reklama nudi po-

tro5nju kao lijek (Christopher Lasch).l0

Kakve to ima posljedice na mladog ðovjeka? Prekomjerna po-

tro$nja i opsesija za posjedovanjem rada egocentrizam i individuali-
zam. Dana5nji stil Zivota veóine mladih ljudi temelji se na naðelu

svidanja i lozinci koja glasi: >ne mogu bez toga<<.tr Posjedovanje po-

staje odskoðna daska za dokazivanje pred drugima. Sve 5to imam,

odijevam, mora biti kvaliteta, poznata marka, i to ona koju rijetki
nose. To ondaizaziva potrebu za usporedivanjem i poistovjeóivanjem,

ali i Zeljom za razlikovanjem od drugih. Tako skupocjeni predmet

nije samo stvar nego predmet * slika koja se stvara u odnosu na

druge.

Sreóa i uspjeh u Zivotu poistovjeóuju se s posjedovanjem Sto je

moguóe vi5e i udovoljavanjem tijelu, svim njegovim Zeljama. Ovakav

pogled na Zivot dovodi do toga da se sve traä izvan sebe samog, u

ðovjekovoj se nutrini ne rada ni5ta osim Zelje.

Prevelika usmjerenost na tro5enje promiöe hedonistiðki oblik Zivota

u kojemu askeza, umjerenost, solidarnost, suosjeóanje nemaju mjesta.

Pragmatizam i instrumentalizam postaju opóe naöelo, ðak i u medu-

ljudskim odnosima. Tako, kaZe lævinas, moderni ðovjek nije sposo-

ban priznati drugoga i na licu drugoga otk¡iti poziv za pomoó.r2

Zatvara se pred zahvalnoðóu. Kod njega se sve odvija po kupo-pro-
dajnom naðelu (ðak i darovi). Ni5ta bez protuusluge. Evandeoska

logika: >>veóa je radost u davanju nego u primanju< aruõi posve strano

i besmisleno. Puno je pak prihvatljivija stara latinska uzreöica; Do,

ut des! ili ona: Do, ut facias! I odnos s Bogom poðinje se graditi na

sliðnoj paradigmi: plaóaju se mise, niZu moliwe da bi se dobilo to
i to, postiglo to i to. (Poneðto od toga ima i u redovniðkoj duhov-
nosti.)

Mogli bismo navesti i druge suvremene tendencije u druSwu koje
se negativno odraZavaju na oblikovanje identiteta. No ðini mi se da

ro ßto,
11 R. MIoN, isto, 312.
12 Isto, 315.
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i ovo dosad reðeno dovoljno ukazuje u kakvom ozraðju Zive naði

mladi. Oðito da drustvo u cjelini ne pogoduje oworenosti ðovjeka

prema transcendenciji. Iogika suvremene kulture u potpunom je pro-

lurjeðju s biblijskim poimanjem Boga koji >sam sebe oplijeni uzev5i

lik sluge< (usp. Fil 2, 7).

No uza sve to, kod velike veóine naðih mladih primjeóuje se Zelja

za transcendentnim - za Bogom. Mladi ðovjek osjeóa iskonsku öeZnju

za >>svetim<< - traga za nekom svojom religijom. No njegova otvo-

renost prema >boZanskome< postala je tako Siroka i neodredena da

se te$ko moZe konkretizftati u kr$óanskoj vjeri u osobnoga Boga.

Stoga moto nove religioznosti danas glasi sasvim druköije: religija

moZda da - osobni Bog ne.13

Z. STO JE TO RELIGIOZNOST?

Uz ovo pitanje veZe se niz drugih pitanja, kao sto su: Je li moguóe

dati zadovoljavajuóu definiciju religioznosti ili religije? Koji fenomen

ima specifiðno religiozno obitjeZje? U ðemu je bitna razlika izmedu

religioznosti i vjere? MoZe li npr. magija biti promatrana kao jedan

oblik religioznosti ili je pak samo njezina deformacija? Je li dovoljno

vjerovanje u neke bogove, nekakav odnos s transcendentnim ili je
pak potrebno neposredno iskustvo osobnog Boga - biblijskog Boga?

Koje indikatore dråimo toðnim pokazateljima religioznosti? Ovo su

samo neka pitanja na koja bismo morali dati odgovor ako Zelimo

shvatiti sloZeni fenomen religioznosti. Govor o religioznosti ima svoje

uporiðte u govoru o religiji. Pojam >religija< u sebi je viðedimenzio-

nalan i ima razliðitaznaöenia ako ga promatramo u odredenojkulturi,
filozofiji ili humanistiðkim znanostima. Religija je >zbilja koja nadi-

lazi ðovj ekovu zbilju. Nazvana j e'boZansko','boåanstvo','osobni Bog',

'sveto', ono Sto je suprotno od þrofanog. Odnos ðovjeka s tom swar-

noðóu dobiva naziv religija. Odnos se izraiava kako u bojazni i strahu

tako u povjerenju i potpunoj poslusnosti<,.ra Toma Akvinski drZi da

je religija bitno >ordo hominis ad Deum<<, odnos ðovjeka prema Bogu

13 N. eNÖtÓ, >Crkva i moderna kultura<, u: N. ANÖtÓ - N. BlLAcA
(ured.), Crkva izmedu proroökog poslania i konformizma. Zbomik radova

teolo5kog simpozija, CUS, Split, 1999., 103.

la H. FRIES - J. MULLER, i drugi, Incontro con la relþionq Edizione Mes-

saggero, Padova, 1989,, 23.
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kao vlastitom uzroku i cilju.ls Dva su trenutka tipiðna i konstantna
u odredivanju pojma religija. To je temeljni stav koji õovjek zauzima
pred boZanstvom i kompleks ðina kojim ga svjedoði i utjelovljuje u
simboliðni jezik i jednu prepoznatljivu Zivotnu praksu.r6 K. Rahner
óe zastupati tezu da je ðovjek po svojoj naravi religiozno bióe, tj.
okrenut prema transcendentnomu. Prije nego je svjestan, ðovjekova
je egzistencija oznaëena milo5óu. Zbog toga svaki ðovjek moZe biti
definiran kao >anonimni kr5óanin<.I7

Danas je pojam religioznost vrlo difuzan i sve je teze odrediti jasnu
granicu izmedu onoga tko se drZi religioznim i onoga tko to nije,
izmedu vjernika i nevjernika, izmedu krðóanina i drugih.l8 A jo5 je
teze (gotovo nemoguóe) izraziti toðnim terminima odnos izmedu
vanjskog oblika religioznosti i stvarnog unutarnjeg religioznog isku-
stva (religioznosti/crkvenosti). Kad netko kaZe: >vjerujem u Boga<,
ne mozemo toðno znati je li rijeð o osobnom Bogu ili je rijeð o nekom
neodredenom bozanstvu. Biti religiozan ne znaöi uvijek pripadati
toðno odredenoj konfesiji ili crkvi. u proðlim vremenima vodile su
se o5tre polemike izmedu vjernika i nevjernika. pojedinac je bio za
Boga ili protiv Boga. Danas mnogi ljudi nisu niti za Boga niti protiv
Boga: oni su bezBoga. Za njih Bog moZe postojati, ali postojao on
ili ne, njima to uopóe nije problem. To je ðinjenica koja ih osravlja
sasvim ravnoduðnima. Bog je potisnut iz zivotnih obzorja i to bez
posebnih trauma ili velikih pitanja; sve se dogada stihijski. sve tamo
do 50-ih i 60-ih godina na crkvu se gledalo kao na jamca religioznosti
i vjere. Napu5tanje Crkve u naðelu se podudaralo s opadanjem unu-
tarnje religioznosti. No crkveni modeli religioznosti danas sve viðe
slabe_i sve je oðitiji raskorak izmedu vanjske i unutarnje religioz-
nosti.le Mnogi mladi vi5e se ne prepoznaju u eklezijarnom krðóaniwu,
veó u tzv. difuznoj religioznosti. To je plod sekularizacije,laicizacije
i mondanizacije.

15 e. nusso, >>Il concetto di religione come categoria teologica<<, t: Rassegna
di teologia 37 (1996.), br. 4, 511.

16 Isto, 512.
17 K. RAIßIER, >I cristiani anonimk, u: Nuovi saggi, L Ed. paoline, Rim,

1968.,759-772.
18 H. pRIgs - J. MULLER, i drugi, nav, dj,,7.
19 G. CAPRRARO, >La religiosità degli Italiani tra esperienza personale e

appartenenza istituzionale: elementi per una tipologia<, u: sds 32-(1994.), br.
1,39.

58



Kako vidimo, religioznost je u sebi sloZen fenomen i vrlo je teSko

mjeriti >religiozni osjeóaj< kao ono ðto je u sebi >nemjerljivo<. Kako

uúi*o u sociologiji religije, da bismo ustvrdili >koliko je netko re-

ligiozan<, potrebno je ispitati najmanje pet dimenzija: pripadnost (cr-

lcvenost), vjerovanje, religiozno iskustvo, moralnu dimenziju i crkvenu

praksu. To je vrlo sloZen i zahtjevan posao. A kada je, pak, u pitanju

vjera ,rkoju shvaóamo kao osobno opredjeljenje ðovjeka za krðóanski,

na evandelju utemeljeni i u crkvi zivljeni projekt ljudskog zivota<,

onda nailazimo na joð veóe poteËkoóe.2o

20 S. fUSeR, "Djelomiðno 
prihvaóanje vjere - kËóanswo po izboru<, u:

Bogoslovska smotra 66 (1996.), br.2-3,320.
21 G. FERRO, >prigionieri del finito. Intervista esclusiva al cardinale God-

fried Danneels.<, u: "fesüs, sijeðanj 1999', br. 1', 4.

22 Isto.

2.1. >Tipovio relþioznosti danaíniih mladih

svjedoci smo religioznog raslojavanja koji ukazuje na velike

promjene u åivljenju i javnom izraiavaniu religioznosti, posebno kod

mladih.2l u jednom intervjuu zalistlesuü kardinal Godfried Danneels

govoreói o dana$njoj religioznosti, okarakterizitao ju je kao >divlju<,

kuo onu koja nema dogmi ni definiranog morala; nema sak¡alne

rituale i alergiðna je na bilo koju hijerarhijsku ili crkvenu organizaciju.

Ta se religioznost koncentrira na vlastitu sreóu, psiholoiko i fiziðko

zdravlje. Dakle, moglo bi se reói, kaZe kardinal, da se ta >divlja<

religioznost prije svega sluZi Bogom, umjesto da sluZi Bogtt'2z Za

*nóg" mlade religija nije vrednota u sebi (objektivna istina) nego je

toliko vrijedna koliko moZe dati odgovor na pitanje smisla Livota.

Mladost je u religioznom pogledu faza u kojoj bi se morao dogoditi

prijelaz od posredovane vjere (roditelji, vjerouöitelji, sredina) na

poãsobljenu vjeru. Drugim rijeðima, trebala bi se dogoditi integracija

vjere i ävota, tj. vjera mora postati Zivotna opcija za koju se mladi

ðovjek wjesno i slobodno opredjeljuje. No ðinjenica je da je kod

mladih sve prisutnija tendencija definirati se katolikom ili religioznim,

a da to nema posljedice na praktiðnom i moralnom podruðju ili jaðu

identifikaciju s religioznom ustanovom (Crkvom). Prenagla5ena to-

lerancija na religioznom podruðju kod mladih se gotovo moZe iden-

tificirati s indiferentizmom ili, pak, moZe dovesti do religioznog sin-
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kretizma koji owara prostor razliðitim religijskim ponudama.23 KrS-
óanin da, ali na svoj naðin. Dana5nji mladi vjeruju u Boga, ali ne u
biblijskog Boga, nego u ono Sto je Bog za njih.

Gdje su u svemu tome naði mladi? Za poó,etak postavimo jed-
nostavno pitanje: jesu li na5i mladi religiozni? Vjeruju li na5i mladi?
Odgovor nam se ðini vrlo jednostavnim, pogotovo ako se oslonimo
na socio-religijska istraZivanja koja svojim postocima ukazuju na visok
stupanj religioznosti mladih. Tako se 88,0Vo zagrebaðkih srednjo5ko-
laca izjasnilo katolicima, a 8L,0Vo primilo je sve sakramente inicija-
cije.u To ukazuje na odredenu homogenost u izraZavanju religijske
pripadnosti. No jesu li dovoljni visoki postoci da bismo sa sigurnosóu
ustvrdili: nasi mladi vjeruju; nasi su mladi otvoreni za religioznu di-
menziju. U traZenju odgovora treba poói od drugog pitanja: o kakvoj
je religioznosti rijeð?

Na temelju rezultata novijih socio-religijskih istraZivanja iarukla
sam neka obiljeZja religioznosti koja su prepoznatljiva kod dana5nje
mladeZi.

a) Antropocentriðna religioznost - religioznost usmjerena na ðoujeka
- na druðwenoj razini religija se opóenito sve vi5e vrednuje kao vaùan
ðimbenik u oblikovanju identiteta (odgojna i kulturna uloga) pa se
tako vjerodostojnost religije (vjere) dokazuje Þ¡oz humanum, tj. u
kojoj mjeri vjera promovira ono autentiðno ljudsko - humano. S
jedne strane, vjera je sve prihvatljivija kao vazan socijalizacijski ðim-
benik u ðovjekovu sazrijevanju, a s druge strane, sve je slabija uloga
vjere u formiranju mi5ljenja i stavova kod mladih. Tu ulogu, medutim,
sve vi5e preuzimaju druge institucije, pogotovo masovni mediji.

b) Relþija - privatna stvar - vezivanje religioznosti iskljuðivo uZ
vlastitu privatnost ima dva naliðja. s jedne strane, ustvrditi da religija
(vjera) sve viðe postaje privatna stvar, znaöi ukazati na sklonost kvali-
ficiranja religioznog iskustva kao osobnog iskustva, u kojemu subjekt
sam odluðuje hoóe li vjerovati i u ðto óe vjerovati; hoóe li prakticirati
i ðto óe prakticirati, hoóe li pripadati odredenoj zajednici i kojoj óe
zajednici pripadati. ovdje se krije opasnost parcijalnog pristupa vjeri.
Pozitivna je pak strana u tome da se redovito pohadanje odredenih

æ U, Dg VANNA, Ragazzi&ragazze. Come sono cambiati, come credono,
come vivono insieme, Elledici, Iæumann (TO), 1996.,26.

2a v. MANDARIÓ, Religiozni identitet zagrebaðkih adolescenata, Institut
druðwenih znanosti Ivo Pilar/Katoliðki bogoslovni fakultet, Zagreb, ?,000.
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crkvenih obreda temelji na osobnoj opciji u kojoj je iskljuðena ob-
veznost koja dolazi odnekud iøtana (roditelji, sredina, obiöaj). Ako
mladi idu na misu, onda j e to zbog toga ðto osjeóaju osobno zanimanje
ili duhovnu blagodat, a ne zbog.toga Sto Crkva kao institucija to
propisuje. U porastu je aktivno i motivirano sudjelovanje u obredima,
nasuprot nekada masovnom ali pasivnom konzumiranju sadräaja koje
nudi Crkva. Ovakvo shvaóanje vjere rada snaZniju svijest o vlastitoj
odgovornosti za izgradnju boljeg i pravednijeg druðwa na ðijem je
tragu i zalaganje za ðirenje kraljevstva Boåjeg.

c) Spontana relþioznost - religioznost koja se temelji na izraia-
vanju individualnih i kolektivnih emocija je u porastu. U srediðtu je
spontanost koja je prepoznatljiva u improvizaciji u pojedinim liturgi-
jskim obredima, u odabiru glazbe, prostornom uredenju gdje se obred
dogada. Rijeð je o religioznosti koja se ne miri s nametnutim oblicima
koji inzistiraju na toðnom odrZavanju odredenih propisa, redovitosti,
kodiranom stilu pona5anja, jeziku simbola i obreda.

d) Prigodna religioznost - religioznost koja se ne ãivi u svakidaðnjici
i u vlastitoj sredini (Zupi), veó u izvanrednim situacijama i na po-
sebnim mjestima. Naglasak je na religioznom doZivljaju koji se Zivi
u skupini, zablagdane, u >jakim vremenima<< i u poznatim svjetskim
>religioznim centrima<<. Imamo mlade koji ne sudjeluju na nedjeljnoj
misi u Zupi, ali odu5evljeni odlaze na planinarski kriZni put, putovat
óe tisuóe kilometara da bi sudjelovali na misi s Papom ili na mo-
litvenim susretima u Taizèu.ã

e) Religioznost >kolektivnih emocija<< - osobno religiozno iskustvo
poistovjeóuje se s kolektivnim iskustvom mase. U naðe vrijeme biljeZi
se porast zanimanja za religiozne skupove (susrete) koje karakterizira
masovnost i koji se redovito odrZavaju izvan sakralnog prostora. Su-
djelovanje na takvim skupovima praóeno je intenzivnim doZivljajem,
izljevom emocija, ðesto praóenom suzama, povicima, pa öak i krik-
ovima. (Sudjelovala sam u jednoj radio-emisiji, u koju se javila jedna
baka koja je bila zabrinuta za svoga unuka jer se na susretima koje
on pohada sva5ta dogatfa!)

f) Subjektivna religioznosr - ili religioznost (vjera) prema vlastitom
izboru koja u sebi krije znak eklekticizma. Pojedinac si sam slaZe
vjeru poput puzzlea birajuói one elemente koji mu trebaju u tre-

2s n. HERVIEU-LÉGER - F. cHAMpIoN, Verso un nuovo cristianesimo,
Queriniana, Brescia, 1989., 194.
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nutaðnoj Zivotnoj situaciji ili u odnosu na to koji se vladajuói nazor

nameóe u dru5tvu. Nerijetko je rijeð o religioznommixu - kombinaciji
s drugim religijskim, pseudoreligijskim egzoterijskim ponudama ko-
jima i na5e dru5wo obiluje. Na tom tragu valja traäiti uspjeh novijih
bestselera, poput Alkemiðara (>idi kamo te srce vodi<) - sve je pri-
mamljiviji hod putovima New agea! Ljudi, posebno mladi, oblikuju
neki svoj Credo - vlastitu hijerarhiju kr5óanskih istina.

g) Relþioznost obiljelena raskorakom izmedu religiozne opciie i op-

cije za etiðke principe. Yelikr broj mladih izjaðnjava se religioznima,
vjernicima, ðak su primili sve sakramente inicijacije, a da to nema

nikakve posljedice na njihov konkretni Zivot. Odstupanja od sluZ-

benog crkvenog uðiteljswa su najdrastiðnija na seksualnom podruðju
i nekim moralnim pitanjima (bioetika - genetski inZenjering - 74,0Vo

za predbraðne odnose; 4t,0Vo za rastavu braka; 77,\Vo za kontracep-
cijska sredstva; samo 15,7Vo protiv pobaðaja itd.).26 Religiozna ili
crkvena praksa je u stalnom opadanju i sve se vi5e svodi na prigodna
slavlja koja prate ritam odredenih Zivotnih prijelaza (rodenje - priðest

- poWrda - vjenðanje - smrt).

Öinjenica je da je zrelo religiozno iskustvo, kao plod slobodnog
izbora, uvjerljive i wjesne crkvene pripadnosti, motiviranog prihva-
éanja sadrZaja vjere, cilj samo manjeg broja mladih. Religioznost kojoj
mladi teZe najðeðóe ostaje na dekorativnoj opóenitosti, bez dublje
integracije etiðkih stavova i osobnih opredjeljenja, koja je u sebi mno-
goobliðna, tzv. polimorfni religiozni osjeóaj. On se oöituje u opóe

masovnoj pripadnosti, ukljuðivanju nekih tradicionalnih vjerovanja,
duhovnih potreba, socijalnih vrednota, ali bez angaZiranog Zivljenja
moralnih vrednota na osobnoj razinl

No valja naglasiti da ipak postoji odredeni broj mladih koji po-

kazuju, ne prigodno i povrðno, veó duboko traganje za novom vizijom
Zivota i autentiönijim znaðenjima u tumaðenju ðovjekove sudbine.
Takvi mladi traZe dublje odgovore i gladni su vidljivih svjedoðanstava

Zivota u moliwi, kontemplaciji i äivom susretu s Bogom. Susreóemo

mlade s vrlo zrelim i senzibilnim religioznim osjeóajem (iskustvom
vjere) koji svakodnevno äive stvarnost Milosti, prisutnost Duha i
zahtjevnost Rijeöi. Oni su uspjeli saðuvati >ekologiju duha.. i oworiti
se odgovornoj slobodi, raspoloåivosti, unutarnjoj Sutnji, spremnosti
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na aktivno zalaganje na svim podruðjima Livota. Biti i raditi s takvim
mladim ljudima zadovoljstvo je i obogaéenje. No jesu li jedino oni
naði adresati? Sto je s onim tisuóama i tisuóama nezainteresiranih?
Valja se stoga upitati gdje zapoðinje i gdje zavr5ava naða odgovornost
kada su u pitanju mladi?

3. REDOVNISTVO - IZAZOV MLADIMA DANAS

Prema koncilskoj viziji Crlwa je poslana prije svega zato da pruíi
odluðujuói odgovor na duboka pitanja ljudskog srca.n A da bi to
mogla >pozvana je u svakom vremenu ispitivati znakove vremena i
tumaðiti ih u wjetlu Evandelja<.æ U tom temeljnom poslanju Crkve
redovniStvo je oduvijek imalo vaino mjesto. Crkva je sama pozivala
redovnike i redovnice >neka sudjeluju u åivotu Crkve i neka prema
svojoj vlastitoj naravi prihvate kao neðto svoje te svim silama promiðu
njezine pothvate i ciljeve (...) Neka se ustanove zalaiu da njihovi
ðlanovi steknu primjereno poznavanje prilika ljudi i vremena kao i
potrebe Crkve, tako da u svjetlu vjere s razumijevanjem prosuduju
okolnosti suvremenog svijeta te goreói apostolskim iarom uzmognu
5to uspje5nije ljudima pritjecati u pomoó...2e Kada¡e rijeö o i5ðitavanju
znakova vremena, najnwiji dokument Vita consaøøta istiëe vaZnost
pune svijesti o teolo5kom smislu izazova naðeg vremena. Ovdje, u
naðim okolnostima, izazov naðega vremena ðitam kao potrebe mladih
koji su pred nama sa svojim oðekivanjima i bezbrojnim pitanjima.
Sva njihova pitanja, teänje, tjeskobe i strahove moZemo saieti u jedno
temeljno pitanje kojega mladi uporno postavljaju: Koji je smisao ljud-
skog Zivota danas? U dana5njem druStvt¡ globalnog trZiðta, koje svo-
jim marketingom i konzumizmom nudi laZne odgovore, odgovor na
ovo pitanje stoji pred nama, ne samo kao izazov veó prije svega kao
obveza.

Pozvani smo da kroz vlastito posveóenje damo wjedoöanstvo Zivota

- novog Livota - koji je sposoban ispuniti najdublje ëeänje ljudskog

27 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes, br. 10, Krsóanska
sadaðnjost, Zagr eb, 1986.

28 Isto, br, 4.
2e DRUGI VATIKANSKI KONCIL, perfecte caritatß, br. 2, Kr5óanska

sadaðnjost, Zagr eb, 1986.
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srca. Jer, kako kaZe Wta consacrata: >>redovnici su povla5teni sugo-

vornici onog traZenja Boga koje oduvijek uznemiruje ljudsko srce,,.3o

Pred nama su mladi koji oðekuju da im obrazloämo nadu koja je
u nama (usp. 1 Pt 3, 15). Naðe wjedoöanstvo mora biti dvostruko:
wjedoðanstvo onoga Sto jesmo i onoga ðto ðinimo, jer bit redovniðkog
Zivota jest u posveóenju i poslanju. Pred nama je novi znak vremena

- tisuóe mladih traäitelja sreóe, smisla, ävota, vjere, Boga. Kakav im
odgovor nudimo na pitanje koji je smisao ljudskog Livota? Suvremena
kultura nudi surogate: slobodu bez odgovornosti, egocentrizam, kon-
zumizambez ograniöenja, nomadizambezcilja. A mi,5to mi nudimo?
Jesmo li spremni dati takvo wjedoðanstvo Zivota koje óe biti alter-
nativa >zlatnom teletu konzumizma<< pred kojim se mladi klanjaju?

Redovni5tvo bi u suvremenoj kulturi trebalo postati >mnoðtvo oaza<<

koje óe svojom vitalno5óu zatomiti duhovnu Zed danaðnjeg ðovjeka,

posebno mladog öovjeka. MoZe li redovniðwo, na razini zajednice i
na razini pojedinaca (uzora) mladima ponuditi modele identifikacije
u kojima óe oni pronaói temeljna Zivotna usmjerenja i nadahnuóa?
Naime, mladi do osobne vjere dolaze najðeSóe na dva naðina: kroz
ukljuöenost u krSóansku zajednicu i kroz identifikaciju s osobama
koje oni doZivljavaju i prihvaóaju kao uzore.

Ziveéi u punini svoje posveóenje, darujmo jednu zraku boZanske

ljepote koja óe owjetljavati staze po kojima danaðnji mladi lutaju
traíeói put do sreóe, traLeôi smisao Livota, traäeói Boga.

30 oVita consacrata<<, u: V. NUIÓ, Crla,eni dokumenti o posveóenom Zivotu,
HKVRP i HUVRP, Zagreb,l997.,br.3.
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mr. don Drago Skarica, SDB

MOGUÓNOSTI I ZADACE
>MIADENAÕKN" DUHOVNOSTI

Tema koja je pred nama u prvi mah se ðini vrlo zanimljivom i
jednostavnom. No ozbiljan pristup svemu onome 5to naslov pred-
stavlja, pokazuje da je tema puno sloZenija i teùa.

Razmi5ljao sam o okvirima unutar kojih Zelim govoriti o ovoj temi.
Olviri su uvijek nuZno vezani i uz razinu i narav seminara, struðnih
skupova i sl. Pretpostavljajuói profil redovnika i redovnica koji sud-
jeluju na redovniðkom tjednu, okvir i predstavljanje teme postaju jo5
sloZeniji. No tema i njezino znaðenje puno su vainiji, pa óe to i biti
moja temeljna preokupacija u ovome izlaganju.

Tema je >Moguónosti i zadaóe 'mladenaðke' duhovnosti<<. Razmi-
Sljajuói o tome ðto bi mogle biti moguónosri i zadaôe, remeljno je
pitanje u odnosu na 5to?, tj. da bi se uopóe moglo govoriti o nekakvim
moguónostima a jo5 viðe o zadaé,ama, valja najprije znati da i moguó-
nosti i zadaóe moraju imati neko polaziðte i usmjerenost prema
neðemu Sto je veó postavljeno kao poznato, kao idealno ili dogo-
voreno, ili 5to se intuicijom moZe dokuðiti kao cilj. Pitanje je dakle
Sto je to 5to odreduje moguónost ili zadaóu mladom ðovjeku? Tko
mu odreduje moguónost i zadaóu u odnosu na duhovnost? On sam
ili netko drugi? Je li to dogovor ili izazov koji proizlazi iz novih
spoznaja, nzine sazrijevanja, kulture ili sredine u kojoj mladi Zive.
Nadalje, jesu li moguónost i zadaóa jedna te ista stvar? Sto ¡e na
prvom mjestu, moguónost ili zadaóa? Ako ja ne5to prepoznam kao
svoju moguónost, ne krije li se tu i moja zadaóa da se uputim prema
tome? Ili, ako prepoznam ne5to kao svoju zadaóu, ne krije li se tu i
moja moguónost?

Sve su to mali upitnici koji ne idu za tim da pobijaju naslov, nego
na poðetku Zelim reói kako óe biti pomalo i riskantno govoriti o
moguónostima i zadaóama kada je rijeð o mladenaðkoj duhovnosti
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koju jo5 nitko nije jasno definirao niti óe itko uspjeti, ne zbog ne-
sposobnosti ljudi, nego zbog dinamiðnosti same stvarnosti mlade-
naðke duhovnosti.

Stoga sam ovoj temi odluðio pristupiti tako da ukratko osvijetlim
sva õetiri elementa ili naglaska same teme. Najprije nekolikci rijeði o
samoj duhovnosti, jasno ne na iscrpan i sveobuhvatan naöin; zatim
o tome postoji li mladenaðka duhovnost i moZe li se uopóe o tome
govoriti. U drugom dijelu óu pokuðati naznaðiti neke od moguónosti
i zadaôa mladenaðke duhovnosti polazeéi od nekih trajnih odrednica
svijeta mladih. Izbor odrednica nije sveobuhvatan, nego sluZi kao
primjer kako se u jednoj odrednici moZe prepoznati i razviti onaj
potencijal koji moZe biti dobra predispozicija za duhovnost mladog
ðovjeka.

Izlaganje neóe biti iscrpno glede sadrZaja i Sirine, kako zbog vre-
menskog okvira i uklopljenosti ove teme u prethodnu i sljedeóu temu,
tako i zbog toga 5to osobno nisam teoretski struðnjak za samu du-
hovnost.

Temeljno pitanje koje se odnosi na mlade i duhovnost moglo bi
biti: je li rijeð o odnosu u kojem se ova dva termina privlaðe ili u
kojem se odbijaju? Odgovor, ba5 kao i pitanje, moie zvuöati retoriðki,
stoga óu nastojati izbjegavati retoriku viðe nagla5avajuói dinamiðnost
problematike.

Stvarnost mladenaðke duhovnosti nije lako iððitati, i to zbog niza
ðimbenika, medu kojima posebno ðinjenice pokretljivosti, promjen-
ljivosti i dinamiðnosti samog svijeta mladih. Kad god nam se ðini da
smo naðinili fotografiju svijeta mladih, odmah primjeóujemo da je ta
fotografija veó, zastafiela. Teðko je i pomisliti na kategorizaciju mla-
denaðke stvarnosti, jer ne postoji globalna ili jedinstvena stvarnost
mladih.

Yaäno je na samom poðetku i definirati na koje mlade mislimo
kada govorimo o mladenaðkoj duhovnosti. Ponajviðe se govori o
duhovnosti u jednini, ali gledajuói bolje postoje samo duhovnosti u
mnoZini. R:ijeö duhovnosf je samo kolektivno ime koje naznaðava sve
duhovnosti, kao rijeð Zivot koja se odnosi na sve Zivote. Tako je i s

mladenaðkom duhovno5óu. Ona se odnosi na sve mlade, ali iz iskustva
znamo da bað i nije moguóe govoriti o zajedniðkoj duhovnosti svih
mladih. Kod jedne kategorije mladih ne moZe se uopóe govoriti o
duhovnosti, barem narazini svijesti i konkretnog Zivljenja; kod druge
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kategorije mladih prisutni su neki elementi ili predispozicije du-

hovnosti, a kod manjeg broja (na Zalost manjeg) moguóe je govoriti
o njihovoj duhovnosti na optimistiðan naðin. I ovdje bih htio da se

unaprijed razumijemo. U temelju ovoga razmi5ljanja bit óe mladi na-

Sega vremena koji posjeduju jasnu oworenost ili disponiranost za

duhovne stvarnosti, mladi koji se nalaze pred novim snaZnim i alter-
nativnim ponudama, koji imaju iskustvo pripadnosti razliöitim skupi-
nama s vjerniðkim predznakom.

Prijedimo na pojedine elemente same teme.

1. DUHOVNOST _ ZIVOTNI STIL ILI KRSÓANSKI
IDENTITET?

Unatoö brojnim predvidanjima kraja religioznosti, na5e vrijeme
bogato je duhovnim sadrZajima koji pokazuju Zivotnost religioznog
osjeóaja u danaSnjem svijetu, posebno u svijetu mladih, Sto uz mnoge
druge pojave potvrduju i brojni duhovni pokreti, i unutar Katoliðke
crkve i u mnogim drugim kr5óanskim zajednicama.

Obnovljeno zanimanje za duhovno u na5emu vremenu dolazi iz
duboke potrebe za autentiðnoSóu, za religioznom i duhovnom di-
menzijom ðovjeka, njegovim unutarnjim svijetom i slobodom koje
konzumistiöke i druge ponude suvremenog svijeta nisu zadovoljile ili
ispunile.

Znaöajan rrrevan5<< (povratak) duhovnoga u svijet mladih jest jaka

kritika druðtva zbog njegove dimenzije koja je previðe racionalizirana
i u kojoj vladaju ideja i logika napretka, funkcionalnosti i ekonomskog
razvitka. Ova kritika evidentira religioznu potrebu ðovjeka koji je u
opasnosti, jer je previ5e zaokupljen samo tehnologijom i napretkom
i podsjeóa ga da >biti ðovjek< ne znaöi samo svesti se na proizvodnju
ili na to da se bude demijurg koji funkcionira, projektira i mijenja.
>Biti ðovjek znaði znati oslu5kivati misterije stvari, kontemplirati
stvarnost, pronaói jedinstvenost, sklad sa prirodom i sa ðovjekom,
razmiðljati o smislu, biti ðovjek kroz geste i simboliöke obrede.<r

>Duhovnost, dakle, nije rubni aspekt krSóanskog Zivota: ona je
Zivotni stil i samosvijest tog istog Zivotnog stila. Stoga reói duhovnost

1 ¡. CBVgfnT, Esperienza umana e annuncio cristiano, LDÇ Torino , 1975.,

str. 29.
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isto je kao i uspostavljanje osobnog identiteta, na novi naðin os-
mi5ljenog i uspostavljenog oko osobe Isusa Krista i njegove po-
ruke.,,2

MoZe li se uopóe definirati 5to bi bila duhovnost? Jednom reðeni-
com sigurno ne, no evo nekoliko njezinih znaëenja:

- moguónost iskustva Boga, u kontekstu vlastitog Zivota smje-
Stenog u Siri horizont povijesti (LG 41),

- iskustvo osobnog susreta s Bogom,

- put svetosti ili specifiðan projekt ävota u Duhu,
- ðitanje evandelja u danaõnjem kontekstu,

- globalni smisao koji je sposoban ujediniti geste i stavove koji
karakteriziraju krðóansko åivljenje,

- progresivno sazrijevanje odluke za Boga.

Duhovnost je uvijek nanovo shvaóanje i organiziranje osobnog sus-
tava vrijednosti polazeói od Zivotne odluke za Krista i za njegov pro-
jekt Zivota. Stoga je promi5ljanje duhovnosti promiðljanje i kr5óanskog
identiteta.

A identitet nije mehaniöki niti automatski proces. On se stvara
kroz osobnu sposobnost suðeljavanja poticaja koji dolaze iwana i
vrijednosti koje je osoba veó u velikoj mjeri usvojila. Identitet je plod
trajnog sazrijevanja i proZimanje osobne povijesti svakog pojedinca i
kulturoloðkih doprinosa. 

"Õovjek 
je 'duhovan öovjek' tøã ¡L njegov

identitet'nanovo osmiðljen' u osobi Isusa Krista. (...) 'Nanovo osmi-
sliti' znaöi shvatiti i definirati svoju stvarnost iz perspektive koja je
razliðita od one iz koje je obiöno bivala interpretirana. Ova nova
perspektiva ne eliminira prethodnu niti je s njom u konfliktu, ali
pretendira da moZe reói ne5to viSe.n3

Ukratko reðeno, temeljna tvrdnja mogla bi biti ova: duhovnost i
identitet uzajamno se dozivaju, podrZavaju i uzajamno definiraju. Go-
voriti o duhovnosti znaði govoriti o osobnom identitetu. odgajati za
duhovnost znaði potpomagati identitet osobe da se svjesno i odgo-
vorno izreöe.

åiv¡eti duhovnost znaëi Livjeti iskustvo Boga. Hod duhovnosti je
trajno traganje za krSóanskim identitetom. Duhovnost, krðóanski iden-

_ 
2 R' TONELLI, Spiritualità giovanile, u: M. MIDALI - R. TONELLI (ur.),

Dizionario di Pastorøle Giovanile, LDÇ Leumann (TO), 1992,, str. 1025.
3 Isto, str. !025.
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titet, svetost - sve su to stvarnosti koje se duboko medusobno pro-
Zimaju, gotovo da su identiðne.

Duhovnost kao iskustvo Boga u kontekstu osobnog Livota, ucije-
pljena u ðiri horizont povijesti (LG 41) nije podijeljena u kategorije,
ne stvara razdvajanja, ne dijeli kr5óane u serije A i B, tiðe se svih
pojedinaðno ali i zajednice. Mentalitet koji je od duhovnosti pravio
monopol krðóana, ili ðak samo jedne kategorije samih krðóana, pri-
pada davnoj pro5losti. Danas se misli da duhovnost treba pripisati
svakom ðovjeku otvorenom za misterij.

2. >MLADENAðKA< DUHOVNOST

Tema mladenaðke duhovnosti mogla bi biti apsolvirana veó u
samom startu. Uz nepobitnu öinjenicu da su duhovnost i kr5óanski
identitet jedno, nameóe se pitanje: je li moguóe govoriti o mlade-
naðkoj duhovnosti? Ne postoj e razliëite klase krSóanstva, kao Sto ne
postoji revolucionarno, pacifistiðko ili proleterijatsko krðóanswo i sl.
Krðóanstvo ostaje uvijek jedno sa svojim jasnim i prepoznatljivim
identitetom.a

No kako onda objasniti opravdanost govora o mladenaðkoj du-
hovnosti?

Trebat óemo nak¡atko uói u teolo5ku ðirinu i ponovno se vratiti
biti.

U krðóanskom iskustvu postoji neðto ðto uvijek ostaje, a to je vjer-
nost dogadaju utjelovljenja i uskrsnuóa. Ove ðinjenice uvijek su nor-
mativne. Izvan njih nismo vi5e u kr5óanskoj vjeri. Ovi dogarlaji sadrZe
tako Siroko bogatstvo da ga nijedno ljudsko iskustvo ne moZe potpuno
izraziti. U tom smislu u duhovnosti ima ne5to 3to treba uvijek nanovo
traäti, izmiðljati i stvarati. Jasno, nisu Zivotne, povijesne i kulturoloSke
danosti i uvjetovanosti te koje odreduju duhovnost. Njezine nosive
dimenzije proizlaze iz dogadaja spasenja, a to je Isus K¡ist. Ali taj
dogadaj se trajno utjelovljuje kroz povijest i u kulturu. Stoga, kako
podsjeóa Koncil (LG 41), svakoj Zivotnoj situaciji odgovara tipiðan
stil krðóanske svetosti a time i duhovnosti. Ne moZe se stoga govoriti

a 
S. Getnfe, >>Verso una spiritualità per i giovani impegnati nella storia<,

Note di Pastorale Giovanile (NPG),9 (L975.) 5, str. 24.
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o duhovnosti definiranoj jednom zauvijek, nego se mora govoriti o

duhovnosti koja postoji u konkretnoj situaciji, za konkretnu Zivotnu

dob, pa stoga i o duhovnosti za mlade danas.s

Kr5óanska duhovnost zbog svojega povijesnog karaktera mora
odgovoriti potrebama vremena i izraziti se u kategorijama koje su u

upotrebi toga vremena te se kategorijama razliðitih uzrasta i men-

taliteta utjeloviti u svako vrijeme i kulturu.6

Inkulturacija duhovnosti dogada se vrlo te5ko, jer mora razbiti
dostignutu ravnoteZu sada5njeg ili prethodnog vremena, a s druge

strane, mora se suoðiti s novim kulturama i s mno5tvom nepoznatih
kategorija koje joð nisu provjerene. Kao i Krist, tako i krSóanska

duhovnost mora prihvatiti rizik povijesti. Sve to zahtiieva novi pristup
kulturama, stavovima, pona5anjima, da bi se moglo bolje dijalogizirati
s kulturnim ambijentima i njihov susret s Kristovom porukom uðiniti
plodnijim. Bez sumnje, za$orena u ljubomornu obranu starih shema

Crkva se neóe znati suoöiti sa sada5njim izazovima, niti iskoristiti
buduónost koja je puna novosti.

Ponavljati danas crte duhovnosti razradene u kulturi razliöitoj od

ove na5e ili zanemarivati velike probleme koji proZimaju trenutaðnu
situaciju mladih, znaðilo bi izdati dogadaj utjelovljenja. Tko >kon-
zeÍvira<<, taj puno gubi. Tko, naprotiv, s mukom poku5ava nova ut-
jelovljenja, on je vjeran ovom dogadaju, on Zivi kao krðóanin.

Dakle, potrebno je preoblikovati ili preformulirati kr5óansku du-

hovnost po mjeri naslovnika, po mjeri mladih. Situacija mladih treba

biti hermeneutski kljuö ili kriterij pomoóu kojega óemo preformulirati
ono >>5to< i >kako< u duhovnosti, da bismo mogli govoriti o duhov-

nosti za mlade.T

Za mnoge mlade vjerovati znaði imati razloge koji pomaZu Zivjeti

i nadati se. Dakle, malo-pomalo kako sazrijevaju, mladi nastoje
gledati duhovno iskustvo u terminima znakovitosti, kao i veói dio
odraslih. U biti, mladi danaðnjice traZe vi5e u svojoj vjeri i od same

vjere: u tome >viSe<< smje5tena je i duhovnost. Mladi koji Zele Zivjeti

t UTp.CENTRO SALESIANO PASTORALE GIOVANILE, >I punti-fermi
di una ricerca sulla spiritualità giovanile<<, NPG, 12 (1978.) 7, 60.

u Urp. S. DE FIORES, >Spiritualità contemporanea<<, t: Nuovo dizionaio di
spiritualità, Edizioni Paoline, Rim, 1.979., str. 1521.

t UTp.CENTRO SALESIANO PASTORALE GIOVANILE, >I punti-fermi
di una ricerca sulla spiritualità giovanile<{, NPG, 12 (1978.) 7,604L
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svoju vjeru u dosljednoj zauzetosti, osjeóaju potrebu za duhovno5óu

koja je sposobna pomoói im objediniti ozbiljnost povijesnog iskustva

i radikalnu novost vjere.

Osjeóaju potrebu za novom duhovnoðóu: novom u smislu >da

dopu5ta, onom tko je äivi, ostati potpuno mu5karac i iena na5ega

vremena, s nogama na zemlji, a da se ne odriðu duhovne dimenzije
ävota i radikalnosti krðóanske poruke.<.8

2.1. Utjelovljenje kao kriterij mladenaðke duhovnosti

Neki modeli duhovnosti osobito su nagla5avali BoZju blizinu; drugi
njegovu slavu i razliöitost njegove naravi od naSe. Pastoralna konsti-
tucija GS ponudila je utjelovljenje kao kriterij za temeljitu teoloðku

i pastoralnu obnovu. Taj kriterij treba prihvatiti i staviti ga u temelj
kr5óanskog Livota i duhovnosti.

Kada je rijeð o duhovnosti, nije dovoljno pronaói samo neko pri-
vidno rje5enje ili privremeni kriterij. Moramo pronaói odgovor koji
je u skladu s BoZjim planom: koji nam nudi sveobuhvatni model
duhovnog ävota. Valja pronaói teolo5ku podlogu na kojoj moZemo
nastaviti svoje promi5ljanje o spasenju svijeta. Za duhovnost je vaäno
otkriti na koji je naðin Bog uðao u na5e ävote, a to je moguóe samo

polazeói od Isusa iz Nazareta. U njemu se utjelovio Bog uzev5i naðu

narav i uðiniv5i od na5ega Livota svoje tijelo.

Utjelovljenje je postalo polazi5te za jedan novi model krðóanskog
Livota.Isusovi uöenici, kako donose evandelja, kada govore o utje-
lovljenju, ne misle iskljuðivo na tu ðinjenicu iz Isusova Zivota. U nji-
hovu iskustvu utjelovljenje je polaziðte iz kojega je moguóe razumjeti
sve ostalo. Taj dio Isusova Livota omoguóuje nam shvatiti smisao

svega drugoga. Jedan primjer nam moZe pomoói. Tko Zeli fotografi-
rati neku Siroku panoramu, prije nego to uöini mora pronaói toðku
iz koje moi,e obuhvatiti sve ono Sto Zeli fotografirati. Izbor je
odluöujuói: perspektiva ima presudan utjecaj na rezultat. Za Isusove
uðenike utjelovljenje je toðka na koju treba postaviti fotoaparat kako
bi obuhvatili cijeli Zivot svojega Uöitelja. Sve Sto su ðinili, uðinili su

s uvjerenjem da je upravo to htio Isus. Utjelovljenje nam poruöuje
da je naSa svakodnevica mjesto BoZje prisutnosti. Ovaj izriöaj je toliko

8 n. SECONDIN, Nøovi cammini dello Spirito, Edizioni Paoline, Cinisello
Balsamo (Milano), 1990., str. 17.
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snaZan da je don Bosco htio da salezijanska mladenaðka duhovnost
postane >duhovnost svakodnevice<<.

Ako je duhovnost iskustvo Boga, postavlja se pitanje gdje mladi
mogu steói i Zivjeti to iskustvo Boga? Brzoplet odgovor bio bi sigurno:
u euharistiji, u moliwi ... Ali Sto je sa Zivotom kojega Zive svaki dan,
ima li on kakve veze s Bogom?

Kad kaZemo >duhovnost svakodnevice<<, ne samo da priznajemo
kako nema potrebe bjeZati od redovitosti Zivota da bismo traZili Gos-
podina nego ga, Stoviðe, pronalazimo u svom svakodnevnom Zivljenju,
jer svakodnevni dogadaji i osobe, iskustva punaizazova i iznenadenja,
povlaðteno su mjesto mladenaðke duhovnosti.

Ovakva duhovnost svakodnevice, nadahnuta dogadajem utje-
lovljenja, razlikuje se od tzv. >duhovnosti intervala< koja vjeruje da
se Boga moZe susresti samo u intervalima u kojima se prestaje raditi
ono ðto se redovito radi svakoga dana i poneki se trenutak posveóuje
moliwi. Takva duhovnost negira da se Boga susreóe svakodnevno.
Duhovnost svakodnevice razlikuje se i od one duhovnosti koja veliða
nfuga mundi<< i koja ne zna i ne Zeli uZivati sve ono ðto je lijepo i
fascinantno u naõem äivotu. Biti krSóani u takvoj duhovnosti znaöilo
bi gotovo kao i ne Zivjeti. Naprotiv, biti krSóanin znaöi Zivjeti Zivot
punim intenzitetom, punim pluóima, nastojeói otkriti Boga koji se
>sakrio< u Zivotu ðovjeka.

Duhovnost utjelovljenja na kojoj se nadahnjuje duhovnost svako-
dnevice jest duhovnost susreta unutar svega onoga 5to je ljudsko, i
to je duhovnost ljubavi prema Zivotu. Duhovnost ne moZe biti
uokvirena u povlaðtene trenutke, s trajnim iskljuðivanjem Sirih zona
postojanja, nego je treba unositi u najprirodnije kontekste svakodne-
vnog Zivota, tako da ona bude ðin, stvar, stvarnost postojanja, a ne
ðastan dodatak.

Svakodnevni Zivot nije djeljiv u profane i religiozne vidove, osim
na razini tematiziranja. Valja nauðiti da ne suprotstavljamo pojmove
da bismo kasnije imali problema s njihovim pomirenjem: ljudska
stvarnost je ta koja postaje predmetom vjerniðkog meditiranja, tj. sve
ono ðto kr5óanina ostvaruje kroz povijest, njegova ljudska stvarnost,
postaje mjesto gdje se otkriva ono apsolutno.

2.2. Sto podrazumijevamo pod mladenaðkom duhovnoíóu?

Prof. Riccardo Tonelli kaäe daje mladenaðka duhovnost >poku5aj
stvaranja slike (modela) mladog kr5éanina koja bi se mogla ponuditi
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dana5njem mladom ðovjeku koji Zeli urediti svoj Zivot zaiedno s Kris-
tom, u njegovoj Crlcvi i koji se, polazeói od te radikalne odluke,
propituje o svom svakodnevnom postojanju kao ðovjeka<.e Misli se

dakle na duhovnost koja s jedne strane mladog ðovjeka dovodi do

trajnog, originalnog i progresivnog otkrivanja Krista (bez ponavljanja
stereotipnih modela), a s druge strane, da ga to stimulira da taj susret
pretoði u konkretan Zivot.

Mladi trebaju duhovnost koja óe biti manje doktrinarna, a vi5e

iskustvena, usmjerena na stvaranje novog naðina postojanja, viðe pro-

roðkog, ljudskijeg, usmjerenijeg prema svijetu po mjeri ðovjeka, od-

bijajuói svako otudenje.

Crkvena zajednica je ona koja ima zadaôu prosudivati autentiðnost

razliðitih duhovnosti i pomoói im u tome da budu vjerniðke i crkvene.

S druge strane je jako vaíno da ta zajednica dopusti stvarni prostor
mladenaðkim izriðajima, njihovoj tipiðnoj duhovnosti. Mladi imaju
ne5to za reói i moraju to moói izreéi, oðitovati. Crkvena zaiednica,

Lupa, za mnoge mlade je previSe apstraktna stvar, ne5to nedefinirano,
neuhvatljivo.lo Ri¡eð je o tome da treba stvoriti mjesta, agregacije-
-okupljanja, gdje óe se doista moói stjecati iskustva, osjetiti se u Crkvi,
gdje se mladenaðka duhovnost stjeðe kuðajuói Nije Crkva ona koja
treba traZiti od mladih da budu blizu nje, nego Crlwa treba nadiói
udaljenost i pribliZiti se mladima.

2.3. >Mladenaðka<

Rekosmo da je mladenaðka duhovnost poku5aj stvaranja slike mla-
dog kr5óanina danas prihvatljivog. Ovaj pokuðaj izraiava potreban
dijalog vjere, evandelja, s jedne strane, te Zivota, povijesti, mlade-
naðkih pitanja i intuicija, s druge strane. Nije rijeð o verbalnom di-
jalogu, nego o.komunikaciji vrijednosti, usvajanju Zivotnih pogleda,

stavova i perspektiva.

9 R. tONglLt, >>IJna propostâ di spiritualità per i giovani d'oggi<, NPG,
L3 (1979.) 7, str. 31; usp. G. VILLATA, >Suggerimenti metodologici per una
educazione alla spiritualità<,NPG, 13 (1989.) 7, str.56; CENTRO SALESIANO
PASTORALE GIOVANILE, >Un manifesto per la spiritualità giovanile sale-

siana.., NPG, 16 (1982.) 1, str. 65.

to Urp. G. VILLATA, nav. ö1., str. 67.
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Pojam >mladenaðka< podsjeóa da se odnosi na mlade te da je ona
mladenaðka i kad je Zive odrasli. Duhovnost oznaéava ne5to ozbiljno
i zahtjevno: svu tradiciju ispisanu u Zivotu Isusovih uðenika.

Stoga bi mladenaðka duhovnost znaöila:

- i5ðitavanje evandelja i stvaranje novog stila Zivota koji Zeli biti
upravo za mlade. To nije prilagodavanje nekakve duhovnosti koja je
zamiðlj ena za odrasle, nego originalno promiðlj anj e evand elja za Liv ot
mladih,

- duhovnost koja se obraóa svim mladima jer je naõinjena po mjeri
onih >zadnjih< ali u isto vrijeme sposobna naznaðiti ciljeve i onima
koji su >>napredniji<,

- duhovnost koja mnogim mladima olakðava susret s Bogom upra-
vo tamo gdje se susreóu njihova sloboda i njihova vjera, pomaZuói
im da sve viðe postaju odgovorni za svoj rast,

- duhovnost koja Zeli da mladi ðovjek bude protagonist evan-
deoske ponude za nove generacije mladih,

- duhovnost prijateljstva i osobnog odnosa s Bogom spoznatog u
njegovoj Rijeõi, moliwi i euharistiji,

- duhovnost crkvenog zajedniStva Zivljenog u skupini mladih.

¡. ZIvoTTTie oDREDNIcE SVIJETA MI-ADIH KAo
>LOCUS THEOLOGICUS< MI..ADENAÕKE DUHO'r'NOSTI

U razmi5ljanju o mladenaðkoj duhovnosti potrebno je istaknuti
neke odrednice koje imaju odluðujuóu ulogu u prihvaóanju duhovne
ponude.

U nedavnoj proðlosti duhovne ponude su ðesto æuðale kao ne-
gacija ili barem otupljivanje onog ljudskog.U takvom modelu evan-
deoskog savr5enstva ljudski element nije imao mjesta, osim zbog toga
da bude kontroliran, obuzdavan ili da se protiv njega bori.

Nasuprot ovoj viziji, zadnjih godina se stvorila jedna nova u kojoj
vlada prenagla5ena pozornost na osobno ljudsko ostvarenje. Ova vi-
zija je na sebe obukla ðak i malo idolatrije u kojoj se posveóuju i
veliöaju ljudske sposobnosti. Rijeð ostvarenje, samoostvarenje ðovjeka
danas se drZi ðak pomalo magiðnom rijeði. Samoostvarenje pomalo
ukljuðuje i teznju da se duhovni identitet stvara zahvaljujuéi vlastitom
ostvarenju, dakle, zahvaljujuói ljudskim vrlinama. I takav idol pos-
pjeðuje pretenziju samodostatnosti ili uporiðta u samom sebi, osu-
dujuói na smrt unutarnji Zivot.
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Mladost je posebno bogatstvo, vlasnisWo potencijala i vrijednosti:

to je volja äa ãtkrivan¡em, snaga perspektive, snaga izbora, o.du5ev-

tjen¡a zi Zivotom, Lella za slavljem, traganje za novoðóu, prijatelj-

rwo*, pravednosóu, mirom, ljubavlju, solidarnosóu, ekologijom, tj'
mladi su oworeni za sve ðto je vrijedno.

svaka od ovih vrijednosti moze predstavljati jedan pravac, jednu

moguónost ili naðin Zivljenja duhovnosti. Primjerice, osjetljivost

mtaãitr za slobodu moZe prijeói u po5tivanje osobnog dostojanswa

kao dostojanstva Boåjeg stvorenja ielia za autentiðnosóu moZe mla-

dog ðovjeta dovesti do transparentnosti Zivota predanog Bogu; tra-

guni"riptavedno$óu uklapa se u solidarnu zauzetost; ekoloðki interes

äoå" poituti divljenje i öuvanje stvorenoga. Sve vrijednosti mogu biti

dovedãne na teolo5ku razinu Zivljenja vjere. Rijeð je samo o prepo-

znavanju da svaki kamenöió sluzi stvaranju mozaika i da se mozaik

strpljivo gradi.

U svakoj od ovih vrijednosti bilo bi moguóe prepoznati moguónost

mladenaðke duhovnosti. Vrijeme nam ne dopu$ta da to sada uðinimo,

ali dopustite mi osvijetliti barem jednu od ovih karakteristika mlade-

nuOtog svijeta a to je: slavlje i igra (slavlje i igra u smislu dviju

swarnósti koje imaju veóinu zajedniðkih obiljeZja). lzabrao sam ovt¡

odrednicu ne zato sto je ona moZda najvaZnija nego kao matricu,

kao primjer kako se u neðemu ðto je dio jednog svijeta moze prepo-

znati potencijal i podruðje za zaävliavanje duhovnosti'

Mnogi mladi danas se osjeóaju potpuno u nedoumici..nasuprot

upori5nim toðkama >tradicionalne< duhovnosti. Otkrióe Zivota kao

,àdutku, politiðka dimenzij a egzistencije, uvaZavanje vrij ednosti pro-

fanoga 5fo ga je GS promovirao, doveli su u krizu mnoge vidove,

koji iu s drugã stranå konstitutivni za krsóansko Zivljenje.rr Mladi

netnaju problãma u vrednovanju tradicionalnih upori$ta krSóanske

dutrovnoiti, njihov problem je u komuniciranju s njima na prikladan

naðin. Oni Zive u svijetu koji vi$e nije sposoban ispravno prepoznati

simboliðki liturgijski govor i taj liturgijski naöin govora mladom

ðovjeku ne prenosi sadrZaje za koje sluti da stoje iza njega' Stoga su

mta¿i vise disponirani usvojiti sadrZaje kroz spontane naðine komu-

niciranja ili one koje su oni sami stvorili.

Tako, za primjer, mladenaðka duhovnost ima moguónost izraziti

se u ozraðju slavlja i igre. Slavlje, radost, veselje, igra - bitne su

tt Urp. isto, str.26.
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sastavnice mladenaðkog ävota. Dvori5te i igra, koji se drze bitnim
dijelom mladenaðkog Livota, u krðóanskoj su pedagogiji takoder i
mjesto duhovnosti, tj. mjesto i vrijeme u kojemu se Zivi i djeluje.
Stoga slavlje i igra imaju vaùno mjesto za duhovnost.r2

Postoji duhovnost tvrdog Livota i duhovnost radosnog åivljenja. u
osobnoj i zajedniðkoj povijesti kr5óanske duhovnosti ova dva mo-
daliteta su uvijek bila prisutna, s razliðitim naglaskom i varijacijama.
slavljenje ävota za krðóanina je ispovijedanje i priznanje Boù:je
svemoói koja djeluje u Isusu Kristu u zajedniðkoj i osobnoj povijesti,
slavlje je tako izvanredno evandelje konaðne pobjede zivota nad
smróu i onda kada se osjeóamo uronjeni u teðki okus svakodnevne
smrti.

Slavlje je ucijepljeno duboko u nutrinu mladog ðovjeka, to je an-
tropolo5ka dimenzija koja se ne da precizno definirati, ali se ne moze
ni nijekati. ona je upisana u DNA ðovjeka, i ne moze je se odvojiti
od njega iako je nedefinirana. I stoga je slavlje vezano uz smisao
religioznoga u ðovjeku.t3 slavlje je ðifra pomoóu koje mladi mogu uói
u religiozne i duhovne stvarnosti.

Sto ¡e to u slavliu 5to daje ton svakodnevici?

slavlje je energija potrebna za svakodnevni zivot. Mradi stoga danas
imaju silnu potrebu iskusiti slavlje da bi nadoknadili svakodnevicu.
Nase odgojne modele koji su bili trajno usmjereni na zadaêe, mladi
shvaóaju kao atentate na zivot, kao ideologije frustriranih ljudi. Jasno,
slavlje mora razviti ðitavu seriju karakteristika da bi moglo dati ton
svakodnevici. Evo nekih karakteristika slavlja:

- Besplatnost: osjetiti se darom, bez raðunice,bez ugovora, bez
i3kupljivanj a. za razliku od onoga: moras proizvoditi, mora5 biti
uðinkovit, koristan, mora5 se potruditi..., morað, mora5, moras. slavlje
je dan koji se besplatno Zivi.

- sloboda: Biti slobodan znaëi preskoðiti ili raskinuti vezove koji
te veZu za stvari i za egoizam, znaëi biti za nekoga.

- avantura: to je uvijek novo iððekivanje neðega novoga, nevide-
noga, u õemu se rado sudjeluje s dozom rizika, iznenadenja i sna.

12 D. MAGGI, >per una spiritualità del gioco<, NpG,30 (1996.) 4, str. 16.

-^ 
t1 

Vry. D. SIGALINI, >I giovani tra festa e quotidianit à<<, presenza pastorare,
68 (1998.) l-2, str.37.
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- Novosft to je fascinacija neðega nezasluienoga, neprogramira-
noga, iznenadujuóega. Osjetiti divljenje, divote, novo ukljuðivanje u
neðto.

- Düeliti s drugima: ono 5to je protivno samoói. U slavlju je ðovjek
uvijek s drugima, izlazi iz sebe, stavlja se drugima na raspolaganje,
prihvaóa se i daruje.

- Dati prostora snovima: Svatko ima svoju kutiju u koju odlaäe
sve svoje neostvarene teinje, Zelje, svoje snove koje je morao ostaviti
samo zbog samih principa stvarnosti. Zivot mladima ðesto gazi äelju,
postavlja im tolika pitanja, moraju naói odgovor i zatttarati prostor
fantaziji, besplatnosti. Slaviti znaði pronaói ljepotu snova i iskusiti
barem malo ostvarenje tih snova.l4

Slavlje i igra unose u svakodnevicu kvasac drugotnosti, razliðitosti
5to daje kvalitetu. Kroz slavlje i igru ljudi medusobno komuniciraju
smisao koji je sposoban usmjeriti ðitavu njihovu radnu dimenziju
Livota.

Ako ljudsko slavlje prenosi odredene sadrZaje, kr5óansko slavlje u
svom sredi5tu ima prenoðenje vjere kao sadrZaj, i to se tako prenosi
iz genencije u generaciju. Ali ima jedan vid koji kr5éansko slavlje
ðini posebnim. Ako zavirimo u Sveto pismo, vidjet óemo kakvim sli-
kama i u kojim kontekstima se izraùava slavUeniöka dimenzija ävota,
i prepoznat óemo da dominira slika gozbe, slavlja. Puni Zivot, blaZeni
Zivot, vjeðni Zivot, nije nam prikazan kao mirna, tiha kontemplacija
Boije ljepote, nego kao beskrajno slavlje.

Slavlje u sebi ima i >eshatoloËku dimenziju, otvara se buduónosti
jer upuóuje na nju kao na svoju prirodnu dimenziju punine. Ako
svako ljudsko slavlje upuóuje na neki smisao, krðóansko slavlje upu-
óuje na smisao koji je sav usmjeren prema naprijed. Krðóansko slavlje
ne upuóuje na ono ðto vodi unatrag, nego usmjerava pogled na
buduónost u kojoj se moZe doista'nadati protiv svake nade'..ls. Dakle,
krSóansko slavlje je otvoreno: kraljevstvo je gozba koju Bog äeli svim
narodima bezkraja.

U krðóanskoj tradiciji mnogi su gledali na slavlje s nepovjerenjem.
stoljeóima je i,rJva bila jedina slika koja je zasluzivala ozbiljnost i

to Urp.asf4 str. 4447.
15 R. LARINI, >Tra festa e quotidianità< , 

presenza pastorale,6g (lggg) l-2,
str. 53; Usp. E. BIANCHI, La festa escatologica, Bose, 1996. (Testi di medita-
zione, Tl).
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povjerenje. hivot je ozbiljan, stoga ga je jedino Zrtva mogla dosljedno

predstavljati do u dubine. I samo u raju óemo se radovati i biti sretni.

Ni danas ne nedostaju duhovnosti koje se boje slaviti i uZivati u
slavljima. Zatakve duhovnosti slavlje ne vrijedi ako nema neposredno

religiozni aspekt. Jedina prava feéta za njih je susret s Bogom u
molitvi, euharistiji, rijeði BoZjoj.

Don Bosco je, s jedne strane, naslutio veliku odgojnu vrijednost
slavlja i htio je da veselje, pjesma kao i prijateljstvo i Sala nikada ne

nedostaju u njegovoj kuói. S druge strane, shvatio je da je slavlje i
duhovni ðin, tj. mjesto na kojemu se potvrduje da je cijeli Zivot u
BoZjim rukama. Stoga slaviti znaöipriznati da cijeli svijet jest u BoZjoj

ruci i da je Krist stvarno uskrsnuo i da Zivot moZe postati slavlje.

Pitanje je gdje i kako konkretno Zivjeti slavlje? U dru5wu je mno-
Stvo modela traienja slavlja i sreóe: konzumistiðki model za one koji
traZe slavlje u akumuliranju predmeta i iskustava i koji zamjenjuju
kvalitetu iskustva s kvalitetom prilike; model kojega moZemo nazvati
>homo faber<< je model onih koji vjeruju da sami sebi mogu stvoriti
svu sreóu svojim rukama, svojim trudom - a to je suvremeni ateizam

(ne dopustiti da i Bog izvr5ava svoju ulogu); model onih koji kaZu:

>uZivaj ono malo 5to ti Zivot nudi, jer drugo i ne postoji<.

Kr5óansko poimanje slavlja nije nikakva isprazna stvarnost. To nije
prolazna euforija. Slavlje je animirano Kristom kod ljudi koji su pot-
puno normalni i sposobnizauzeti se za velika dogadanja. Gajiti slavlje

znaöi ugraditi ga u onu zonu osobne osamljenosti koju ni5ta ne moZe

ispuniti osim Krista.

>Povjesniðari, filozofi i teolozi kao Bergson, Huizinga, Rahnerl6

istaknuli su antropolo5ku vrijednost slavlja i igre, njihovu teoloðku

dimenziju i alternativnu vrijednost u odnosu na represivno druðtvo,

kako ga nazvaðe Marcuse. Nije mali broj i onih teologa koji su ðak

pokuðali staviti igru u srediSte Zivota; do5li su dotle da su interpretirali
dogadaj Isusa Krista u zdravim komiðnim kategorijama.<r7

16 Oud¡e mislim na knjige: H. BERGSON, 1l nso, 1924,; J. HUIZINGA,
Homo ludens, Il Saggiatore, Milano, 1983.; K. RAHNER, L'homo ludens,

Paideia, Brescia, 1969.

17 B. SBCONDIN, nøu. dj., str. ?A6; usp. H. COX, La festa dei fotti. Saggio
teologico sullø festività e la fantasia, Milano, 1971.; H. MOLTMAN, Sul gioco,

Queriniana, Brescia, t971..; H. U. BALTFIASAR, G/onø. Una estetica teologica,

Jaca Book, Milano, 1986.
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4. MocuóNosn t z¡.o¡,cp MLADENeðre
DUHOVNOSTI

Moguónosti mladenaðke duhovnosti trebamo shvatiti kao plodove
iskustva susreta s Kristom. Evo samo nekoliko naznaka u kojima se
kriju moguónosti mladenaðke duhovnosti:

- iskustvo K¡ista kao bliskog prijatelja i kao osloboditelja; iskustvo
ljubavi prema njemu i osobno iskusWo njegove ljubavi; otkriti ga u
svakidaðnjici, osjetiti ga sudionikom njihova ävota, doäivjeti Boga
utjelovljena u njihovu stvarnost, imati ga za suputnikaþ¡oz povijest;

- iskustvo sinovstva Sto mladog öovjeka dovodi do osobne molitve
u stilu koji je prihvatljiv mladima;

- otkrióe sebe i drugih u zajedniðkom projektu;

- hod prema veóoj dosljednosti i povezanosti vjere i Zivota;

- veéa svijest kr5óanskog identiteta i zauzetosti u zajedniðkoj misiji;

- veóa socijalna zatzetost u pravcu mijenjanja samog dru5wa;

- veóe strahopo5tovanje pred svime 5to je Bog stvorio;

- vrijednosti kao solidarnost i dragovoljno siroma5tvo, jednostav-
niji Zivotni stil i ljubav prema bliZnjemu;

- angaíftanost u razliðitim podruðjima kao 5to su: akcija - treói
svijet, rad s invalidima, hendikepiranima, ukljuðenost u rad s mla-
dima.

Sto se tiðe zadaóa mladenaðke duhovnosti, mladi moraju naðiniti
odredene iskorake i usvojiti neke jasne stavove u svom duhovnom
hodu:

1.. Iskorak iz >homo sentimentalis< u wjesnog i odgovornog vjer-
nika: ono poznato >>da mi se - ne da mi se<< ponekad se öini glavnim
kriterijem prosudivanjaiizborukod mnogih mladih. Ono ðto Nijemci
nazivaju Beziehungslosigkeit (gubitak odnosa) moZe postati domi-
nantna bolest na5ega vremena.

2. Iskorak iz >homo faber< u odgovornog ðovjeka: to znaði ävjeti
duhovnost odgovornosti - jer takva óe ih duhovnost uöiniti sposob-
nima da se odvaZno i uöinkovito bore na novim frontovima Zivota.

3. Prijelaz iz >audiovizualnog mladog ðovjeka< do >samostalnog
mladog ðovjeka<: treóa ðkola - TV, treóa je samo zato õto je to
konvencionalno tako. U stvarnosti je ona ðesto prva, bilo u smislu
vremena bilo da se misli na njezin utjecaj koji ima na mlade. Mladi
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riskiraju da budu kopija (klonirani) - u znanju, u kriterijima prosu-
divanja, izboru ... Oðitovanje onoga Sto jesmo zamijenjeno je impresi-
jom onoga 5to trebamo biti prema sudu drugih. TraZi se duhovnost
koja óe moói postupno izgraditi osobe sposobne za odluðivanje, traäe
se mladi ljudi koji óe se znati zauzeti i znati Livjeti vjernost osobnoj
odluci.

4. Iskorak iz mladih koji bjeäe od sada5njeg trenutka u mlade koji
daju veliku vaZnost sadaðnjosti: Pokazalo se kako odredena percepcija
vremena moZe promijeniti i znaðenje duhovnosti.

5. Postati kontemplativci svakodnevice: Danas se veó moZe reéi da
smo preðli iz duhovnosti razdvajanja sakralnog od profanog u du-
hovnost svakodnevice. Ovo nam je pomoglo da otkrijemo (prepo-
znamo) da su Zivot i njegova konkretna oðitovanja mjesto gdje se

Bog objavljuje i mjesto gdje mi izraiavamo svoju odluku za njega.

6. Iskorak od mladih koji >izgovaraju molitve< u mlade koji mole
Zivot: Trebaju nauðiti hraniti povjerenje u Boga jer mladi moraju
konaðno napustiti Zivot åivljenog ili moljenog u strahu i prijeói u Zivot
povjerenja u Boga.

7. Obnoviti ljubav prema Zivotu: Veliki napredak naðe duhovnosti
prepoznatljiv je u otkrivanju prava i duZnosti da >ljubimo svoj Zivot<<

bez obzka na njegova ograniðenja, kao ispovijed naSe vjere u Ras-
petoga i Uskrsloga.rs

Uz malo kritiönijeg tona treba reói da óe mladi morati dugoroðno
raditi na proðiðóavanju svoje duhovnosti od silnih natruha sinkreti-
zama koji dolaze iz svijeta razliðitih duhovnosti koje nisu krSóanske,
a koje se nude na vrlo prihvatljiv iizazovan naðin (spiritizam, magija,
New age i sl.). Nadalje, veóina mladih kr5óana je na vrlo niskoj
teoloðkoj razini, barem ðto se tiðe informiranosti i znanja, pogotovo
kada je rijeö o poznavanju Biblije, kr5óanskih stavova na podruðju
morala i prava. Nedostatak svijesti o vaZnosti prouðavanja, informi-
ranja o svemu onome Sto se tiðe kr5óanskog Zivljenjarazlogje Sto su
mladi krðóani ðesto manje osposobljenizarazliöita suðeljavanja i zau-
zimanje krðóanskih stavova nasuprot razliðitim ponudama i svje-
tovima. I ovdje se krije velika zadaóa i izazov mladima jer kvaliteta
krSóanskog Zivljenja ovisi i o znanju.

tt U.p. G. FEDRIGOTTI, >Una spiritualità in ascolto dei giovani<, NpG,
30 (1996.) 9,23-25.
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No da ne bude nesporazuma, nije rijeð o tome da mladi trebaju

stvoriti novu krSóansku duhovnost, nego nanovo aktualizirati temeljno
kr5óansko iskustvo koje óe biti prepoznatljivo u novom povijesnom i
kulturnom kontekstu i koje bi bilo prihvatljivo za mlade generacije.

Jer krðóanstvo nije dogma, ono nije toliko poruka kojoj se treba
vjerovati, nego iskustvo vjere koje je postalo porukom i koje je kao

poruka bilo proklamirano i drugima ponudilo moguónost i smisao

Livota.

Jedna od zadaéa mladima danas ostaje i zadaÓa podrZavanja one

utopijske dimenzije kr5óanskog Zivota. Jer je i kr5óanska poruka puna
utopijskih elemenata, poðevði od same naravi vjere. Ako je za vjeru
karakteristiöno to da uðini vidljivim i djelowornim ono nevidljivo, jer
je >jamstvo dobra kojemu se nadamo, kuðanje stvarnosti koje se ne

vide< (Heb 11, 1), onda se ona dobrim dijelom moZe povezivati s
utopijom. SadrZaj kr5óanske kerigme pun je >slika< moguóe buduó-

nosti, neispunjenih memorija ili äivih obeóanja, konaðnih >>gradova.<,

ne samo na nebu nego i na zemlji: >Naða je pak domovina na nebe-

sima, ódakle iSðekujemo Spasitelja, Gospodina na5ega Isusa Krista<
(Fil 3, 20). I zajednica jeruzalemska sa svojim radikalnim >komu-

nizmom,< (usp. Dj 2, 4248); 4, 32-35), nije li moZda viðe utopija
nego neka realna postojeóa situacija?

Spinsanti kaie da >za duhovni ävot uloga utopije nije mala, jer
osigurava horizont smisla, proðiruje dimenziju moguóeg, otvarajuói
prostora karizmatskoj sugestiji, nepredvidivosti. Utopija ie kói zrele
mudrosti<.1e

UMJESTO ZAKLIUÖKA

Bez obzira na öinjenicu da su danaðnji mladi odrasli u znaku >>za-

grizi i ostavi<<, >da mi se - ne da mi se<<, ðto ne skrivaju svoju indi-
ferentnost i besperspektivnost, Sto su vi5e zaokupljeni svojim izgle-

dom koji ih kvalificira u oðima drugih, nego ðto su zaokupljeni
unutarnjom fizionomijom koja ih ðini djecom BoZjom, ipak ti isti
mladi izraiavaju intimnu potrebu za produbljivanjem i duhovnim us-

mjerenjima. Oni koji óe imati strpljenja i odvaZnosti izabrati duhovni

1e S. SpINSANTI, >Utopiao, u: Nuovo dizionario dí spirituatità, Edizioni
Paoline, Rim, 1979., str. 1656.; usp. B. SECONDIN, nav. dj., str. 193.
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hod, moZda pronadu odgovore na neka svoja pitanja. No oni óe iza-
brati duhovni put ako prije toga nadu prave navjestitelje, ako susretnu
uvjerene i uvjerljive utiraðe novih putova.

Prema njihovim zahtjevima trebaju biti usmjereni i naSi odgovori,
jer onaj tko ima sluZbu duhovnog vode, a to smo mi stariji, pozvan
je prije svega biti viðe dijalogocentriðan nego logocentriðan (Haber-
mas). same njihove rane odreduju kakav óe biti intervent samari-
janca.

Da bi izäla iz anonimnosti, mladenaðka duhovnost mora pronaói
utjeloviteljsku snagu koja óe je uvuói u sudbinu, buduónost suvre-
menog mladog ðovjeka. Mladi krðóanin ne podnosi da mora Zivjeti
vjeru prema jasnim strukturama i prema starim formularima; on åeli
napisati svoje evandelje (>peto evandelje<), ne u materijalnom smislu
kao neku knjigu, nego evandelje trajno obistinjeno u Zivotu.
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s. Ruàica Nenadió

D/ILADEL PRED ÍZAZOVOI'{I
PONUDOM DUHOVNOSTI
SVJETSKI DAN MLADF,LI

poruka i znaöenie

S obzirom da smo u prethodnim izlaganjima stekli sliku o otvo-

renosti mladih religioznoj dimenziji i o moguónostima i zadaÓama

mladenaðke duhovnosti, u ovom jutarnjem izlaganju poku5at óu vam

ponuditi sliku wjetskih medunarodnih susreta mladih, njihove poruke

i znaðenja. Buduói da je tema sama po sebi dosta konkretna, ovo

izlaganje óe se temeljiti na konkretnim öinjenicama. Izlaganje óe se

odvijati u dvije etape: u pruoj óu kronoloðki prikazati poruke Svetoga

Oca u povodu svjetskih medunarodnih susreta mladih, a u drugoj óu

pokuðati otkriti poruku i znaöenje ovih susreta.

äelimo li siói u samu srZ wjetskih susreta mladih, ne moZemo

zaobiói osobu Ivana Pavla II. u ðijemu je duhu i srcu nastala intuicija
za ove predivne susrete na svjetskoj razinl

Medunarodna godina mladih 1985. godina je u kojoj se Papa prvi
put susreóe s mladima i u kojoj im povjerava apostolsko pismo. To
pismo sadrZi prijedloge i poruke, koji óe animirati i podrZavati cijeli
hod buduóih wjetskih dana mladih.

I. KRONOLOSKI PRIKAZ
SVJETSKIH SUSRETA MLADIH

1985. - Prvi svjetski dan mladih

U prigodi ovoga prvog medunarodnog susreta mladih Sveti Otac
predao je mladima pismo Mladi i nada u kojemu im svraóa pozornost
na pojedine ðinjenice kao Sto su:
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Pitanje nade - koja kao krðóanska i ljudska krepost oznaöavaoðeki-
vanje onih dobara koje óe ðovjek sam sebi sagraditi koristeói se talen-
tima ðto mu ih je providnost dala.r

Krepost nade za Papu je toliko bitna da je predstavlja kao prvu i
glavnu zelju crkve koju zeli naglasiti mladima rijeðima sv. petra:
>spremni uvijek odgovoriti svakomu tko od vas zapita razlog nade
koja je u vama<< (1 Pt 3, 15).

Pitaqie mladosti - koja se ne gleda kao osobno ili naraStajno
vlasni5tvo nego kao osoBITo DoBRo zA svE. Dobro cijelog ðo-
vjeðanstva.

Naime, to je razdoblje traíenja i pronalazenja vlastitog >ja<, otkri-
vanja vlastite posebnosti i neponovljivosti, zerje za samoostvarenjem
i autentiðnoSóu, donoðenja prvih vlastitih odruka itd. vrijeme je to
nove svjezine i dinamiðnosti za sveukupno ðovjeðanstvo. Ta di-
namiönost ðesto se manifestira kroz zivotna pitanja koja nama i sebi
mladi ljudi uporno i jasno postavljaju,2 sluzeói se slikom susreta Isusa
i bogatog mladióa iz evandelja.

Na temelina pita4ia o smislu i wednotama koje mladi svojim unu-
tarnjim bogatstvom postavljaju svijetu, papa odgovara Isusovim rije-
ðima: >Samo je jedan Dobri, Bog< (Mk 10, 19). Ovim odgovorom
Papa Zeli reói mladima da je Bog najdublji temelj svih vrednora i da
jedini on daje konaöni smisao ljudskom postojanju. ovakav odgovor
koji je istodobno õvrst i istinit u sebi nosi konaöno rjesenje za upite
mladih.3

u nastavku pisma Papa hrabri mlade da u sebi pronadu snagu za
postavljanje pitanja o vjeðnom zivotu kako je to uðinio mladió iz
evandelja. Naime, pouðava ih da ne bjeZe od öinjenice prolaznosti
ovoga svijeta i ljudske egzistencije ovdje na zemlji.a ova dimenzija
vjeðnosti neminovno jevezana uz pitanje morala i svijesti. Vremeni-
tost se i vjeðnost zapravo susreóu na razini svojstvenoj ðovjeku, a ta
je nzina savjest i moralne vrednote, jer upravo tu je temelj Sovjekove
veliðine i njegova dostojanstva. Krist u evandelju pita mladióa o stanju

t urp. IVAN PAVAO rr., Mtødi i nada. Tri poruke lvana pavra IL u
medunarodnoj godini mladih, Nadbiskupski duhovni siol - Glas Koncila, zagreb,
1985., str. 20.

' Urp.rslo, str. 22-24.

' Urp. lsfo, str. 2ç25.
o Urp.r,sto, str. n-28.
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njegove moralne svijesti i savjesti. Kao i cijeli razgovor izmedu Isusa
i mladióa i ovo pitanje odvija se u atmosferi ljubavi. Iskustvo Isusova
>pogleda punog ljubavi< temelj je svake nade, povjerenja i radosti.
Õovjeku je uistinu potrebno iskustvo takvoga pogleda, potrebna mu
je svijest da je ljubljen, da je vjeðno ljubljen, izabran i Zeljen prije
postanka svijeta.s I mi i mladi.

U ovaj ambijent Papa smjeðta pitanje poziva na posveóeni Zivot.
Skrivena teinja öovjeka za neðim viSim temelj je svakog poziva. Papa
poziva mlade na suradnju s pozivom koji Isus upravlja svima koji su

istanðana i osjetljiva duha da ga mogu zamijetiti.6

Kristov poziv se ðuje na raznimputovima pa tako i na putu braðnog
poziva. Mladi se trebaju uöiti vjeðnoj ljubavi - ljubavi po du5i i tijelu,
ljubavi koja je strpljiva, dobrostiva (1 Kor 13). Ovdje Papa nas potiðe
da molimo za ljubav ðto nastaje u mladim srcima, da je izbliza pratimo
i podrZavamo. Buduónost ðovjeka i ðovjeðanswa bitno se odreduje
na stazama ljubavi. StoviSe, Sveti Otac u ime Crkve povjerava mla-
dima problem ljubavi uzdajuói se da óe je znati preporoditi, uðiniti
je ljudski i k¡ðóanski lijepom, velikom, zrelom i odgovornom.T

Da bi to mogli uðiniti, potreban je odgoj i samoodgoj. Bitnost
samoodgoja leä u izgradnji >>iznutra<<. Taj rad zahtijeva trud, us-
trajnost i strpljivost, Sto mladima nije uvijek lako. Odgoj za slobodu,
koja u sebi sadrZi pravilo i disciplinu istine. Na koncu, Papa se ne
ustruðava upozoriti mlade na grijeh i utjecaj Zloga, nego ih hrabri
za borbu protiv svega ðto ugroZava suZivot i ljudske odnose. Stovi5e,
potiðe ih na preuzimanje odgovornosti za svoje postupke na svim
poljima. U tom smislu mladi su nada Crkve.s

1987. - Drugi svjetski dan mladih
>I mi smo upoznali ljubav koju Bog ima prema nama i povjerovali

joju (1 lv 4,1,6)

Papina poruka svim mladima svijeta odnosi se na temu ljubavi.
Ljubav je temeljno pitanje svakog ðovjeka, a na poseban naðin mla-
doga ðovjeka. Koji to mladió ili djevojka ne sanja o ljubavi bez granica.

t Urp.isfo, str. 30.
u Urp.r'sfo, str. 35.
t Urp. ,sto, str. 4t-44.
t Urp. rsfo, str. 50-51.
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Covjek je sworen iz ljubavi i za ljubav pa je bez nje i nezamisliv
ljudski L,ivot. Bez ljubavi ðovjek ostaje nepoznanica samome sebi i
njegov Zivot ne moZe biti istinski osmiSljen. U svojemu pismu Sveti
Otac podsjeóa mlade da se ovo ne odnosi na bilo koju vrstu ljubavi,
a pogotovo ne na zatvorenu i egoistiðnu ljubav, i poziva ih na rast u
öovjeönosti, da daju prednost vrijednostima duha, da se, prihvaóajuói
prisutnost Boga u svojemu Zivotu, preobraze u novoga ðovjeka. Kao
temelj cijele ove poruke naglaðava tjeskobu i glad danaðnjega svijeta
za svjedoðanstvom ljubavi koja proizlazi iz dubokog osobnog uvje-
renja i iskrenog ðina ljubavi i vjere u Krista uskrsnuloga. To zapravo
znaéi upoznati ljubav i vjerovati u nju. Tako proZivljena i Zivljena
ljubav nalazi svoje ostvarenje u zajedni5tvu onih koji se drZe sinovima
jednoga Oca. Ovdje Papa naglaðava svu ozbiljnost i hitnost koju slo-
Zenost na5ega dru5wa stavlja pred nove generacije. Potiðe i hrabri
mlade ljude na izgradnju civilizacije ljubavi koja zahtijeva snaZne i
ustrajne karaktere, spremne na Zrtvu i Zeljne otvaranja novih putova
ljudske koegzistencije koja ide iznad podijeljenosti i materij alizama.e

1988. - Treói svjetski dan mladih

"Sto god vam rekne, uðinite!< (lv 2,5)

Treói wjetski dan mladih odrZan je u mjesnim crlcvama. Buduói
da je 1988. godina progla5ena Marijinom godinom, i sama tematika
Svjetskog dana mladih posveóena je Mariji. Istaknuta je vaZnost
Marije kao Uðiteljice koja predvodi ðovjeka i pokazuje mu smjer
ävota: >Sto god vam rekne, uöinite!< U svijetu kriza koje potresaju
dana5njeg ðovjeka, a na poseban naðin gubitak smisla ävota, Marija
predstavlja putokaz prema sigurnoj luci. Slu5ati Isusa, pokoravati se

njegovim zapovijedima i imati pouzdanja u Njega, jedini je Zivotni
program po kojemu se uistinu moZe uspjeti i biti sretan u Zivotu.

Na pro5logodiSnjem susretu mladih tema je bila upoznati ljubav
BoZju i povjerovati joj. Marija nam na konkretan naðin pokazuje 5to
to znaöi vjerovati u Boga i ljubiti ga.10

n Utp. MN PAVAO llr, Messaggio di Giovanni Paolo II per lø IL giomata
mondiale della gioventù, u: http://www.vatican.valholy_father/john_paulji/mes-
sages/youth/documents/hfjp-ii_mes_3O111986_ii-world-youth-day_it.html

to Utp. IVAN PAVAO ll., Messaggio di Giovanni Paolo II per la III. giomata
mondiale della gioventù, u: http://www.vatican.valholy_father/john¡aulji/mes-
sages/youth/documents/hfjp-ii_mes_l3121987_iii-world-youth-day_it.html
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t989. - ðetvrti svjetski dan mladih
>>Ja sam Put i Istina i åivot" (Iv 14, 6)

Ove godine Papa u svojoj poruci polazi od ðinjenice koju smo veó

ðuli u Pismu svim mladima svijeta 1985. godine, a ta je da se bogatstvo
mladosti sastoji u postavljanju temeljnih pitanja i traZenju odgovora
na njih. U tom smislu sam Sveti Otac postavlja ta pitanja i nudi
odgovore na njih.

Prvo pitanje glasi: >Jesi li veó otkrio Krista koji je Put?<<lr U mno-
Stvu krivih i laZnih prijedloga za ävot Sveti Otac mladima predlaZe
Krista kao jedini i najsigurniji put koji dovodi do potpune i trajne
sreóe.

Drugo pitanje glasi: >Jesi li veó otkrio Krista koji je Istina?<l2 Istina
kao najdublja potreba ljudskoga duha svoj odgovor moZe naói inalazi
jedino u osobi Isusa Krista. Sveti Otac potiðe mlade da se ne zadovolje
neposrednim ili djelomiðnim odgovorima, veó da se sa svim svojim
nemirima, nesigurnostima, slabostima pribliZe K¡istu koji je rijeð
Istine izgovorena od Boga kao odgovor na sva pitanja ljudskog srca.

Treóe pitanje glasi: >Jesi li veó otkrio Krista koji je Zivot?"l3 Koji
to mladi ðovjek ne Zeli Livjeti Zivot u njegovoj punini. Ovdje Sveti
Otac.Zeli odu5eviti mladoga ðovjeka za otkrivanje Krista koji je jedini
sposoban do dna ispuniti ljudsko srce. To se otkrivanje ne dogada
jedanput, nego je to trajan proces úaäenja - nalaãenja - te ponovnog
traäenje i boljeg upoznavanj a kroz molitvu, sakramente, razmatranje
njegove rijeöi itd.

lz ovoga osobnog otkrióa Krista rada se jasna Zelja da ga se nosi
drugima, tj.ielja za evangeliziranjem drugih. Produbljujuói ovu tema-
tiku, Papa prikazuje dana5nji svijet kao veliko misijsko podruðje. Naðe

vrijeme obiljeZeno je jakim relativizmom, velikom zbrkom vrijednosti
te su, kao i u svakom drugom vremenu, potrebni novi apostoli. Ovdje
Papa apelira na mlade da ih Krist treba, treba brojne apostole, a na
poseban naðin mlade i odvaZne apostole koji óe wjedoðiti vjeru u
njega i unijeti je u treóe tisuóljeóe ðovjeöanstva.ra

tt U.p. IVAN PAVAOll., Messaggio di Giovanni Paolo II per lø IV. giomata
mondiale della gioventù, u: http://www.vatican.valholy_father/johnpaulii/mes-
sages/youth/documents/htjp-ii_meÇ7 1 1 1 988_iv-world-youth-day_it. html

12 Usp. rsro.

13 Usp. rsto.
14 Usp. rsro.
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1990. - Peti svjetski dan mladih
>Ja sam trs, vi ste mladice< (Iv 15, 5)

Tema prethodnog Svjetskoga dana mladih temeljila se na Kristu,
a ove godine Sveti Otac nastavlja s temom Crkve. Ove dvije tematike
povezane su dubokom i tijesnom vezom u kojoj Krist Zivi u Crkvi, a
Crkva je misterij Krista koji Zivi i djeluje medu nama.

Papa poziva mlade na novo otkrivanje Crkve i njihova poslanja u
njoj. Crlcva je ðudnovata u svojoj privlaðnosti: s jedne je strane stara
dvije tisuóe godina, s druge je pak strane vjeðno mlada i aktualna
zahvaljujuói djelovanju Duha Svetoga koji je nadahnjuje. Mlada je
zbog svoje uvijek aktualne poruke spasenja. äelja Pape za ovaj Peti
svjetski dan mladih je uspostavljanje reciproðnog dijaloga izmeclu
mladih i Crkve. On se sluZi slikom Crlcve - vinograda posadenog od
samoga Gospodina od kojega uZiva posebnu ljubav i naklonost. Pose-
bno Zeli naglasiti da Crkva raðuna na mlade, na njihov dinamizam,
autentiönost, na njihovu zanosnu volju za rastom, na novost njihove
vjere. Potiðe ih da velikodu5no i bez rezewe stave svoje talente u
sluZbu Crkve te da ne budu samo oni kojima je upuóena pastoralna
briga Crkve nego aktivni protagonisti njezinog poslanja.

Danas, nakon odredenog razdoblja nepovjerenja i odcijepljenosti
od Crkve brojnih mladih, primjeóuje se kako mladi ponovno otkrivaju
Crkvu kao prijeko potrebno mjesto duhovnog rasta. Papa je zado-
voljan ðinjenicom da se mnogi mladi ne zadovoljavaju samo formal-
nom pripadnoðóu Crkvi nego traie i teäe za neðim viðim. Privilegirana
mjesta otkrivanja Crkve su razni pokreti i crkvene zajednice mladih.
Cilj Petoga susreta mladih zapravo je otkrióe Crkve kao vrlo kon-
kretne stvarnosti u kojoj mladi trebaju biti Ziva i plodna loza Sto od
njih zahtijeva ozbiljan trud i nastojanje.ls {

1991. - Sesti svjetski dan mtadih
>Primiste Duha posinstva< (Rim 8, 15)

Tema Sestoga wjetskog dana mladih je sinovstvo kao izazov oëin-
ske BoZje ljubavi koja nas poziva na duboko i intimno zajedniðWo s

tt U.p. IVAN PAVAO Il., Messaggio di Giovanni Paolo II per la V. giomata
mondiale della gioventù, u: http://www.vatican.valholy_father/john3aul ii/mes-
sages/youth/documents/hfjp-ii_meÇ6 1 I 1989_v-world-youth-day_it.hrml
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njim. Uistinu, danaðnji svijet tjeskobno traZi putove zajedniðkog
Livota i potrebne su mu osobe ðiji óe Zivot biti Zivot sinova BoZjih.
Stoga Papa poziva mlade: >Mladi, ne bojte se biti sveti!<<16 Potiðe ih
da smjeraju na ciljeve dostojne sinova BoZjih. Naslijetle sinova BoZjih
sa sobom nosi potrebu za bratskom ljubavlju po Isusovu primjeru.
Na tome putu ne moZe se u bliZnjemu - ma tko on bio - ne prepo-
znati brata koji ima pravo na na5u ljubav. U tome leZi velika zauzetost
sinova BoZjih: raditi na izgradnji bratskog suäivota izmedu svih ljudi
i naroda.lT

t992. - Sedmi svjetski dan mladih
>Podite po svem svijetu, propovijedajte evandelje svemu stvorenju<<

(Mk 16, 15)

Tema Sedmoga wjetskog dana mladih u intimnoj je povezanosti s

temom prethodnog Dana mladih. Naime, isti Duh koji nas ðini dje-
com BoZjom potiðe nas i na evangelizaciju. Biti uðenici Kristovi nije
nikakva privatna stvarnost nego, naprotiv, dar pripadnosti Kristu
mora biti podijeljen s drugima. Poslanje Crlcve i svakog krðóanina
sastoji se upravo u prenoðenju evandelja svakom sWorenju. Na pose-
ban naðin svijet mladih za Crkvu predstavlja zasebno misijsko pod-
ruðje. Svima nam je poznato koji problemi uznemiruju mladost
dana5njice: pad vrijednosti, sumnje, potro5aðki mentalitet, droga, de-
linkvencija, erotizam itd. Unatoð tome medu mladima se zapaila
velika Led za Bogom. I dok mnogi mladi traZe Krista, joS uvijek je
malen broj apostola koji su sposobni navije5tati ga na vjerodostojan
naðin. Svijet na poseban naöin treba vjerodostojne wjedoke. Papa
ovdje apelira na mlade koji su zaljubljenici autentiðnosti da sami
Kristu ponude iskreno i jasno wjedoðanstvo svoje vjernosti. Ponovno
ih potiðe da ne budu nezainteresirani i pasivni promatraði, nego da
postanu nositelji Rijeði spasenja drugima te da imaju hrabrosti
predloZiti Krista svojim vr5njacima.rs

tu Urp. MN PAVAO lI., Messaggio di Giovanni Paolo II per la W. giomata
mondiale della gioventù, u: http:ûiuww.vatican.valholy_father/johnpauliVmes-
sages/youttr/documents/hfjp-ii_mes_l5081990_vi-world-youth-day_it.html

17 Usp. rsro.
tt U.p. IVAN PAVAO IÍ.., Messaggio di Giovanni Paolo II per la WL giomata

mondiale della gioventù, u: http://www.vatican.valholy_father/johnJaul-ii/mes-
sages/youtly'documents/hfjp-ii_mes_Z111991_vii-world-youth-day_it.html
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1993. - Osmi svjetski dan mladih
>Ja dodoh da Zivot imaju, u izobilju da ga imaju< (Iv 10, 10)

U razliðitim jezicima postoje izrazi kojima se poku5ava izreói ono
ðto ðovjek apsolutno ne bi Zelio izgubiti, ono 5to ðini sva njegova
oðekivanja, Lelje, nade, ali nijedan izraz ne saZima u sebi ono za ðim
ljudsko bióe maksimalno ðezne kao rijeð >Zivot<<. ,räivot<< predstavlja
zbroj svih ðovjekovih teÍ:nji.Isus je do5ao dati definitivan odgovor na
pitanje Zivota. >Ja dodoh da Zivot imaju, u izobilju da ga imaju< (Iv
10, 10). Ova izjava nadilazi svako oðekivanje koje se moZe roditi u
ðovjeðjem srcu. U nastavku se misao Svetoga Oca zadriava na po-
greðnim Zivotnim ponudama i k¡ivim uðiteljima ävota koje mladi
dana5njice susreóu. Takvi uðitelji ne samo da ne mogu ugasiti Zed

mladih nego je jo5 vi5e poveóavaju dovodeói ljudske duðe do ogor-
ðenja. Jedini onaj koji istinski moZe smiriti naðu Zed jest sam Autor
Livota, Onaj koji je istodobno i Put i åivot, odnosno put za ulazak
v Zivot. Papa potiðe mlade da oni postanu odgovor na pitanje svojih
vr5njaka o tome gdje i kako mogu susresti Zivot. Oni samim time
postaju poslanici i evangelizatori svojim vrðnjacima.le

1994.-L995. - Deveti i Deseti svjetski dan mladih
>Kao 5to mene posla Otac i ja Saljem vas< (Iv 20,2L)

Tema Devetoga i Desetoga svjetskog dana mladih jest poslanje
Crkve koje izvire iz sredi5njeg misterija naðe vjere, a to je pashalni
misterij. I ovo na5e vrijeme pripada vremenu nakon uskrsnuóa Gospo-
dinova. Susret s Uskrslim je izvanredan susret u kojemu se srca
otvaraju miru, radosti i sreói. Ovaj susret je prigoda da otvorimo vrata
syojega ävota i prihvatimo Put, Istinu i åivot bez straha, te da taj
Zivot hrabro izriðemo cijelome svijetu. Crkva upravo mladima po-
vjerava zadaóu proklamiranja radosti susreta s Kristom uskrslim. Papa
hrabri mlade da dopuste da ih Uskrsli zavede i da ga slijede.2o

tn Utp. IVAN PAVAO II., Messaggio di Giovanni Paolo II per la WII. giomata
mondiale della gioventù, u: http://www.vatican.valholy_father/johnSaul iilmes-
sages/youth/documents/hfjp-ii_mes_15081992_viii-world-youth-day_it.html

to Urp. IVAN PAVAO Il., Messøggio di Giovanni Paolo II per la IX e X.
giornatø mondiale della giovenfù, u: http://www.vatican.valholy_f.atherl
john3aulji/messages/youth/documents/hfjp-ii_mes?1111993_ix-and-x-world-
youth-day_it.html
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1996, - Jedanaesti svjetski dan mladih
>Gospodine, kome da idemo? Ti ima5 rijeði Zivota vjeðnoga!< (Iv

6, 68)

Tema Jedanaestoga svjetskog dana mladih ponovno je Zivot kao
talent, u kojemu bi mladi trebali biti >proroci Zivota i ljubavi<. Papa

ih je ujedno podsjetio da je buduónost ðovjeðanstva u rukama onih
koji óe buduóim pokoljenjima znati pruZiti rczloge Livota i nade koja
se nalazi u njima.2l

1997. - Dvanaesti svjetski dan mladih
>Uðitelju - gdje stanuje5? ... Dodite i vidjet óete!.. (Iv 1, 38-39)

Papa hrabri mlade da se pribliZe Kristu, da sru5e barijere povrSnosti

i straha prepoznajuói se kao >>novi<< muZevi i >>nove<< Zene. Priznaje
da je Isus zahtjevan prijatelj pitajuói ih ujedno je li bolje pomiriti se

sa Zivotom bez ideala ili viðe vrijedi velikodu5no trai.iti istinu, dobro,
pravednost, raditi za svijet koji óe odrZavati BoZju ljepotu, makar i
pod cijenu Zrtve koja sve to sa sobom nosi. Papa zatim navodi mjesta
na kojima se sve moZe susresti Krista:

- tamo gdje ðovjek pati i nada se;

- u svim ljudima;

- u onima koji ga zaziva|u a da ga nisu upoznali; u mjesnim Cr-
kvama i na poseban naðin u euharistiji.22

t998. - Trinaesti svjetski dan mladih
>Duh Sveti pouðavat óe vas o svemu<< (Iv 14,26)

U ovo naðe zbunjeno i zamrðeno vrijeme za ovaj susret Sveti Otac
predlaZe razmiðljati i moliti u Duhu Svetomu. Poseban dar u ovome
susretu trebao bi biti osjeéaj jedinstva Crkve. Na poseban naöin
mladima povjerava brigu, nadu, obvezu i zadaóu jedinstva svih

" Urp. IVAN PAVAO Il., Messaggio di Giovanni Paolo II per la XL giomata
mondiale dellø gioventù, u: http://www.vatican.valholy_father/john¡aulji/mes-
sages/youttr/documents/hfjp-ii_mes_2611 1995_xi-world-youth-day_it.html

" Urp. MN PAVAO llr, Messaggio di Giovanni Paolo II per la XIL giomatø
mondiqle della gioventù, u: http://www.vatican.valholy_father/john¡aul-ii/mes-
sages/youth/documents/hfjp-ii_mes_15081996_xii-world-youth-day_it.html
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krðóana. Jedinstvo je dar Duha Svetoga. Papa im preporuða da traie
pomoó duhovnog vode koji óe im pomoói u rasudivanju poticaja Duha
Svetoga.23

1999, - ðetrnaesti svjetski dan mladih
>>Otac vas ljubi< (lv L6, f7)

Ovo je najjednostavnija zbunjujuóa novost. Papa potiðe mlade da
postanu wjesni te ljubavi i tako sami postanu i njezini svjedoci. potiðe
ih da je uðine vidljivom u svojim izborima i sravovima. Grijeh je
prekr5aj istinske ljubavi koja ranjava ðovjekovu narav i ugroZava ljud-
sku solidarnost. Sto viðe suvremeni ðovjek gubi smisao za grijeh to
manje traä od Boga opro5tenje. Stoga Sveti Otac na poseban naðin
poziva mlade da ponovno otkriju ljepotu i bogatstvo milosti sakra-
menta pokore.ã

2000. - Petnaesti svjetski dan mladih
>I Rijeð tijelom postade i nastani se medu nama<( (Iv 1,, 14)

Ono Sto obiljeZava kr5óansku vjeru u odnosu na sve ostale religije
upravo je sigurnost da je Isus iz Nazareta, Sin BoZji, doðao na svijet
i oðitovao se u ljudskom tijelu. I u ovoj prigodi Sveti Otac ponavlja
mladima da otvore vrata K¡istu. Hrabri ih i potiðe da postanu sveci
treé,eg tisuóljeóa, da razmatraju i ljube molitvu, da budu dosljedni i
velikoduSni u sluZenju braói.

U svojim govorima Sveti Otac ide i korak dalje hrabreói mlade
rijeðima: >Dragi mladi, ne sumnjajte u ljubav Boäju prema vama. On
za vas-öuva posebno mjesto u svome srcu i posebno poslanje u svi-
jetu.<25 Ovdje Papa apelira na potrebu mladih da se osjeta potreb-

" Urp. MN PAVA O I'Í,., Messaggio di Giovanni Paoto II per la XIIL giornata
mondiale della gioventù, u: http://www.vatican.valholy_father/john¡aul-ii/mes-
sages/youttvdocuments/hfjp-ii_mes_09O11998_xiii-world-youth-day_it.htrnl

'o tgp. IVAN PAVA O ll., Messaggio di Giovanni paolo II per la XIV. giomata
mondiale della gioventù, u: http://wunr.vatican.valholy_fathei/johnjaulji/mes-
sages/youth/documents/hfjp-ii_mes_09011999_xiv-world-youth-day_it.html

ã lVaN PAVAO II., >>Non dubitate del Signore. Omelia pronunciata du-
rante la Messa celebrata per i partecipanti al vII Forum intirnazionale dei
giovani<<, v sentinelle del mattino. Giomata mondiale della gioventù Roma 2000,
Awenire Nuova Editoriale ltaliana Spa, Milano, 2000., str. ll3-114.
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nima i korisnima za crkvu i svijet. Stovise, sa svim entuzijazmom
naglaðava im da su potrebni crkvi i papi na poðetaku novoga milenija
i od njih traz,i da ponesu evandelje putovimà svijeta. pouðarva ih kako
je u zivotu jedino bitno odgovoriti na Isusov upit: >Ljubi5 li me?<
(rv 21',16). sveti otac takoder hrabri one koji n" -ogl odmah po-
tvrdno odgovoriti na pitanje da ostanu na putu trai:enþ sve do dàna

lada -óe 
moói odgovoriti ðitavim srcem: >Ti znas da ie volim!< (Iv

2L, L6).

Naziva ih >strazom jutarnjom< koja se neóe predati, nego óe braniti
zivot u svakom trenutku svoga zemarjskog rawoja i vjerúje da óe se
potruditi kako bi ovu zemlju uöinili ugodnijom àu,r".ru "

II. PORUKA I ZNAÖENTB SVJETSKOG DANA MLADIH

^ Na_samom poðetku naðega izlaganja reðeno je da u analiziranju
svjetskog dana mladih ne mozemo zaobiéi osobnost Ivana pavla iI.
Tako se sada zelimo nakratko zaustaviti na privlaðnosti koju njegova
osobnost ima prema-ml_a{ima. onaj tko ieliiaznatiu ðemu za ¡eãnog
osamnaestogodi5njaka lezi privlaðnost svetoga oca treba na prvom
mjestu.razmiðljati o vrijednostima koje sama fiziðka pojava pape
nezaobilazno jzrai.ava..on se, naime, predstavlja kao uåoi dubokãg
dostojanstva ðovjeka koji se narazi u kontrapoziciji prema svim
pogre5nim mitovima o fiziðkoj ljepoti, snazi i mta¿oiti. privlaðnost
svetoga o:a leä upravo u njegovu odolijevanju i zivotnoj energiji
unatoð slabosti i bolesti.

osim navedenoga zadivljuje ðinjenica da i nakon dvadeset i dvije
godine pontifikata 

1l"g9u govor i poruke nisu izgubili okus. papin
govor je zahtjevan, ali u isro vrijeme strpljiv, ne sfijãdi mlade i njihóve
trenutaðne trendove, no u isto vrijeme im nije oãtet. u sluðajü sve-
toga.oca nije rijeð samo o njegovim osobnim icomunikativnim sposob-
nostima n?q9 i o njegornl izboru koji posraje izborom crkve. iJ nje-
govoj intuiciji za osnivanje-svj_etskog dana mladih dolazi do izrazäja
osobna karizma Ivana Pavla II. u korijenu koje lezi njegov odnos s
Kristom.2T

'u Urp. lslo, str. ll4-1L5.

- '] utor camillo RUINI, cari vescovi, adesso tocca a noi. Dalla prorusione
al consiglio permanente cei, u: sentinelle del mattino. Giomata mondiale della
gioventù Roma 2000, Awenire Nuova Editoriare ltariana spa, Milano, 2000., str.
184-185.
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Slijedeói liniju zacrtanu od Ivana Pavla II. i samo lice Crkve postalo

je bliZe mladima pruZajuói im radost crkvenoga identiteta.

Susreti mladih na svjetskoj razini pokazali su svijetu Crkvu mladu,

punu radosti i nade. Uistinu, ovi susreti ne äele biti vanjske manifes-

tacije jer se one radaju iz duboke potrebe ljudskog srca koje traZi.

To su providnosni trenuci odmora koji mladima omoguóuju da se

pitaju o svojim najdubljim teZnjama. Ovakvi trenuci ne samo da su

potrebni mladim ljudima nego su, ðtoviðe, opóenito nuini za öovjeka

vjernika, jer da nije tako zasto bi onda postojala prigodna liturgijska

slavlja i feste koji su raspodijeljeni tijekom cijele godine. Uistinu,
svakom ðovjeku, a na poseban naðin mladom ðovjeku, potrebni su

posebni susreti i slavlja koji im dopu5taju da osjete zanos i ljepotu

pripadnosti jednoj zajednici. Upravo ta ponesenost i taj mladenaðki

ianos trebali bi nakon toga od svih onih koji Zive i rade s mladima

biti podrZavani i usmjeravani prema Zivljenju svakidaðnjice'

Osim toga, ovi susreti nam pomaiu da sruðimo stereotipe o
mladosti bez vrednota, usmjerenoj na samu sebe. Svjetski susreti

mladih pomogli su nam da postanemo wjesni öinjenice da postoji ne

samo iznimna nego raðirena stvarnost svijeta mladih koji se svakod-

nevno trude u svom Zivljenju i to ðine sa stilom i osjetljivo5óu mladih

danaðnjice na opu5ten i nenasilan naðin.

I na samom kraju, dopustite mi da se zapitam u kojoj mjeri mi

redovnici i redovnice moZemo utjecati ili utjeöemo na mlade. Re-

dovni$Wo je kao $to znamo, ili bi barem trebalo biti, izazov svakom

pa i ovome naðem vremenu. Izazov nade, punine Zivota, radosti, koji
ne mogu ostati nezapa|eni. Ne moramo svi poput Svetoga Oca imati

karizmu da bismo privlaðili mase mladih k sebi, ali da onima koje

susreóemo >pruZimo razloge nade koji su u nama<<, mislim da smo

svi sposobni.
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fra Dragutin Bedeniðié

FRANJEVACKA MT,ADEN - FRAMA

Franjevaðka mladei, (FRAMA) ie brarsrvo mladih koji se osjeóaju
poæanima od Duha sveroga zivjeli evandelje u franjevaðkoj obitelji
po primjeru sv. Franje Asiðkoga.hiveéi u svijetu i nadahnuta fran-
jevaðtvom, FRAMA ostvaruje duhovno zajedniðtvo s Franjevaðkim
svjetovnim redom. To osobito potvrduje obeóanjem, koje je obveza
ölana FRAME, da upozna i Zivi evandelje po primjeru sv. Franje u
okrilju vlastitoga bratstva koje ga prati na putu trazenja i duhovnoga
rasta. FRAMA je u naðoj domovini te u Bosni i Hercegovini nazoðna
veó desetu godinu.

FRAMA Zivi i djeluje rasporedena po bratstvima na mjesnoj, pro_
vincijskoj i nacionalnoj razini, a ona su pak medusobno povezana i
uskladena na medunarodnoj razini. Nacionalna razina obuhvaóa sve
franjevaðke obedijencije. ðlanovi bratstva mogu biri mladi od 14 do
30 godina, Sto ne vrijedi za rukovodeóe osobe na meduprovincijskoj
ili provincijskoj razini. Mladima s navrðenih 30 godina preporuða se
da svoje iskustvo evandeoskog zivota nastave u FSR-u ili u nekim
drugim crlcvenim oblicima ùivota. Tijela putem kojih zajednica funk-
cionira su skupstina, vijeóe, predsjednik i duhovni voditelj. Radi
uspjeõne suradnje s FSR-om vijeóa FRAME svih razina Salju svojega
predstavnika u zajednicu FSR-a i od zavjetovanih traze delegata za
zajednicu FRAME. vjerujem da je ovo dostatno za upoznavanje
strukture FRAME jer taj pokret djeluje u na5em narodu veó desetu
godinu. ono ðto bih zelio istaknuti odnosi se osobito na moju provin-
ciju, Hrvatsku franjevaðku provinciju svetih óirila i Metodä, u to;o¡
je i zapoðeo rad Franjevaðke mladeZi 1992. godine.

zapoóeli smo nakon jednog franjevaðkog marða u Italiji, na kojem
smo (ðetvorica fratara i ðetrnaestoro mladih) bili gosti provincije
Marche. oduðevljeni tim iskuswom i potaknuti inicijátivom fra Iviðe
Jagodióa zapoöeli smo s radom na Kaptolu uzagrebu te smo mladima
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koji su dolazili na srednjoðkolski vjeronauk u na5 samostan izrazili

Zeiju da i mi u na5oj domovini ostvarimo nesto sliðno. I tako je

krãnulo. Razumije se da je poðetak bio dosta teiak ier pojedinci u

FSR-u, kao i neki nasi fratri, nisu otkrili da je to poticaj Duha Svetoga

pa su ðak i oteZavali taj rad. Zahvaljujuói fra Mirku Matauðióu, tada-

Snjem provincijalnom ministru, imali smo potporu naðega definitorija.

u to vrijeme jos nismo bili sveóenici pa nam je ona bila veliko

ohrabrenje jer smo radost franjevaltva, osim u mladima, otkrili i u
nasoj starijoj braói. Buduói da je broj mladih bio sve veói, Sirio se i
broj samostana koji su prihvaóali takav rad s mladima. U poöetku su

susiete koji su se odrZavali jednom na tjedan pripremali fratri. Teme

su bile izrazito franjevaðke: Zivotopisi sv. Franje i sv. Klare, poöeci

franjevaðWa, ekologija, kao i razliëita pitanja mladih o Zivotu, smislu

i st. Mogu reói da smo se i mi fratri okoristili tim susretima jer smo

otkïili koliko je to i nama blizu: radost ðto smijemo ekipno djelovati,

sto mladi u nama prepoznaju bratstvo, zajednicu, pa smo se uzajamno

ohrabrivali kako je zaista lijepo zivjeti zajedno i za jedno. Jasno je

da to nije jedini naðin okupljanja mladih, ali je oduðevljeno pri-

hvaóanje takvoga naðina ävota i svjedoðenja vjere doista specifiöno.

MnoZile su se inicijative: posjeti raznim ustanovama koje brinu za

bolesne i ostavljene, karitativni i novinarski rad (nastajale su tiskovine

Susret, Tau, Framin), mladi su skladali nove pjesme duhovnog i fra-

njevaðkog predznaka (izdana je pjesmarica pod nazivom >SluZite Gos-

podinu u veselju< - tri izdanja). Tiskan je i priruðnik za odgoj mladih

>Odgojno pastoralni projekt franjevaðke mladeZi<. Pro5le godine

FRAMA je izdala knjigu kateheza za mlade >Ja izabrah vas<, koja
je vrlo dobro prihvaóena u Crkvi u Hrvata.

Susreti mladih na nacionalnoj, provincijskoj ili lokalnoj tazini nai-

radosnije se prihvaóaju u zajednici.

U naloj provinciji odrZavaju se kvalitetni susreti na lokalnoj razini

na kojima framaði daju obeóanja, ugoste i susjedne framase te i na

taj naðin wjedoðe neoptereóenost svojim mjestom stanovanja.

Susret mladih na Trsatu redovito je krajem travnja ili poðetkom

svibnja. Na njemu uz framaðe sudjeluju i mladi koji su uz na5e samo-

stane povezani vjeronaukom, liturgijskim djelovanjem, ministriranjem

i sl. Susret zapoðinje u petak naveðer, a zavrsava nedjeljnom svetom

misom. Temu susreta glavni predavað obrazlaie kroz predavanja, a

potom je mladi razraduju u skupinama. Mladi wjedoðe da im je to
najljep5e, kao i svete mise posebno pripravljene za njihovo 5to ak-
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tivnije sudjelovanje. Mise im nisu dosadne ðak i ako traju po dva
sata. Na tim susretima, unatoð specifiðnostima krajeva iz kojih po-
tjeðu, nastaju velika prijateljstva. Sve to poslije rezultira i kvalitetnijim
radom u mjesnim bratstvima.

Duhovni kapitul FRAME je susret na kojem sudjeluju frama5i s

obeóanjima, kao i oni tek prido5li. Pritom se razmatra protekla go-
dina, a pripremaju se smjernice za godinu koja je pred nama. Ovdje
sudjeluje manji broj frama5a (njih tristotinjak).

Najkvalitetniji susret je Franjevaðki hod. To je iskustvo hoda, mo-
litve, euharistije, ispovijedi, razmatranja kao i upoznavanja krajeva
lijepe na5e domovine. Na hodu sudjeluju frama5i s obeóanjima u
pratnji duhovnih asistenata. Tema hoda je odredena na medunarod-
noj razini, a svaki se dan produbljuje predavanjima, radom u skupi-
nama te se aktualizira u na5u svadaðnjicu. Sudjeluje oko stotinjak
frama5a, na dan se pje5aöi oko 20 kilometara (ukupno od 100 do 150

km). Nakon hodnje odlazi se u Asiz u kojemu je na blagdan Porci-
junkule susret sa svim mladim hodoðasnicima. Jasno je da je cijeli
hod poticaj mladima na duhovnu obnovu, upravljen sakramentima
pomirenja i euharistije. Nagla5avam da smo uvijek dobrodoðli u mje-
sta hodoöaSóa, da su i vjernici i sveóenici u tim krajevima oduðevljeni
mladoðóu i rado5óu hodoðasnika, pa se na taj naðin franjevaStvo
doZivljava kao dar BoZji i na5em narodu.

Postoje susreti animatora (5kole) - mladih koji se u nekoliko dana
osposobljuju da u svojim mjesnim ili provincijskim bratstvima mogu
voditi susrete. Moram naglasiti da bi susrete uz duhovnu pomoó
sveóenika trebali voditi mladi. Zato se i jednom na godinu organizira
susret animatora bilo na provincijskom bilo na nacionalnom planu.
I u mjesnim bratstvima postoje mjesni susreti animatora. ZaSto je to
vaino? Odgovor je u Crkvi u kojoj se laici osposobljuju za odgovorniji
i aktivniji rast u vjeri. Popratno se uz te ðkole izdaju i razne broðure
koje óe biti na pomoó u daljnjem radu. Mladi se odu5evljavaju i za
razrre djelatnosti u kojima se i te kako dokazuje njihova darovitost

- spomenut óu samo festivale duhovne glazbe, razne koncerte, do-
brotvorne akcije za pomoó potrebitima, ukljuðivanje u rad raznih
dobrotvornih ustanova, ekoloSkih organizacija i sl.

Mladi vole plesati, pljeskati, moliti, slaviti Boga ðistim srcem, Zato
FRAMA i jest izazov, jer je rijeð o mladim osobama koje se nalaze
u osjetljivim trenucima odrastanja, osobama koje znaju u kakvom
svijetu äve, ali koje na takav naöin otkrivaju da su stvorene od ljubavi
BoZje, a to znaói za äivot, radost i odgovornost.
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Glavna tema je 
"Sto öinimo - ðto nam je ðiniti?<. Prepoznavati

znakove vremena BoZji je dar. Nalazimo se u te5kim trenucima za

naS narod. MoZda smo i sami krivi za to, jer nedovoljno dokazujemo
svijetu da smo otvoreni djelovanju Duha Svetoga. Zar nam sVima

Duh Sveti nije glavna snaga i pokretaö? Vjerujem da Sveti Otac nije
uzaludno hodoðastio svijetom i u svakom se narodu susretao s

mladima, znajuói da na njima ostaje svijet. Treba li nam veói poticaj?
Nismo li mi katolici, a time i poslu5ni uðiteljstvu Crkve? Raduje me
5to iz FRAME izlaze osobe koje se odu5evljavaju duhovnim pozivom,
pa ga i oswaruju, ali i osobe koje svoj put nalaze u sakramentu
Zenidbe, jer óe svoje iskustvo odrastanja znati posvjedoöiti svojoj djeci.
Pa zar nije blagoslovljeno da se u tim obiteljima moli i slavi Boga?

Veó sada vidim koliki blagoslov one daju Zupnim zajednicama svojim
ukljuöivanjem u njihov rad i rast. Sveti Franjo nije prstom ukazivao
na pogreðke drugih, veó je vlastitim primjerom i odu5evljenjem svje-

doðio o Zivome Bogu te time osvjeZio Crkvu. Usudujem se reói da u
FRAMI ima svjetla i radosti i za na5 narod, iako nagla5avam da to
ne smije i ne moZe biti jedini naöin ostvarivanja mladih u Crkvi.
Hvala Bogu, postoje razne udruge koje su bogatstvo Crkve. Zar nije
i naðe redovni5tvo toliko razliðito naðinom ävota i pravilima, ali i
jedinstveno kada se ugraduje u Zivu Crkvu jer zna da je toj Crkvi
dar, shvaóajuói da Duh Sveti djeluje preko nas. Djeluje li? Mogu reói
da je i nas fratre odu5evio mladenaðki zanos pa i mi poku5avamo
biti radosniji u ovom svijetu, svjesni da nas je Bog poslao bað u ovaj

narod i bað u ovo vrijeme.

Sto nam je ðiniti? Powjedoöiti mladima kako smo radosni 5to smo
redovnici. Posvjedoðiti naSe zajedniðwo. Biti otvoreni za mlade i
razumjeti njihova stajaliðta o Zivotu jer su najðeðóe djeca ovoga svijeta.
Mnogi od tih mladih tek u nama otkrivaju radost zajedniðkog obi-
teljskog Zivota, buduói da su veóinom ili jedinci ili djeca rastavljenih
roditelja. Mladi Zele sigurnost, dobrodoðlicu, Zele se osjeóati domaóe
u na5im prostorima i s nama. Dakako, potrebno je voljeti mlade kako
bi oni znali zavoljeti sebe i svoj Zivot, te ih usmjeravati pravim vri-
jednostima u Zivotu.

Eto, poku5ao sam izreói ono Sto sam osobno doZivio u radu s

mladima. Vjerujem da naði mladi imaju buduónost. To dokazuju
mnogi dogadaji u kojima oni sudjeluju. Kroz FRAMU mladi doZiv-
ljavaju sigurnost zajedniðtva,znaju da imaju prijatelje, nisu sami. Ona
ih potiðe na zdrav vjerniõki Zivot u kojem ée kroz mladenaðwo i
odrastanje shvatiti zlo koje postoji u svijetu. Shvatit óe da se ne
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moraju pla5iti ävota i svijeta, jer im je najveói prijatelj Isus Krist,

kojem i oni Zele biti prijatelji. Zar nije najljep5e iskustvo kada se taj

mladi ðovjek iskreno susretne s Kristom, osobito po sakramentima
pomirenja i euharistije, ali i po iskustvu zajedniËwa u kojem se FRA-
MA prepoznaje?l Zato vierujem da je FRAMA dar Duha Svetoga

kako na5em narodu tako i cijeloj Crkvi, posebice danas kada su mno-

ge vrijednosti dovedene u pitanje.

Kada mladi ulaze u FRAMU govore: >Braóo i sestre, mi ovdje

prisutni molimo da budemo primljeni u bratstvo Franjevaðke mladeZi,

kako bismo ponovno spoznali na5u krsnu milost i s veóom zauzetoðóu

nasljedovali na5ega Gospodina Isusa Krista. Gospodine Isuse, ti si

nas pozvao i izabrao da te moZemo, koliko je moguóe bolje, slijediti,
kako je to ðinio sv. Franjo. Mi ti, Gospodine, zahvaljujemo i obvezu-
jemo se da óemo biti ustrajni i paZljivi slu5atelji woje rijeði; ustrajni

u osobnoj i zajedniðkoj molitvi. Uävat óemo tvoju ljubav u sakra-

mentu pomirenja i na euharistijskoj gozbi. Marija, Majka tvoja i
Majka na5a, neka ti preporuði na5e Lelje i molitve.< Kada mladi daju

obeóanja govore: ,Ja, N. N., potaknut BoZjom milo5óu Zelim obnoviti
svoja krsna obeóanja i posvetiti se u sluZbi kraljevstva Boäjega. Stoga

obeóajem da óu kroz godinu dana svoju mladost posvetiti Kristu,
äveói njegovo evandelje u bratstvu Franjevaðke mladeZi. Obeóajem

da óu se spremno odanati na svaki poziv dobra, crpeói snagu iz
euharistije i nastojeói u siromasima i poniznima prepoznati lice Krista
patnika. Neka mi na tom putu pomogne zagovor BlaZene Djevice
Marije i serafskog oca Franje. Amen.<

Zavríit óu molitvom Franjevaðke mladeãi: >Gospodine Isuse Kri-
ste, ti koji si svjetlost i radost na5ega i.ivota, daruj nam, molimo te,

svoga Duha siromaðtva da nas Stiti od svih zala; daruj nam Duha
poniznosti i jednostavnosti da nas oslobada od robovanja nama sami-
ma; daruj nam smisao i velikodu5no razumijevanje kriZa da moZemo
ljubiti tebe, te po tebi i u tebi sve ostalo, ljude i stvari. Iznad svega,

Gospodine, daj nam ðisto srce i tijelo, da moZemo sijati radost gdje
god prolazimo, da se zauzimamo za dobro, a budemo protiv zla, da

pomaZemo braói u kojima si ti prisutan, da svaki dan ðinimo dobra
djela i da tako budemo ðto bliZe tebi. Pogledaj, Gospodine, naðe duðe

i na5a srca, koja su spremna odazvati se na svaki poziv dobra; daj

nam radost da budemo veseli navjestitelji tvoga kraljevstva. To te
molimo, Gospodine, po Majci wojoji na5oj, Djevici Mariji, po na5em

serafskom Ocu, kojeg smo izabrali za vodu na naðem putu. Amen!<
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s. Silvana Skorió, ASC

5ro crxwto s MLADIMA I zA MLADE!?

Ovaj prikaz bit óe samo jedan kamenðió u mozaiku rada >s mladima
i za mlade< u Crkvi. Pripadam DruZbi klanjateljica Krvi Kristove,
stoga Zelim ukratko opisati specifiðnost duhovnosti i poslanja naðe
redovniðke zajednice.

Mi Zivimo duhovnost krvi Kristove koja je, prolivena za nas na
kriZu, najveói izraz Boäje ljubavi prema ðovjeku. Snagu te ljubavi
crpimo u molitvi i sakramentima, osobito u euharistiji i pomirenju.

"Na5e zajedniðko poslanje u Crkvi jest suradivati s Kristom u nje-
govu otkupiteljskom djelu. To poslanje ostvarujemo svjedoðeói BoZju
ljubav i iskazujuói je drugima, posebno siromasima, potlaðenima i
odbaðenima. Po naðim raznim sluZbama navije5tanja Evandelja i
promicanja ljudskog dru5tva, po na5oj moliwi i noðenju kriZa Kristova
(...) pomaZemo da svako stvorenje napreduje prema onom lijepom
poretku snari ito ga je Sin Boiji doiao utemeljiti svojom krvlju< (Kon-
stitucije ASC, VZ 3).

Vjerujuói u otkupljenost i posveóenost svake osobe krvlju Kristo-
vom, mi u na5em apostolatu nastojimo uðiniti >sve da drugi upoznaju
ljubav raspetog Isusa<<, kako kaZe na5a utemeljiteljica bl. Maria de
Mattias (Pismo s. Luisi Abri,7. oZujka L864.).

Kako se to oðituje u naðem radu >>s mladima i za mlade< danas?

Prikaz óu podijeliti na evangelizatorsko i karitativno polje rada,
iako je to u stvarnosti te5ko odvojili jer se ðesto isprepleóe.

a) Na evangelizatorskom po[iu rada navodim uobiðajene, a tako
potrebne sluZbe odgoja i obrazovanja: vjeronauk u Skoli i u Zupi,
predavanje drugih predmeta kroz koje se prenose evandeoske vred-
note, animiranje liturgijskih slavlja vodenjem pjevaðkih zborova, li-
turgijskih i moliwenih grupa, organiziranjem hodoðaðóa u domovini
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i izvan nje, organiziranjem i vodenjem duhovnih vjeZbi, obnova te

vikenda u naðim samostanima i po Zupama ...

U ovakvim evangelizatorskim sluZbama radi oko 50 sestara u

Hrvatskoj, BiH i Srbiji (to je ðetwtina broja sestara u provinciji).

Navodim i neka mjesta u kojima sestre iskazaju otvorenost prema

siromaðnijim i ratom pogodenim krajevima. To su, primjerice, Ðulo-

vac kod Daruvara (tætnica, Kosovo), Hrvatska Kostajnica, Okuðani,

Nova Gradi5ka, Banja Luka i okolica, Bihaó, Zenica, Sarajevo, Gla-

moð, Vidovice, Beograd i neka mjesta u Dalmaciji - Seline, RaZanac,

Poliönik, otoci Silba i Olib.

Za ilustraciju iznosim neka izravna iskustva sestara na polju evan-

gelizacije.

Sestra Mirjam (Ku5treba), koja radi u srednjoj Skoli u Sesvetama,

iskustveno potvrduje da mladi i danas imaju sluha i smisla za kreativni
i karitativni angaZman.

Oni sami potaknuli su okupljanje u dramskoj skupini, u njoj se

dokazuju i tako izraíavaju brojne darove koje im je Bog dao. Svojoj

su skupini dali ime >>Emaus<<. Nastupaju i dobivaju priznanja, ali se

ne zaustavljaju ... Osnivaju i skupinu pod imenom >Mladi misionari<,
unutar koje Zele dati svoj doprinos i na karitativnom polju. Izraduju
boZióne ðestitke, skupljaju po5tanske markice i telefonske kartice,
mole se i posjeóuju zdravstvene i socijalne ustanove. Tako se povre-

meno druZe s djecom u domu >Josipovac<<, Nazorova 49. Posjeóuju

djecu smje5tenu u bolnici u Gornjoj Bistri. Pogodeni njihovom si-

tuacijom, prikupljaju odjeóu i hranu, poklanjaju im vrijeme i ljubav.

Dirnuti bolnom situacijom mnogih svojih vrðnjaka, ovisnika o drogi,
i preventivno djelujuói u Skolu pozivaju mlade iz zaiednice >Cena-

colo<<. Mladi iz zajednice >rCenacolo<< na ðkolskim tribinama svjedoöe

istinu o tome zlu, a srednjoðkolci ove Skole pomaZu im u oslobadanju

od droge i svojim doprinosom iz fonda koji su sami osnovali.

(U planu imaju i posjete staraðkom domu. Iako im je ta dob manje

pozîata, ona ostaje izazov ...).

Reagiraju i protestnim pismima na odrZavanje sotonistiðkih sku-
pova u na5im sredinama i tako, na svoj naðin, pridonose spreðavanju
zla u na5em narodu.

Odu5evljeno svjedoðe za Krista i njegove ideale, 2. svibnja 2001.

godine na HKR-u u emisiji >Idi za srcem<<.
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Sudjeluju i u medunarodnim susretima mladih, kao i u ovo-
godiðnjem u L,oretu, od 11. do 16. rujna, kako bi iskusili bogatstvo

internacionalnosti i svoja iskustva prenosili u na5u mjesnu Crkvu.

Svega toga ne bi bilo, ili bi bilo u puno manjoj mjeri, da nemaju
nekoga tko ih voli, tko ih podupire, potiðe, vodi i daje svoje vrijeme
i Zivot za njih.

Jedan drugi pristup apostolskog djelovanja, koji takoder izvire iz
na5e karizme, prepoznajemo u radu sestre Ankice (Klepió), koja radi
u Drvno-tehniðkoj ðkoli u Zagrebu, Savska 86. Osim rada u nastavi,

kao nastavnica vjeronauka i etike, s. Ankica se i kao ðkolski psiholog
(4 godine) i kao razrednik susreóe sa situacijama u kojima mora
rjeðavati dublje obiteljske probleme i pojedinaöne probleme uðenika,
primjerice:

- rastave u obitelji,
- razliðite vrste zlostavljanja,

- razne ovisnosti (alkohol, droga, kocka),

- suicidne misli,

- razliðiti bjegovi, najðeSóe bijeg iz ðkole,

- zazivanje duhova, ðto stvara negativnu atmosferu u razredu i
nastavi.

Iskustvo tijekom radapokazalo jojje rezultate pomoói u rjeðavanju
ovisnosti o alkoholu, puienju trave, uzimanju tableta. Pojedine uðe-

nike, ovisne o teZoj drogi, pomaZe smjestiti u bolnicu ili komunu. U
suradnji s roditeljima uðenicima pomaZe da se rijeSe droge i da nas-

tave ðkolovanje.

S. Ankica ima iskustvo da su bjegovi iz Skole najðe5óe bjegovi od
kuóe, tj. od jednog (ili oba) roditelja, koji ga guði, priti5óe ili ne
razumije. U pozadini svega najsnainije je prisutan strah. Od öega?

Od roditelja i neuspjeha, od nastavnika koji na neki naðin podsjeóa
na roditelje i u tom >>transferu<< uöenik ne razlikuje tko je tko.

Sestra pomaZe uðenicima i u procesu Laljenja (gubitak jednog od
roditelja, ili drugih dragih ðlanova obitelji ili prijatelja).

PomaZe i djevojkama koje zatrudne kao srednjoðkolke.

U svim ovim i drugim problemima sestra pomaZe mladima u
procesu sazrijevanja i oblikovanja vlastitog identiteta pronalazeói
prostor za prepoznavanje Isusa Krista, njegova Livota i djelovanja, te
potiðe na vjeru koja je izvor snage u noðenju na5e Zivotne svag-
da5njice.

103



Spomenula sam rad na duhovnim vjeZbama, duhovnim obnovama,

vikendima. Kod nas ta vrsta apostolata nije neSto novo, nego je
prisutna od samoga utemeljenja naðega reda.

Nakon ðetverogodiSnjega iskustva u radu s mladima kao vjerouði-
teljica (1993.-1997., a zadnju godinu i razrednica) u srednjoj ðkoli u
Ivancu, te iskustva Zupnog pastorala, i nakon postdiplomskog studija
duhovnosti u Rimu, danas radim na programu organiziranja i vodenja
duhovnih vjei.bi, vikenda, duhovnih obnova za Íazne dobne skupine,
no s naglaskom za mlade. To ostvarujem u naðim kuóama (osobito
u MiramarskojuZagrebu i N. Nazaretu u Banjoj Luci) te po Zupama.

U Banjoj Luci je rijeð o mladima, uglavnom iz mjeðovitih brakova,
koji dolaze iz razliéitih podruðja BiH i Srbije (osobito iz Beograda i
Vojvodine). Prilika je to i za ekumensko zalaganje. Tako sam tijekom
zadnje jedne i pol Skolske godine ostvarila 49 susreta, od kojih 32 u
naðim zajednicama i L7 po Zupama.

O ðemu je rijeð?

To su duhovno-kreativni susreti, drukðiji susreti sa sobom, s Bogom
i s drugima, susreti u kojima se otkrivaju nove dimenzije vjere i
krSóanskog zajedniðtva, koje se u ðkolskom ambijentu teZe mogu
oswariti i doZivjeti.

U tim se susretima proðiruju i produbljuju vidici molitve; tu se

razgovara i sluða o raznim aktualnim temama vjere i morala, priprema
za istinski i sakramentalni susret s Kristom. Ima prostora za osobni,
grupni i zajedniöki rad, za kreativne radionice, rekreaciju ...

Posebnost tih susreta vidim u tome ðto su oni najðe5óe prostor
iskustva vjere u osobnog Boga, vrijeme istinskog i intenzivnijeg medu-
sobnog zajedniðwa, mira i radosti, prostor gdje u slobodi mogu
razmiðljati, razgovanti i odluðivati se za prave vrednote krðóanskog
Zivota te stvarati zdrava prijateljstva.

b) Osim sluZbe navijeðtanja evandelja, spomenula sam i karita-
tivno polje rada. Tu mislim na sestre koje ne rade izravno u odgojnim
ustanovama, ali pomaZu mladima na drugi naöin. Osim gore nave-
denih karitativnih akcija i brojnih neznanih djela ljubavi za javnost,
ovdje ubrajam rad naðih socijalnih radnica te karitativnih djelatnica
u uredima i po Zupama.

Sestre na5e zajednice N. Nazaret u Banjoj Luci brinu se za zajed-
nicu >Susret< u Bosanskom Aleksandrovcu. To je terapijska zajednica
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mladih ovisnika o drogi kojima smo ustupili na$u kuóu i cijelo imanje,

te se brinemo za njihovo tzdriavanie. Neke sestre se osposobljavaju

i za terapijski rad s njima.

Na kraju Zelim reói da je u rad za mlade potreban joð mnogo Siri

angaimanod navedenoga, ato je nezamjenjivo mjesto moliWe iLrtve
svii onih koji ih vole i podrZavaju u dobru. U tom radu treba imati

na umu Zivótni i druðWeni kontekst. Stoga, u ðirem smislu, tad za

mlade obuhvaóa i rad s djecom i rad s roditeljima.

Iako se ovim priopóenjem moåe steói dojam samohvale, ponavljam

sa sv. Pavlom: >>Tko se hvali, u Gospodinu neka se hvali!< Mi smo

zahvalne Bogu ðto smijemo sudjelovati u djelu otkupljenja svojim

ograniðenim snagama.
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o. Franjo Podgorelec, ocd

MT-A.DEZ PRED ÍZAZOVOM I PONUDOM
DUHOVNOSTI: stO NAM JB CT¡¡TUT

Na pitanje koje mi je postavljeno ("Sto nam je ðiniti?<) ne mislim

dati neka gotova i definitivna rjeöenja, nego radije ponuditi neke

tendencije i usmjerenja u suvremenoj duhovnostil koji bi nam mogli

biti odredeni putokazi u poduzimanju konkretnih koraka.

Prije nego li navedemo neka od njih, potrebno je najkraóe prikazati

ðinjenicu - koju pretpostavlja i sam naslov ovogodi5nje teme re-

dovniökog tjedna - da danas postoji interes i >glad< za duhovnosóu.

I doista, to nam potvrduje bujanje duhovnih pokreta, kako unutar

tako i izvancrkvenih, kao i jedan opóereligiozni zamah koji zadobiva

masovne kulturalne dimenzije (govori se o >maglovitoj mistiöko-ezo-

terijskoj< religioznosti koja ukljuöuje istoðne religije: hinduizam i
budizam; istoöne ezoterijske tradicije: ðamanizam, tantrizam; kao i
drevne ezoterijske prakse: astrologija, magija, tarot itd. te psiho-re-

ligiozni sinkretizam: >>New ageu).Taj interes za duhovnost nije samo

reakcija na razdoblj e modeme kada je ta dimenzija bila zatomljivana
jednostranim isticanjem >ratija< i tehnoloðkog razvoja nego je i
zahtjev danasnjeg mentaliteta koji je bitno pozitivßtiðki. To pak znaði

da danaðnji ðovjek ne vjeruje u ideje, metafiziku, a sumnja i u svoj

ra tm; on vjeruje ponajvi5e svome iskustvu. Nadalje, potrebu za is-

kustvom istiðe i ðinjenica da Zivimo u jednom sekulariziranom sviietu,

gdje vi5e ne postoji kompaktni krsóanski kontekst (krsóanske dräave,

1 Upuóujemo na moguóu literaturu u svrhu produbljenja: S. DE FIORES,
La rnuovao spiritualità, Rim, Ed. Studium, 1995.; B. SECONDIN, Spirituølità in

dialogo. Nuovi scenari dell'esperienza spirituale, Milano, Paoline, t997.; Credere

oggi,20 (2000.), 3-]j7, cijeli je teoloski ðasopis posveóen temi: >Spiritualità per

il terzo millennio< kao i ðasopis Rivista di vita spirituale 55 (2001.), 4-5 temi:

"Impegni 
e testimonianza di Spiritualità all'alba del Nuovo millennio<.
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kr5óanska druswa i joð manje krðóanski mentalitet) od kojega bi bila
podrzavana vjera pojedinca. zato se danas krðóaninom moze postati
i opstati samo >>u snazi osobnog i izravnog iskustva Boga i njegova
Duha< (Karl Rahner).

1. upravo ta ðinjenica interesa za duhovno5óu i za iskustvom nudi
nam temeljni odgovor na pitanje: Sto nam je ðiniti? U na5im pas-
toralnim ponudama treba iói za takvim sadrZajima i stvaranjem am-
bijenta gdje ó,e mlada osoba moói uói u iskustvo Boga. Dakako, pod
iskustvom Boga ne mislimo da treba >provocirati< odredeni psihiðki
dozivljaj, nego osoba mora svoje zivotno stanje prepoznati i naói
odgovor u osobi Isusa iz Nazareta i njegovoj radosnoj vijesti. Drugim
rijeðima, to znaði da prava pastoralna briga mora postati duhovnost;
otuda je i nastala nova teoloðka grana koju zovemo >pastoral duhov-
nosti<<2. I sama na5a tema spada upravo u okvir ove teoloðke grane.
u svom >programatskom< Apostolskom pismu Novo milrennio ine-
unte sam je sveti otac neizravno potvrdio ovu teoloðku disciplinu.
Naime, govoreói o pastoralnim prioritetima na poõetku novog tisuó-
ljeóa, na prvo mjesto stavlja svetost; ona mora postati smjer svekolike
pastoralne zauzetosti:

>Prije svega, bez oklijevanja kaZem da je perspektiva u koju
treba smjestiti ðitav pastoralni hod svetost ... poslije zavrjetka Ju-
bileja zapoðinje redoviti hod, no upravo svetost ostaje viðe nego
ikad pastoralna hitnost ... vrijeme je da se svima na uvjerljiv naðin
ponovno ponudi to 'visoko mjerilo' redovitoga kriéanskog àivota:
öitav zivot crkvene zajednice i obitelji treba iói u tom smjeru.,,3

_ 
2 Regionalni lombardski pastoralni institut, nakon sto je postojao u tri sekcije

(katehetska, liturgijska, socijalna), osjeóa potrebu da 197j. godinå nadoda i sek-
ciju duhovnosti. Navode se sljedeói razrozi: 1) uvida se ñemoguóim da bi se
duhovnost mogla svesti na margine pastorala; 2) veliki ruur"*"ñi duhovni pok-
reti, premda ispravni, ne ukljuðuju se s lakoóom u okvir zivota zupe; 3) obiluju
duhovne grupacije ðesto.sa sumnjivim sadrzajima, koji zahtijevaju ozui¡no du-
hovno razluðivanje. Sve je to utjecalo da se uvidi potieba i uvede duhovnost u
pastoralno podruðje i zadaóe. C. BROVETTO, oùnu forte esperienza di Dio:
base di ogni Pastorale<<, u: spirituqlità. Fisionomia e compiti,Iiir, LAS, 19g1.,
str. 129-130. Za cjelovitije upoznavanje ove teoloske grane upuóujemo na pri-
ruðnik: R. cHEcA, La pastorale detta spirituarità cristlana, citta del Vaticano,
Libreria Editrice Vaticana, 1998.

3 IVAN PAVAO ll., Novo millennío ineunte,KS, Zagreb, 2001., br. 30, 31.
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Trebalo bi ozbiljno uzeti istinu koju je Drugi vatikanski koncil
istaknuo govoreói o >opóem pozivu na svetost<< (LG V). Svetost ili
punina kr5óanskog ävota nije niðiji monopol u Crlwi, nego spada na
samu narav Crkve i krsnog saveza. Mladi ðovjek se ne zadovoljava s

nekom povrðnom i minimalistiðkom ponudom, on Zeli imati otvoren
put do punine zajedni5wa s Kristom.

2. Sredstva posveóenja (molitva, nedjeljna euharistija, sakrament
pomirenja, slu5anje i navijeðtanje BoZje rijeði - ta sredstva navodi
Papa u spomenutom Apostolskom pismu), takoder trebaju imati tu
viziju otvorenu prema punini krSóanskog ävota, a ne svedenu na
puko formalno opsluZivanje. Ovom óemo se prigodom zaustaviti na
Boàjoj rijeði. Koncil je dao jasan poticaj da ona postane temeljna
hrana za duhovni Zivot krSóana, no, kako reðe kardinal Martini, na
tom smo podruðju u >odredenom zaka5njenjun.o Õini se da nam Sveto
pismo ostaje jedna daleka i nerazumljiva knjiga koju te5ko znamo
aktualizirati i uðiniti je istinskom hranom za svoj svakodnevni duhovni
Zivot, premda mi u Hrvatskoj imamo dobra osnovna pomagala za
njezino bolje razumijevanje: dobre uvode i komentare koji se nalaze
u leruzalemskoj Bibliji, kao i komentar NZ u Ekumenskom Novom
zavjetu. Tome treba nadodati komentar cijele Biblije prof. Celestina
Tomióa, Rj eðnik biblij ske teologij e, B iblij s ki priruðnik, Enciklop edij u
Biblije, kao i öasopis Instituta za biblijski pastoral Biblija dønas.No,
prije kori5tenja samih pomagala treba se u molitvenom ozraðju pouz-
dati u svjetlo Duha Boäjega koji óe nam najbolje tumaðiti ono ðega
je sam bio autor uz suradnju pisca svetoga teksta.

3. Duhovnost bi trebala biti viðe integralna,jer dana5nji ðovjek ne
trpi dihotomije i podjele. Skloniji je holistiðkoj viziji stvarnosti, gdje
se stvarnost promatra kao jedna organiðka cjelina. Zato treba na-
pustiti klasiöne dualizme: narav - nadnarav; profano - sveto; tijelo
- du5a; akcija - kontemplacija i sliðno. Pojasnimo ukratko te dua-
lizme.

Narav - nadnarav. To nisu dva kata jedne stvarnosti a jo5 manje
stvarnosti koje se medusobno iskljuöuju; one jedna drugu nadopu-
njuju. Stoga se ne mogu isticati nadnaravne kreposti a zapostavljati
ili, ne daj Boùe,prezirati one tipiöno ljudske. Primjerice, netko izvrsno
marljivo obavlja krepost bogoðtovlja, a nepo5ten je u meduljudskim

a Ir¿. GARZONIO, Carlo Maria Mørtini, KS, Zagreb, Igg7., str. 24.
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odnosima. Zato je Koncil uz teologalne kreposti jako naglasio liudske

kreposti. O njima govori ðak u tri dokumenta: Dekret o odgoiu i obra-
zovanju sveóenika (br. 11), Dekret o sluåbi i àivotu prezbitera (br. 3) i
Dekret o apostolatu laikn (br.4). Koncil spominje sljedeóe kreposti:
dobrostivost, iskrenost, karakternost, ustrajnost, zalaganje za praved-

nost, ljubaznost, vjernost obeóanoj rijeði, po5tenje, odluðnost du5e.

Zovemo ih ljudskim jer im je izravni objekt ðovjek. Te kreposti daju
teologalnim i moralnim krepostima humanu obojenost, po njima ðo-

vjek zbilja postaje ðovjek, prihvaóen i poðtovan od ljudi. Bez njih
vjera postaje samo farsa i oblik psiholo5kog bijega, a pastoralni djelat-
nik, ukoliko ih nema, ne samo da neóe biti prihvaóen nego é,e ga i
prezirati.

Profano - sveto. Dana5nji öovjek ne Zeli strogo dijeliti stvari na

profane i svete; on svuda Leli Livjeti cjelovito. On i u profanim
stvarima Zeli dokuðiti sveto i kroz profane stvari ponuditi istinske
vrednote (>nereligioøni govor<). Zeli i u svojem radu, profesiji, u
zemaljskim brigama rasti u svetosti, a ne samo u nekim strogo re-
ligioznim formama i trenucima. Drugi vatikanski koncil je i tu dao
poticaj kada je >proZimanje zemaljskih stvarnosti evandeoskim du-
hom.. prozvao apostolatom. U tom se smjeru posebno zalagao Teil-
hard de Chardin. ðovjek koji je u BoZjoj milosti Zivi u boZanskom

ozraðju neovisno o mjestu gdje se nalazi ili ðime se bavi, nisu mu
nuZni ðisto religiozni oblici.

Duía - tijelo. Öesto se duhovnost svodila samo na pitanje du5e.

Danas je u medicini i psihologiji razvijeno miðljenje da postoji
meduovisnost tih dviju stvarnosti, da jedno utjeðe na drugo. Stoga je
i u duhovnom Zivotu potrebno voditi raðuna i o tijelu (sport, rekrea-
cija, zdravlje ...). Trebalo bi izraditi jednu integralnu antropologiju
gdje bi duhovna, du5evna i fiziðka dimenzija ðovjeka bile predstav-
ljene u trajnom suodnosu. Putokaz takve vizije mogla bi biti njemaðka
mistiðarka iz 1.1 st. Hildegørd von Bingen (danas iznova otkrivena i
popularna) koja je istaknula ne samo utjecaj duhovne dimenzije na
tjelesnu nego i kozmiðke uðinke na ðovjekov Zivot i djelovanje, razvivði
i vlastitu terapiju. Trebalo bi napustiti mi5ljenje da su tijelo i njegovi
zahtjevi neko >nuZno zlo<<; oni, naprotiv, spadaju na bit ðovjeka te
kao takvi nisu >manje duhovni<, nego ih treba integrirati u cjeloviti
duhovni Zivot.

Akcija - kontempløcija. To nisu stvarnosti koje se iskljuðuju; kao
da se u razdoblju molitve i povuðenosti punimo, a u akciji praznimo.
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Stovi5e, danas se o apostolatu govori kao o izvoru duhovnog iskustva

(u pastoralu se moZe uoðiti Boga na djelu). Obje su stvarnosti potre-

bne i obje se moraju Zivjeti u vjeri, nadi i ljubavi, i tako Zivljene

postaju sredstvo rasta u zajedniðwu s Kristom:

>Danaðnji krðóanin Zeli svim svojim bióem iói u susret Bogu. Nije
mu dovoljan razumski pristanak uz nauku, a jo5 manje stres os-

jetilnih nagnuóa ... Zelikrenuti prema Bogu ðitavim bióem, öitavim

sobom i sa svim lto saðinjava niegov svakodnevni äivot: svojim ra-

dom, svojim dokolicama, svojim prijateljstvima, svojim ljubavima,
svojim borbama, borbama za svoju braóu itd.<5

4. Õinjenica sve masovnijeg interesa za religioznu i duhovnu di-

menziju - Sto smo napomenuli na poðetku - koji se ne drZi nekih

institucionalnih i tradicionalnih formi te ðesto puta mijeða i povezuje

elemente koji nam se ðine nespojivima, stvara jedno maglovito stanje

koje zahtijeva umijeóe duhovnog razluëivaniaó. To umijeóe neóe biti
samo individualno usredotoðeno nego takoder kolektivno i kultural-
no. Napomenimo da se i samo crkveno uðiteljswo pozabavilo tom
problematikom u odnosu na baziðne zajednic{, na laiðka udruZenjas

te na nove oblike evandeoskog1ivotae. U nas su zahtjev za studiozni-
jim pristupom toj problematici nedavno pobudile rasprave u vezi sa

seminarima o. Jamesa Manjackalaro. Novost duhovnih pokreta, a joð

5 vt. QuotsT, Krist üvi,lJYl, Ðakovo, str. 32.
6 Opóenito o duhovnom razluöivanju vidi u: A. BARRUFFO, >Discern!

mento<<, u: Nuovo Dizionario di Spütualità,6. izd,, Cinisello Balsamo, San Paolo,

1994., str. 419-430; M. RUIZ JURADO, EI discemimíento espiritual. Teología.

Historia. Prdctica, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1994. Problema-
tikom duhovnog razluðivanja s obzirom na nove duhovne pokrete pozabavio se

J. CASTELLANO: >Movimenti spirituali moderni. Criteri di discernimento<,
u: Riv¿srø di vita spirituale 30 (1976,), str. 162-181; obnovio je tu problematiku
u 5. poglavlju svoje knjige Carismi per il tetzo millennio. I movimenti ecclesiali e

le nuove comunità, Rim - Morena, Ed. OCD,2001.; M. P. GALLAGHER, >Il
discernimento spirituale come strumento pastorale<<, Sette e Religioni (Bologna)
4 (t994.) t,5144.

7 pAvRO YÍ., Evangelii nuntiandi, KS, Zagreb, 1976., br. 58.
8 IvAN PAVAO ll., Christifidetes laici, YtS, Zagreb,1990., br. 30; naziva ih

"kiterijima crkvenosti<.
9 MN PAVAO II., Wta consecratø, KS, Zagreb, 1996., br. 62, govori o

>razluðivanju karizmi<<.
to Urp. Glas Koncilø 50 (2001.), br.33, 37,38.
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viðe maglovitost i sinkretizam novih religioznih bujanja, zahtijevaju
ozbiljan pristup koji neóe polaziti od pretpostavki, nego óe na osnovi
dobro definiranih kriterija razluðiti dobro od lo5ega i ponuditi is-
pravno usmjerenje.

5. Danas se pro5irio i opseg bliÈnjega. Moj bliZnji je ovaj pokraj
mene, ali ne samo on. Danas se dodaje i jedna druga dimenzija,
dimenzija dru5wenih struktura. Ljubav prema bliZnjemu zahtijeva
zauzetost za socijalnu pravdu, borbu za pobolj5anje struktura da sluze
opóem dobru. U tom kontekstu treba promatrati socijalni nauk Crlcve.
Duhovnost bez te socijalne dimenzije nepotpuna je i iskrivljena.

>Naði bliZnji nisu jedino oni 5to ih sretnemo na svojim vratima,
nego i oni iz naðe druðtvene klase, naSe rase, naSeg zaostalog kraja
i iz svih viSih ili niäih ljudskih skupina. Ljubi li ameriðki crnac svog
bliZnjega ako samo previje rane izubijanog susjeda, a ne bori se
svim silama za oslobodenje sve svoje crnaðkebraée? Ljubi li radnik
svog bliZnjega ako svom drugu posudi potreban novac da ,dogura

do kraja mjeseca', a u radniðkim se pokretima ne bori za praviðnu
plaóu i socijalnu pravdu? Ponavljam, ljubav uvijek ostaje ista u
svom ishodi5tu, beskrajna Kristova ljubav, ali je ljudi danaðnjice
moraju provoditi u djelo na razne naðine. ,Zanatskoj ljubavi, -
dopustite izraz - trebalo bi dodati drugu dimenziju Sto po druðwe-
nim strukturama dostiZe ljude.<ll

6. Dana5nji mladi ne äele biti samo pasivni primarelji ili puki adre-
sati neðijeg pouðavanja nego se iele doùivjeti kao aktivni sudionici u
rastu Kraljevstva Boäjega, ðtoviðe, >>inovatori< novih putova. Crkva
je na Koncilu i sama postala svjesna dabez aktivne suradnje i suodgo-
vornosti svojih ðlanova neóe moói ispuniti svoje poslanje u suvre-
menom dru5tvu. To je zahtijevalo napuðtanje starog hijerarhijskog
eklezijalnog modela i isticanje ekleziologije zajedni.ina - communiot2.

" v. euolsr, nav. dj., str. 19.

" .gu?je eklezijalne modele i njihove posljedice na katehezu izvrsno pro-
tumaðio E. ALBERICHu: Kntehem i crlarcnø pralaa. Identitet i dimenzije kntiheze
u danaönjoj crla'i, zagreb, Katehetski salezijanski centar, 19g6., str. izt-tgo. s
obzirom na razumijevanje crkve kao >communio< upuóujem na ðlanak w. KAs-
PER, >Trajno znaðenje Drugoga vatikanskoga sabora za Crhru<, u: Koncil u
Hrvatskoj (Zbornik radova teoloskog simpozija u povodu 30. obljetnice Drugog
vat. sabora), Crlva u svijetu, Split, 1996., str. 11-2g.
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Taj novi koncilski eklezijalni model izriée, izmedu ostalog, izravno
djelovanje Duha Svetoga na svakog pojedinog vjernika, a ne pirami-
dalno prema hijerarhijskom stúpnju. Stoga, da bismo doðli do onoga
Sto >Duh govori crkvama<<, treba omoguóiti prostore dijaloga gdje óe

se moói slobodno izreéi i öuti uvjerenje svakog ðlana (zajednice,

skupine, vijeóa itd.).

Sukladno tal$oj ekleziologiji, na Koncilu i nakon njega uspostav-
ljene su institucionalne forme zajedni5wa, primjerice: biskupska
kolegijalnost, prezbiterska, pastoralna i ekonomska vijeóa, sinode
i sl. No postajemo sve svjesniji da te institucionalne forme neóe

istinski i djelotvorno zaùivjeti bez dosljednog duhovnog odgoja u
tom smjeru.

U tom vidu Sveti Otac u, veó spomenutom, Apostolskom pismu
Novo millennio ineunte predlaZe duhovnost zajedniltva (br.4345)kao
temeljno >odgojno naðelo< koje mora prethoditi svakom pastoralnom
programu, inicijativi i svakom institucionalnom obliku zajedni5wa:
>Napraviti od Crkve dom i ikolu zajedniína: evo velikog izazova koji
stoji pred nama u tisuóljeóu koje zapoðinje, Zelimo li biti vjerni BoZ-
jem planu i odgovoriti takoder na duboka oðekivanja svijeta< (a3a).
On ponajprije navodi zajednßno s Bogom: >Duhovnost zajedni5tva
znaði ponajprije pogled srca, usmjeren na otajstvo Presvetog Trojstva
koje boravi u nama i ðije svetlo treba vidjeti takoder na licu braóe i
sestara koji su pokraj nas.<< Potom se zadrùava na medusobnotn za-
jednilwu ëlanova Mistiðnog Tijela Kristova.Yizija Crlwe kao >>commu-

nio< istiðe holistiðku perspektivu gdje se na prvo mjesto stavlja cjelina
a ne dio, zajednica a ne pojedinac, Mistiðno Tijelo a ne ud toga
Tijela: >Duhovnost zajedni5wa znaéi sposobnost da se ðuje brat u
vjeri u dubokome jedinstvu mistiðnoga tijela, dakle kao 'netko tko
mi pripada' ...<< Tek zajedno mi moZemo rasti, tek zajedno neðto
jesmo i znaðimo te istinski wjedoðimo: >>Po ovom óe svi znati da ste
moji uðenici: ako budete imali ljubavi jedni za druge<< (Iv 13, 35).
Duhovnost zajedni5tva nadalje znaði sposobnost da se uoði poglavito
ono pozitivno u drugome, da se to vrednuje kao BoZji dar i to kao
dar i za mene, jer mu je to dano za izgradivanje Mistiðnog Tijela ðiji
sam i ja ðlan. Ukoliko potom polazimo od cjeline Mistiðnog Tijela a

ne od sebe, onda to znaði da drugoga doZivljavamo kao svojegaieleôi
mu pomoói i nositi breme jedan drugome, dati mu prostora. Takva
bi nas duhovnost zajedniðwa trebala osloboditi napasti >suparni5tva,
karijerizma, nepovjerenja, ljubomore< (br. 43).
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Duhovnost zajedni5tva i nama postavlja pitanja: kako bismo mogli
pripomoói da naðe redovniðke zajednice budu vi5e i doista zajednice
a manje organizacije ili samo-stani? Jesmo li savjet posluðnosti pro-
motrili vodeni novom eklezijalnom svijeðóu? Koje bismo stavove (ili
kreposti) trebali poticati u na5im mladima da bi mogli rasti kao istin-
ski zrele i odgovorne osobe koje zahtijeva duhovnost zajedni5wa (di-
jalog, suodgovornost, solidarnost! ?)?

Nastojali smo ukratko skicirati neke od tendencija u suvremenoj
duhovnosti koje ujedno odgovaraju senzibilitetu mladog ðovjeka, o
kojima bi trebalo voditi raðuna u na5im konkretnim praktiðnim dje-
lovanjima da bi ona bila prihvaóena i djelotvorna.
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S. Valentina Mandarió govorila je o mladimø i njihovoi otvorenosti religíoznoi

dimenziji

Voditeljica dana s. Imakulata Lukað s predavaðem don Dragom Skaricom

i
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L
O franjevaðkoj mladeåi govorio je fra Dragutin Bedeniðió

Voditelj dana o Dario Tokié i s. Silvana Skorié koja je ndzoöne upoznalà s
pastorølom mladih u svojoj druibi
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Drugi dan RT euharistijtt je predshvio mons. Marko Culej, varaàdinski bßkup
i predsjednik Vijeéa za posveóeni iivot ¡tri IIBK

Izmedu preclavanja bih je prililca za izntjenu iskustava i medusobno druåenje
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Redovniëki tjedan je prigodnim riieëirna nkliuëila s' Elvirø Kri.lto, predsjednica

HUVRP
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