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UVOD

U ovom Zborniku radova sabrana su predavanja odrZana na Re-
dovni¢kom tjednu 2000. i 2001. godine u Zagrebu.

Redovnicki tjedan u godini Velikog jubileja pratio je temu slavlja
jubileja te progovorio o Zivotnoj snazi Euharistije. Posebnost ovoga
redovnickog skupa ocitovala se u bratsko-sestrinskoj izmjeni. Bila
je to prigoda da se redovnici i redovnice razli¢itih druzbi medusobno
bolje upoznaju. Organizirano je i zajedni¢cko hodoéasée Majci Bozjoj
u Remete, a Zeljelo se zahvaliti i svima onima koji su svoje Zivote,
kroz povijest, dali za slobodu hrvatskoga naroda. Stoga je u crkvi
Krista Kralja na Mirogoju organizirana zajednicka molitva za sve njih,
kao i za poginule branitelje 1 Zrtve Domovinskog rata.

»Mladez pred izazovom i ponudom duhovnostix, naslov je pod
kojim je odrZan redovnicki tjedan 2001. godine. Iako danas$nja mladeZ
trazi duhovne vrijednosti, to se preslabo odrazava na brojnost duhov-
nih zvanja. Sve je manje svecenika, redovnika i redovnica. Kroz ne-
koliko predavanja i priopéenja pokusSalo se o tome zajednicki raz-
miljati te potraZiti nove mogucénosti na podrucju pastorala mladih.

Zbornik radova obogacen je fotografijama koje prikazuju vaZnije
trenutke pojedinoga skupa.

Ovaj Zbornik radova XVI. i XVII redovni¢kog tjedna izdajemo s
iskrenom Zeljom da obogati novim spoznajama i produbi duhovni
Zivot svakog Citatelja.

s. Petra Vidakovi¢, OSU
Tajnica HUVRP — HKVRP






XVL. REDOVNICKI TJEDAN
Zagreb, Salata, 11. — 13. rujna 2000.

»ZIVOTNA SNAGA EUHARISTIJE«
PROGRAM

Ponedjeljak, 11. rujna

16,00

17,00
18,00
18,30

Zaziv Duha Svetoga

Pozdrav Predsjednika HKVRP

Predavanje: »Euharistija — poklonstveni vid«

(0. Marijan Steiner, DI)

Diskusija

Odmor

Svecana Vecernja — predvode sestre Kceri BozZje ljubavi
Bratsko-sestrinska izmjena: moguénost da se s drugima
podijeli zanimljiv dogadaj ili pothvat iz Zivota svoje
provincije ili zajednice

Utorak, 12. rujna

9,00
9,15

10,30
11,00
11,30

16,00

17,00
17,30

Srednji ¢as — predvode sestre NaSe Gospe
Predavanje: »Euharistija — savez u Krvi Kristovoj«
(s. Ines Kezié, ASC)

Diskusija

Odmor

Zajednicka priprema za euharistiju
EUHARISTIJA

Predavanje: »Euharistija — izvor i snaga zajedniStva«
(0. Tomislav Z. TenSek, OFMcap)

Diskusija

Odmor

Klanjanje s Vecernjom — predvode karmeli¢ani

Srijeda, 13. rujna

9,00

Zajedni¢ka molitva za poginule branitelje i Zrtve
Domovinskog rata u crkvi Krista Kralja na Mirogoju -



spomen mucenika hrvatskog naroda:
predvodi fra Petar Grubisi¢, TOR
9,30  Hodocasée u Remete
10,00  Prilika za sakrament pomirenja u crkvi u Remetama
11,00 EUHARISTIJA — predslavi nadbiskup Josip Bozani¢
Zavrina rije¢ Predsjednice HUVRP
12,00 AGAPE - zajednicki ruéak i druzenje



p. Marijan Steiner, SJ

POKLONSTVENI KARAKTER EUHARISTIJE

UvOD

U Euharistiji imamo povezana tri momenta: eshatoloski (buduc-
nost), anamneticki (spomenéin, prolost) i moment sadadnjosti (Kri-
stova prisutnost u euharistiji). Euharistija nije neka komemoracija
proslosti i pusto dozivanje buduénosti. Ona je dogadaj u sadasnjosti,
u odredenom vremenskom »sada, koje je posve ispunjeno prosloscu
i samo sobom upravljeno na buduénost. Euharistija je prisutan Zivi
Krist u nasoj sadasnjosti, u kojemu je sadrzana smrt na krizu i sva
paruzijska slava. Sv. Toma je to divno izrazio rije¢ima: »O sveta gozbo
na kojoj se Krist blaguje, slavi se spomen muke njegove (znak
proslosti), duSa se napunja milo§¢u (znak sada$njosti) i daje nam se
zalog buduce slave« (znak buduénosti). Euharistija je, dakle, sada-
$njost u svojoj egzistencijalnoj trodimenzionalnosti, tj. sadasnji tre-
nutak koji u sebi sadrzi svu proslost i svu buduénost.

1. TRI VIDA EUHARISTIIE

Tijekom povijesti u teologiji o Euharistiji posebno su doSla do
izrazaja njezina tri vida:

a) Prvi vid jest gozba, zajedni§tvo ovjeka s Bogom. Iako je hrana
zajednicka potreba Covjeka i Zivotinje, ipak se gozba odvija u sferi
ljudskoga i meduljudskoga. Euharistija kao gozba zbiva se na prostoru
ljudsko-bozanskoga, a sastoji se u medusobnom prozimanju, u kon-
kretnosti troosobnog Boga po utjelovljenju druge boZanske osobe.

b) Drugi vid jest Zrtva. Kristova Zrtva sastojala se u Cinjenici pri-
jelaza k Ocu u ljubavi i poslusnosti. Po euharistijskoj gozbi postajemo
dionicima Gospodinova prikazanja Ocu, §to znaci da je euharistijska



gozba Zrtvena gozba koja u sebi ukljuuje Kristovu Zrtvu. Euharistija
je Zrtva kojom se najviSe Casti Bog.

¢) Konacno, tu je i ¢injenica Kristove prisutnosti u sakramentu
Euharistije. To je najuzviSeniji od svih sakramenata, jer sadrZi samog
Bogocovjeka koji se daje primatelju, dok ostali sakramenti u trenutku
podjeljivanja BoZjom snagom izvode u dusi primatelja stvorenu milost
ili njezino poveéanje.' S krsnom vodom, primjerice, Duh Sveti djeluje
jedino u €asu primanja ovoga sakramenta, dok je euharistijska hrana
Gospodinovo tijelo i prije uzimanja. Euharistijske prilike nisu kao
krsna voda pa je ta svijest izazvala divljenje i §tovanje presvetog ol-
tarskog sakramenta.

Treba naglasiti da sva tri spomenuta vida moramo promatrati u
§to ve¢oj medusobnoj povezanosti.

Shvaéanje Euharistije kao sakramenta (= djelotovorni znak milo-
sti) sve se viSe suzavalo te se steglo iskljuéivo na priCest (gozba,
hrana). Samo se priest obradivala kao sakrament, kao da Zrtva i pri-
sutnost nisu sakramentalne. Iz toga se izrodio nadin tumadenja sv.
mise u terminima Zrtve iz naravnih religija i u usporedivanju s njima.
Odvajanje pak Kristove prisutnosti od sakramentalnosti vodilo je po-
imanju da je Bog prisutan u svetohrani$tu, da je Bog prisutan na
zemlji, a zaboravljalo se na to da je to jo§ uvijek samo sakramentalna
prisutnost koja tek doziva Kristovu prisutnost u paruziji. Euharistijska
je prisutnost, naime, Kristova prisutnost u putujuéoj Crkvi. Pod eu-
haristijskim prilikama Krist je jo§ putnik, dakako, sakramentalni.?

2. RAZNI NACINI KRISTOVE PRISUTNOSTI

Navedimo ovdje poznati tekst o raznim nacinima Kristove prisut-
nosti u liturgiji iz saborske »Uredbe o svetom bogosluzju« (SC 7),
pri ¢emu se na poseban nacin istiCe euharistijska prisutnost: »Krist
je u svojoj Crkvi uvijek prisutan, a osobito u liturgijskim &inima.
Prisutan je u misnoj Zrtvi ali i u osobi sluzbenika /.../ tako i ponajpace
pod euharistijskim prilikama. Prisutan je svojom moéi u sakramen-
tima pa, kad netko krsti, sam Krist krsti. Prisutan je u svojoj rijedi,

: Usp. Summa Theol. 111, q. 65, a. 3,
2 Usp. R. BRAJICIC, Biljeske o Euharistiji, Zagreb, 1971,, 3-5.
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jer doista on sam govori kad se u Crkvi ita Sveto pismo. Prisutan
je napokon kad Crkva moli i psalmira, jer je obecao: ’Gdje su dvojica
ili trojica sabrana u moje ime, tu sam ja medu njima’« (Mt 18, 20).
Krist, naime, nastavlja u nama vlastito djelo crkvenim bogosluzjem i
njime na nas primjenjuje svoje otkupljenje. Kako je to moguée? Krist
to moZe, jer je stalno prisutan u svojoj Crkvi. Kao $to je Sin, poslan
od Oca, ovisan o Ocu tako je i Crkva, poslana od Krista, ovisna o
Kristu. Za »Uredbu o svetom bogosluZju« nije bilo dovoljno reci da
je Krist opcenito uvijek u svojoj Crkvi nego je istaknuto da je prisutan
»osobito u liturgijskim &inima«. U posvecenju ljudi i proslavi Bozjoj
(8to se zbiva u liturgiji) Crkva nastupa vidljivo, ali samo ukoliko je
povezana s Kristom i ovisna o njemu.

BoZja rije¢, kada je ¢itamo i slu§amo, Gini Krista prisutnim. Ona
nas poziva da uzmemo dijela u njegovu vazmenom otajstvu. Citati
Sveto pismo znaéi uiniti po rijedi prisutnim Krista kao puninu objave
i kao zivotnu vezu izmedu Boga i ¢ovjeka, te pod vodstvom Duha
Svetoga po vjeri u BoZju rije¢ primiti Krista, $to ¢e se primanjem
sakramenta Euharistije produbiti i dovrsiti. Prisutnost Kristova po
BoZjoj rijeti je stvarna, iako ne supstancijalna kao u Euharistiji. To
nas vodi k misli da je njegova prisutnost po rijeci dinami¢na, tj. ona
nije dana radi sebe, niti zavr$no stoji za sebe, nego vodi prema dubljoj
prisutnosti i jedinstvu Krista s nama. Prisutnost po rijedi je pojam
koji valja protumatiti. Ve je receno da to nije prisutnost po sup-
stanciji. No i po rijeéi je ipak na neki nacin stvarno prisutan onaj
&ju rijed slu§amo, ukoliko ta rije¢ u sebi ima njegovu misao, osjecaj,
Zelju i volju. Rije¢ nije prazan simbol, nego ispunjen onim koji se
njome sluzi. Rije¢ju se duh stvarno daje drugome, sebe prelijeva u
drugoga i tako se s njim sjedinjuje. To sjedinjenje je na psihickoj
razini, a ne na ontickoj, stoga se moZze vrsiti i pri fizi¢koj udaljenosti.
Primjerice, iako je osoba s kojom razgovaramo preko telefona svojom
supstancijom daleko od nas, svojom je rije¢ju ipak uz nas prisutna.
Glavno je da s nama razgovara, a to znaéi da zna kako je slusamo,
a mi smo pak svjesni da nam ta osoba govori. Sveto pismo nije pismo
koje nam je netko napisao a mi ga poslije ¢itamo, nego nam Bog
dok &itamo Sveto pismo u taj das po pismu kao svojoj rije¢i govori i
zna da ga sluSamo.

Bozja rije€ nije nam dana samo radi sebe, tj. da nam Bog nesto
objavi i razotkrije, nego nam je pruZena kako bi nas uvela u zajed-
nitvo BoZjega Zivota i sjedinjenje s Bogom samim. To se pak u
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najvecem stupnju zbiva u Euharistiji: prisutnost Kristova po rijeéi nije
sama sebi svhom nego je odredena da nas dovede do euharistijske
prisutnosti i sjedinjenja s Kristom. Rije¢ je zapravo veé poletak te
euharistijske prisutnosti. Stoga pod ovim vidom nije prikladno go-
voriti o dvjema Kristovim prisutnostima: po rijeéi i Euharistiji. To bi
znacilo na neki nacin cijepati Krista. U svakom slu&aju valja naglasiti
da je Kristova prisutnost po rijedi takve naravi da znaci pocetak sjed-
injenja s njim koji je supstancijalno prisutan u Euharistiji. Stoga nas
ne iznenaduju rijeci koncilske »Uredbe o svetom bogosluzju«: »Dva
dijela od kojih se na stanovit nacin sastoji misa, to jest bogosluzje
rijeci i euharistijsko bogosluZje, tako su usko medu sobom povezana
da tvore jedan bogostovni ¢in« (SC 56). Prakti¢na posljedica toga jest
da nema savrienog sudjelovanja u euharistijskom slavlju bez sudje-
lovanja u Citanju i slufanju Bozje rijeéi.}

3. KRISTOVA PRISUTNOST U EUHARISTIJI

Istinu Kristove stvarne prisutnosti u Euharistiji spoznajemo po
izri¢itoj BoZjoj objavi, a ne po iskustvu vlastitih osjetila.

Redovito ponavljani nauk Katolicke crkve o Gospodinovoj stvarnoj
prisutnosti u Euharistiji moZe se saZeti u tvrdnju: Krist je uistinu
(vere), stvarno (realiter) i supstancijalno (substantialiter) prisutan u
euharistiji. Euharistija jest simbol, ali simbol Kristove ljubavi. Ona je
viSe od simbola: u Euharistiji se Krist stvarno nalazi, prisutan je na
sasvim poseban naéin, jer se u njoj nalazi &itav i cjelovit — Bogotoviek.
Iako je Kristova prisutnost u Euharistiji istinita, stvarna i supstanci-
jalna, ipak ta njegova prisutnost nije obitna i redovita. Oé&ito je da
je to otajstvena prisutnost, tj. skrita, osjetilima nedohvatljiva, a samo
vjeri dostupna.

a) O nacinu Kristove prisutnosti

Krist u Euharistiji nije prisutan ni na jedan naravni naéin, tj. ni
kao protezno tijelo u mjestu (mjesno) ni kao dusa u svome tijelu
(oblikovno), ni kao andeo u nekom tijelu (ograniceno). Njegova je
prisutnost posebna, a zovemo je sakramentalna prisutnost. Ona

3 Usp. isto, 23-25.
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»nadilazi shvaéanje ljudskog razuma, jer je u nefemu slicna prisut-
nosti duse u tijelu, ali je ipak nadilazi. Slicna je u tome $to je Citava
duSa u Citavom tijelu i Citava u pojedinim dijelovima, a takav je Citav
i cjelovit Krist prisutan pod svakom prilikom i pod svakim bilo fak-
ti¢nim bilo moguéim dijelom prilike. Nadilazi je u tome §to je Kristovo
tijelo u Euharistiji sastavljeno iz dijelova, a dusa je jednostavna; §to
je Kristovu tijelu bitna unutarnja proteznost, a dusa proteZnosti nema,
jer je bez kolikoce; Sto je Kristovo tijelo prisutno u isto vrijeme na
mnogim mjestima preko prilika, a dusa i andeo ne mogu biti prisutni
u isto doba na mnogim mjestima. Dakle, Kristova prisutnost u Euha-
ristiji vrlo je sliCna prisutnosti duha /.../ Ove se prisutnosti ipak
razlikuju, jer duh je preko tijela u isto doba samo na jednom mjestu,
a Krist je preko prilika u isto doba na mnogim mjestima«.*

Ova posebna Kristova prisutnost jedinstvena je u stvorenom redu,
jer je na nacin biti (supstancije) ali pod tudim prilikama (akciden-
sima), tj. pod prilikama kruha i vina koje su liSene svoga naravnog
nositelja. Tude prilike sluZe kao skrovite Kristova Covjestva koje je
bitno sjedinjeno s osobom Bozjega Sina.

Euharistija se razlikuje od ostalih sakramenata po tome §to u njoj
Krist nije prisutan samo svojom moéi kao u ostalim sakramentima
nego svojom ljudskom i boZanskom biti osobno. Dok je u estalim
sakramentima smrt, uskrsnuce i uzasasée prisutno svojom djelotvor-
nom snagom, dotle je u Euharistiji vazmeno otajstvo prisutno u svojoj
djelotvornosti.

Kristova prisutnost u Euharistiji je osobna prisutnost. Osobna
prisutnost nije nikada sama sebi svrhom. Ona je uvijek u funkciji
prema drugim osobama, a ta se funkcija sastoji u priopcavanju sama
sebe drugima. Euharistijski prisutan Krist priopcuje se Ocu (Zrtva) i
nama (gozba).

b) Vjera u Kristovu prisutnost kroz povijest Crkve

Vec kod sv. Justina (Apol. I, 65) sredinom drugoga stoljeca vidimo
da se u prvo vrijeme krsc¢anstva Euharistija ¢uvala za bolesnike. Pos-
tojala je, dakle, vjera u Kristovu prisutnost u Euharistiji i poslije mise.
Poznato je da su u starini kr§¢ani Euharistiju nosili kuéama nakon

4 A. ANTIC, Euharistija. Krist na Zrtvenicima — u nama — medu nama, Split,
1982., 184-185.
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mise 1 sami se pri¢eséivali tijekom tjedna (o tome piSu Tertulijan, sv.
Ciprijan i sv. Bazilije). Vec¢ od 4. stoljeca euharistija se ¢uva u izgra-
denim crkvama, u pastoforiju (dodatni manji prostor sa strane u ap-
sidi). Od Tertulijana saznajemo i za liturgiju prethodno posvecenih
darova (prethodno izvr§ena pretvorba), kao §to jo§ danas imamo u
bogosluzju na Veliki petak kada se pri¢eSéujemo s posveéenim hosti-
jama od prethodnog dana u misi Vedere Gospodnje.®

Vjera u Kristovu prisutnost u Euharistiji i poslije mise zrcali se i
iz rije€i kojima sveti oci oznacuju pretvorbu: metaballein, metapoiein,
metarrytmizein, metaousiosis itd. Svi ti izrazi zapravo znae uciniti
nesto stalnim iz prethodnoga, odnosno prijasnjega.

Ta vjera u Kristovu prisutnost poticala je na klanjanje Euharistiji.
Vrlo rano kr8éani su se poCeli pri¢ed¢ivati ne sjedeéi (iako je rijec o
gozbi), nego stojeci (iz postovanja prema prisutnom Kristu). Kasnije
se iz istog razloga preSlo na obicaj primanja pricesti klec¢e¢i. U 10.
stoljeéu redovnici u Clunyju prije pricesti izuvaju obucu. Prema Teo-
doru Mopsuestijskom vjernici treba da se pri¢es¢uju raskriljenih ruku
i oborenih oéiju. Tertulijan izvjeS€uje kako se briZljivo pazi da koja
mrvica posvecenog kruha ne padne na tlo. Sve to izrie vjeru u Kri-
stovu prisutnost u euharistiji.

U 13. stoljecu $tovanje Euharistije odvaja se od sakramentalne
funkcije posveéenih prilika (tj. od pri¢eséivanja) i Kristova se prisut-
nost apsolutizira. Isus je pak htio da bude $tovan kao nasa hrana, a
ne kao apsolutni gospodar (iako on to jest), no takav nam se nije
sakramentalno dao. Tridentski sabor je to naglasio kazavsi da je Krist
Gospodin ustanovio ovaj sakrament »ut sumatur« (tj. da se uzima i
blaguje kao hrana).®

Razmotrimo jo§ malo taj izraz »ut sumatur«. »Kada je Crkva s
jedne strane rekla ’ut sumatur’, a s druge strane odobrila $tovanje
Euharistije poslije sv. mise, onda je jasno da se i to §tovanje odnosi
na Euharistiju pod vidom *ut sumatur’. Cin blagovanja Krista nije
jednostavan ¢in koji bismo mogli u tren obaviti /../ To nije samo
blagovanje ustima nego i duhom pri éemu je angaziran citav Covjek,
u prvom redu njegovo Stovanje i poklon Kristu, njegovo predanje
Kristu /.../ Radi se o zalaZzenju u Kristove dimenzije u koje se ¢ovijek

3 Kod isto¢nih kriéana liturgija prethodno posvecenih darova je dosta &esta
u vrijeme Velikoga posta (korizme).

S Usp. BRAIJICIC, isto, 45-46.
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ne moZze ugraditi samo blagujuéi Krista kao Sto blaguje tjelesnu hranu.
Ono pak §to covjek ¢ini Stujudi i klanjajuci se Kristu u Euharistiji
bilo prije bilo poslije mise nije niSta drugo nego spremanje za
blagovanje i duhovno upotpunjavanje i dovrSavanje Zrtvene gozbe.
Stoga Stovanje Euharistije nije niSta drugo nego duhovna razgradnja
Zrtvene gozbe; procesija je znak naseg hodanja s Kristom koji nas u
ovom sakramentu zove u blizinu svoga misterija; euharistijskim bla-
goslovom molimo Gospodina da nas on blagoslovi kako bismo mogli
uniéi skupa s njim u Zivi eulogij Ocu, koji je on svojim Zivotom Ocu
izrekao. Takav je blagoslov zov na blagovanje, i to u pravom duhu.«’
Sve ovo isti¢e 1 »Uputa o Stovanju euharistijskog misterija«, gdje se
govori o euharistijskim poboZnim vjezbama (br. 58), o euharistijskim
procesijama (br. 59), o izlaganju euharistije (br. 60).

O klanjanju prisutnom Kristu i o euharistijskim poboZnostima
Drugi vatikanski sabor nigdje posebno ne raspravlja, ali ih pretpo-
stavlja kao nacine po kojima Gospodin neprestano dijeli svoj bozanski
zivot (usp. PO 5). Dekret o sluzbi i Zivotu prezbitera »Presbyterorum
ordinis« upucuje rije¢ svecenicima (a to se moZe primijeniti i na sve
redovnic¢ke osobe): »Da bi svoju sluzbu vjerno visili neka im bude
na srcu dnevni razgovor s Kristom Gospodinom u posjeéivanju i osob-
nom ¢a¥éenju presvete Euharistije« (PO 18).

¢) Neke prakticne smjernice

Iz Kristove stvarne prisutnosti u Euharistiji proizlazi dvoje:

NaSe crkve zaista su BoZje kude, zato se u njima moramo dostojno
ponaSati. Na ovu posebnu BoZju prisutnost u katolickim crkvama
upozorava nas »vjecno svjetlo« pokraj svetohranista.

Buduéi da je u Euharistiji prisutan Krist, Bogoc¢ovjek, duzni smo
joj iskazivati Stovanje koje dugujemo Bogu, a to znaci bozansko
osobno Stovanje (latreutsko).

Ovo Stovanje iskazujemo privatno i javno. »Pred presvetim sakra-
mentom, bilo da je u svetohranitu bilo da je izloZeno javnom kla-
njanju, poklekne se samo jednim koljenom.«® Tjelesne kretnje, naime,

7 Isto, 46.

8 Rimski obrednik: Sveta pricest i $tovanje euharistijskog otajstva izvan mise,
br. 84. — Prije liturgijske obnove kod izlaganja presvetog oltarskog sakramenta
trebalo je pokleknuti na oba koljena.
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treba da budu izraz nase vjere i poStovanja prema nevidljivo prisut-
nom Kristu. U obredniku ¢itamo: »Kod izlaganja presvetog sakra-
menta u pokaznici neka se upali Cetiri ili Sest svijeca kao i na misi i
neka se upotrijebi kad. Kod izlaganja u cesti¢njaku neka se upale bar
dvije svijeée. Kad se moZe upotrijebiti.«’

Sama sveta misa najvece je i najvaZnije javno Stovanje Euharistije.
Vrhunac naSeg vjerni¢kog Stovanja presvete Euharistije je sudjelo-
vanje u misnoj zrtvi i primanje pricesti. Podsjetimo se da kod podi-
zanja hostije nakon pretvorbe treba gledati u nju (¢ime se iskazuje
§tovanje i vjera u prisutnog Krista), a ne obarati pogled.’

Osim svete mise Crkva je organizirala i odobrila blagdane i obrede
kojima je svrha slavljenje i Stovanje Euharistije. U njoj je prisutan
Bozji Sin za koga Otac, uvodeéi ga u svijet, rece: »Neka mu se pok-
lone svi andeli BoZji« (Heb 1, 6) i kome se kao djetetu na majcinu
krilu magi s istoka »pokloniSe pavsi nicice« (usp. Mt 2, 11). Prema
sv. Pavlu, Isusovu imenu treba da se »pokloni svako koljeno nebeskih,
zemaljskih i podzemaljskih bi¢a« (Fil 2, 10). To viSe treba da se
klanjamo samom Kristu koji je u Euharistiji osobno prisutan.

Od svetih Otaca spomenimo samo sv. Ivana Zlatoustog koji kaze:
»Klanjaj se i pricesti sel«!! kao i rije¢i sv. Augustina: »Nitko ne jede
ovo tijelo a da mu prije nije iskazao poklonstveno §tovanje.«!?

Zasto po rije¢ima Tridentskog sabora Euharistiji pripada bozansko
osobno $tovanje?'® Zato »§to sadrZi ¢ovjestvo koje je BoZji Sin za-
uvijek uzeo i Zrtvovao ga na krizu da proslavi Oca i spasi bracu ljude.
Zbhog dostojanstva bozanske osobe isto Stovanje pripada i njezinu
Eovje$tvu gdje god se i bilo pod kojim izgledom ono nalazilo«."

% Isto, br. 85.

10 Rubrika »Rimskog misala« u svim euharistijskim molitvama izri¢ito govori
da svecenik (nakon rijeéi pretvorbe kruha u tijelo Kristovo) »pokaze posveéenu
hostiju narodu« (RM 91, 105, 111, 121), a iz toga slijedi da su vjernici pozvani
da je gledaju. Slicno se u »Opéoj uredbi Rimskog misala« u poglavlju o kon-
celebriranim misama kaZe da suslavitelji »kod podizanja pogledaju hostiju«
(OURM 174, 180, 184, 188).

" Homil. 3 u Poslanici Efezanima.
12U Ps 98, 9.

13 Usp. DS 1656.

14 ANTIC, isto, 198.
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ZAKLIJUCAK

Krist je medu svojim vjernicima pod prilikama kruha i vina radi
njihova spasenja. Kad udemo u crkvu ili kapelu »vje¢no svjetlo« nas
upozorava na prisutnost Emanuela (Boga s nama, Boga prisutnoga)
pod neznatnim prilikama kruha u tabernakulu. Stoga nas$ poklon u
prigodi ulaska u crkvu, vladanje za vrijeme bogosluZja i poklon po
odlasku iz crkve treba da budu izraz duboke i ¢vrste vjere u Kristovu
stvarnu i trajnu prisutnost u presvetoj Euharistiji.

Kod svake euharistijske poboznosti treba da iz naSeg srca izbija
zahvalnost i radost $to imamo Krista za Suputnika i Predvoditelja.
On, prisutan ali nevidljiv, prati nas i vodi ovozemaljskom cestom, kao
onu dvojicu ucenika na putu u Emaus. Njih je ucvrstio u vjeri u svoje
uskrsnuce, a mi ga molimo: »Medu svece ti nas smjesti u nebu kod
stola svog« (Posljednica na Tijelovo).
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s. Ines Kezi¢, ASC

SAVEZ U KRVI KRISTOVOJ

UvOD

Za nas u redovni¢kim zajednicama ovo je vrijeme velikih izazova,
novih odvagivanja i odluivanja. Osjecamo da se mnogo toga po-
ljuljalo. Imamo mnogo vi§e slobode i moguénosti za poduzimanje
novih pothvata, ali nas novi rezultati ne zadovoljavaju u potpunosti.
Cesto osje¢amo da nas mnos$tvo novih obveza i usmjerenja razbija
na mnogo strana te se onaj prvotni Zar nekako ohladi i splasne.
Zajedno s nuznim promjenama na koje nas sili danasnje vrijeme i
koje mi izabiremo, uvlage se i neke druge promjene koje nas zateknu,
koje nismo izabrali i koje ne pridonose naSoj vitalnosti. Osjecamo da
nismo zadovoljni s kvalitetom Zivota u na$im redovnickim zajedni-
cama i da nam treba neko &vrsto uporiSte koje bi nam pomoglo u
traZenju i donoSenju novih odluka, u trazenju nove svjeZine 1 izvor-
nosti redovni¢kog Zivota.

Mnoge nove potrebe Crkve i svijeta postavljaju se pred nas kao
nezaobilazni imperativ, a postojece i nove snage jedva da mogu zado-
voljiti ono §to sada ¢inimo i §to ne mozemo napustiti. Katkada i mi
same, a i drugi, stojimo bespomoc¢no pred ocekivanjima i potrebama
suvremenog svijeta te se pitamo kako naéi prioritete i opet raspaliti
vatru prvih pocetaka.

Istrazivanja o redovnickom Zivotu daju nam neSto svjetla za razu-
mijevanje danaSnje situacije: »Revitalizirati redovnicki Zivot ne znaci
ponovno odrediti njegove forme, nego probuditi osjecaj za svrhu njegova
postojanja, obraniti njegovo znacenje pred novim potrebama i stvar-
nostima, bile one institucionalne bile filozofske naravi. Svijet koji se oko
nas mijenja, mijenja i nas. Nemamo viSe taj privilegij da ostanemo na
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istom mjestu. [...] Ono §to je vazno, jest da postanemo ono za §to smo
odredeni da budemo ...«

Uz to je dobro podsjetiti se da se »redovnicki Zivot nije nikada
pojavijivao kao radna snaga v Crkvi, nego kao prisutnost jednog Zarista,
skupina koja je bila u istraZivanju, ocitovanje ljudske duse i katalizator
drustvene svijesti. Niti jedna redovnicka zajednica nije u pocetku mogla
zadovoljiti sve potrebe drustva u podrudju gdje se pojavila«.”

Ovi nas tekstovi poti¢u da pogledamo svoju situaciju i u njoj
traZimo ono §to je nama sada najpotrebnije. Cini mi se da nam u
sadaSnjem trenutku svjetlo moze dodi iz sli¢nih situacija u povijesti
spasenja. U Drugoj knjizi o Makabejcima, koja govori o vremenu
obnove 1 traZenja vlastitog identiteta, nalazi se jedan zanimljiv po-
datak o traZenju Zrtvene vatre koju su svecenici bili sakrili pri pro-
gonstvu u Perziju. »Poslije mnogo godina bi BoZja volja da perzijski
kralj poSalje Nehemiju: ovaj je dao da vatru potraze potomci onih
svecenika koji su je sakrili. Ti izvijestiSe da nisu nasli vatre, nego nekakvu
muljevitu vodu, a on im zapovijedi da je zahvate i donesu. Posto je bilo
pripravijeno sve za Zrtvu, nalozi Nehemija svedenicima da tom vodom
poskrope drva i $to je na njima. Tek §to su to ucinili, u trenutku zasja
sunce, dotad zastrto oblakom, i buknu velika vatra, tako te se svi zadivise«
(2 Mak 1, 20-22).

Zanimljivo je da Nehemija prvo trazi vatru, a ne obnovu hrama.
Vatra je bila ona koja je zapocela obnovu. Vatra je bila skrivena i
saCuvana, ali ju je trebalo prepoznati, jer je kroz toliko dugo vremena
promijenila svoj oblik, ali ne i svoju snagu. Tek s povjerenjem u
Nehemijino vodstvo i izlijevanjem pronadene muljevite tekuéine u
pravi Cas nastaje vatra i zapocinje obnova, i to ona obnova koja vodi
i motivira svaku daljnju obnovu i daljnji rast.

Ovaj slikoviti i simboli¢ni tekst daje nam usmjerenje i za nafa
istrazivanja i usmjeravanja obnovd i u naSim zajednicama. Prema
onome S$to nam moZe dati sigurne temelje usmjerava nas i izjava
jednog latinsko-americkog redovnika, koji je ovako saZeo iskustvo
mnogih redovnickih zajednica: »Buducnost kri¢anske vijere je povezana
s onim pokretima, skupinama i druzbama, koji su sposobni uvesti osobu
u krS¢ansko iskustvo susreta s Bogom. Apostolska druzba koja nije

! Joan CHITTISTER, OSB, »Il fuoco sotto la cenere«, u: Spiritualita della
vita religiosa qui e adesso, str. 15-16.

2 Nav. dj., str. 14,
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sposobna uvesti u iskustvo osobnog susreta s Isusom Kristom i pomoéi
da se ono produbljuje i njeguje, nestat ée nakon prve generacije.<

SrediSnji pojam koji se proteze kroz cijelu povijest spasenja i koji
u sebi povezuje sva iskustva susreta s Bogom, na mnogo razli¢itih
nafina jest pojam saveza.

SAVEZ

Kad govorimo o savezu, onda mislimo na mno$tvo BoZjih ponuda
i njegovo priblizavanje ljudima kroz znakovite osobe, predstavnike
cijelog naroda, poput Noe, Abrahama, Mojsija. To je odgovor na
mnoga lutanja i traZenja naroda, na mnoge pokusaje i protezanja, ali
uvijek nezasluZeni dar, inicijativa puna slobode i milosrdne naklo-
nosti, poput one zabiljeZene u Knjizi Izlaska: »Vidio sam jade svoga
naroda [..] i &uo mu tuZbu na tlacitelje njegove. Zato sam siSao da ga
izbavim ...« (Izl 3, 7-8).

Zaustavimo se sada malo u podnozju Sinaja, gdje se dogada najveci
susret izmedu Jahve i njegova naroda pri sklapanju saveza.

Knjiga Izlaska nam donosi sljedeéi tekst:

»Dode Mojsije i kaza narodu sve rijeci Jahvine i sve odredbe. A sav
puk odgovori u jedan glas: *Sve rijeci §to ih Jahve rece, visit éemo.’ Tada
Mojsije popise sve rijeci Jahvine. A ujutro podrani te podigne Zrivenik
na podnozju brda i dvanaest stupova za dvanaest plemena Izraelovih.
Zatim naloZi mladim Izraelcima da prinesu Zrtve paljenice i da Zrtvuju
Jahvi junce kao Zrtve pricesnice. Mojsije uhvati krv; polovinu krvi ulije
u posude, a polovinu izlije po Zrtveniku. Prihvati zatim Knjigu Saveza
pa je narodu glasno procita, a narod uzvrati: ‘Sve $to je Jahve rekao,
izvisit cemo i posluSat cemo.” Mojsije potom uzme krvi te poskropi narod
govoreci: "Ovo je krv Saveza koji je Jahve s vama uspostavio na temelju
svih ovih rijeci’« (1zl 24, 3-8).

Mojsije podiZe Zrtvenik. To je vrlo vaZan trenutak, vrthunac prema
kojemu je Bozji narod i$ao kroz pustinju, pripremajuéi se za susret
sa svojim Bogom. Mojsije vodi svoj narod, priprema ga i poucava.
Prenosi mu »sve rije¢i Jahvine i sve odredbe« (r. 3). Narod prihvaéa

3 Intervju s jednim latinsko-ameri¢kim redovnikom. Citirano prema: M.
Tereza SIMIONATO, »Vita religiosa femminile: la sfida della spiritualita, oggi«,
u: Consacrazione e Servizio, XLIX (2000) 7-8, 18.
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»sve rijedi §to ih Jahve ree« (r. 3) i uz njih voljom pristaje: »vrsit
¢emox (r. 3). Znak je to dijaloga, dogovora, onog unutarnjeg hoda
kojemu je vanjski hod kroz pustinju rjedit znak odvajanja od pri-
ja$njeg nadina Zivota u ropstvu te priblizavanja i uskladivanja Zivotnih
usmjerenja sa zakonima §to ih Jahve povjerava svome narodu.

Moijsije podiZe Zrtvenik od dvanaest stupova za dvanaest plemena
Izraelovih, a od mladih Izraelaca trazi da pripreme Zrtve. Sklapanje
saveza pecati se krvlju.

Krv je imala snazno obredno znacenje: »Tu krv ja sam vama dao
da na Zrtveniku njome obavljate obred pomirenja za svoje Zivote« (Lev
17, 11). Ona je bila zabranjena za blagovanje, zabranjena za bilo
kakvu profanu uporabu. Te su se odredbe o krvi morali pridrzavati
i stranci i pridoslice. Cak su se i kod dopustenog klanja Zivotinja,
npr. za hranu, morali obdrzavati odredeni propisi. Krv je morala do
kraja isteci (usp. Post 9, 4), biti prinesena na Zrtvenik (usp. Lev 17,
3 ) ili prekrivena zemljom (usp. Lev 17, 13), a ostaci te tradicije 1
strogost tih propisa odjekuju jo$ i dvoranom Prvog jeruzalemskog
sabora, kao neto §to ni tada nije izgubilo svoju snagu (usp. Dj 15,
29). Snaga znacenja krvi leZala je u tome Sto je ona nositeljica Zivota:
wJer je Zivot Zivoga bica u krvi« (Lev 17, 11), »Jer Zivot svakoga Zivoga
bica jest njegova krv« (Lev 17, 14). Ve¢ pri obicnom promatranju
istjecanja krvi iz Zivog organizma vidjelo se kako se u njemu gasio
zivot, u ljudskom biu je nestajao onaj dah koji mu je Stvoritelj
udahnuo u nosnice (usp. Post 2, 7). Buduéi da je zivot Stvoriteljev
dar, da je on jedini Gospodar Zivota, s te totke gledista mozemo
razumjeti tako stroge zabrane zlorabljenja krvi, ili bolje receno, tako
snazne zastite ¥ivota: »4 za vasu krv, za vas Zivot, traZit ¢u obracun:
trait ¢u ga od svake Zivotinje; i od Covjeka za njegova druga, traZit Cu
obracun za ljudski Zivot« (Post 9, 5). »Jer na sliku BoZju stvoren je
Covjek!« (Post 9, 6).

Zato je upravo tako snazna tvar kao §to je krv mogla postati vidljivi
znak povezanosti Gospodara Zivota sa svjesnim nositeljima toga dara
na zemlji — ljudima. Ona je najbolje mogla izraziti tu stvarnost —
zapecatiti savez.

Vratimo se Mojsiju. On uzima polovinu krvi i izlijeva je po Zrtve-
niku, znaku Jahvine prisutnosti, a drugom polovinom Skropi narod,
nakon §to mu je jo§ jednom protitao »Knjigu Saveza« i ¢uo njihov
pristanak (r. 7). Skropeéi narod, Mojsije izjavljuje: »Ovo je krv Saveza
koji je Jahve s vama uspostavio na temelju svih ovih rijeci« (r. 8). Prema
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#idovskoj tradiciji zna&enja krvi, Zidovi su vjerojatno ¢uli i razumjeli
znadenje ovih rije¢i po prilici ovako: »Ovo je znak istog Zivota, jer
krv je Zivot (usp. Lev. 17, 14), Zivota koji ja dijelim s vama.« I dok
Mojsije krvlju Skropi oltar i narod, tajanstveni vez Zivota veZze oku-
pljeni narod uz njegova Boga. Zato je put kojim narod ide dalje
Jahvin put, put kojim on vodi svoj narod, zemlja u koju ih vodi je
Jahvina zemlja koju im on daje u baStinu ... Jahve s njima ide, za
njih se bori, odgaja ih, izbavlja, spaSava ...

No ovaj lijepi sklad ubrzo dolazi u iskuSenje ... Mojsije uzlazi na
brdo primiti kamene ploce (usp. Izl 24, 15). Narod vidi slavu Jahvinu
u liku oblaka, poput vatre koja sazize (usp. Izl 24, 16-17), ali ne vidi
Mojsija. Ta Mojsijeva »odsutnost« je veliki izazov za daljnje povjer-
enje. Cekanje postaje tefko, budnost dolazi u iskuSenje pa se javlja
potreba za vidljivom sigurno$éu. Narod podiZe »zlatno tele« (Izl 32,
1-7). To je klasi¢ni primjer ljudske nesigurnosti kroz svu povijest,
traZenje brzih rjeSenja, necega $to je na dohvat ruke, opipljivo, vidljivo
... ali u isto vrijeme ubrzo pokazuje svu svoju varljivost.

Po iskustvu krhkosti i nepostojanosti narod iznova doZivljava Bozju
veli¢inu i njegovu vjernost. On obnavlja savez (usp. Izl 34), ne ostavlja
svoj narod u pustinji, nego s njim dalje nastavlja put kroz pustinju,
i dalje mu daje znakove svoje prisutnosti i zastite (usp. Br 21, 8), i
odgaja ga za povjerenje i prepoznavanje znakova te prisutnosti i onda
kada je do kraja nece shvatiti. »S leda ¢e$ me vidjeti«, »lice se moje
ne moze vidjeti« (Izl 33, 23) — re€i ée Jahve Mojsiju, nakon Sto je
ovaj zazelio vidjeti »slavu Jahvinug, te je iz pe€ine, nakon uklanjanja
»ruke Jahvine« mogao naslutiti tek tragove njegova prolaza.

OBECANJE NOVOG SAVEZA

Uza sva nastojanja oko ofuvanja saveza i uredenja Zivota prema
prihvadenim obvezama, narod uvijek ponovno pokazuje svoju krh-
kost. Zato Jahve obeéava Novi savez. Posebno je znacajan navjeStaj
upucen preko proroka Jeremije:

»Evo dolaze dani — rijel je Jahvina — kad ¢éu s domom Izraelovim i
s domom Judinim sklopiti Novi savez. Ne Savez kakav sam sklopio s
ocima njihovim u dan kad ih uzeh za ruku da ih izvedem iz zemlje
egipatske, Savez §to ga oni razvrgoSe premda sam ja gospodar njihov —
rijec je Jahvina. Nego, ovo je Savez §to cu ga sklopiti s domom Izraelovim
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poslije onih dana - rijec je Jahvina: Zakon ¢u svoj staviti u dusu njthovu
i upisati ga u njihovo srce. I bit ¢u Bog njihov, a oni narod moj. I nece
viSe uciti drug druga ni brat brata govorei: 'Spoznajte Jahvu!’ nego e
me svi spoznavati, i malo i veliko — rije¢ je Jahvina - jer ¢u oprostiti
bezakonje njihovo i grijeha se njihovih necu vise spominjati« (Jer 31,
31-34).

Savez s ocima podsjeca na tradiciju, na ono §to je primljeno, §to
treba prepoznati, ali ne ostati na tome. Jahve izricito porucuje kako
je neko¢ svoj narod »uzeo za ruku i izveo iz zemlje ropstva« (r. 32).
Vidljivo je i opipljivo to vodstvo, ali kao da odgovor nije dovoljno
osoban i svjestan, a povrh svega nije postojan, te se narod uvijek
iznova udaljava od vjernosti savezu. Zato dolazi obecanje Novog
saveza. Inicijativa je potpuno s Bozje strane, dolazi kao dar Bozje
naklonosti a ne kao plod nagadanja i diskusija: »Ja Cu ... sklopiti Novi
savez« (Jer 31, 31.33).

Uod¢imo snagu kojom se navije$ta novost ovoga Novog saveza. To
nije nesto §to je vec postojalo pa se sada samo obnavlja, poput novog
izdanja veé postojeée knjige,* nego nesto sasvim novo. Prof. Vanhoye
objasnjava tu razliku Isusovim izjavama o »novom vinu« koje se ne
ulijeva u »stare mjehove« (usp. Mt 9, 17 i par.), gdje je rije¢ o vinu
koje je tek pocelo proces fermentacije, za razliku od »novog vina«
koje ée s uéenicima »piti u kraljevstvu Oca svojega« (usp. Mt 26, 29),
gdje je rije¢ o neCemu sasvim novom, $to ne dolazi kao proizvod
zemlje nego predstavlja radost neba. U tom smislu i Pavao govori:
»Ako je tko u Kristu, on je novi stvor; staro je nestalo, novo je, evo,
nastalo« (2 Kor 5, 17). »Pavao ovdje ne govori o jednoj pomladenoj
osobi, nego o preobrazenoj osobi, koja je od Krista poprimila novi vid
postojanja.<’

4 Albert VANHOYE, DI, »Vivere nella Nuova Alleanza«, u: Meditazioni
bibliche, Edizioni ADP, Rim, 1995., str. 92-93: »U grékom se pojam 'novo’
izrazava s dva pridjeva. Prvi, neos, izraZava novost neke sadadnje stvari koja se
razlikuje od ’stare’ [...] Izrazava relativnu novost u odnosu na vrijeme, na svjezinu
neke stvari koja pocinje postojati. Drugi izraz, kainos, izrazava novu vrstu stvar-
nosti, koja prije nije postojala. Ovu razliku moZemo objasniti jednim primjerom:
mozemo govoriti o 'novoj’ knjizi u smislu ponovnog tiska (knjiga je nova, ali je
u biti veé postojala), ili o 'novoj’ knjizi u smislu nastajanja potpuno nove knjige
(knjiga je sada nastala, izila je po prvi put, potpuno je nova po svom sadrZaju
i nije prije postojala).

5 Nav. dj., str. 93.
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Zato je Novi savez neto sasvim novo. Nije to jednostavno ob-
navljanje veé postojeceg saveza. To je za nas vazno shvatiti i na prak-
tiéni na¢in. I mi ovdje mogli bismo se upitati jesu li naSe obnove
doista obnove ili ponavljanje ve¢ postojeceg? Zidovi su bili uvjereni
da imaju savr$eni zakon, ali ih mno§tvo obnova nije uspjelo obnoviti,
nego ukrutiti ... Kakvu obnovu mi oéekujemo? Joan Chittister u svojoj
knjizi Vatra pod pepelom drzi da prava obnova treba raspiriti vatru
redovnickih zajednica, koja se uspavala pod pepelom. Zato ispravlja
mnoge zabrinutosti s obzirom na smanjivanje redovnickih zajednica
te nas stavlja pred pitanje: »Pruza li redovnicki Zivot dovoljno izazova
u nasem vremenu da bi se nasli odgovori na njegove potrebe?«® Drugim
rije¢ima, autorica nas dovodi do preispitivanja da li u svojim nasto-
janjima oko obnové gledamo samo svoje potrebe ili imamo hrabrosti
biti proro¢ki znak novosti na koju nas naSe karizme obvezuju. Zato
dodaje: »Pravi problem se sastoji u tome da otkrijemo da li pod pepelom
jo§ uvijek postoji dovoljno vatre koja bi mogla raspiriti one snage koje
su potrebne da redovnicki Zivot ucine autenticnim. [..] Pravi izazov se
sastoji u tome da u sebi oslobodimo snagu duha da u ovom vremenu
ulinimo ono §to smo udinile u jednom drugom vremenu. To bi moglo
znaditi da u drustvu koje je veé preslo u patoloski egocentrizam, u jednom
gotovo izgubljenom drutvu, ponovimo BoZji poziv na zajednistvo. «

Takav snazni poziv i djelotvorno svjedocanstvo bili bi istinska no-
vost i pravi doprinos danagnjem dru$tvu. Zato nam je potrebno bolje
shvatiti pravu narav Novoga saveza.

U Knjizi Izlaska opisana je obnova Saveza kao ponovno ispisivanje
rije¢i Jahvinih na kamene ploce (usp. Izl 34), a u Jeremijinu je
navjestaju rije¢ o nedem druk¢ijem, Novom savezu koji ¢e biti upisan
u ljudska srca (usp. Jer 31, 33).

Obiljezja toga Novog saveza jasno su izrazena po samom proroku
Jeremiji:

1. Savez je to unutarnji, ne vanjski (srce, dusa) — r. 33,

2. oznatava odnos uzajamne pripadnosti - r. 33,

3. izrazava odnos svake osobe s Bogom — r. 34,

4. utemeljen je na prastanju — r. 34.

6 Joan CHITTISTER, OSB, »Il fuoco sotto la cenere, u: Spiritualita della
vita religiosa qui e adesso, str. 37.

7 Nav. dj., str. 37-38.
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S obzirom na prvo obiljeZje, ovdje nailazimo na preobrazbu srca
i pounutradnjenje: »Zakon ¢u svoj staviti u dusu njihovu i upisati ga
u njihovo srce« (Jer 31, 33). Taj se savez jasno razlikuje od sinajskog.
Tamo je zakon napisan na kamenim plo¢ama i obuhvaéao je propise,
zakone koje je trebalo obdrZavati, a koji su se esto krfili zbog ljudske
slabosti i tvrdoce srca. A kad je srce tvrdo i neobraéeno, i najbolji
zakoni ne mogu nista pomodi. Pri obeéanju Novog saveza rijeé je o
unutarnjoj preobrazbi §to nadilazi ljudske napore. Ljudsko biée moze
za tim teziti jedino otvorenim i poucljivim srcem, s punim povijere-
njem da je ono $to mu Bog povjerava za njega najbolje, ali unutarnja
preobrazba srca moZe se ostvariti jedino uz bozansku intervenciju.

Drugo obiljeZje Novog saveza, odnos uzajamne pripadnosti, pro-
izlazi iz prvoga. Pravi savez je moguce uspostaviti kad je srce obra-
¢eno. Tada se moZe uspostaviti odnos unutarnje povezanosti izmedu
Boga i ljudskog bi¢a. Na to smjera obecanje: »I bit ¢u Bog njihov, a
oni narod moj« (Jer 31, 33). Ovo je tipiéni izri¢aj saveza koji se trajno
ponavljao, ali uvijek izaZavan u buduéem vremenu, kao nesto §to se
jos treba ostvariti. Proroci su na to uvijek iznova upozoravali i kon-
statirali nepostojanost ljudskog srca, ali kada ti zakoni doista budu
upisani u ljudsko srce, kada ono bude preobrazeno, ostvarit ée se i
potpuna uzajamna pripadnost.

Trece obiljeZje odnosi se na osobni odnos svake osobe s Bogom i
unutarnje shvacanje i poznavanje Gospodina. Jeremija odvazno tvrdi:
»I nece vise uciti drug druga ni brat brata govoreéi: "Spoznajte Jahvu!’
nego Ce me svi poznavati, i malo i veliko« (Jer 31, 34). Poznavanje u
biblijskom smislu nije puko intelektualno poimanje, nego oznaduje
duboko osobni odnos. Proroci su &esto korili narod zbog nepozna-
vanja Gospodina: »Vo poznaje svog viasnika, a magarac jasle gospo-
dareve — Izrael ne poznaje, narod moj ne razumije« (Iz 1, 3). Njihov
glas je Cesto bio snazan poput trube (usp. Iz 58, 1), ali su nerijetko
nailazili na tvrdocu srca i nerazumijevanje, na koje ih je sam Gospo-
din pripremao (usp. Jer 7, 27). Stoga je posebno znaéajan ovaj uéinak
Novog saveza po kojemu ¢e se ostvariti unutarnje poznavanje i
duboko osobni odnos, bez izvanjskog pouavanja. Poznavanje Gospo-
dina vodi u ostvarenje novoga poretka: »Zlo se vife neée ciniti, neée
se pustoSiti na svoj svetoj gori mojoj: zemlja ée se ispuniti spoznajom
Jahvinom kao §to se vodom pune mora« (Iz 11, 9).

Kao posljednje obiljezje spominje se oproitenje grijeha: »... jer éu
oprostiti bezakonje njihovo i grijeha se njihovih necéu vise spominjati«
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(Jer 31, 34). Ovo oprostenje objavljuje Bozju velikodusnost koja se
jo§ jate odrazava jer je ba$ Jeremijino vrijeme poznato po tvrdokor-
nosti naroda. Nekoé¢ je Abraham molio za oproStenje za Sodomu
zbog barem deset pravednika (usp. Post 18, 22 s), a Jeremiji Bog sam
kaze da ne posreduje za svoj narod: »4 & ne moli milost za narod
ovaj, ne dizi glasa za njih i ne moli, ne navaljuj na me, jer te necu
uslisiti. Ne vidis li §to ¢ine po gradovima judejskim i po ulicama jeru-
zalemskim?« (Jer 7, 16-17).

Tako oprostenje izgleda kao neSto nedostizno.

»Ali, Bog se daje ganuti i obecaje potpuno oprostenje, oprostenje koje
ée omoguditi novi odnos, osobni odnos svake ljudske osobe s njim. Jere-
mijin navjestaj ne objasnjava na koji e se nacin ostvariti ovo izvanredno
Bozje obeéanje. To ée nam objaviti Isus na zadnjoj veleri, u trenutku
kad nad kalefom izgovori ove rijedi: 'Ova ¢aSa novi je savez u mojoj
krvi koja se za vas prolijeva.” (Lk 22, 20)<*

Obeéanje koje je dano po Jeremiji, ostvaruje se po Isusu.

OSTVARENJE NOVOG SAVEZA -
NA POSLJEDNJOJ VECERI

Isus izabire posebno svecani trenutak na koji brizno priprema svoje
utenike, u kojem i njegovi osjecaji kulminiraju (»vrude sam Zelio« —
Lk 22, 15). Isus je svjestan dramati¢nosti trenutka, svijestan je bru-
talnosti izdaje koja se pribliZava, ali bas taj trenutak koristi da »izrazi
ljubav do vrhunca« (usp. Iv 13, 1). Tako preobrazava vlastitu smrt u
srtvu Saveza, za sve. Tako smrt, koja je po sebi uniStenje i odvajanje,
biva preobraZzena u dar posebne povezanosti, zajedni§tva Saveza. Krv
prolivena postaje krv Saveza.

Isus, poput novog Mojsija (usp. Izl 24), sa svojim ucenicima pri-
prema pashalnu veceru (usp. Mk 14, 12-16 i par.), ali za vrijeme
same vedere uzima kruh i daje ga svojim ucenicima kao svoje tijelo,
a zatim im daje i ¢a$u vina, uz popratne rijeci: »Ovo je krv moja, krv
Saveza, koja se prolijeva za sve« (Mk 14, 24 i par.). Svjesni zabrane
blagovanja krvi, mogli su time biti Sokirani (usp. Iv 6, 59), ali svjesni
obrednog znadenja krvi i posebnosti toga trenutka, osjetili su da se

8 Albert VANHOYE, DI, »Vivere nella Nuova Alleanza«, u: Meditazioni
bibliche, Edizioni ADP, Rim, 1995., str. 99.
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ovdje dogada nesto novo. Po Zidovskom shvacanju krvi oni su mogli
razumjeti da im je Isus Zelio re¢i: »Ovo je moj Zivot koji ja vama
dajem. Nitko mi ga ne oduzima, nego ga ja u slobodi darujem (usp.
Iv 10, 18). Dajem vam ga da ga pijete, da on u vama nastavi postojati
na jedan unutarnji, ne vanjski naéin. Dajem vam svoj Zivot, svoju
osobnost da se u vama ostvari novost novog postojanja.«

I dok CaSa Isusove Krvi klizi od udenika do uéenika, tajnoviti vez
Novog saveza veze ih u jedno novo zajednistvo. Isus kod zadnje vecere
ne treba neke druge Zrtve. On sam je Zrtva i prinositelj Zrtve. On
prinosi samog sebe Ocu »po vjeénom Duhu« (usp. Heb 9, 14). On
se dariva. Njegov prinos je »jedanput zauvijek« (usp. Heb 9, 26), te
viSe ne treba ponavljati ¢in Zrtvovanja, jer »On je jednim jedinim
prinosom ucinio zauvijek savr§enim one koje posvecuje« (Heb 10, 14).

A zatim poziva: »Ovo ¢inite na moju uspomenu!« (Lk 22, 19). Isus
pritom sigurno nije mislio samo na liturgijsko obnavljanje pashalne
gozbe, nego i na darivanje Zivota do kraja. A to je sam potvrdio kad
je darovao Zivot do kraja i kad je iz probodenog boka potekla krv i
voda (usp. Iv 19, 34).

Uspostavljajuci Savez u svojoj vlastitoj krvi, Isus se oslanja na sim-
boliku i postojanje Starog saveza, ali ga nadilazi i daje mu potpuno
ostvarenje, ispunjenje onoga $to je onaj tek u slici navijestao.

* Dok je Stari savez bio sklopljen s jednim narodom, Isus svoju
krv prolijeva za sve i tako uspostavlja univerzalni savez otvoren
svima.

* Dok je u Starom savezu krv mnostva Zrtava tek simboliéno navi-
jestala Zivot i teZnju da se ostvari Savez s Gospodarom Zivota, u
Novom savezu sam Gospodar Zivota po krvi i tijelu uzima vidljivi
oblik i daruje nam svoj vlastiti Zivot.

e Dok je u Starom savezu krv bila izlivena po kamenom oltaru i
poskropljena izvana po narodu, u Novom savezu ona se pije i
tako obuzima nutrinu ljudskog biéa. Znak je to nove dimenzije
postojanja i unutarnje motiviranosti, a ne nekog jednostavnog
vanjskog obiljeZavanja ...

MozZemo si postaviti nekoliko pitanja u skladu s ovim obiljeZjima

Saveza u krvi:

» Jesu li nae zajednice otvorene za univerzalnost Saveza i proma-

tramo li kroz tu prizmu svaku osobu ili smo jo§ u Starom savezu

i zatvoreni u neke nase kategorije spasenja i pripadnosti Gospo-
dinu po tradiciji?
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o Jesmo li s Isusom doista stupili u Savez i dopustili da se njegovo
darivanje Zivota, njegovo prolijevanje krvi nastavi po nasem
Zivotu?

¢ Je li Savez u krvi postao glavni unutarnji pokreta¢ nasega Zivota,
koji obuhvaca sve dimenzije naSega osobnog i zajednickog zivota,
naSe ugradenosti u Crkvu i umijeSenosti u povijesnu stvarnost,
ili je to ostao samo kao vanjski znak na naSem odijelu, na naSim
zgradama...?

e Jesmo li uopée usli u dinamiku Saveza?

Isus je od Oca primio snagu za darivanje vlastitog Zivota. Njegov
prinos je bio darivanje Citavim bi¢em, svojim sveukupnim postojan-
jem, kao nevini i bez mane jaganjac, ali dragovoljno i sviesno. Tako
je u sebi ostvario dvije bitne dimenzije: povezanost s Ocem i darivanje
ljudima. Njegovo potpuno darivanje Ocu i prihvacanje Oéeva plana
uvodi ga i u nenadmasivo ostvarenje i druge dimenzije. Tako, »upravo
u trenutku izdaje i ljudske nevjere, Isus od Oca prima snagu za ljubay
koja nadilazi sve zapreke, za uspostavijanje saveza i ostvarenje zajed-
nistva. Isusova prolivena krv, koja je znak njegove nasilne smrti, po
ljubavi koja dolazi od Oca a koju Isus prima po svojoj molitvi zahvalji-
vanja, biva preobraZena u Novi savez«.’

Poput Isusa, i mi smo pozvani zivjeti savez u Isusovoj krvi kroz
ove dvije dimenzije. I mi trebamo primiti snagu ljubavi koja nam
dolazi od Oca, po Isusovoj Krvi. Primati snagu ljubavi znaéi ulaziti
u dinamiku saveza, dopusStati da nas ona vodi i usmjerava, a ne da
mi kreiramo svoju povijest po ljudskim kriterijima uspje$nosti i ostva-
renosti. Tu snagu mi ne moZemo sebi dati sami, nego je jedino mo-
Zemo primiti u stavu otvorenosti i sinovskog predanja. Isusova Krv,
po snazi saveza, tada dalje nastavlja svoj tijek, preobraZavajuéi osobu
u njegov dar bradi i sestrama po velikodu$nom sluZenju svima, bez
traZenja nagrade ili priznanja. To djelovanje predstavlja uprisutnjenje
saveza, Zivi i dinami¢ni vez. Ono nam predocuje sliku jedne nove
stvarnosti, novog poretka, koji je uvijek u nastajanju i dinami¢nom
procesu, za koji ne moZemo reéi da smo ga ostvarili, ali ga u viziji
gledamo i za njim tezimo.

? Albert VANHOYE, DI, »Vivere nella Nuova Alleanza«, u: Meditazioni
bibliche, Edizioni ADP, Rim, 1995., str. 147.
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To u sebi ukljucuje vjernost dinamici saveza po osobnom izboru i
osobnom predanju iz ljubavi. To znaci biti spreman teci tamo kamo
nas snaga ljubavi BoZje pokrene, prolijevati se poput krvi, izgubiti
zivot, obojiti na$u povijest i naSe prostore krvlju saveza. To znaci hod
u vjernosti s Bogom koji je prisutan u povijesti i ¢ini nas svojim
suradnicima i suradnicama.

KRV SAVEZA KAO INSPIRACIJA
REDOVNICKIH ZAJEDNICA

Krv saveza je kroz povijest bila inspiracija i dinami¢na snaga
mnogih redovnickih zajednica. Utemeljitelji i utemeljiteljice tih re-
dovni¢kih zajednica bili su poneseni jednom vizijom, koja je pod
razli¢itim vidicima izrazavala ovu stvarnost. Marija De Mattias, ute-
meljiteljica druzbe Klanjateljica Krvi Kristove, kojoj pripadam, Zeljela
je da njezina druzba »... u sebi sadrzava i odrazava Zivu sliku boZanske
ljubavi kojoj je ista boZanska Krv bila i jest znak, izraZaj, mjera i zalog<",
kako bi se i uz njezinu suradnju, ali po BoZjem daru mogao ostvariti
»onaj lijepi poredak §to ga je uzviSeni Sin BoZji doSao uspostaviti na
zemlji svojom Krvlju«'', Te rijedi i danas spadaju u pokretacku snagu,
osnovnu inspiraciju zajednice i danas, jer u sebi nose vatru pocetaka.
Na njima su se nadahnjivale mnoge osobe i prema njima oblikovale
svoje stavove, a posebno sluZenje ljudima. To je bilo ocito u nekim
posebnim povijesnim trenucima, kada su bile pozvane i Zivotom
potvrditi savez ljubavi.

Mislim ovdje na primjer sestara koje su kao misionarke sluZile u
Liberiji. Kad su u zemlji izbili nemiri i Zivot im je bio ugroZen, njihova
poglavarica ih je htjela zatititi i povuéi na sigurnije mjesto. One su
pritom zapitale: »Kakvo bi to bilo svjedoanstvo darivanja Zivota
samo rijeima, a izbjegavanje svake male opasnosti? Isusovu rije¢ i
primjer treba Zivjeti do kraja, do vlastitog prolijevanja krvi.« I to svoje
darivanje i zauzimanje za siromahe Zivjele su do kraja, dok nisu dale
zivot u listopadu 1992. godine. Njih 5 bilo je ubijeno u Liberiji za
vrijeme pobuna u toj zemlji.

Ili, drugi primjer iz naSe nedavne pro§losti. Za vrijeme protjerivanja
naroda iz podru¢ja Banje Luke 1995. godine, skupina sestara iz

. Predgovor Konstitucije 1857.
11 Usp. Maria DE MATTIAS, Pisma, br. 16, napisano 13. 11. 1838.
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- Bosanskog Aleksandrovca i Nove Topole bila je prisiljena uc¢i u
kombi, a da nisu znale kamo idu i za$to ih voze. Nisu se mogle
presvuéi niti uzeti dokumente, niti zakljucati kucu, jer je nalog bio
zuran. Kad su bile dovezene do mosta na rijeci Savi kod Bosanske
Gradiske, dobile su nalog da idu na drugu stranu po mostu koji je
bio miniran. Sestre su oprezno posle. I tada, kao po dogovoru, za-
jedno su zapjevale: »Velica«. To je bio povijesni prijelaz preko rijeke,
a taj Marijin hvalospjev promijenio je tu muénu situaciju u trenutak
nade i Zivljenja saveza u Isusovoj krvi na konkretan nacin. Ta je
pjesma zapalila novu vatru u srcima sestara, i to ne samo onih koje
su je tamo pjevale nego i svih koje i sada s njima proZivljavaju taj
spomen.

Uz ove nesvakodnevne primjere koji su dotaknuli na§ Zivot, ne
Zelim umanjiti snagu svakodnevnog darivanja Zivota i svjedoCenja
saveza tolike brade i sestara koji svojim Zivotom produzuju »Isusovu
poklonstvenu ljubav Ocu« i »sebedarnu« ljubav prema ljudima'® i
tako uprisutnjuju snagu Isusova saveza u krvi.

Savez u Isusovoj krvi ne moZe ostati samo izgovorena rije¢. To je
dogadaj koji treba pokrenuti cjelokupnu stvarnost, motivirati na$
cjelokupni Zivot. Pred nama je veliko djelo!

= Usp. »Konstitucije Klanjateljica Krvi Kristove«, Vodic¢ Zivota, 2.
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Tomislav Zdenko TenSek, OFMCap

EUHARISTIJA
IZVOR I SNAGA ZAJEDNISTVA

uvoD

Velikim jubilejom Crkva obiljeZava spomencin dvije tisuée godina
svoje povijesti i zajedniStva s Bogom koji je postao ¢ovjekom u osobi
Bogocovjeka Isusa Krista. Slaveéi taj jubilej, Crkva Zivo vjeruje da je
Krist svojim uskrsnulim tijelom sada Ziv u svijetu. »Euharistija je
tijelo Spasitelja naSega Isusa Krista, koje je trpjelo za naSe grijehe,
koje je Otac dobrotom svojom uskrisio« (sveti Ignacije Antiohijski,
Poslanica Smirnjanima, VII, 1). Povezujudi Veliki jubilej i euharistiju,
Crkva Zeli naglasiti da se jubilejskim slavljem ne spominjemo samo
povijesnoga dogadaja utjelovljenja Sina BoZjega, njegove muke, smrti
i uskrsnuca, ve€ njime ona svima navje$¢uje da je na§ Spasitelj kao
uskrsnuli Gospodin Ziv prisutan u svijetu, Gdje je naSim osjetilima
vidljiva i opipljiva ta njegova prisutnost? Gdje i kako mi Isusa danas
moZemo vidjeti, dodirnuti ga, primiti, s njim razgovarati? U euharis-
tiji. Tu se s njime sastajemo, sluSamo ga kao svojega uitelja, raz-
govaramo $ njim, ulazimo s njim u zajednistvo, s njim i u njemu
rastemo. On na euharistijskom sastanku dolazi k nama svojom duSom,
tijelom i krvlju, pod prilikama kruha i vina. Kristovo uskrsno tijelo,
ali koje je njegovo pravo tijelo, nadilazi ograni¢enosti nase vremen-
sko-prostorne povijesti, a on nas svojom euharistijskom prisutnoséu
uvodi u svoju nadvremensku i natpovijesnu stvarnost, uvodi nas u
besmrtnost. Euharistija je zato hrana i lijek besmrtnosti. Eto ukratko
razloga zaSto je euharistija u srediStu osmiSljenja ove jubilejske go-
dine. Evangelizacijski izazovno za Crkvu danas zvuéi poziv Drugoga
vatikanskog koncila da je euharistija »izvor i vrhunac svega kr¥¢an-
skog Zivota« (Lumen gentium, 11). Ove uvodne misli Zele i nama biti
poticaj za razmiSljanje o euharistiji kao izvoru i snazi zajedniStva,
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zajedni§tva medu ljudima, zajedniStva Crkve i redovnickog zajed-
nistva, ukoliko je svaka redovnicka zajednica u samom srcu Crkve i
kao takva sakramentalna stvarnost.

1. PREMISLJANJE POVIJESNIH NAGLASAKA
EUHARISTIISKOG OTAJSTVA

Blagopokojni zagrebacki nadbiskup Franjo Seper, sudionik Dru-
goga vatikanskog koncila (1962.-1965.), prozet zanosnom Zeljom ko-
jom je Koncil pristupio obnovi Crkve polaze¢i od obnove liturgije,
govoreéi o otajstvu euharistije u povijesnom razvitku Crkve, ponudio
nam je programatske misli koje nisu izgubile na svojoj aktualnosti.
Odmah nakon Koncila kazao je: »Bogatstvo ovoga misterija tako je
veliko da ga ljudski um ne moze do kraja iscrpsti, a pogotovo je
nemoguce da svi aspekti tog bogatstva zauzmu jednako Zivu vrijednost
u srcu ¢ovjeka u svako doba. U razlicito vrijeme, prema potrebama
1 okolnostima, Crkva je u svojoj pastoralnoj praksi viSe isticala jedan
vidik, a u drugom c¢asu drugi. Danas je potrebno razmotriti §to u ovaj
¢as treba da zauzme vaZnije mjesto, s obzirom na danadnje ljude,
njihovu kulturu, njihove zahtjeve« (»Danasnji ¢ovjek i euharistija,
Svesci, br. 1 /1967./, 23).

Vodecéi racuna o razlicitim aspektima euharistijskog otajstva u
Crkvi, na koje upozorava nadbiskup Seper, u povijesti Crkve razliku-
jemo nekoliko razdoblja razvitka euharistijskog otajstva. To su: apos-
tolsko doba, patristicko razdoblje, srednji vijek koji zapocinje od
karolinske obnove i ide do Tridentskog koncila, zatim barokno raz-
doblje i, kona¢no, doba suvremene katolicke obnove. Nije nam na-
mjera ulaziti u analizu svakoga od ovih razdoblja. Pa ipak, zdravom
kritickom svije§¢u Drugi vatikanski koncil postavio je nacela prema
kojima za istinsku obnovu euharistijskog otajstva Crkva »mora na
svoju povijest gledati takoder s odredenom dozom kriti¢nosti u Duhu
Svetome, u svjetlu dviju za nju obaveznih vjernosti, koje su u stvari
jedna te ista vjernost nerazdvojivo sastavljena od dviju obveznih bud-
nosti: od budnosti da se bozanski spasenjski dar euharistijskog otaj-
stva neokrnjeno i cjelovito istinski ¢uva i prenosi kroz sva stolje¢a do
¢asa kad ¢e na vidljiv nadin u slavi doéi Onaj koji u euharistiji medu
svoj narod dolazi na sakramentalan nacin, te od budnosti za uvjete
1 okolnosti ljudi svake generacije i svakoga kulturnog prostora, kako
bi oni odistinski mogli optimalno primiti i biti spasenjski zahvaceni
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euharistijskim susretom s Kristom i njegovim pashalnim otajstvom
prijelaza s ovoga svijeta k Ocu po trpljenju, smrti i uskrsnuéu« (T.
J. Sagi-Bunié, Euharistija u Zivotu Crkve kroz povijest, KS, Zagreb,
1984., 12). Za postignuce toga cilja Crkva danas treba posegnuti 0so-
bito u svoje izvore, tj. u apostolsko i otacko razdoblje i tu pronalaziti
temelje obnove euharistijskog otajstva. To vracanje na biblijske i
otacke izvore koje je vodilo Koncil u obnovi Crkve, nuzno i nas danas
poziva da kritickom svije§¢u premislimo one naglaske euharistijskog
otajstva koji su se u Crkvi poceli razvijati od karolinske obnove, preko
srednjeg vijeka i kulminirali u baroknom shvaéanju euharistije. Na-
ime, »u baroknom su se razdoblju u vezi s mjestom i ulogom euhari-
stije u Zivotu Crkve konaéno utvrdile promjene po kojima je, posto
je izlaganje Presvetog Sakramenta uneseno u srce kri¢anskog kulta,
sama misa bivala sve viSe podredena Stovanju Prisutnosti, potiskujuci
u pozadinu najprije zajednicarski ¢in vjernika, a konacno i sam sve-
¢enicki ¢in! /.../ U isti mentalitet spada shvacanje po kojemu se u
misi prije svega vidi sredstvo kojim se proizvodi euharistijska prisut-
nost Kristova te koje omoguéuje klanjanje Prisutnosti« (T. J. Sagi-
-Bunié, nav. dj., str. 14). Prema tom shvacanju Zari$te krScanske li-
turgije i euharistijskog otajstva nije toliko Zrtvena akcija koliko fizicka
prisutnost naSega Gospodina u svetoj euharistiji. U tom kontekstu
euharistija je promatrana kao iskljudivi posjed svecenika, a sveéenik
je svoje sveceniStvo promatrao kroz mo¢ misne pretvorbe. Barokno
je razdoblje izgubilo pravo razumijevanje kr§canske liturgije i to toliko
da je u svom vidnom polju sacuvalo samo praznu ljusku liturgije,
ljusku koja je toliko vise bivala izvana oki¢ena i pretrpana koliko je
unutarnja stvarnost iSla k tome da bude zaboravljena.

Tema kojoj prilazimo Zzeli svratiti pozornost na neke aspekte eu-
haristijskog otajstva koji su bili u ZariStu Zivota Crkve prvih stoljeca,
koji su potom kroz povijesni tijek Crkve potisnuti ili zanemareni, a
na koje Crkva Drugim vatikanskim koncilom Zeli ponovno svratiti
pozornost u suvremenoj liturgijskoj obnovi.

2. ZAJEDNISTVO JE U TEMELJIMA EUHARISTUE

Isusova Zelja za zajedni§tvom u trenutku okupljanja svojih ucenika
na Posljednjoj veceri prvi je vaZan trenutak s kojim se susre¢emo u
govoru o euharistiji. Sveti Luka nam donosi detaljan izvjeStaj o tome
kako Isus Salje Petra i Ivana da priprave sve za Pashu (usp. Lk 22,
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7-13; usp. Mt 26, 17-19); Mk 14, 12-16). Tu znacajku priprave pre-
poznajemo u veoma dirljivim Isusovim rijeima neposredno prije
izgovaranja rije¢i ustanovljenja euharistije. Cujmo ih: »Svom sam
duSom ¢eznuo ovu pashu blagovati s vama prije svoje muke« (Lk 22,
15). Znacenje zajednistva o kojemu je ovdje rije¢ izrazeno je Isusovim
rije¢ima: Svom sam duSom ¢eznuo ... Gréki izvornik za ovu ¢eznju
donosi dvije rijeti: epithimia epethimesa (latinski: desiderio desideravi)
koje ozmacuju snaznu Zudnju, strastvenu Zelju koja zahvaca Covjeka.
Pojam epithimia ¢esto se u asketskoj knjiZzevnosti otackog razdoblja
rabi u izraZavanju tjelesne Zelje. Kad se pak pojavljuje istodobno u
glagolskom i imeni¢nom obliku, kao §to je na$ slucaj, dolazimo do
udvostrucivanja pojma i onda do pravog znacenja zajedniStva i ozradja
u kojemu Isus slavi Posljednju vederu sa svojim ucenicima i us-
tanovljuje euharistiju. Rije¢ je o sastanku i o zajedni$tvu za kojim
Isus Zarko Zudi, svom ga svojom ljudskoséu Zeli.

Odmah zatim, neposredno prije nego ¢e nad kruhom i vinom izgo-
voriti poznate nam ustanovne rije¢i euharistije: Ovo je tijelo moje ...,
ovo je krv moja, Isus ucenicima pruza ¢a$u uz izgovaranje Cetiriju
glagolskih izraza kojima ih Zeli podsjetiti na otajstveno znacenje za-
jednistva. Te Isusove rijeci glase: »I uze ¢a$u, zahvali i ree: "Uzmite
je 1 razdijelite medu sobom’« (Lk 22, 17). Glagoli: uzeti (déhomai),
zahvaliti (euharistéo), primiti (lambédno), razdijeliti (diameriso), kako
se pojavljuju na Isusovim ustima, Zele naglasiti njegovo osobno uk-
lju€ivanje u stvarnost euharistijskog zajedni§tva i istodobno sadrze
poziv u¢enicima da se i oni osobno ukljuce u to zajednistvo. Ako jo§
imamo u vidu da rije¢ uzeti ima znacenje prijateljskog izabranja, onda
euharistijsko zajedniStvo s Isusom u srediStu u sebi ukljuduje uzajam-
nost: uzeti, odnosno izabrati i dati da budes$ izabran, zahvaliti i biti
zahvalan, primiti i dopustiti da te drugi uzmu, razdijeliti i dati se
razdijeliti.

Glede ovoga euharistijskog ozracja zajedniStva dobro je proditati
Ivanov opis Posljednje vecere, gdje dominira pranje nogu i Isusov
poziv ucenicima za uzajamnim sluzenjem (usp. Iv 13, 1-15) te Isusova
sveceni¢ka molitva Ocu za ucenike da ostanu jedno (Iv 17, 1-26).
Sav ovaj Isusov govor teoloSki je utemeljen na Isusovoj objavi ljubavi
koja vlada izmedu njega i njegova Oca i na obe¢anju Duha Svetoga
Branitelja koji ée uenicima, nakon Isusove smrti i uskrsnuéa, otkriti
sve bogatstvo boZansko-ljudskog zajednistva u koje Zeli uvesti svoje
ucenike.
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Pavlov izvje§taj o euharistiji, prema opéem misljenju najstariji opis
ustanove euharistije (1 Kor 11, 23-26), donosi nam takoder znacajne
naglaske za povezivanje euharistije i crkvenog zajedniStva. »Caga bla-
goslovna koju blagoslivljamo — veli Apostol — nije li zajedniStvo krvi
Kristove? Kruh koji lomimo nije li zajedni$tvo tijela Kristova? Buduéi
da je jedan kruh, jedno smo tijelo mi mnogi; ta svi smo dionici jed-
noga kruha« (1 Kor 10, 16-17). A nakon S§to je ucinio usporedbu
izmedu tijela Kristova i ljudskog tijela s ciljem da istakne mistiéno
tijelo Kristovo, a to je Crkva, kaze: »A vi ste tijelo Kristovo i, poje-
dinacno, udovi« (1 Kor 12, 27).

Prva kricanska zajednica, ona jeruzalemska, sabire bitne znacajke
svoga identiteta. Te se znacajke u osnovici kreéu oko euharistijskog
zajedniStva. Naime, u Djelima nalazimo da su vjernici bili »postojani
u nauku apostolskom, u zajedniStvu, lomljenju kruha i molitvama«
(Dj 2, 42) te da »u mnoStva onih §to prigrliSe vjeru bijase jedno srce
i jedna dusa. I nijedan od njih nije svojim zvao nita od onoga §to
je imao, nego im sve bijaSe zajedniCko« (Dj 4, 32). lako je u svim
ovdje navedenim tekstovima rije¢ o povezanosti euharistije 1 za-
jednistva koje se ti¢e svih Kristovih ucenika, podsjeamo da uteme-
ljitelji asketsko-monaskih zajednica u IV. stolje¢u upravo na ovim
novozavjetnim tekstovima postavljaju temelje asketsko-monastickog
zivotnog izbora, oslonjena na ostvarivanju evandelja.

3. SASTAJANJE KAO KC)NSTITUTIVNI DIO
EUHARISTIJE I KRSCANSKOG IDENTITETA

Zelimo li pronaéi izvore na kojima se Crkva u podecima gradila,
tada je nesporno da ih valja traZiti u euharistiji. Ne namjeravamo
ulaziti u dokazivanje da je Krist utemeljitelj Crkve koju je on povjerio
dvanaestorici na ¢elu s Petrom. Nas ovdje poglavito zanima konkretna
aktualizacija izgradnje Crkve i crkvenosti na temelju euharistije.

Prvi su se kr§¢ani redovito sastajali na euharistiju nedjeljom. Okvir
slavljenja tih euharistija bili su Zidovski obroci (redovito vecernje
gozbe) u kojima su se izgovarale blagoslovne molitve nad prinesenom
hranom. U drevnom spisu pod nazivom Upute apostolske, odnosno
Didaché, sacuvan nam je jedan takav opis slavljenja euharistije u
kojemu nalazimo Zidovske blagoslovne molitve za vrijeme blagovanja,
zvane berakah. Ovaj nam je spis osim toga Sto progovara o euharistiji
unutar Zidovskog konteksta vrlo znacajan i zato §to se drZi da potjece

-
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iz razdoblja nastanka evandelja, oko polovice prvoga stoljeéa. Imamo
dakle dovoljno razloga da ga drZimo pouzdanim zrcalom Zivota prvih
kr8¢anskih generacija. Odredba glede euharistije u ovom spisu glasi:
»U dan Gospodnji saberite se zajedno da lomite kruh i vr$ite euharis-
tiju, ispovijedajuci prethodno svoje prestupke, da vasa Zrtva bude
Cista. A nijedan koji ima spor sa svojim drugom neka se ne pojavi
na vaSem sastanku dok se nisu pomirili, da se ne okalja vasa Zrtva«
(XIV, 1-2). Primijetimo temeljne znacajke u ovoj odredbi:
1. Pretpostavka za slavlje euharistije je vjernicki sastanak.

2. Euharistija se shvaéa kao zajednicki ¢in skupljene zajednice.
Euharistijske molitve koje se u spisu donose neposredno prije ove
odredbe u poglavljima IX. 1 X., tako su sloZene da zahtijevaju sud-
jelovanje zajednice.

3. Iz odredbe se vidi da se od pojedinih vjernika trazi duhovno
uklapanje u sabranu zajednicu kako bi se postiglo jednodusje kroz
prethodno pomirenje s bratom i sestrom. Vidi se da je uzajamna
ljubav medu svima na euharistijskom skupu sastavnica euharistije
ukoliko je ona Zrtveni ¢in. Iz toga proizlazi ono $to je zasvjedoceno
u otatkom razdoblju prvih stoljeca, da euharistiji u uzem smislu ne
mogu pribivati nevjernici, pa niti katekumeni. Rije¢ je o tzv. propisu
pod nazivom disciplina arcani.

Za naSu temu o euharistiji kao izvoru i snazi zajedni$tva u ovom
spisu nalazimo jo§ jednu znacajnu novost. Naime, u euharistijskim
molitvama tu po prvi put susreéemo povezanost euharistije i Crkve
opisanu crkvotvornim simbolizmom: »Kao §to bijase ovaj razlomljeni
kruh (kldsma) rasprSen po bregovima, i sabran postade jedan, tako
neka se sabere tvoja Crkva s krajeva zemlje u tvoje kraljevstvo« (IX,
4). Na tom euharistijskom simbolizmu brojni crkveni oci grade euha-
ristijsku ekleziologiju.

Relativno brzo krS¢ansko e slavljenje euharistije zadobiti oblik
koji ¢e se pomalo distancirati od Zidovske prakse. Jedna od specifi¢nih
novosti kr§¢anske euharistije jest njezino slavljenje nedjeljom zato da
se naglasi Kristovo uskrsnuée koje daje specifi¢nu znacajku kr§canskoj
euharistiji. Osim toga, kr§¢ani su htjeli naglasiti specifi¢nost euharis-
tije kako se ne bi dogodile zloporabe mije$anja obiénih obroka i
euharistijskog blagovanja tijela Kristova. Na nerede prilikom tih sa-
stanaka ukazivao je ve¢ sveti Pavao u Prvoj poslanici Korinéanima
(11, 17-22). Tako se pomalo razdvajaju bratske vedere (agape) od
blagovanja tijela Kristova.

38



O tome koliko je sastajanje imalo klju¢no znalenje za shvacanje
cuharistije u prvim kr¢anskim generacijama potvrdu nalazimo kod
svetoga Ignacija Antiohijskoga, na prijelazu iz prvoga u drugo
stoljeée. U Poslanici Efezanima daje sljedec¢i naputak: »nastojte se
tesce sastajati na davanje hvale i slave Bogu. Jer ako se Cesce oku-
pljate na istom mjestu, sile Sotonine se uniStavaju i njegova se pogub-
nost razara jednodu$no$éu vase vijere« (XII, 1). U tome tekstu
euharistijsko sastajanje, izraZeno kao »okupljanje na istom mjestus,
ima obiljeZje nedega §to je &vrsto i nepromjenljivo. Koliko je Ignaciju
stalo do tih okupljanja svjedo€i i upozorenje koje daje biskupu Poli-
karpu: »Okupljanja neka budu ¢esca; sve pozivaj po imenu« (1V; 2).
Osim §to i ovdje nalazimo poziv na &e§éa okupljanja, primjecujemo
koliko je medu prvim kr§¢anima bilo osjecaja za medusobno za-
jednistvo. Upozorenje: »Sve pozivaj po imenu«, unato€ Cinjenici da
zajednice nisu bile brojem prevelike, ipak je vazan ¢imbenik za uoca-
vanje komunitarnog euharistijskog osjecaja Crkve u pocecima.

U najstarijem detaljnom opisu tijeka slavljenja euharistije koje nam
je satuvano od svetoga Justina, iz polovine II. stoljeca (usp. Sveti
Justin, Apologiae, 1, 65 i 67) okupljanje i sastajanje vjernika za slav-
lienje euharistije takoder ima bitno mjesto. Poganskom caru Antoni-
nu Piju (138.-161.) Justin piSe $to ¢ine kr¥¢ani: »U dan, zvani dan
sunca (4. u nedjelju), svi se skupa sastaju na istome mjestu, i oni koji
stanuju u gradu i oni koji stanuju na selu. Citaju se spomen-zapisi
apostola ili spisi proroka, veé prema tome koliko ima vremena. Zatim,
kad &itad zavr§i, predstojnik uzima rije¢ da opomene i potakne da se
tako sjajni primjeri nasljeduju.« Potom slijede molitve i pozdravi
cjelovom, a onda se predstojniku donosi kruh i ¢asa s vinom i vodom,
nad kojima predstojnik izri¢e hvalu i slavu Bogu Ocu po Sinu i Duhu
Svetomu. Ta se molitva zove zahvalnica (euharistia). Nakon zavriene
molitve i zahvalnice prisutni narod klikne: Amen. Onda dakoni pri-
sutnima dijele »euharistijski« kruh, vino i vodu, i nose ih odsutnima.
Za krcane, napominje Justin, nakon te zahvalne molitve nad kruhom
i vinom, to viSe nisu obi¢ni darovi veé tijelo (sdrks) i krv (haima)
Kristova. Tako izvjeStava o slavljenju euharistije sveti Justin. U tome
izvieséu prepoznajemo osnovni tijek slavljenja euharistije kakav nam
je saduvan do danas. Kako vidimo, okupljanje i zajednistvo vjernika
u Justinovu izvjestaju o slavljenju euharistije zauzima bitno mjesto.

Prema istom svetom Justinu, uz euharistiju krS¢ani su donosili i
druge darove koji su pohranjivani i koje se dijelilo onima koji su u
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nevolji, bolesti, u tamnicama, gostima i svima koji su u potrebi te on
zakljuCuje: »Vodimo brigu o svima potrebnima i uvijek pomazemo
jedni druge; i u svim davanjima hvalimo Stvoritelja svega po njegovu
Sinu Isusu Kristu i po Duhu Svetom« (Apologiae, 1, 67). Za prve
krs¢ane cuharistija ukljuuje i socijalno-karitativnu dimenziju.

Iz mucenickog doba saduvano nam je jedno zorno svjedoéanstvo
o nedjeljivoj povezanosti euharistijskog sastajanja i kr§¢anskog iden-
titeta. Za Dioklecijanova progonstva muédenici Kartage u Africi
prilikom sudskog postupka na svako pitanje prokonzula Anulina
odgovarali bi: kr¢ani smo! Pisac navodi sucevu rije¢ muéeniku Fe-
liksu: »Ne pitam te jesi li kr§éanin, nego jesi li odrzavao sastanake,
pa nadodaje svoj komentar: »O ludog li i smije$nog su¢eva pitanja!
Jesi li kr3¢anin, kaZe, o tome $uti. A dodaje: Jesi li bio na sastanku,
to odgovori. Kao da bi kr§¢anin mogao biti bez Gospodnjega slavlja,
ili bi se Gospodnje slavlje moglo obavljati bez kré¢anina! Zar ne
misli§, sotono, da kri¢anin stoji u Gospodnjem slavlju, a Gospodnje
slavlje stoji u krS¢aninu, tako da jedno bez drugoga ne moZe biti?
Kad Cujes ime (tj. kr$¢anin!) razumij sastajanje s Gospodinom, i kad
Cuje§ sastanak, spoznaj ime (= kriéani!)« (Acta Saturnini, Dativi et
aliorum ..., pogl. 12). Naveli smo nekoliko primjera iz prebogatog
duhovnog Zivota prvih kr§¢anskih generacija zato da podvugemo kako
je sastajanje svih vjernika kao raspoznajni znak euharistije i kr§éan-
skog identiteta bilo bitno u to vrijeme. Drzim da njihova sviedoan-
stva ostaju izazov i za naSe vrijeme.

4. CRKVOTVORNI SIMBOLIZAM EUHARISTIJE

Snagu crkvenog zajedni§tva utemeljenu na euharistiji crkveni su
oci bogato razradili na ¢vrstim osnovama koje je sveti Pavao postavio
u Prvoj poslanici Korinéanima: »Caga blagoslovna koju blagoslivljamo
nije li zajedniStvo krvi Kristove? Kruh koji lomimo nije li zajedniStvo
tijela Kristova? Bududi da je jedan kruh, jedno smo tijelo mi mnogi;
ta svi smo dionici jednoga kruha« (1 Kor 10, 16-17). Ove Pavlove
rije¢i pojasnjavaju samu bit otajstva Crkve, njezinu euharistijsku
narav. Sveta euharistija kroz blagovanje ne samo da nas sjedinjuje s
Kristom nego sjedinjuje i nas medusobno. Blagujuéi njegovo tijelo,
»mi mnogi jedno smo tijelo«. Sjedinjujuéi se s njim, mi se svetim
jedinstvom sjedinjujemo i medusobno. To je sveto jedinstvo ljudi u
Kristu, bogocovjetansko jedinstvo, jedino istinsko i nepropadljivo je-
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dinstvo medu ljudima. Savreni izraz te bogocovie¢anske stvarnosti
je sveta euharistija. Temelj tog jedinstva pociva na povijesnom ro-
denju Kristovu koji je svojim utjelovljenjem u sebi ujedinio Boga i
covjeka vje¢nim jedinstvom, i sve to prenio i neprekidno prenosi na
nas ljude svojim tijelom u euharistiji Crkve. »Jedno smo tijelo mi
mnogi«, kaZe Apostol. Time Zeli kazati da nitko od nas ne satinjava
cijelo tijelo, nego je svaki samo djeli¢ tijela, zato da bismo uvijek
osjecali i znali koliko ovisimo jedan o drugom: svi od svakoga i svaki
od svih. Iz toga slijedi da smo neophodni jedan drugome: svi svakome
1 svaki svima, ali 1 svaki svakome. Nasa kr§éanska snaga, zivot i be-
smrtnost po€ivaju na tom jedinstvu koje nam daje tijelo Kristovo.
Krist je naSe istinito jelo i naSe istinito pice (usp. Iv 6, 55-56. 48).
On je taj »jedan kruh« kojim se hranimo i Njime smo svi mi »za-
jednicari jednoga kruha«. On je i sama zajednica, i snaga te svete
zajednice, a to je Crkva. Hraneci se svetim kruhom i svetom krvlju
Gospodnjom, mi se prices¢ujemo njegovim svetim tijelom koje je
uvijek jedno, i svuda jedno. Tako smo, po rije¢ima Apostolovim »ti-
jelo Kristovo i, pojedinacno, udovi« (1 Kor 12, 27).

Sveti Augustin novokritenicima, koji su neposredno nakon kritenja
slavili euharistiju, na nenadmaan naéin razlaze tu otajstvenu vezu
njih i euharistije, njih koji postaju euharistija. »Zeli§ li razumjeti §to
je tijelo Kristovo, ¢uj Apostola koji kaZe vjernicima: Vi ste tijelo
Kristovo i, pojedinacno, udovi njegovi’ (1 Kor 12, 27). Ako ste, dakle,
tijelo Kristovo i njegovi udovi, na oltaru Gospodnjem postavljeno je
vade sveto otajstvo: to sveto otajstvo vi primate. Na to §to primate,
odgovarate Amen, a odgovarajudi to potpisujete. Cuj, dakle: tijelo
Kristovo, i odgovori: Amen. Budi uistinu tijelo Kristovo, kako bi bio
istinit tvoj Amen« (Govor 272). Sveti Augustin tumadi zadto kruh,
zaSto »samo jedan kruh« i tko je taj »jedan kruh«, pa nadodaje:
»Promotrite kako kruh ne postaje od jednog zrna, nego od mnogo
zrnja. Kada ste primili krsno otklinjanje, kao da su vas mljeli. Kad
ste bili krteni, kao da ste bili umijeSeni. Kad ste primili oganj Duha
Svetoga, kao da ste bili ispeceni. Budite ono $to vidite i primite ono
§to jeste« (isto). U jednom drugom govoru sli¢no ée govoriti: »Sjecate
se Sto je nekoc bio taj stvor na njivi, kako ga je zemlja rodila, kisa
hranila, do klasa dovela. Zatim ga je ljudski rod skupio na gumno,
mlatio, vijao, spremio u Zitnicu, iznio, samljeo, poprskao vodom, is-
pekao, i tek onda napokon doveo do kruha. Sjecate se i sebe: nije
vas bilo; i stvoreni ste; skupljeni ste na Gospodnje gumno; radom
volova, to jest navjestitelja evandelja bili ste mlaceni. Kad ste kao

41



katekumeni bili ostavljeni da &ekate, to ste bili ¢uvani u Zitnici. Dali
ste svoja imena; poceli ste se mljeti postovima i otklinjanjima. Poslije
ste dosli k vodi i poprskani ste: postali ste jedno. Pridolaskom Zara
Duha Svetoga bili ste ispeéeni, i postali ste kruh Gospodnji. Eto §to
ste primili. Kao Sto, dakle, vidite da je jedno to $to se zbilo, tako
budite jedno i vi, ljubeéi se uzajamno, drzeéi jednu vjeru, jednu nadu,
nedjeljivu ljubav« (Sermo Denis, VI). Isto tako biva i s vinom za koje
kaZe: »Braco, promotrite kako se dolazi do vina. Mnogo jagodica visi
na grozdu, ali moét iz jagodica slijeva se u jedno« (Govor 272). »Vino
je bilo u mnogo jagodica, a sada je u jednom: jedno je u slasti caSe,
ali poslije stiskanja u presi. I vi ste poslije onih postova, poslije
napora, poslije poniZenja i pokajanja, sad ve¢ u ime Kristovo nekako
dosli do ¢ase Gospodnje: i ovdje ste vi na stolu, ovdje ste vi u Casi.
To ste zajedno s nama: skupa smo to, skupa pijemo, jer skupa Zivimo«
(Sermo Denis, VI).

Nadovezujuéi se na istu Pavlovu misao da je euharistija »zajednica
tijela Kristova«, sveti Ivan Zlatousti ¢e nadodati: »Ta §to ja govorim:
’zajednica’? Mi smo samo to tijelo. Jer Sto je kruh? Tijelo Kristovo.
A §to postaju oni koji blaguju? Tijelo Kristovo; ne mnoga tijela, nego
jedno tijelo. Kao §to kruh, nadinjen od mnogo zrnja postaje jedan,
te se zrnje ne vidi zbog njihovog sjedinjenja, tako se i mi sjedinjujemo
i s Kristom i medu sobom« (In Epist. 1 ad Corint. Homil. 24, 2: PG
61, 200). Kad bi netko mogao vidjeti Crkvu po tome koliko se ona
sjedinila s Kristom po pri¢esti njegova tijela, taj ne bi niSta drugo
vidio nego simo Gospodnje tijelo (usp. Nikola Kabasilas, Tumacenje
liturgije, 38, PG 150, 452C-453A).

Crkveni oci snazno naglaSavaju crkvotvornost euharistije, crkveno
jedinstvo koje euharistija ostvaruje. Kr§tenjem primamo vjeru, a
euharistijom Crkvu. Sveti Augustin na postavljeno mu pitanje: Sto
éu jo§ sada primiti ako krStenje ve¢ imam? odgovara: »Primit ce§
Crkvu, koje nema$ (accepturus es ecclesiam, quam non habes); primit
¢es jedinstvo, kojega nemas; primit ¢e§ mir (pacem), kojega nemas«
(Sermo Denis, VIII, 37).

ZAKLJUCAK
U uvodnim rije¢ima spomenuli smo ozracje u kojemu Isus, prema

evandelistu Luki, okuplja svoje uenike, slavi Posljednju veceru 1 us-
tanovljuje euharistiju. Ukazali smo na svecanu Isusovu gestu prije
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same ustanove euharistije i na rijeci u kojima se nalazi jaki Isusov
poticaj na medusobno ukljucivanje u koje Zeli uvesti uc¢enike. Odmah
nakon rije¢i ustanove euharistije Luka donosi epizodu rasprave medu
apostolima koji Zele utvrditi tko je medu njima najveci, i to ba$ ne-
posredno poslije ustanove euharistije. Rijeci kojima se toga casa Isus
obrada apostolima, interpretativni su klju¢ razumijevanja euharistije.
Isus im rede: »Kraljevi gospoduju svojim narodima i vlastodrSci naz-
ivaju sebe dobrotvorima. Vi nemojte tako! Naprotiv, najveéi medu
vama neka bude kao najmladi; i predstojnik kao posluZitelj. Ta tko
je veci? Koji je za stolom ili koji posluzuje? Zar ne onaj koji je za
stolom? A ja sam posred vas kao onaj koji posluzuje« (Lk 22, 25-27).
U ovim Isusovim rije¢ima, koje se stilom i porukom pribliZuju Isusovu
tumacenju pranja nogu kod Ivana, nije moguce promatrati samo neku
vjezbu poniznosti. Naprotiv, ovaj je Isusov govor bitni sastojak logike
Isusove koja ga vodi ustanovi euharistije. On sadrZi osnovno polaziste
iz kojega nam valja egzistencijalno Citati otajstvo utjelovljenja i
cjelokupni zemaljski put Sina Bozjega Covjekom postala sve do nje-
gove muke, smrti i uskrsnuca.

Euharistija je otajstvena stvarnost koja nas u¢i kako Bog Isusa
Krista objavljuje i ostvaruje svoju transcendenciju, naime, da on to
ne ¢ini udaljujuéi se od ljudi, ve¢ pruzajuci im svoj savez. Salje vlasti-
toga Sina u svijet i u povijest, ne da vlada svijetom i povije$¢u, nego
da sluZi ljudima sve dotle da postaje njihova hrana i izvor njihova
spasenja. Euharistija je zato krajnja, najjaca gesta vjernosti kojom
Bog ostvaruje svoj spasenjski plan, vjernosti koja dolazi od Boga koji
se ne ravna logikom modi i vladanja, ve¢ logikom sluZenja i darivanja.

Pristupati otajstvu euharistije s tog kuta promatranja, a to nam je
bila namjera u ovom izlaganju, moguce je prepoznati i utvrditi neke
specifitne naglaske za kriéansku i redovni¢ku duhovnost:

1. Vjera je jedini nacin za otkriée i prepoznavanje euharistijskog
otajstva koje nas uvodi u novu logiku razmiSljanja i ponaSanja, u
logiku sluZenja, sebedarivanja, zajedni§tva. Tom logikom euharistija
sadrzi sveukupnost vijere Crkve i postaje uistinu memoria fidei, otaj-
stvo vjere. Postoji, dakle, veza identiteta izmedu vjere i euharistije.

2. Postoji nadalje najuza veza izmedu euharistije i Crkve. Ukazali
smo na tu vezu. Odnos je reciprodan, tj. uzajaman: od euharistije do
Crkve, koja je tijelo Kristovo, dakle euharistija. Iz ove recipro¢nosti
slijedi da se nijedna krS¢anska zajednica, po sebi se razumije niti
redovnicka, nikad ne mozZe izgraditi bez temelja na presvetoj cuharis-
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tiji, snagom Duha Svetoga. U euharistiji Crkva otkriva svoj poziv.
Svaka crkvena i redovnicka zajednica postaje Crkva u onoj mjeri u
kojoj postaje euharistija, a u euharistijskom slavlju svaka takva za-
jednica otkriva autenti¢nu sliku sebe, tj. da je Crkva. Euharistija je
zato eminentno sakrament Crkve, sacramentum Ecclesiae.

3. Buharistija je izraz svetosti Crkve, one svetosti koju zovemo
»opcinstvo svetih«. Time §to smo s Kristom »jedno tijelo i medusobno
udovi, mi smo uzajamno uzglobljeni i svezani sa svima svetima: apos-
tolima, prorocima, mucenicima, ispovjedaocima, sa svima svetima.
Euharistija je vidljivo iskustvo i oZivotvorenje te svetosti po i u Tijelu
Kristovu.,

4. Euharistijsko otajstvo kolikogod ostaje otajstvo, ne protivi se
razumu. No, istina je da je euharistija prije nego li se o njoj razmislja
kao o istini, spasenjski dogadaj u koji smo pozvani ukljuéiti se. Ona
je gesta Boga koji s covjekom ulazi u zajednidtvo, u savez ljubavi.
Kao takva, euharistija potresa i nadilazi razumske sheme ¢ovjekove.
Ona nije »rebus« pred kojim Covjek ostaje zatefen da pokaZe svoje
spekulativne sposobnosti. Euharistija je otajstvo Boga koji nam uli-
jeva povjerenje, ne konkurenciju.

5. Euharistija nas u¢i da se do istinskog poznavanja Boga dolazi
tragom povijesti njegovih spasenjskih gesta, a ne pokusajem uvodenja
u spasenjsku BoZju povijest nekih svojih mentalnih shema. Zato je
euharistija memorijal, spomenéin BoZjih gesta, ¢esto ljudski veoma
jednostavnih, poput zajednickih sastajanja i druzenja s Njim, zajed-
nickog blagovanja Njegova tijela. U takvim gestama prepoznajemo
Bozje milosrde, prijateljstvo i zajedni$tvo. Te spasenjske Bozje geste
postaju raspoznajni znak stvaranja svakog crkvenog, redovnickog i
opceljudskog zajednistva.
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Na pocetku RT predsjednik HKVRP o. Vienceslav Mihetec pozdravlja nazoéne

XVI. REDOVNICKI TJEDAN
7)VOTNA SNAGA EUHARISTIJE

Predavaci: o. T. Zdenko Tensek i s. Ines Kezié s predsjednicom HUVRP s. El-
virom Kristo




O poklonstvenom vidu Euharistije govorio je 0. Martjan Steiner

Nakon predavanja bila je prilika za postavijanje pitanja i diskusiju




Molitva u crkvi Krista Kralja na Mirogoju za sve koji su svoj Zivot dali za
slobodu Hrvatske

Poslije molitve sudionici RT pjeSice su se uputili Najvjernijoj Odvjetnici hr-
vatskoga naroda 1 Remete
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XVI. REDOVNICKI TJEDAN

'7IVOTNA SNAGA EUHARICTIJE'

Mladi karmeli¢ani pjesmom su progovorili o svom Zivotu posvecenom Bogu
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XVIL. REDOVNICKI TJEDAN 2001.
Mjesto odrzavanja: Franjevacki samostan u Dubravi —

Zagreb, Avenija G. Suika 2

»MLADEZ PRED IZAZOVOM I PONUDOM

DUHOVNOSTI«
PROGRAM

Utorak, 28. kolovoza

9,00

10,30
11,00
11,30

16,00

17,00
17,30

Zaziv Duha Svetoga, pozdrav Predsjednika HKVRP
Predavanje: »Otvorenost mladeZi religioznoj dimenziji«
(dr. Valentina Mandaric)

Diskusija

Odmor

Zajednicka priprema za euharistiju

EUHARISTIJA

Predavanje: »Moguénosti i zadaée ’'mladenaéke’ duhovnosti«
(don Drago Skarica)

diskusija

Odmor

Vecernja molitva

Srijeda, 29. kolovoza

9,00

10,30
11,00
11,30

16,00

17,30
18,00

Srednji Cas

Predavanje: »Svjetski dan mladeZi — poruka i znafenje«
(s. RuZica Nenadic)

Diskusija

Odmor

Zajednic¢ka priprema za euharistiju

EUHARISTIJA

Priopéenja: Sto &inimo?

(s. Silvana Skori¢ i fra Dragutin Bedenicic)
Sto nam je &niti? (o. Franjo Podgorelec)
Odmor

Zavrina rije¢ Predsjednice HUVRP
Svetana vecernja
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s. Valentina Mandari¢

OTVORENOST MLADEZI
RELIGIOZNOJ DIMENZIJI

UvOD

Razmisljajuci o temi Otvorenost mladeZi religioznoj dimenziji, nala
sam se pred dilemom: je li rije¢ o jasnoj Cinjenici, ne¢emu Sto se
podvrgnuti provjeri i utvrditi u kojoj se zapravo mjeri moze govoriti
o religioznosti medu mladima.

Na poéetku valja upozoriti na neke vazne pojmove koje ¢emo ko-
ristiti, koji su vrlo sloZeni, i ovisno o kontekstu u kojem ih se koristi
imaju razli¢ito znacenje. To su: »mladez«, »religija«, »religioznosts,
»vjera«. Pojam »mladeZ« vrlo je teSko obuhvatiti jednom definicijom.
Naime, dobro znamo da je Zivotno razdoblje koje nazivamo mladost
vrlo Siroko i u sebi integrira nekoliko podfaza: predadolescenciju,
adolescenciju, zrelu mladost. Nije ovdje rije¢ ni o kakvoj termino-
loskoj slagalici, veé se radi o fenomenoloskim razlikama u pojedinim
zivotnim fazama koje zbog svoje specifiénosti zahtijevaju vlastiti pri-
stup s psiholoskog, kulturnog i religioznog aspekta. Nije isto govoriti
o religioznosti adolescenata i religioznosti zrelih mladih. Stoga, govor
o mladima zahtijeva §iroko poznavanje obiljeZja svake pojedine faze
kako bi se mogao teorijski percipirati jedan pojam koji bi sve te po-
sebnosti povezao. U naSem kontekstu pod pojmom »mladez« pod-
razumijevamo Siroki Zivotni luk koji obuhvaca predadolescente, ado-
lescente i zrelu mladost. Opasno je u bilo kojoj situaciji, pa tako i u
crkvenoj, stvarati govor o mladima polazeéi od »nekih mladih« i to
onih nama bliskih. Ne postoji uniformirani govor koji bi obuhvacao
sve mlade. Mladost je polivalentna — pred nama je uvijek jedan neis-
trazeni arhipelag.! Kada mislimo da smo ga uspje$no snimili i da

1 H. LEHALLE, Psicologia degli adolescenti, Borila, Rim, 1989.; R. MAR-
TINELLL, L'identita personale nell'adolescente, La Nuova Ilalia Editrice, Firenca,
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konacno imamo vjerodostojnu fotografiju, odmah se uvjerimo da je
nasa slika vec zastarjela.

Isto su tako vazne suglasnost i jasnoca u kori$tenju pojmova: »re-
ligija, »religioznost«, »vjeras, pa i »crkvenost. Bilo bi zanimljivo ot-
kriti $to mi, ovdje prisutni, razumijemo pod navedenim pojmovima.
O tim pojmovima bit ¢e govora nesto kasnije.

Izlaganje ima tri dijela. U prvom dijelu kratko ¢u naznaditi neke
socio-kulturne odrednice koje usmjeravaju zivot danasnjih mladih. U
drugom ¢u dijelu pokuSati pokazati u kojem smislu se moZe govoriti
o otvorenosti mladih za religiozno pitanje i koja su prepoznatljiva
obiljeZja religioznosti kod nasih mladih. I u treem dijelu svoga izla-
ganja pokusat ¢u razmisljati o tome moZe li redovni$tvo biti izazov
mladima danas.

1. ZIVOTNI OKVIR ILI HUMUS 1Z KOJEGA
IZRASTAJU DANASNIJI MLADI

Ovdje se ne Zelim baviti socioloskim analizama naSega drustva koje
u svojim tranzicijskim procesima zadobiva novo nalidje, doduse jo$
uvijek nedovoljno jasno da bismo mogli naslutiti kakav ée konacni
oblik imati. No moram reci da su upravo ti drustveni procesi nakon
devedesetih godina utjecali na religijsku strukturu i revitalizaciju re-
ligije u Hrvatskoj, §to se primjecuje i kod mlade populacije.

Ako postoji jedna rije¢ koja u sebi integrira novije procese u
nasemu drustvu, gotovo na svim Zivotnim podruéjima, onda je to
zasigurno rije¢ »kriza«. Vjerujem da nismo dovoljno svjesni koliko
drustveni dogadaji utjeCu na nas osobno: na na§ mentalni sklop, na$
nacin zivota, nacin percipiranja stvarnosti i prosudivanja pojedinih
dogadaja, na naSe meduljudske odnose, na stav prema temeljnim
institucijama, odnos prema buduénosti. Posebno se to odrazava na
mlade, za koje se kaze da su zrcalo svakog drustva.

Cjelokupna drustvena situacija stvara ili dodatno poveéava duboku
tjeskobu kod mladih danas, koja se povecava uslijed nesposobnosti,

1984.; J. JANEWAY CONGER - N, L. GALAMBOS, Adolescence and Youth.
Psychological Development in a Changing World, Longman, 1997.; IVAN PAVAO
1L, Catechesi Tradendae, Glas Koncila, Zagreb, 1994., br. 37, i 38; BISKUPI
BIVSE JUGOSLAVIJE, Radosno navije§tanje evandelja, Kri¢anska sada¥njost,
Zagreb, 1983, br. 12; KONGREGACIJA ZA KLER, Opéi direktorij za katehezu,
KS/NKU HBK, Zagreb, 2000., br. 181,
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ili bolje redi, laZznih moguénosti za planiranje vlastite buduénosti. Za
dana3nje mlade sutra nije viSe sinonim za »biti bolje«, nego je sutra
postalo izvor negativnih slika, nesigurnosti i straha.? Dovoljno je ovdje
spomenuti (ne)moguénosti upisa na Zeljeni fakultet ili nakon uspje$no
zavr§enog studija (ne)pronalaZenja stalnog radnog mjesta. Zasto sve
ovo spominjem? Zbog toga Sto je socio-kulturoloski ambijent hAumus
unutar kojega mladi oblikuju svoj identitet, pa i onaj religiozni.

Koje su to bitne odrednice cjelokupnog duhovno-kulturnog obzorja
koje oblikuju svakodnevno Zivotno iskustvo mladih? Tko sve oblikuje
njihov nacin razmiSljanja, stil Zivota, njihovo traZenje smisla, njihove
meduljudske odnose, njihovu religioznost? Medu mnogobrojnim ten-
dencijama u suvremenom drustvu nabrojit ¢u samo one za koje mi
se Cini da utjeCu na Zivotni stil mladih. Ne treba biti sociolog niti
veliki analitiar da bismo zakljudili kako danas u dru$tvu prevladava
subjektivizam, individualizam, Zelja za samoostvarenjem, moralni re-
lativizam, konzumizam, afektivni, intelektualni i duhovni nomadizam,
glorificiranje autonomije i slobode, tolerancija koja granidi s relati-
vizmom 1 indiferentizmom. Ja ¢u se kratko zaustaviti na individua-
lizmu, modernom nomadizmu i konzumizmu.

1.1. Individualizam

U modernoj kulturi, za koju mnogi kazu da je lifena ciljeva i te-
meljnih vrijednosnih orijentacija, individuum je zadnja instancija
preko koje i iza koje se ne ide nikamo dalje. Vlastito »ja« postalo je
jedini prostor za samoostvarenje i samo unutar njega sva druga Zi-
votna iskustva mogu pronaci smisao i vrijednost. Autoritet koji dolazi
izvana nerado se prihvaca, jo§ manje cijeni ili voli. (To je stvarnost
i u na8im redovnickim zajednicama!) Veli¢a se sloboda, individua-
lizam, subjektivizam, a drugi postaje predmet straha. Tako se na
Broadwayu u New Yorku pojavio vrlo zanimljiv grafit, na kojem stoji:
»Drugi su samo zapreka izmedu mene i sreée«.® Rijeg je o slobodi koja
ne obvezuje. Biti slobodan u takvoj perspektivi znadi biti neogranigen,

2 J. M. PETITCLERGC, »Di fronte all'indiferenza religiosa dei giovani d’oggix,
u: C. SEMERARO (ured.), I giovani fra indiferenza e nuova religiosita, I.eumann
(TO), 1995., 192.

3 R. MION, »Domanda di valori e di religione nei giovani dell’Europa
dell’Est e dell’Ovest«, u: Salesianum 57 (1995.), 309.
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imati najSiru lepezu mogucih izbora, pri éemu svaki izbor ima svoje
opravdanje. Svako, pa i najmanje osporavanje docekuje se s nelago-
dom i odbijanjem. Ignoriraju se &ak i pozitivne uloge pojedinih in-
stitucija, §to se odrazava i na odnos mladih prema Crkvi. Institucije
se nikako ne uklapaju u zivotnu lozinku mladih, koja glasi: imati sve,
i to odmabh; vrijedi samo ono $to se odmah moZze iskusiti. Privatnost
i sadagnji trenutak dobivaju na cijeni, dok drustveni, politi¢ki 1 insti-
tucionalni svijet gubi kredibilitet. Samozastita, svijest o sebi, indivi-
dualna kultura dominiraju u tolikoj mjeri da su Francuzi ovo nase
vrijeme nazvali ego-logijom ili ego-latrijom.” Vrijede emocije, osj ecaji,
druzenje, zabavljanje, prijateljstvo. Jednom rije¢ju, osobno iskustvo
postaje mjerilo stvarnosti, objektivnosti 1 istine.

1.2. Afektivni, intelektualni i duhovni nomadizam

Drustvo s visokim tehnologkim standardom, razvijenom komuni-
kacijskom mreZom i suvremenom prometnom umrezeno$cu, pogo-
duje modernom nomadizmu. Tako dana3nji mladi viSe nisu samo
stanovnici jedne zemlje ili €lanovi jedne obitelji; oni dijele svoju svak-
odnevnu egzistenciju izmedu $kole, sportskih stadiona, koncertnih
dvorana, plesnih podija, §irokih trgova i svijeta Interneta. Svako od
tih navedenih mjesta, kojima valja pridodati pojacan utjecaj televizije,
nudi pluralitet Zivotnih, politickih, moralnih i religioznih opcija.® Rije¢
je o afektivnom, intelektualnom i duhovnom nomadizmu. Mediji iz
dana u dan umnaZzaju svoje ponude, hrane Zelje koje se nerijetko
pretvaraju u frustracije, agresivnost i apatiju, posebno kod onih mla-
dih kod kojih je velika disproporcija izmedu Zelja i stvarnih ekonom-
skih moguénosti. R. Musil dana$njeg mladog Covjeka opisuje kao
tovieka »bez kvalitete«, li§enog dubokih uvjerenja, svedenog na ne-
prestano eksperimentiranje Zelja i emocija; ovjeka »bez doma, is-
¢upanog iz odredene kulture, ideoloske i religiozne pripadnosti. Jed-
nom rijedju, ¢ovjeka modernog nomada.

I kod nagih mladih je prisutna nagla$ena Zelja za Zapadom. Zapad
je mentalna matrica na kojoj mladi grade svoje snove, Zivotne vizije,
stilove: od glazbe, stila oblagenja, do konkretnih stavova i ponasanja.

4 5. ABRUZZESE, »Individualismo e appartenenza nell'Italia sui valoric, u:
1l Quadrante scolastico, 1993., br. 57, 119-129.

5 J. M. PETITCLERG, isto, 193.

54



Pritom prednjaci ameri¢ka kultura koja im je dostupna putem medija
(glazba, moda, film). Stefano Pistolini, talijanski novinar, poznavatelj
supkulture mladih, tvrdi da je Amerika mentalno stanje za mnoge
mlade Europljane.® Usred kulturnog pluralizma danasnji su mladi
(barem u mentalnom sklopu) postali suvremeni nomadi, vagabundi,
bez ijedne stvarne i trajne ukorijenjenosti. Zivimo u vremenu pri-
jelaza od egzistencijalnog monocentrizma na egzistencijalni policen-
trizam. Jedna osoba pripada razlic¢itim skupinama koje nisu uvijek
medusobno uskladene, pace, ponekad su u temeljnim nacelima pot-
puno oprecne. Ne postoji jedna istina, veé pluralitet istind. Mladi su
izloZeni vrlo razliitim i suprotnim socijalizacijskim utjecajima, $to
niposto ne pogoduje identifikaciji s uzorima i usvajanju vrednota.

1.3. Konzumizam

Jedan poznati zapadni analiti¢ar razmisljajuéi o konzumizmu kao
dominirajué¢om drudtvenom stvarno$éu, ustvrdio je: »konzumizam je
stvarnost na Zapadu, ideal na Istoku«.” A gdje smo mi? Negdje
izmedu! Ako konzumizam kod nas jo§ uvijek nije stvarnost vedine,
zasigurno je ideal za kojim se teZi.

Usporedujuci razli¢ite europske sredine, zamijetit ¢emo odredene
specifi¢nosti koje su svojstvene pojedinim druStvima, ali ima ne§to
$to je zajednicko svim kulturama, a to je potrofacki duh. Kupovati i
troiti prepoznatljiva je konstanta u svim modernim kulturama. Vi-
sokorazvijeni reklamni sustav iz dana u dan povedava apetite, potrebe,
Zelje i na taj nacin manipulira hedonisti¢kim instinktima suvremene
mase, napose mladih.® Konzumiranje postaje stil zivota, za mnoge
Zivotno geslo.

Nije problem u tome §to suvremeni Covjek Zeli kvalitetniji i bolji
zivot, ve¢ u apsolutiziranju »imati«. »Imati« je cilj koji preuzima vod-
stvo na ljestvici individualnih i dru$tvenih vrednota.’ Posjedovanje

6 S. PISTOLINI, Gii sprecati. I turbamenti della nuova gioventit, Feltrinelli,
Milano, 1995,

7 A. J. METEJKO, »Civic Culture and Consumption in Eastern Europex, u:
Sociologia Internationalis, 1991, br, 1, 75-102.

8 8. J. HERVE CARRIERS, Dizionario della cultura. Per analisi culturale e
linculturazione, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1997., 381.

? Isto, 384.

55



polako preuzima i simbolicku ulogu: predstavlja znak uspjeha, pri-
padnost odredenoj drustvenoj kategoriji, imitaciju umjetnog elitizma.
Reklamni inZenjering igra na iluziju prividnoga, jednostavnoga, idea-
liziranoga, a pred sobom ima potrofaca uznemirenog, znatizeljnog,
opcaranog novim. Opusto§enom modernom Zivotu reklama nudi po-
tro$nju kao lijek (Christopher Lasch).!

Kakve to ima posljedice na mladog Covjeka? Prekomjerna po-
tro$nja i opsesija za posjedovanjem rada egocentrizam i individuali-
zam. Dana$niji stil Zivota veéine mladih ljudi temelji se na nacelu
svidanja i lozinci koja glasi: »ne mogu bez toga«.!" Posjedovanje po-
staje odsko¢na daska za dokazivanje pred drugima. Sve $to imam,
odijevam, mora biti kvaliteta, poznata marka, i to ona koju rijetki
nose. To onda izaziva potrebu za usporedivanjem i poistovjecivanjem,
ali i zeljom za razlikovanjem od drugih. Tako skupocjeni predmet
nije samo stvar nego predmet + slika koja se stvara u odnosu na
druge.

Sreéa i uspjeh u Zivotu poistovjeéuju se s posjedovanjem $to je
moguée vide i udovoljavanjem tijelu, svim njegovim Zeljama. Ovakav
pogled na Zivot dovodi do toga da se sve traZi izvan sebe samog, u
Covjekovoj se nutrini ne rada niSta osim Zzelje.

Prevelika usmjerenost na trodenje promice hedonisticki oblik Zivota
u kojemu askeza, umjerenost, solidarnost, suosje¢anje nemaju mjesta.
Pragmatizam i instrumentalizam postaju opée nacelo, ¢ak i u medu-
ljudskim odnosima. Tako, kaze Levinas, moderni ¢ovjek nije sposo-
ban priznati drugoga i na licu drugoga otkriti poziv za pomo¢.
Zatvara se pred zahvalno§¢u. Kod njega se sve odvija po kupo-pro-
dajnom nadelu (&ak i darovi). NiSta bez protuusluge. Evandeoska
logika: »veca je radost u davanju nego u primanju« zvuci posve strano
i besmisleno. Puno je pak prihvatljivija stara latinska uzreCica: Do,
ut des! ili ona: Do, ut facias! I odnos s Bogom pocinje se graditi na
sli¢noj paradigmi: placaju se mise, nizu molitve da bi se dobilo to
i to, postiglo to i to. (Ponesto od toga ima i u redovni¢koj duhov-
nosti.)

Mogli bismo navesti i druge suvremene tendencije u drustvu koje
se negativno odrazavaju na oblikovanje identiteta. No ¢ini mi se da

10 rsto.
11 R, MION, isto, 312.
12 110, 315.
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i ovo dosad reteno dovoljno ukazuje u kakvom ozradju Zive nasi
mladi. O¢ito da drudtvo u cjelini ne pogoduje otvorenosti Covjeka
prema transcendenciji. Logika suvremene kulture u potpunom je pro-
turjedju s biblijskim poimanjem Boga koji »sam sebe oplijeni uzevsi
lik sluge« (usp. Fil 2, 7).

No uza sve to, kod velike veéine nasih mladih primjecuje se Zelja
za transcendentnim — za Bogom. Mladi Sovjek osjeca iskonsku ¢eZnju
za »svetim« — traga za nekom svojom religijom. No njegova otvo-
renost prema »boZanskome« postala je tako Siroka i neodredena da
se te¥ko moze konkretizirati u kr§éanskoj vjeri u osobnoga Boga.
Stoga moto nove religioznosti danas glasi sasvim drukcije: religija
mo#da da — osobni Bog ne.”

2. §STO JE TO RELIGIOZNOST?

Uz ovo pitanje veZe se niz drugih pitanja, kao §to su: Je li moguce
dati zadovoljavajuéu definiciju religioznosti ili religije? Koji fenomen
ima specifi¢no religiozno obiljezje? U &emu je bitna razlika izmedu
religioznosti i vjere? MoZe li npr. magija biti promatrana kao jedan
oblik religioznosti ili je pak samo njezina deformacija? Je li dovoljno
vjerovanje u neke bogove, nekakav odnos s transcendentnim ili je
pak potrebno neposredno iskustvo osobnog Boga — biblijskog Boga?
Koje indikatore drzimo to&nim pokazateljima religioznosti? Ovo su
samo neka pitanja na koja bismo morali dati odgovor ako Zelimo
shvatiti slozeni fenomen religioznosti. Govor o religioznosti ima svoje
uporiste u govoru o religiji. Pojam »religija« u sebi je visedimenzio-
nalan i ima razli¢ita znadenja ako ga promatramo u odredenoj kulturi,
filozofiji ili humanistitkim znanostima. Religija je »zbilja koja nadi-
lazi Govjekovu zbilju. Nazvana je ’bozansko’, ’bozanstvo’, *osobni Bog,
'sveto’, ono §to je suprotno od profanog. Odnos Covjeka s tom stvar-
nodéu dobiva naziv religija. Odnos se izrazava kako u bojazni i strahu
tako u povjerenju i potpunoj poslusnosti«.'* Toma Akvinski drzi da
je religija bitno »ordo hominis ad Deum«, odnos ¢ovjeka prema Bogu

13 N. ANCIC, »Crkva i moderna kulturas, u: N. ANCIC - N. BIZACA
(ured.), Crkva izmedu prorotkog poslanja i konformizma. Zbornik radova
teologkog simpozija, CUS, Split, 1999., 103.

14 i FRIES - J. MULLER, i drugi, Incontro con la religione, Edizione Mes-
saggero, Padova, 1989., 23.

57



kao vlastitom uzroku i cilju.”® Dva su trenutka tipi¢na i konstantna
u odredivanju pojma religija. To je temeljni stav koji ¢ovjek zauzima
pred boZanstvom i kompleks ¢ina kojim ga svjedoéi i utjelovljuje u
simboliéni jezik i jednu prepoznatljivu Zivotnu praksu.!® K. Rahner
Ce zastupati tezu da je ¢ovjek po svojoj naravi religiozno bice, tj.
okrenut prema transcendentnomu. Prije nego je svjestan, Covjekova
je egzistencija oznacena milo§éu. Zbog toga svaki Soviek moze biti
definiran kao »anonimni kr$éanin«,!7

Danas je pojam religioznost vrlo difuzan i sve je teZe odrediti jasnu
granicu izmedu onoga tko se drZi religioznim i onoga tko to nije,
izmedu vjernika i nevjernika, izmedu kri¢anina i drugih.’® A jo§ je
teze (gotovo nemogude) izraziti toénim terminima odnos izmedu
vanjskog oblika religioznosti i stvarnog unutarnjeg religioznog isku-
stva (religioznosti/crkvenosti). Kad netko kaZe: »vjerujem u Boga,
ne mozemo to¢no znati je li rije¢ o osobnom Bogu ili je rije¢ o nekom
neodredenom boZanstvu. Biti religiozan ne znadi uvijek pripadati
tocno odredenoj konfesiji ili Crkvi. U proflim vremenima vodile su
se oStre polemike izmedu vjernika i nevjernika. Pojedinac je bio za
Boga ili protiv Boga. Danas mnogi ljudi nisu niti za Boga niti protiv
Boga: oni su bez Boga. Za njih Bog moZe postojati, ali postojao on
ili ne, njima to uopce nije problem. To je &injenica koja ih ostavlja
sasvim ravnoduSnima. Bog je potisnut iz Zivotnih obzorja i to bez
posebnih trauma ili velikih pitanja; sve se dogada stihijski. Sve tamo
do 50-ih i 60-ih godina na Crkvu se gledalo kao na jamca religioznosti
i viere. NapuStanje Crkve u nacelu se podudaralo s opadanjem unu-
tarnje religioznosti. No crkveni modeli religioznosti danas sve vise
slabe i sve je ocitiji raskorak izmedu vanjske i unutarnje religioz-
nosti.'”” Mnogi mladi viSe se ne prepoznaju u eklezijalnom krS¢anstvu,
veé u tzv. difuznoj religioznosti. To je plod sekularizacije, laicizacije
i mondanizacije.

15 A. RUSSO, »1l concetto di religione come categoria teologica«, u: Rassegna
di teologia 37 (1996.), br. 4, 511,

16 1sto, 512.

7 K. RAHNER, »] cristiani anonimic, u: Nuovi saggi, I. Ed. Paoline, Rim,
1968., 759-772.

'8 H. FRIES - J. MULLER, i drugi, nav. dj, 7.

g, CAPRRARO, »La religiosita degli Italiani tra esperienza personale e
appartenenza istituzionale: elementi per una tipologia«, u: SdS 32 (1994.), br.
1, 39.
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Kako vidimo, religioznost je u sebi slozen fenomen i vrlo je tesko
mjeriti »religiozni osje¢aj« kao ono $to je u sebi »nemjerljivo«. Kako
u¢imo u sociologiji religije, da bismo ustvrdili »koliko je netko re-
ligiozan«, potrebno je ispitati najmanje pet dimenzija: pripadnost (cr-
kvenost), vierovanje, religiozno iskustvo, moralnu dimenziju i crkvenu
praksu. To je vrlo sloZen i zahtjevan posao. A kada je, pak, u pitanju
vjera »koju shvaéamo kao osobno opredjeljenje Covjeka za kr§c¢anski,
na evandelju utemeljeni i u Crkvi Zivljeni projekt ljudskog Zivotac,
onda nailazimo na jo§ veée poteskoce.?

2.1. »Tipovi« religioznosti danasnjih mladih

Svjedoci smo religioznog raslojavanja koji ukazuje na velike
promjene u Zivljenju i javnom izraZavanju religioznosti, posebno kod
mladih.?! U jednom intervjuu za list Jesus, kardinal Godfried Danneels
govoreéi o dana¥njoj religioznosti, okarakterizirao ju je kao »divljug,
kao onu koja nema dogmi ni definiranog morala; nema sakralne
rituale i alergi¢na je na bilo koju hijerarhijsku ili crkvenu organizaciju.
Ta se religioznost koncentrira na vlastitu srecu, psiholosko i fizicko
zdravlje. Dakle, moglo bi se reéi, kaze kardinal, da se ta »divlja«
religioznost prije svega sluzi Bogom, umjesto da sluzi Bogu.? Za
mnoge mlade religija nije vrednota u sebi (objektivna istina) nego je
toliko vrijedna koliko moZe dati odgovor na pitanje smisla Zivota.
Mladost je u religioznom pogledu faza u kojoj bi se morao dogoditi
prijelaz od posredovane viere (roditelji, vjeroucitelji, sredina) na
poosobljenu vieru. Drugim rije¢ima, trebala bi se dogoditi integracija
vjere i Zivota, tj. vjera mora postati Zivotna opcija za koju se mladi
Eovijek svjesno i slobodno opredijeljuje. No Einjenica je da je kod
mladih sve prisutnija tendencija definirati se katolikom ili religioznim,
a da to nema posljedice na praktinom i moralnom podrucju ili jacu
identifikaciju s religioznom ustanovom (Crkvom). Prenaglasena to-
lerancija na religioznom podru&ju kod mladih se gotovo moze iden-
tificirati s indiferentizmom ili, pak, moZe dovesti do religioznog sin-

20 3. KUSAR, »Dijelomi¢no prihvaéanje viere — kri€anstvo po izboru«, u:
Bogoslovska smotra 66 (1996.), br. 2-3, 320.

21 5, FERRO, »Prigionieri del finito. Intervista esclusiva al cardinale God-
fried Dannecls«, u: Jesus, sijecanj 1999., br. 1, 4.

2 Tsto.
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kretizma koji otvara prostor razliéitim religijskim ponudama.?® Kr3-
¢anin da, ali na svoj nacin. Danasnji mladi vjeruju u Boga, ali ne u
biblijskog Boga, nego u ono $to je Bog za njih.

Gdje su u svemu tome na$i mladi? Za pocetak postavimo jed-
nostavno pitanje: jesu li nasi mladi religiozni? Vjeruju li na§i mladi?
Odgovor nam se Cini vrlo jednostavnim, pogotovo ako se oslonimo
na socio-religijska istraZivanja koja svojim postocima ukazuju na visok
stupanj religioznosti mladih. Tako se 88,0% zagrebackih srednjosko-
laca izjasnilo katolicima, a 81,0% primilo je sve sakramente inicija-
cije.* To ukazuje na odredenu homogenost u izraZavanju religijske
pripadnosti. No jesu li dovoljni visoki postoci da bismo sa sigurnoséu
ustvrdili: nasi mladi vjeruju; nasi su mladi otvoreni za religioznu di-
menziju. U traZenju odgovora treba poéi od drugog pitanja: o kakvoj
je religioznosti rije¢?

Na temelju rezultata novijih socio-religijskih istrazivanja izvukla
sam neka obiljeZja religioznosti koja su prepoznatljiva kod danasnje
mladezi.

a) Antropocentricna religioznost — religioznost usmjerena na Covjeka
- na druStvenoj razini religija se opéenito sve viSe vrednuje kao vazan
¢imbenik u oblikovanju identiteta (odgojna i kulturna uloga) pa se
- tako vjerodostojnost religije (vjere) dokazuje kroz humanum, tj. u
kojoj mijeri vjera promovira ono autentiéno ljudsko — humano. S
jedne strane, vjera je sve prihvatljivija kao vazan socijalizacijski ¢im-
benik u Covjekovu sazrijevanju, a s druge strane, sve je slabija uloga
vjere u formiranju misljenja i stavova kod mladih. Tu ulogu, medutim,
sve vi§e preuzimaju druge institucije, pogotovo masovni mediji.

b) Religija — privatna stvar — vezivanje religioznosti isklju¢ivo uz
vlastitu privatnost ima dva nali¢ja. S jedne strane, ustvrditi da religija
(vjera) sve viSe postaje privatna stvar, znaéi ukazati na sklonost kvali-
ficiranja religioznog iskustva kao osobnog iskustva, u kojemu subjekt
sam odlu¢uje hoce li vjerovati i u §to ée vjerovati; hode li prakticirati
i $to ¢e prakticirati, hoce li pripadati odredenoj zajednici i kojoj ¢e
zajednici pripadati. Ovdje se krije opasnost parcijalnog pristupa vjeri.
Pozitivna je pak strana u tome da se redovito pohadanje odredenih

B U. DE VANNA, Ragazziragazze. Come sono cambiati, come credono,
come vivono insieme, Elledici, Leumann (TO), 1996., 26.

Ay, MANDARIC, Religiozni identitet zagrebackih adolescenata, Institut
drustvenih znanosti Ivo Pilar/Katolicki bogoslovni fakultet, Zagreb, 2000.
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crkvenih obreda temelji na osobnoj opciji u kojoj je isklju¢ena ob-
veznost koja dolazi odnekud izvana (roditelji, sredina, obicaj). Ako
mladi idu na misu, onda je to zbog toga $to osjecaju osobno zanimanje
ili duhovnu blagodat, a ne zbog toga §to Crkva kao institucija to
propisuje. U porastu je aktivno i motivirano sudjelovanje u obredima,
nasuprot nekada masovnom ali pasivnom konzumiranju sadrzaja koje
nudi Crkva. Ovakvo shvaéanje vjere rada snazniju svijest o vlastitoj
odgovornosti za izgradnju boljeg i pravednijeg drustva na Cijem je
tragu i zalaganje za §irenje kraljevstva BoZjeg.

c¢) Spontana religioznost — religioznost koja se temelji na izraza-
vanju individualnih i kolektivnih emocija je u porastu. U sreditu je
spontanost koja je prepoznatljiva u improvizaciji u pojedinim liturgi-
jskim obredima, u odabiru glazbe, prostornom uredenju gdje se obred
dogada. Rijec je o religioznosti koja se ne miri s nametnutim oblicima
koji inzistiraju na to¢nom odrZavanju odredenih propisa, redovitosti,
kodiranom stilu ponasanja, jeziku simbola i obreda.

d) Prigodna religioznost — religioznost koja se ne Zivi u svakidasnjici
i u vlastitoj sredini (Zupi), ve¢ u izvanrednim situacijama i na po-
sebnim mjestima. Naglasak je na religioznom doZivljaju koji se Zivi
u skupini, za blagdane, u »jakim vremenima« i u poznatim svjetskim
»religioznim centrima«. Imamo mlade koji ne sudjeluju na nedjeljnoj
misi u Zupi, ali oduSevljeni odlaze na planinarski krizni put, putovat
¢e tisuce kilometara da bi sudjelovali na misi s Papom ili na mo-
litvenim susretima u Taizéu.”

e) Religioznost »kolektivnih emocija« — osobno religiozno iskustvo
poistovjecuje se s kolektivnim iskustvom mase. U nase vrijeme biljezi
se porast zanimanja za religiozne skupove (susrete) koje karakterizira
masovnost 1 koji se redovito odrZavaju izvan sakralnog prostora. Su-
djelovanje na takvim skupovima praceno je intenzivnim doZivljajem,
izljevom emocija, ¢esto pra¢enom suzama, povicima, pa ¢ak i krik-
ovima. (Sudjelovala sam u jednoj radio-emisiji, u koju se javila jedna
baka koja je bila zabrinuta za svoga unuka jer se na susretima koje
on pohada svasta dogada!)

J) Subjektivna religioznost — ili religioznost (vjera) prema vlastitom
izboru koja u sebi krije znak eklekticizma. Pojedinac si sam slaze
vjeru poput puzzlea birajuci one elemente koji mu trebaju u tre-

% D. HERVIEU-LEGER - F. CHAMPION, Verso un nuovo cristianesimo
Queriniana, Brescia, 1989., 194,

1
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nutalnoj Zivotnoj situaciji ili u odnosu na to koji se vladajuéi nazor
nameée u drustvu. Nerijetko je rije¢ o religioznom mixu — kombinaciji
s drugim religijskim, pseudoreligijskim egzoterijskim ponudama ko-
jima i nase druStvo obiluje. Na tom tragu valja traZiti uspjeh novijih
bestselera, poput Alkemicara (»idi kamo te srce vodi«) — sve je pri-
mamljiviji hod putovima New agea! Ljudi, posebno mladi, oblikuju
neki svoj Credo — vlastitu hijerarhiju kr§¢anskih istina.

g) Religioznost obiljezena raskorakom izmedu religiozne opcije i op-
cije za eticke principe. Veliki broj mladih izjaSnjava se religioznima,
vjernicima, ¢ak su primili sve sakramente inicijacije, a da to nema
nikakve posljedice na njihov konkretni Zivot. Odstupanja od sluz-
benog crkvenog uditeljstva su najdrasti¢nija na seksualnom podrucju
i nekim moralnim pitanjima (bioetika — genetski inZenjering — 74,0%
za predbracne odnose; 41,0% za rastavu braka; 77,0% za kontracep-
cijska sredstva; samo 15,7% protiv pobadaja itd.).” Religiozna ili
crkvena praksa je u stalnom opadanju i sve se vise svodi na prigodna
slavlja koja prate ritam odredenih Zivotnih prijelaza (rodenje — priest
— potvrda — vjenc¢anje — smrt).

Cinjenica je da je zrelo religiozno iskustvo, kao plod slobodnog
izbora, uvjerljive i svjesne crkvene pripadnosti, motiviranog prihva-
¢anja sadrzaja vjere, cilj samo manjeg broja mladih. Religioznost kojoj
mladi teZe najceSce ostaje na dekorativnoj opéenitosti, bez dublje
integracije etickih stavova i osobnih opredjeljenja, koja je u sebi mno-
goobli¢na, tzv. polimorfni religiozni osjeéaj. On se ofituje u opce
masovnoj pripadnosti, ukljucivanju nekih tradicionalnih vjerovanja,
duhovnih potreba, socijalnih vrednota, ali bez angaZiranog Zivljenja
moralnih vrednota na osobnoj razini.

No valja naglasiti da ipak postoji odredeni broj mladih koji po-
kazuju, ne prigodno i povr$no, ve¢ duboko traganje za novom vizijom
Zivota 1 autentinijim znafenjima u tumacenju Covjekove sudbine.
Takvi mladi traze dublje odgovore i gladni su vidljivih svjedoc¢anstava
zivota u molitvi, kontemplaciji i Zivom susretu s Bogom. Susreéemo
mlade s vrlo zrelim i senzibilnim religioznim osjecajem (iskustvom
vjere) koji svakodnevno Zive stvarnost Milosti, prisutnost Duha i
zahtjevnost Rijefi. Oni su uspjeli sacuvati »ekologiju duha« i otvoriti
se odgovornoj slobodi, raspoloZivosti, unutarnjoj Sutnji, spremnosti

26 yidi: V. MANDARIC, nav. dj., 245-284.
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na aktivno zalaganje na svim podrucjima zivota. Biti i raditi s takvim
mladim ljudima zadovoljstvo je i obogaéenje. No jesu li jedino oni
nai adresati? Sto je s onim tisuéama i tisucama nezainteresiranih?
Valja se stoga upitati gdje zapocinje i gdje zavr§ava nasa odgovornost
kada su u pitanju mladi?

3. REDOVNISTVO - IZAZOV MLADIMA DANAS

Prema koncilskoj viziji Crkva je poslana prije svega zato da pruZi
odlutujuéi odgovor na duboka pitanja ljudskog srca.?” A da bi to
mogla »pozvana je u svakom vremenu ispitivati znakove vremena i
tumaciti ih u svjetlu Evandelja«?® U tom temeljnom poslanju Crkve
redovni$tvo je oduvijek imalo vazno mjesto. Crkva je sama pozivala
redovnike i redovnice »neka sudjeluju u Zivotu Crkve i neka prema
svojoj vlastitoj naravi prihvate kao nesto svoje te svim silama promicu
njezine pothvate i ciljeve (..) Neka se ustanove zalazu da njihovi
Clanovi steknu primjereno poznavanje prilika ljudi i vremena kao i
potrebe Crkve, tako da u svjetlu vjere s razumijevanjem prosuduju
okolnosti suvremenog svijeta te goreéi apostolskim Zarom uzmognu
§to uspjesnije ljudima pritjecati u pomoé«.” Kada je rijeé o i§¢itavanju
znakova vremena, najnoviji dokument Vita consacrata istice vaznost
pune svijesti o teoloSkom smislu izazova naSeg vremena. Ovdje, u
naSim okolnostima, izazov naSega vremena ¢itam kao potrebe mladih
koji su pred nama sa svojim oc¢ekivanjima i bezbrojnim pitanjima.
Sva njihova pitanja, teZnje, tjeskobe i strahove mozemo saZeti u jedno
temeljno pitanje kojega mladi uporno postavljaju: Koji je smisao ljud-
skog Zivota danas? U dana$njem dru$tvu globalnog trZista, koje svo-
jim marketingom i konzumizmom nudi laZzne odgovore, odgovor na
ovo pitanje stoji pred nama, ne samo kao izazov veé prije svega kao
obveza.

Pozvani smo da kroz vlastito posvecenje damo svijedo¢anstvo Zivota
- novog Zivota — koji je sposoban ispuniti najdublje ¢eZnje ljudskog

" DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes, br. 10, Kr$éanska
sadasnjost, Zagreb, 1986.

28 Isto, br, 4.

? DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Perfecte caritatis, br. 2, Kri¢anska
sadaSnjost, Zagreb, 1986.
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srca. Jer, kako kaze Vita consacrata: »redovnici su povlasteni sugo-
vornici onog trazenja Boga koje oduvijek uznemiruje ljudsko srce«.*

Pred nama su mladi koji oéekuju da im obrazlozimo nadu koja je
u nama (usp. 1 Pt 3, 15). NaSe svjedoc¢anstvo mora biti dvostruko:
svjedoCanstvo onoga §to jesmo i onoga §to ¢inimo, jer bit redovnickog
Zivota jest u posvecenju i poslanju. Pred nama je novi znak vremena
— tisuée mladih traZitelja srece, smisla, Zivota, vjere, Boga. Kakav im
odgovor nudimo na pitanje koji je smisao ljudskog Zivota? Suvremena
kultura nudi surogate: slobodu bez odgovornosti, egocentrizam, kon-
zumizam bez ogranicenja, nomadizam bez cilja. A mi, §to mi nudimo?
Jesmo li spremni dati takvo svjedocanstvo Zivota koje ¢e biti alter-
nativa »zlatnom teletu konzumizma« pred kojim se mladi klanjaju?

Redovnistvo bi u suvremenoj kulturi trebalo postati »mnostvo oaza«
koje ée svojom vitalno$éu zatomiti duhovnu Zed danaSnjeg Covjeka,
posebno mladog ¢ovjeka. MozZe li redovnistvo, na razini zajednice i
na razini pojedinaca (uzora) mladima ponuditi modele identifikacije
u kojima ¢e oni pronadi temeljna Zivotna usmjerenja i nadahnuca?
Naime, mladi do osobne vjere dolaze najéeSée na dva nacina: kroz
ukljuéenost u kr§éansku zajednicu i kroz identifikaciju s osobama
koje oni doZivljavaju i prihvaéaju kao uzore.

Ziveéi u punini svoje posveéenje, darujmo jednu zraku boZanske
liepote koja ¢e osvjetljavati staze po kojima danaSnji mladi lutaju
trazeéi put do srece, traze¢i smisao Zivota, traZeci Boga.

30 ,Vita consacrata«, u: V. NUIC, Crkveni dokumenti o posvecenom Zivolu,
HKVRP i HUVRP, Zagreb, 1997., br. 3.
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mr. don Drago Skarica, SDB

MOGUCNOSTI I ZADACE
»MLADENACKE« DUHOVNOSTI

Tema koja je pred nama u prvi mah se ¢ini vrlo zanimljivom i
jednostavnom. No ozbiljan pristup svemu onome $to naslov pred-
stavlja, pokazuje da je tema puno sloZenija i teza.

RazmiSljao sam o okvirima unutar kojih Zelim govoriti o ovoj temi.
Okviri su uvijek nuzno vezani i uz razinu i narav seminara, struc¢nih
skupova i sl. Pretpostavljajuci profil redovnika i redovnica koji sud-
jeluju na redovnickom tjednu, okvir i predstavljanje teme postaju jo$
sloZeniji. No tema i njezino znacenje puno su vazniji, pa ée to i biti
moja temeljna preokupacija u ovome izlaganju.

Tema je »Moguénosti i zadace *mladenacke’ duhovnosti«. Razmi-
Sljajuéi o tome 3to bi mogle biti mogucnosti i zadaée, temeljno je
pitanje u odnosu na $to?, tj. da bi se uopée moglo govoriti o nekakvim
mogucnostima a jo§ viSe o zadacama, valja najprije znati da i mogué-
nosti 1 zadae moraju imati neko polaziSte i usmjerenost prema
netemu $to je ve¢ postavljeno kao poznato, kao idealno ili dogo-
voreno, ili §to se intuicijom moZe dokuditi kao cilj. Pitanje je dakle
§to je to Sto odreduje moguénost ili zadaéu mladom &ovjeku? Tko
mu odreduje moguénost i zadaéu u odnosu na duhovnost? On sam
ili netko drugi? Je li to dogovor ili izazov koji proizlazi iz novih
spoznaja, razine sazrijevanja, kulture ili sredine u kojoj mladi Zive.
Nadalje, jesu li moguénost i zadaéa jedna te ista stvar? Sto je na
prvom mjestu, moguénost ili zadaca? Ako ja nesto prepoznam kao
svoju moguénost, ne krije li se tu i moja zadaca da se uputim prema
tome? Ili, ako prepoznam nesto kao svoju zadacu, ne krije li se tu i
moja moguénost?

Sve su to mali upitnici koji ne idu za tim da pobijaju naslov, nego
na poCetku Zelim reci kako ¢e biti pomalo i riskantno govoriti o
mogucnostima i zadaéama kada je rije¢ o mladenackoj duhovnosti
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koju jo$ nitko nije jasno definirao niti €e itko uspjeti, ne zbog ne-
sposobnosti ljudi, nego zbog dinamifnosti same stvarnosti mlade-
nacke duhovnosti.

Stoga sam ovoj temi odlucio pristupiti tako da ukratko osvijetlim
sva Cetiri elementa ili naglaska same teme. Najprije nekoliko rijeci o
samoj duhovnosti, jasno ne na iscrpan i sveobuhvatan nacin; zatim
o tome postoji li mladenacka duhovnost i moze li se uopée o tome
govoriti. U drugom dijelu ¢u pokusati naznaciti neke od moguénosti
1 zadaca mladenacke duhovnosti polazeci od nekih trajnih odrednica
svijeta mladih. Izbor odrednica nije sveobuhvatan, nego sluzi kao
primjer kako se u jednoj odrednici moze prepoznati i razviti onaj
potencijal koji moZe biti dobra predispozicija za duhovnost mladog
covjeka.

Izlaganje nece biti iscrpno glede sadrzaja i Sirine, kako zbog vre-
menskog okvira i uklopljenosti ove teme u prethodnu i sljedeéu temu,
tako i zbog toga Sto osobno nisam teoretski struénjak za samu du-
hovnost.

Temeljno pitanje koje se odnosi na mlade i duhovnost moglo bi
biti: je li rije¢ o odnosu u kojem se ova dva termina privlace ili u
kojem se odbijaju? Odgovor, bag kao i pitanje, moZe zvuéati retoricki,
stoga ¢u nastojati izbjegavati retoriku viSe naglasavajuéi dinamicnost
problematike.

Stvarnost mladenacke duhovnosti nije lako i§¢itati, i to zbog niza
¢imbenika, medu kojima posebno ¢injenice pokretljivosti, promjen-
ljivosti i dinami¢nosti samog svijeta mladih. Kad god nam se ¢ini da
smo nacinili fotografiju svijeta mladih, odmah primjecujemo da je ta
fotografija ve¢ zastarjela. Tesko je i pomisliti na kategorizaciju mla-
denacke stvarnosti, jer ne postoji globalna ili jedinstvena stvarnost
mladih.

Vazno je na samom pocetku i definirati na koje mlade mislimo
kada govorimo o mladenackoj duhovnosti. PonajviSe se govori o
duhovnosti u jednini, ali gledajuéi bolje postoje samo duhovnosti u
mnozini. Rije¢ duhovnost je samo kolektivno ime koje naznadava sve
duhovnosti, kao rije¢ Zivot koja se odnosi na sve Zivote. Tako je i s
mladenackom duhovno$éu. Ona se odnosi na sve mlade, ali iz iskustva
znamo da ba$ i nije moguce govoriti o zajednickoj duhovnosti svih
mladih. Kod jedne kategorije mladih ne moZe se uopée govoriti o
duhovnosti, barem na razini svijesti i konkretnog Zivljenja; kod druge
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kategorije mladih prisutni su neki elementi ili predispozicije du-
hovnosti, a kod manjeg broja (na Zalost manjeg) moguce je govoriti
o njihovoj duhovnosti na optimistican nacin. I ovdje bih htio da se
unaprijed razumijemo. U temelju ovoga razmidljanja bit ¢e mladi na-
Sega vremena koji posjeduju jasnu otvorenost ili disponiranost za
duhovne stvarnosti, mladi koji se nalaze pred novim snaznim i alter-
nativnim ponudama, koji imaju iskustvo pripadnosti razlifitim skupi-
nama s vjerni¢kim predznakom.
Prijedimo na pojedine elemente same teme.

1. DUHOVNOST - ZIVOTNI STIL ILI KRSCANSKI
IDENTITET?

Unato¢ brojnim predvidanjima kraja religioznosti, naSe vrijeme
bogato je duhovnim sadrzajima koji pokazuju Zivotnost religioznog
osjecaja u dana$njem svijetu, posebno u svijetu mladih, Sto uz mnoge
druge pojave potvrduju i brojni duhovni pokreti, i unutar Katolicke
crkve i u mnogim drugim krS¢anskim zajednicama.

Obnovljeno zanimanje za duhovno u naSemu vremenu dolazi iz
duboke potrebe za autenti¢noscu, za religioznom i duhovnom di-
menzijom C¢ovjeka, njegovim unutarnjim svijetom i slobodom koje
konzumisti¢ke i druge ponude suvremenog svijeta nisu zadovoljile ili
ispunile.

Znacajan »revanS« (povratak) duhovnoga u svijet mladih jest jaka
kritika drustva zbog njegove dimenzije koja je previSe racionalizirana
iu kojoj vladaju ideja i logika napretka, funkcionalnosti i ekonomskog
razvitka. Ova kritika evidentira religioznu potrebu ¢ovjeka koji je u
opasnosti, jer je previSe zaokupljen samo tehnologijom i napretkom
i podsjeca ga da »biti Covjek« ne znali samo svesti se na proizvodnju
ili na to da se bude demijurg koji funkcionira, projektira i mijenja.
»Biti ¢ovjek znaci znati osludkivati misterije stvari, kontemplirati
stvarnost, pronaci jedinstvenost, sklad sa prirodom i sa Covjekom,
razmiSljati o smislu, biti éovjek kroz geste i simbolicke obrede.«!

»Duhovnost, dakle, nije rubni aspekt kr§¢anskog Zivota: ona je
Zivotni stil 1 samosvijest tog istog zivotnog stila. Stoga re¢i duhovnost

L i GEVAERT, Esperienza umana e annuncio cristiano, LDC, Torino, 1975.,
str. 29.
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isto je kao i uspostavljanje osobnog identiteta, na novi nacin os-
misljenog i uspostavljenog oko osobe Isusa Krista i njegove po-
ruke.«?

MozZe li se uopée definirati §to bi bila duhovnost? Jednom reéeni-
com sigurno ne, no evo nekoliko njezinih znalenja:

— mogucnost iskustva Boga, u kontekstu vlastitog Zivota smje-
Stenog u Siri horizont povijesti (LG 41),

— iskustvo osobnog susreta s Bogom,

— put svetosti ili specifican projekt Zivota u Duhu,

— Citanje evandelja u dana$njem kontekstu,

— globalni smisao koji je sposoban ujediniti geste i stavove koji
karakteriziraju kr§¢ansko Zivljenje,

— progresivno sazrijevanje odluke za Boga.

Duhovnost je uvijek nanovo shvaéanje i organiziranje osobnog sus-
tava vrijednosti polazeci od Zivotne odluke za Krista i za njegov pro-
jekt Zivota. Stoga je promisljanje duhovnosti promigljanje i kr§¢anskog
identiteta.

A identitet nije mehani¢ki niti automatski proces. On se stvara
kroz osobnu sposobnost suceljavanja poticaja koji dolaze izvana i
vrijednosti koje je osoba ve¢ u velikoj mjeri usvojila. Identitet je plod
trajnog sazrijevanja i proZimanje osobne povijesti svakog pojedinca i
kulturoloskih doprinosa. »Covjek je *duhovan Covjek’ kada je njegov
identitet "nanovo osmisljen” u osobi Isusa Krista. (...) 'Nanovo osmi-
sliti” znaci shvatiti i definirati svoju stvarnost iz perspektive koja je
razlicita od one iz koje je obi¢no bivala interpretirana. Ova nova
perspektiva ne eliminira prethodnu niti je s njom u konfliktu, ali
pretendira da moZe reéi nesto vise.«?

Ukratko receno, temeljna tvrdnja mogla bi biti ova: duhovnost i
identitet uzajamno se dozivaju, podrZavaju i uzajamno definiraju. Go-
voriti 0 duhovnosti znaci govoriti 0 osobnom identitetu. Odgajati za
duhovnost znali potpomagati identitet osobe da se svjesno i odgo-
vorno izrece.

Zivieti duhovnost znagi zivjeti iskustvo Boga. Hod duhovnosti je
trajno traganje za krS¢anskim identitetom. Duhovnost, kr§éanski iden-

2R TONELLI, Spiritualita giovanile, u: M. MIDALI — R. TONELLI (ur.),
Dizionario di Pastorale Giovanile, LDC, Leumann (TO), 1992., str. 1025.

3 Isto, str, 1025.
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titet, svetost — sve su to stvarnosti koje se duboko medusobno pro-
Zimaju, gotovo da su identicne.

Duhovnost kao iskustvo Boga u kontekstu osobnog Zivota, ucije-
pljena u 8iri horizont povijesti (LG 41) nije podijeljena u kategorije,
ne stvara razdvajanja, ne dijeli kr8¢ane u serije A i B, ti¢e se svih
pojedinacno ali i zajednice. Mentalitet koji je od duhovnosti pravio
monopol kri¢ana, ili ¢ak samo jedne kategorije samih kr§c¢ana, pri-
pada davnoj proSlosti. Danas se misli da duhovnost treba pripisati
svakom Covjeku otvorenom za misterij.

2. »MLADENACKA« DUHOVNOST

Tema mladenacke duhovnosti mogla bi biti apsolvirana veé u
samom startu. Uz nepobitnu Cinjenicu da su duhovnost i kr§éanski
identitet jedno, namece se pitanje: je li moguée govoriti o mlade-
nackoj duhovnosti? Ne postoje razlifite klase kr§éanstva, kao $to ne
postoji revolucionarno, pacifisticko ili proleterijatsko kr§¢anstvo i sl.
Kricanstvo ostaje uvijek jedno sa svojim jasnim i prepoznatljivim
identitetom.*

No kako onda objasniti opravdanost govora o mladenackoj du-
hovnosti?

Trebat éemo nakratko uéi u teolosku Sirinu i ponovno se vratiti
biti.

U krS¢anskom iskustvu postoji nesto §to uvijek ostaje, a to je vjer-
nost dogadaju utjelovljenja i uskrsnuéa. Ove Cinjenice uvijek su nor-
mativne. Izvan njih nismo vise u kr§¢anskoj vjeri. Ovi dogadaji sadrze
tako Siroko bogatstvo da ga nijedno ljudsko iskustvo ne moZe potpuno
izraziti. U tom smislu u duhovnosti ima nesto $to treba uvijek nanovo
traZiti, izmiSljati i stvarati. Jasno, nisu Zivotne, povijesne i kulturoloske
danosti i uvjetovanosti te koje odreduju duhovnost. Njezine nosive
dimenzije proizlaze iz dogadaja spasenja, a to je Isus Krist. Ali taj
dogadaj se trajno utjelovljuje kroz povijest i u kulturu. Stoga, kako
podsjeca Koncil (LG 41), svakoj Zivotnoj situaciji odgovara tipi¢an
stil krS¢anske svetosti a time i duhovnosti. Ne moZe se stoga govoriti

4 S. GALILEA, »Verso una spiritualitd per i giovani impegnati nella storia«,
Note di Pastorale Giovanile (NPG), 9 (1975.) 5, str. 24.
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o duhovnosti definiranoj jednom zauvijek, nego se mora govoriti o
duhovnosti koja postoji u konkretnoj situaciji, za konkretnu Zivotnu
dob, pa stoga i o duhovnosti za mlade danas.

Kr$¢anska duhovnost zbog svojega povijesnog karaktera mora
odgovoriti potrebama vremena i izraziti se u kategorijama koje su u
upotrebi toga vremena te se kategorijama razliCitih uzrasta 1 men-
taliteta utjeloviti u svako vrijeme i kulturu.®

Inkulturacija duhovnosti dogada se vrlo tesko, jer mora razbiti
dostignutu ravnotezu sada$njeg ili prethodnog vremena, a s druge
strane, mora se suociti s novim kulturama i s mnostvom nepoznatih
kategorija koje jo§ nisu provjerene. Kao i Krist, tako i krS¢anska
duhovnost mora prihvatiti rizik povijesti. Sve to zahtijeva novi pristup
kulturama, stavovima, ponasanjima, da bi se moglo bolje dijalogizirati
s kulturnim ambijentima i njihov susret s Kristovom porukom uciniti
plodnijim. Bez sumnje, zatvorena u ljubomornu obranu starih shema
Crkva se neée znati suociti sa sada$njim izazovima, niti iskoristiti
buduénost koja je puna novosti.

Ponavljati danas crte duhovnosti razradene u kulturi razli¢itoj od
ove nase ili zanemarivati velike probleme koji prozZimaju trenutaCnu
situaciju mladih, znacilo bi izdati dogadaj utjelovljenja. Tko »kon-
zervirak, taj puno gubi. Tko, naprotiv, s mukom pokuSava nova ut-
jelovljenja, on je vieran ovom dogadaju, on Zivi kao kr§¢anin.

Dakle, potrebno je preoblikovati ili preformulirati krS¢ansku du-
hovnost po mjeri naslovnika, po mjeri mladih. Situacija mladih treba
biti hermeneutski kljug ili kriterij pomo¢u kojega ¢emo preformulirati
ono »§to« 1 »kako« u duhovnosti, da bismo mogli govoriti o duhov-
nosti za mlade.’

Za mnoge mlade vjerovati znadi imati razloge koji pomazu Zivjeti
i nadati se. Dakle, malo-pomalo kako sazrijevaju, mladi nastoje
gledati duhovno iskustvo u terminima znakovitosti, kao i veci dio
odraslih. U biti, mladi dana$njice traZe vi§e u svojoj vjeri i od same
viere: u tome »viSe« smjeStena je i duhovnost. Mladi koji Zele Zivjeti

5 Usp. CENTRO SALESIANO PASTORALE GIOVANILE, »I punti-fermi
di una ricerca sulla spiritualita giovanile«, NPG, 12 (1978.) 7, 60.

i Usp. S. DE FIORES, »Spiritualita contemporanea«, u: Nuovo dizionario di
spiritualita, Edizioni Paoline, Rim, 1979., str, 1521,

" Usp. CENTRO SALESIANO PASTORALE GIOVANILE, »I punti-fermi
di una ricerca sulla spiritualita giovanile«, NPG, 12 (1978.) 7, 60-61.
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svoju vjeru u dosljednoj zauzetosti, osje¢aju potrebu za duhovnoscu
koja je sposobna pomoci im objediniti ozbiljnost povijesnog iskustva
i radikalnu novost vjere.

Osjeéaju potrebu za novom duhovno$éu: novom u smislu »da
dopusta, onom tko je Zivi, ostati potpuno muskarac i Zena nasega
vremena, s nogama na zemlji, a da se ne odri¢u duhovne dimenzije
zivota i radikalnosti kr§¢anske poruke«.®

2.1. Utjelovijenje kao kriterij mladenacke duhovnosti

Neki modeli duhovnosti osobito su naglasavali BoZju blizinu; drugi
njegovu slavu i razli¢itost njegove naravi od naSe. Pastoralna konsti-
tucija GS ponudila je utjelovljenje kao kriterij za temeljitu teoloSku
i pastoralnu obnovu. Taj kriterij treba prihvatiti i staviti ga u temelj
kr§canskog Zivota i duhovnosti.

Kada je rije¢ o duhovnosti, nije dovoljno pronaci samo neko pri-
vidno rjeSenje ili privremeni kriterij. Moramo pronaci odgovor koji
je u skladu s BoZjim planom: koji nam nudi sveobuhvatni model
duhovnog Zivota. Valja pronaéi teolosku podlogu na kojoj mozemo
nastaviti svoje promisljanje o spasenju svijeta. Za duhovnost je vazno
otkriti na koji je na¢in Bog usao u na$e Zivote, a to je moguce samo
polazeéi od Isusa iz Nazareta. U njemu se utjelovio Bog uzevsi naSu
narav i u€inivsi od naSega Zivota svoje tijelo.

Utjelovljenje je postalo polaziste za jedan novi model kr§¢anskog
zivota. Isusovi ulenici, kako donose evandelja, kada govore o utje-
lovljenju, ne misle iskljuivo na tu ¢injenicu iz Isusova Zivota. U nji-
hovu iskustvu utjelovljenje je polaziste iz kojega je moguce razumjeti
sve ostalo. Taj dio Isusova Zivota omogucuje nam shvatiti smisao
svega drugoga. Jedan primjer nam moze pomoci. Tko Zeli fotografi-
rati neku Siroku panoramu, prije nego to ucini mora pronadi tocku
iz koje moZe obuhvatiti sve ono $to Zeli fotografirati. Izbor je
odlu¢ujudi: perspektiva ima presudan utjecaj na rezultat. Za Isusove
ucenike utjelovljenje je tocka na koju treba postaviti fotoaparat kako
bi obuhvatili cijeli Zivot svojega Ucitelja. Sve §to su Cinili, ucinili su
s uvjerenjem da je upravo to htio Isus. Utjelovljenje nam porucuje
da je nasa svakodnevica mjesto BoZje prisutnosti. Ovaj izricaj je toliko

8 B. SECONDIN, Nuovi cammini dello Spirito, Edizioni Paoline, Cinisello
Balsamo (Milano), 1990., str. 17.
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snaZan da je don Bosco htio da salezijanska mladenacka duhovnost
postane »duhovnost svakodnevice«.

Ako je duhovnost iskustvo Boga, postavlja se pitanje gdje mladi
mogu steci i Zivjeti to iskustvo Boga? Brzoplet odgovor bio bi sigurno:
u euharistiji, u molitvi ... Ali §to je sa zivotom kojega zive svaki dan,
ima li on kakve veze s Bogom? ’

Kad kazemo »duhovnost svakodnevice«, ne samo da priznajemo
kako nema potrebe bjezati od redovitosti Zivota da bismo trazili Gos-
podina nego ga, StoviSe, pronalazimo u svom svakodnevnom Zivljenju,
jer svakodnevni dogadaji i osobe, iskustva puna izazova i iznenadenja,
povlasteno su mjesto mladenacke duhovnosti.

Ovakva duhovnost svakodnevice, nadahnuta dogadajem utje-
lovljenja, razlikuje se od tzv. »duhovnosti intervala« koja vjeruje da
se Boga moZe susresti samo u intervalima u kojima se prestaje raditi
ono $to se redovito radi svakoga dana i poneki se trenutak posveéuje
molitvi. Takva duhovnost negira da se Boga susreée svakodnevno.
Duhovnost svakodnevice razlikuje se i od one duhovnosti koja veli¢a
»fuga mundi« i koja ne zna i ne Zeli uzivati sve ono §to je lijepo i
fascinantno u naSem Zivotu. Biti kr§¢ani u takvoj duhovnosti znaéilo
bi gotovo kao i ne Zivjeti. Naprotiv, biti kr§¢anin znadi Zivjeti Zivot
punim intenzitetom, punim plucima, nastojeéi otkriti Boga koji se
»sakrio« u Zivotu Covjeka.

Duhovnost utjelovljenja na kojoj se nadahnjuje duhovnost svako-
dnevice jest duhovnost susreta unutar svega onoga $to je ljudsko, i
to je duhovnost ljubavi prema Zivotu. Duhovnost ne moze biti
uokvirena u povladtene trenutke, s trajnim iskljuéivanjem $irih zona
postojanja, nego je treba unositi u najprirodnije kontekste svakodne-
vnog Zivota, tako da ona bude Cin, stvar, stvarnost postojanja, a ne
¢astan dodatak.

Svakodnevni Zivot nije djeljiv u profane i religiozne vidove, osim
na razini tematiziranja. Valja nauditi da ne suprotstavljamo pojmove
da bismo kasnije imali problema s njihovim pomirenjem: ljudska
stvarnost je ta koja postaje predmetom vjernitkog meditiranja, tj. sve
ono $to kr§¢anina ostvaruje kroz povijest, njegova ljudska stvarnost,
postaje mjesto gdje se otkriva ono apsolutno.

2.2. Sto podrazumijevamo pod mladenackom duhovnoséu?

Prof. Riccardo Tonelli kaZe da je mladenatka duhovnost »pokusaj
stvaranja slike (modela) mladog kr$¢anina koja bi se mogla ponuditi
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danas$njem mladom ¢ovjeku koji Zeli urediti svoj Zivot zajedno s Kris-
tom, u njegovoj Crkvi i koji se, polazeéi od te radikalne odluke,
propituje o svom svakodnevnom postojanju kao Sovjeka«.” Misli se
dakle na duhovnost koja s jedne strane mladog ¢ovjeka dovodi do
trajnog, originalnog i progresivnog otkrivanja Krista (bez ponavljanja
stereotipnih modela), a s druge strane, da ga to stimulira da taj susret
pretodi u konkretan Zivot.

Mladi trebaju duhovnost koja e biti manje doktrinarna, a vise
iskustvena, usmjerena na stvaranje novog nacina postojanja, viSe pro-
rotkog, ljudskijeg, usmjerenijeg prema svijetu po mjeri Covjeka, od-
bijajuéi svako otudenje.

Crkvena zajednica je ona koja ima zadacu prosudivati autenti¢nost
razli¢itih duhovnosti i pomo¢i im u tome da budu vjernicke i crkvene.
S druge strane je jako vazno da ta zajednica dopusti stvarni prostor
mladena¢kim izri¢ajima, njihovoj tipi¢noj duhovnosti. Mladi imaju
nesto za reci i moraju to moéi izreéi, o€itovati. Crkvena zajednica,
7upa, za mnoge mlade je previSe apstraktna stvar, nesto nedefinirano,
neuhvatljivo.'? Rije¢ je o tome da treba stvoriti mjesta, agregacije-
-okupljanja, gdje ¢e se doista moci stjecati iskustva, osjetiti se u Crkvi,
gdje se mladenacka duhovnost stjefe kuSajuci. Nije Crkva ona koja
treba traziti od mladih da budu blizu nje, nego Crkva treba nadici
udaljenost i pribliZiti se mladima.

2.3. sMladenacka«

Rekosmo da je mladenacka duhovnost poku$aj stvaranja slike mla-
dog kr¥¢anina danas prihvatljivog. Ovaj pokusaj izrazava potreban
dijalog vjere, evandelja, s jedne strane, te Zivota, povijesti, mlade-
nackih pitanja i intuicija, s druge strane. Nije rije¢ o verbalnom di-
jalogu, nego o komunikaciji vrijednosti, usvajanju Zivotnih pogleda,
stavova i perspektiva.

® R. TONELLI, »Una proposta di spiritualita per i giovani d’oggi«, NPG,
13 (1979.) 7, str. 31; usp. G. VILLATA, »Suggerimenti metodologici per una
educazione alla spiritualita«, NPG, 13 (1989.) 7, str. 56; CENTRO SALESIANO
PASTORALE GIOVANILE, »Un manifesto per la spiritualita giovanile sale-
siana«, NPG, 16 (1982.) 1, str. 65.

10 Usp. G. VILLATA, nav. ¢, str. 67.
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Pojam »mladenacka« podsjeca da se odnosi na mlade te da je ona
mladenacka i kad je Zive odrasli. Duhovnost oznacava nesto ozbiljno
i zahtjevno: svu tradiciju ispisanu u Zivotu Isusovih udenika.

Stoga bi mladenacka duhovnost znadila:

— i8Citavanje evandelja i stvaranje novog stila Zivota koji Zeli biti
upravo za mlade. To nije prilagodavanje nekakve duhovnosti koja je

zamiSljena za odrasle, nego originalno promisljanje evandelja za Zivot
mladih,

— duhovnost koja se obraéa svim mladima jer je na¢injena po mjeri
onih »zadnjih« ali u isto vrijeme sposobna naznaditi ciljeve i onima
koji su »napredniji«,

— duhovnost koja mnogim mladima olak§ava susret s Bogom upra-
vo tamo gdje se susrecu njihova sloboda i njihova vjera, pomaZudi
im da sve viSe postaju odgovorni za svoj rast,

— duhovnost koja Zeli da mladi ¢ovjek bude protagonist evan-
deoske ponude za nove generacije mladih,

- duhovnost prijateljstva i osobnog odnosa s Bogom spoznatog u
njegovoj Rijeci, molitvi i euharistiji,
— duhovnost crkvenog zajedniStva Zivljenog u skupini mladih.

3. ZIVOTNE ODREDNICE SVIJETA MLADIH KAO
»LOCUS THEOLOGICUS« MLADENACKE DUHOVNOSTI

U razmiSljanju o mladenackoj duhovnosti potrebno je istaknuti
neke odrednice koje imaju odlucujucu ulogu u prihvaéanju duhovne
ponude.

U nedavnoj proSlosti duhovne ponude su &esto zvucale kao ne-
gacija ili barem otupljivanje onog ljudskog. U takvom modelu evan-
deoskog savrsenstva ljudski element nije imao mjesta, osim zbog toga
da bude kontroliran, obuzdavan ili da se protiv njega bori.

Nasuprot ovoj viziji, zadnjih godina se stvorila jedna nova u kojoj
vlada prenaglasena pozornost na osobno ljudsko ostvarenje. Ova vi-
zija je na sebe obukla ¢ak i malo idolatrije u kojoj se posveéuju i
veli¢aju ljudske sposobnosti. Rije¢ ostvarenje, samoostvarenje ¢ovijeka
danas se drZi ¢ak pomalo magi¢nom rije¢i. Samoostvarenje pomalo
ukljuuje i teZnju da se duhovni identitet stvara zahvaljujuéi vlastitom
ostvarenju, dakle, zahvaljujuéi ljudskim vrlinama. I takav idol pos-
pjeSuje pretenziju samodostatnosti ili upori§ta u samom sebi, osu-
dujuéi na smrt unutarnji Zivot.
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Mladost je posebno bogatstvo, vlasniStvo potencijala i vrijednosti:
to je volja za otkrivanjem, snaga perspektive, snaga izbora, odusev-
lienja za Zivotom, Zelja za slavljem, traganje za novoscu, prijatelj-
stvom, pravedno§u, mirom, ljubavlju, solidarnoscu, ekologijom, tj.
mladi su otvoreni za sve $to je vrijedno.

Svaka od ovih vrijednosti moZe predstavljati jedan pravac, jednu
moguénost ili nain Zivljenja duhovnosti. Primjerice, osjetljivost
mladih za slobodu moze prijeéi u postivanje osobnog dostojanstva
kao dostojanstva Bozjeg stvorenja; Zelja za autenti¢no$éu moze mla-
dog ¢ovjeka dovesti do transparentnosti Zivota predanog Bogu; tra-
ganje za pravednoscu uklapa se u solidarnu zauzetost; ekoloski interes
moZe postati divljenje i Cuvanje stvorenoga. Sve vrijednosti mogu biti
dovedene na teolosku razinu Zivljenja vjere. Rije¢ je samo o prepo-
znavanju da svaki kamencic sluzi stvaranju mozaika i da se mozaik
strpljivo gradi.

U svakoj od ovih vrijednosti bilo bi moguce prepoznati moguénost
mladenacke duhovnosti. Vrijeme nam ne dopusta da to sada ucinimo,
ali dopustite mi osvijetliti barem jednu od ovih karakteristika mlade-
nackog svijeta a to je: slavlje i igra (slavlje i igra u smislu dviju
stvarnosti koje imaju veéinu zajednickih obiljezja). Izabrao sam ovu
odrednicu ne zato §to je ona mozda najvaznija nego kao matricu,
kao primjer kako se u necemu $to je dio jednog svijeta moZe prepo-
znati potencijal i podrugje za zaZivljavanje duhovnosti.

Mnogi mladi danas se osjecaju potpuno u nedoumici nasuprot
upori§nim totkama »tradicionalne« duhovnosti. Otkriée Zivota kao
zadatka, polititka dimenzija egzistencije, uvazavanje vrijednosti pro-
fanoga §to ga je GS promovirao, doveli su u krizu mnoge vidove,
koji su s druge strane konstitutivni za kr$cansko zivljenje.!! Mladi
nemaju problema u vrednovanju tradicionalnih uporista krSéanske
duhovnosti, njihov problem je u komuniciranju s njima na prikladan
na¢in. Oni Zive u svijetu koji vie nije sposoban ispravno prepoznati
simbolicki liturgijski govor i taj liturgijski nacin govora mladom
govijeku ne prenosi sadrzaje za koje sluti da stoje iza njega. Stoga su
mladi viSe disponirani usvojiti sadrZaje kroz spontane nacine komu-
niciranja ili one koje su oni sami stvorili.

Tako, za primjer, mladenacka duhovnost ima mogucnost izraziti
se u ozrafju slavlja i igre. Slavlje, radost, veselje, igra — bitne su

1 Usp. isto, str. 26.
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sastavnice mladenatkog Zivota. Dvoriste i igra, koji se drze bitnim
dijelom mladenackog Zivota, u kri¢anskoj su pedagogiji takoder i
mjesto duhovnosti, tj. mjesto i vrijeme u kojemu se Zivi i djeluje.
Stoga slavlje i igra imaju vaZno mjesto za duhovnost.2

Postoji duhovnost tvrdog Zivota i duhovnost radosnog Zivljenja. U
osobnoj i zajednickoj povijesti kr¥¢anske duhovnosti ova dva mo-
daliteta su uvijek bila prisutna, s razliitim naglaskom i varijacijama.
Slavljenje Zivota za kr$canina je ispovijedanje i priznanje Bozje
svemoci koja djeluje u Isusu Kristu u zajednickoj i osobnoj povijesti.
Slavlje je tako izvanredno evandelje kona¢ne pobjede Zvota nad
smréu i onda kada se osje¢amo uronjeni u teski okus svakodnevne
smrti.

Slavlje je ucijepljeno duboko u nutrinu mladog &ovieka, to je an-
tropoloska dimenzija koja se ne da precizno definirati, ali se ne moze
ni nijekati. Ona je upisana u DNA Zovjeka, i ne moze je se odvojiti
od njega iako je nedefinirana. I stoga je slavlje vezano uz smisao
religioznoga u €ovjeku.” Slavlje je Sifra pomoéu koje mladi mogu uéi
u religiozne 1 duhovne stvarnosti.

Sto je to u slavlju 3to daje ton svakodnevici?

Slavlje je energija potrebna za svakodnevni Zivot. Mladi stoga danas
imaju silnu potrebu iskusiti slavlje da bi nadoknadili svakodnevicu.
Nase odgojne modele koji su bili trajno usmjereni na zadaée, mladi
shvaéaju kao atentate na Zivot, kao ideologije frustriranih ljudi. Jasno,
slavlje mora razviti Citavu seriju karakteristika da bi moglo dati ton
svakodnevici. Evo nekih karakteristika slavlja:

— Besplatnost: osjetiti se darom, bez radunice, bez ugovora, bez
iskupljivanja. Za razliku od onoga: mora§ proizvoditi, mora$ biti
ucinkovit, koristan, moras se potruditi ..., mora§, morag, moras. Slavlje
je dan koji se besplatno Zivi.

— Sloboda: Biti slobodan znagi presko¢iti ili raskinuti vezove koji
te veZu za stvari i za egoizam, znaéi biti za nekoga.

— Avantura: to je uvijek novo iS¢ekivanje negega novoga, nevide-
noga, u ¢emu se rado sudjeluje s dozom rizika, iznenadenja i sna.

2 D. MAGGI, »Per una spiritualita del gioco«, NPG, 30 (1996.) 4, str. 16.

13 Usp. D. SIGALINI, »I giovani tra festa e quotidianita«, Presenza Pastorale,
68 (1998.) 1-2, str. 37.
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- Novost: to je fascinacija neCega nezasluZenoga, neprogramira-
noga, iznenadujucega. Osjetiti divljenje, divote, novo ukljuéivanje u
nesto.

— Dijeliti s drugima: ono §to je protivno samoéi. U slavlju je Eovjek
uvijek s drugima, izlazi iz sebe, stavlja se drugima na raspolaganje,
prihvaca se i daruje.

— Dati prostora snovima: Svatko ima svoju kutiju u koju odlaze
sve svoje neostvarene teznje, Zelje, svoje snove koje je morao ostaviti
samo zbog samih principa stvarnosti. Zivot mladima &esto gazi Zelju,
postavlja im tolika pitanja, moraju naéi odgovor i zatvarati prostor
fantaziji, besplatnosti. Slaviti znaci pronaci ljepotu snova i iskusiti
barem malo ostvarenje tih snova.

Slavlje i igra unose u svakodnevicu kvasac drugotnosti, razli¢itosti
Sto daje kvalitetu. Kroz slavlje i igru ljudi medusobno komuniciraju
smisao koji je sposoban usmjeriti Citavu njihovu radnu dimenziju
Zivota.

Ako ljudsko slavlje prenosi odredene sadrzaje, kr§éansko slavlje u
svom srediStu ima prenoSenje vjere kao sadrzaj, i to se tako prenosi
iz generacije u generaciju. Ali ima jedan vid koji kr¥¢ansko slavlje
¢ini posebnim. Ako zavirimo u Sveto pismo, vidjet éemo kakvim sli-
kama i u kojim kontekstima se izraZava slavljenika dimenzija Zivota,
1 prepoznat ¢emo da dominira slika gozbe, slavlja. Puni Zivot, blazeni
Zivot, vjecni zivot, nije nam prikazan kao mirna, tiha kontemplacija
Bozje ljepote, nego kao beskrajno slavlje.

Slavlje u sebi ima i »eshatolo$ku dimenziju, otvara se buduénosti
jer upucuje na nju kao na svoju prirodnu dimenziju punine. Ako
svako ljudsko slavlje upucuje na neki smisao, kr§éansko slavlje upu-
Cuje na smisao koji je sav usmjeren prema naprijed. Kr§¢ansko slavlje
ne upucuje na ono Sto vodi unatrag, nego usmjerava pogled na
buducnost u kojoj se moZe doista *nadati protiv svake nade’«!®. Dakle,
kr3cansko slavlje je otvoreno: kraljevstvo je gozba koju Bog Zeli svim
narodima bez kraja.

U kri¢anskoj tradiciji mnogi su gledali na slavlje s nepovjerenjem.
Stoljeima je Zrtva bila jedina slika koja je zasluZivala ozbiljnost i

. Usp. isto, str. 44-47.

'5 R. LARINI, »Tra festa e quotidianita«, Presenza Pastorale, 68 (1998.) 1-2,
str. 53; Usp. E. BIANCHI, La festa escatologica, Bose, 1996. (Testi di medita-
zione, 71).
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povjerenje. Zivot je ozbiljan, stoga ga je jedino Zrtva mogla dosljedno
predstavljati do u dubine. I samo u raju ¢emo se radovati i biti sretni.
Ni danas ne nedostaju duhovnosti koje se boje slaviti i uZivati u
slavljima. Za takve duhovnosti slavlje ne vrijedi ako nema neposredno
religiozni aspekt. Jedina prava fe§ta za njih je susret s Bogom u
molitvi, euharistiji, rije¢i BozZjoj.

Don Bosco je, s jedne strane, naslutio veliku odgojnu vrijednost
slavlja i htio je da veselje, pjesma kao i prijateljstvo i $ala nikada ne
nedostaju u njegovoj kuéi. S druge strane, shvatio je da je slavlje i
duhovni &in, tj. mjesto na kojemu se potvrduje da je cijeli Zivot u
Bozjim rukama. Stoga slaviti znaci priznati da cijeli svijet jest u Bozjoj
ruci i da je Krist stvarno uskrsnuo i da Zivot moze postati slavlje.

Pitanje je gdje i kako konkretno Zivjeti slavlje? U druStvu je mno-
$tvo modela trazenja slavlja i srece: konzumisticki model za one koji
traze slavlje u akumuliranju predmeta i iskustava i koji zamjenjuju
kvalitetu iskustva s kvalitetom prilike; model kojega moZemo nazvati
»homo faber« je model onih koji vjeruju da sami sebi mogu stvoriti
svu srecu svojim rukama, svojim trudom — a to je suvremeni ateizam
(ne dopustiti da i Bog izvrSava svoju ulogu); model onih koji kazu:
»uzivaj ono malo §to ti zivot nudi, jer drugo i ne postoji«.

Kr$éansko poimanje slavlja nije nikakva isprazna stvarnost. To nije
prolazna euforija. Slavlje je animirano Kristom kod ljudi koji su pot-
puno normalni i sposobni zauzeti se za velika dogadanja. Gajiti slavlje
zna€i ugraditi ga u onu zonu osobne osamljenosti koju niSta ne moze
ispuniti osim Krista.

»Povjesnicari, filozofi i teolozi kao Bergson, Huizinga, Rahner'®
istaknuli su antropolosku vrijednost slavlja i igre, njihovu teolodku
dimenziju i alternativnu vrijednost u odnosu na represivno drustvo,
kako ga nazvase Marcuse. Nije mali broj i onih teologa koji su ak
pokusali staviti igru u srediSte Zivota; dosli su dotle da su interpretirali
dogadaj Isusa Krista u zdravim komi¢nim kategorijama.«!”

16 Ovdje mislim na knjige: H. BERGSON, I riso, 1924.; J. HUIZINGA,
Homo ludens, 1l Saggiatore, Milano, 1983.; K. RAHNER, L’'homo ludens,
Paideia, Brescia, 1969,

17 B. SECONDIN, nav. dj., str. 246; usp. H. COX, La festa dei folli. Saggio
teologico sulla festivita e la fantasia, Milano, 1971.; H. MOLTMAN, Sul gioco,
Queriniana, Brescia, 1971.; H. U. BALTHASAR, Gloria. Una estetica teologica,
Jaca Book, Milano, 1986.
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4. MOGUCNOSTI I ZADACE MLADENACKE
DUHOVNOSTI

Moguénosti mladenacke duhovnosti trebamo shvatiti kao plodove
iskustva susreta s Kristom. Evo samo nekoliko naznaka u kojima se
kriju moguénosti mladenacke duhovnosti:

- iskustvo Krista kao bliskog prijatelja i kao osloboditelja; iskustvo
ljubavi prema njemu i osobno iskustvo njegove ljubavi; otkriti ga u
svakida$njici, osjetiti ga sudionikom njihova Zivota, doZivjeti Boga
utjelovljena u njihovu stvarnost, imati ga za suputnika kroz povijest;

— iskustvo sinovstva §to mladog ¢ovjeka dovodi do osobne molitve
u stilu koji je prihvatljiv mladima;

— otkrice sebe i drugih u zajednickom projektu;

~ hod prema vecoj dosljednosti i povezanosti vjere i Zivota;
veca svijest kr§¢anskog identiteta i zauzetosti u zajednickoj misiji;

veta socijalna zauzetost u pravcu mijenjanja samog drustva;

|

vece strahopoStovanje pred svime $to je Bog stvorio;

vrijednosti kao solidarnost i dragovoljno siromastvo, jednostav-
niji Zivotni stil i ljubav prema bliznjemu;

— angaziranost u razlifitim podru¢jima kao $to su: akcija — treéi
svijet, rad s invalidima, hendikepiranima, uklju¢enost u rad s mla-
dima.

Sto se tiCe zadaéa mladenacke duhovnosti, mladi moraju nadiniti
odredene iskorake i usvojiti neke jasne stavove u svom duhovnom
hodu:

1. Iskorak iz »homo sentimentalis« u svjesnog i odgovornog vjer-
nika: ono poznato »da mi se — ne da mi se« ponekad se ¢&ini glavnim
kriterijem prosudivanja i izbora kod mnogih mladih. Ono $to Nijemci
nazivaju Beziehungslosigkeit (gubitak odnosa) moZe postati domi-
nantna bolest nasega vremena.

2. Iskorak iz »homo faber« u odgovornog ¢ovjeka: to znadi Zivjeti
duhovnost odgovornosti — jer takva ¢e ih duhovnost uiniti sposob-
nima da se odvazno i u¢inkovito bore na novim frontovima Zivota.

3. Prijelaz iz »audiovizualnog mladog ¢ovijeka« do »samostalnog
mladog Covjeka«: treca Skola — TV, treca je samo zato §to je to
konvencionalno tako. U stvarnosti je ona &esto prva, bilo u smislu
vremena bilo da se misli na njezin utjecaj koji ima na mlade. Mladi
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riskiraju da budu kopija (klonirani) — u znanju, u kriterijima prosu-
divanja, izboru ... O¢itovanje onoga $to jesmo zamijenjeno je impresi-
jom onoga §to trebamo biti prema sudu drugih. TraZi se duhovnost
koja ée mo¢i postupno izgraditi osobe sposobne za odlucivanje, traze
se mladi ljudi koji ¢e se znati zauzeti i znati Zivjeti vjernost osobnoj
odluci.

4. Iskorak iz mladih koji bjeZe od sadadnjeg trenutka u mlade koji
daju veliku vaZnost sadasnjosti: Pokazalo se kako odredena percepcija
vremena moZe promijeniti i znacenje duhovnosti.

5. Postati kontemplativci svakodnevice: Danas se ve¢ moze reci da
smo presli iz duhovnosti razdvajanja sakralnog od profanog u du-
hovnost svakodnevice. Ovo nam je pomoglo da otkrijemo (prepo-
znamo) da su zivot i njegova konkretna ocitovanja mjesto gdje se
Bog objavljuje 1 mjesto gdje mi izraZavamo svoju odluku za njega.

6. Iskorak od mladih koji »izgovaraju molitve« u mlade koji mole
Zivot: Trebaju nauditi hraniti povjerenje u Boga jer mladi moraju
konacno napustiti zivot zivljenog ili moljenog u strahu i prijeci u Zivot
povjerenja u Boga.

7. Obnoviti ljubav prema Zivotu: Veliki napredak nase duhovnosti
prepoznatljiv je u otkrivanju prava i duznosti da »ljubimo svoj Zivot«
bez obzira na njegova ograni¢enja, kao ispovijed nase vjere u Ras-
petoga i Uskrsloga.™

Uz malo kriti¢nijeg tona treba reéi da ¢e mladi morati dugorotno
raditi na pro¢i§¢avanju svoje duhovnosti od silnih natruha sinkreti-
zama koji dolaze iz svijeta razliitih duhovnosti koje nisu krs¢anske,
a koje se nude na vrlo prihvatljiv i izazovan nadin (spiritizam, magija,
New age i sl.). Nadalje, vedina mladih kr$¢ana je na vrlo niskoj
teoloskoj razini, barem §to se ti¢e informiranosti i znanja, pogotovo
kada je rije¢ o poznavanju Biblije, kr§¢anskih stavova na podrudju
morala i prava. Nedostatak svijesti o vaznosti proucavanja, informi-
ranja o svemu onome §to se tie kr§¢anskog Zivljenja razlog je $to su
mladi kr§¢ani ¢esto manje osposobljeni za razlidita suCeljavanja i zau-
zimanje kr§¢anskih stavova nasuprot razli¢itim ponudama i svje-
tovima. I ovdje se krije velika zadaca i izazov mladima jer kvaliteta
kr§¢anskog Zivljenja ovisi i 0 znanju.

18 Usp. G. FEDRIGOTT], »Una spiritualita in ascolto dei giovani«, NPG,
30 (1996.) 9, 23-25.
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No da ne bude nesporazuma, nije rije¢ o tome da mladi trebaju
stvoriti novu kr§éansku duhovnost, nego nanovo aktualizirati temeljno
kr$éansko iskustvo koje ée biti prepoznatljivo u novom povijesnom i
kulturnom kontekstu i koje bi bilo prihvatljivo za mlade generacije.
Jer krséanstvo nije dogma, ono nije toliko poruka kojoj se treba
vjerovati, nego iskustvo vjere koje je postalo porukom i koje je kao
poruka bilo proklamirano i drugima ponudilo mogucnost i smisao
Zivota.

Jedna od zada¢a mladima danas ostaje i zadaca podrzavanja one
utopijske dimenzije kr§¢anskog Zivota. Jer je i kr§c¢anska poruka puna
utopijskih elemenata, pocevsi od same naravi vjere. Ako je za vjeru
karakteristi¢no to da udini vidljivim i djelotvornim ono nevidljivo, jer
je »jamstvo dobra kojemu se nadamo, kusanje stvarnosti koje se ne
vide« (Heb 11, 1), onda se ona dobrim dijelom moZe povezivati s
utopijom. Sadrzaj kr¥¢anske kerigme pun je »slika« moguce buduc-
nosti, neispunjenih memorija ili Zivih obeéanja, konacnih »gradovas,
ne samo na nebu nego i na zemlji: »Nasa je pak domovina na nebe-
sima, odakle i§¢ekujemo Spasitelja, Gospodina nasega Isusa Krista«
(Fil 3, 20). 1 zajednica jeruzalemska sa svojim radikalnim »komu-
nizmome« (usp. Dj 2, 42-48); 4, 32-35), nije li mozda vie utopija
nego neka realna postojeca situacija?

Spinsanti kaze da »za duhovni Zivot uloga utopije nije mala, jer
osigurava horizont smisla, profiruje dimenziju moguceg, otvarajuci
prostora karizmatskoj sugestiji, nepredvidivosti. Utopija je k¢i zrele
mudrosti«.”

UMIJESTO ZAKLJUCKA

Bez obzira na Cinjenicu da su dana$nji mladi odrasli u znaku »za-
grizi i ostavi«, »da mi se — ne da mi se«, §to ne skrivaju svoju indi-
ferentnost i besperspektivnost, $to su viSe zaokupljeni svojim izgle-
dom koji ih kvalificira u ofima drugih, nego §to su zaokupljeni
unutarnjom fizionomijom koja ih ¢ini djecom Bozjom, ipak ti isti
mladi izraZavaju intimnu potrebu za produbljivanjem i duhovnim us-
mjerenjima. Oni koji ¢e imati strpljenja i odvaznosti izabrati duhovni

19 S, SPINSANTI, »Utopia«, u: Nuovo dizionario di spiritualita, Edizioni
Paoline, Rim, 1979., str. 1656.; usp. B. SECONDIN, nav. dj., str. 193.
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hod, moZzda pronadu odgovore na neka svoja pitanja. No oni ée iza-
brati duhovni put ako prije toga nadu prave navijestitelje, ako susretnu
uvjerene i uvjerljive utirace novih putova.

Prema njihovim zahtjevima trebaju biti usmjereni i nasi odgovori,
jer onaj tko ima sluzbu duhovnog vode, a to smo mi stariji, pozvan
je prije svega biti viSe dijalogocentri¢an nego logocentri¢an (Haber-
mas). Same njihove rane odreduju kakav ée biti intervent Samari-
janca.

Da bi izisla iz anonimnosti, mladenac¢ka duhovnost mora pronaci
utjeloviteljsku snagu koja e je uvuéi u sudbinu, buduénost suvre-
menog mladog Covjeka. Mladi kr§¢anin ne podnosi da mora Zivjeti
vieru prema jasnim strukturama i prema starim formularima; on Zeli
napisati svoje evandelje (»peto evandelje«), ne u materijalnom smislu
kao neku knjigu, nego evandelje trajno obistinjeno u Zivotu.
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s. RuzZica Nenadié

MLADEZ PRED IZAZOVOM I
PONUDOM DUHOVNOSTI
SVIETSKI DAN MLADEZI
poruka i znalenje

S obzirom da smo u prethodnim izlaganjima stekli sliku o otvo-
renosti mladih religioznoj dimenziji i o moguénostima i zadaama
mladenacke duhovnosti, u ovom jutarnjem izlaganju pokusat cu vam
ponuditi sliku svjetskih medunarodnih susreta mladih, njihove poruke
i znadenja. Buduéi da je tema sama po sebi dosta konkretna, ovo
izlaganje ¢e se temeljiti na konkretnim ¢injenicama. Izlaganje ce se
odvijati u dvije etape: u prvoj ¢u kronoloski prikazati poruke Svetoga
Oca u povodu svjetskih medunarodnih susreta mladih, a u drugoj cu
pokusati otkriti poruku i znacenje ovih susreta.

Zelimo li siéi u samu srz svjetskih susreta mladih, ne moZemo
zaobiéi osobu Ivana Pavla II. u &jjemu je duhu i srcu nastala intuicija
za ove predivne susrete na svjetskoj razini.

Medunarodna godina mladih 1985. godina je u kojoj se Papa prvi
put susre¢e s mladima i u kojoj im povjerava apostolsko pismo. To
pismo sadrzi prijedloge i poruke, koji ¢e animirati i podrzavati cijeli
hod buduéih svjetskih dana mladih.

I. KRONOLOSKI PRIKAZ
SVJETSKIH SUSRETA MLADIH

1985. — Prvi svjetski dan mladih
U prigodi ovoga prvog medunarodnog susreta mladih Sveti Otac

predao je mladima pismo Mladi i nada u kojemu im svraca pozornost
na pojedine ¢injenice kao §to su:
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Pitanje nade - koja kao krS¢anska i ljudska krepost oznacava oceki-
vanje onih dobara koje ¢e ¢ovjek sam sebi sagraditi koristeéi se talen-
tima §to mu ih je providnost dala.!

Krepost nade za Papu je toliko bitna da je predstavlja kao prvu i
glavnu Zelju Crkve koju Zeli naglasiti mladima rije¢ima sv. Petra:
»Spremni uvijek odgovoriti svakomu tko od vas zapita razlog nade
koja je u vama« (1 Pt 3, 15).

Pitanje mladosti — koja se ne gleda kao osobno ili narastajno
vlasniStvo nego kao OSOBITO DOBRO ZA SVE. Dobro cijelog co-
vjecanstva.

Naime, to je razdoblje traZenja i pronalaZenja vlastitog »ja«, otkri-
vanja vlastite posebnosti i neponovljivosti, Zelje za samoostvarenjem
i autentino$cu, donoSenja prvih vlastitih odluka itd. Vrijeme je to
nove svjezine i dinamiénosti za sveukupno GovjeCanstvo. Ta di-
namicnost Cesto se manifestira kroz Zivotna pitanja koja nama i sebi
mladi ljudi uporno i jasno postavljaju,? sluzeéi se slikom susreta Isusa
1 bogatog mladica iz evandelja.

Na temeljna pitanja o smislu i vrednotama koje mladi svojim unu-
tarnjim bogatstvom postavljaju svijetu, Papa odgovara Isusovim rije-
Cima: »Samo je jedan Dobri, Bog« (Mk 10, 19). Ovim odgovorom
Papa Zeli re¢i mladima da je Bog najdublji temelj svih vrednota i da
jedini On daje kona&ni smisao ljudskom postojanju. Ovakav odgovor
koji je istodobno &vrst i istinit u sebi nosi konacno rjeSenje za upite
mladih.?

U nastavku pisma Papa hrabri mlade da u sebi pronadu snagu za
postavljanje pitanja o vjeénom Zivotu kako je to uéinio mladi¢ iz
evandelja. Naime, poucava ih da ne bjeze od &njenice prolaznosti
ovoga svijeta i ljudske egzistencije ovdje na zemlji.* Ova dimenzija
vjecnosti neminovno je vezana uz pitanje morala i svijesti. Vremeni-
tost se i vjeCnost zapravo susreéu na razini svojstvenoj covjeku, a ta
je razina savjest i moralne vrednote, jer upravo tu je temelj Covjekove
veli¢ine i njegova dostojanstva. Krist u evandelju pita mladica o stanju

! Usp. IVAN PAVAO IL, Mladi i nada. Tri poruke Ivana Pavia II. u
medunarodnoj godini mladih, Nadbiskupski duhovni stol — Glas Koncila, Zagreb,
1985., str. 20.

2 Usp. isto, str. 22-24.
3 Usp. isto, str. 24-25.
4 Usp. isto, str. 27-28.
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njegove moralne svijesti i savjesti. Kao i cijeli razgovor izmedu Isusa
i mladiéa i ovo pitanje odvija se u atmosferi ljubavi. Iskustvo Isusova
»pogleda punog ljubavi« temelj je svake nade, povjerenja i radosti.

ovjeku je uistinu potrebno iskustvo takvoga pogleda, potrebna mu
je svijest da je ljubljen, da je vjecno ljubljen, izabran i Zeljen prije
postanka svijeta.’ I mi i mladi.

U ovaj ambijent Papa smjeSta pitanje poziva na posveéeni Zivot.
Skrivena teznja Covjeka za ne€im vidim temelj je svakog poziva. Papa
poziva mlade na suradnju s pozivom koji Isus upravlja svima koji su
istanana i osjetljiva duha da ga mogu zamijetiti.®

Kristov poziv se Cuje na raznim putovima pa tako i na putu bracnog
poziva. Mladi se trebaju u€iti vje€noj ljubavi — ljubavi po dusi i tijelu,
ljubavi koja je strpljiva, dobrostiva (1 Kor 13). Ovdje Papa nas potice
da molimo za ljubav §to nastaje u mladim srcima, da je izbliza pratimo
i podrzavamo. Buduénost ¢ovjeka i Covjecanstva bitno se odreduje
na stazama ljubavi. Stovie, Sveti Otac u ime Crkve povjerava mla-
dima problem ljubavi uzdajuéi se da ¢e je znati preporoditi, uciniti
je ljudski i kr§¢anski lijepom, velikom, zrelom i odgovornom.’

Da bi to mogli uéiniti, potreban je odgoj i samoodgoj. Bitnost
samoodgoja leZi u izgradnji »iznutra«. Taj rad zahtijeva trud, us-
trajnost i strpljivost, §to mladima nije uvijek lako. Odgoj za slobodu,
koja u sebi sadrzi pravilo i disciplinu istine. Na koncu, Papa se ne
ustrucava upozoriti mlade na grijeh i utjecaj Zloga, nego ih hrabri
za borbu protiv svega $to ugrozava suzivot i ljudske odnose. Stovise,
potie ih na preuzimanje odgovornosti za svoje postupke na svim
poljima. U tom smislu mladi su nada Crkve.®

1987. — Drugi svjetski dan mladih

»I mi smo upoznali ljubayv koju Bog ima prema nama i povjerovali
joj« (1 Iv 4, 16)

Papina poruka svim mladima svijeta odnosi se na temu ljubavi.
Ljubav je temeljno pitanje svakog €ovjeka, a na poseban nacin mla-
doga covjeka. Koji to mladié ili djevojka ne sanja o ljubavi bez granica.

A Usp. isto, str. 30.
§ Usp. isto, str. 35.
7 Usp. isto, str. 41-44.
8 Usp. isto, str. 50-51.
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Covjek je stvoren iz ljubavi i za ljubav pa je bez nje i nezamisliv
ljudski Zivot. Bez ljubavi Covjek ostaje nepoznanica samome sebi i
njegov Zivot ne mozZe biti istinski osmisljen. U svojemu pismu Sveti
Otac podsje¢a mlade da se ovo ne odnosi na bilo koju vrstu ljubavi,
a pogotovo ne na zatvorenu i egoisticnu ljubav, i poziva ih na rast u
Covjecnosti, da daju prednost vrijednostima duha, da se, prihvacajuci
prisutnost Boga u svojemu Zivotu, preobraze u novoga Covjeka. Kao
temelj cijele ove poruke naglasava tjeskobu i glad danasnjega svijeta
za svjedoCanstvom ljubavi koja proizlazi iz dubokog osobnog uvje-
renja i iskrenog ¢ina ljubavi i vjere u Krista uskrsnuloga. To zapravo
znadi upoznati ljubav i vjerovati u nju. Tako proZivljena i Zivljena
ljubav nalazi svoje ostvarenje u zajedni$tvu onih koji se drZe sinovima
jednoga Oca. Ovdje Papa naglaSava svu ozbiljnost i hitnost koju slo-
Zenost naSega drustva stavlja pred nove generacije. Poti¢e i hrabri
mlade ljude na izgradnju civilizacije ljubavi koja zahtijeva snazne i
ustrajne karaktere, spremne na Zrtvu i Zeljne otvaranja novih putova
ljudske koegzistencije koja ide iznad podijeljenosti i materijalizama.’

1988. — Treci svjetski dan mladih
»Sto god vam rekne, uéinite!« (Iv 2, 5)

Treci svjetski dan mladih odrZan je u mjesnim crkvama. Buduci
da je 1988. godina proglaSena Marijinom godinom, i sama tematika
Svjetskog dana mladih posveéena je Mariji. Istaknuta je vaznost
Marije kao Uciteljice koja predvodi Covjeka i pokazuje mu smjer
zivota: »Sto god vam rekne, uéinite!« U svijetu kriza koje potresaju
danasnjeg Covjeka, a na poseban nacin gubitak smisla Zivota, Marija
predstavlja putokaz prema sigurnoj luci. SluSati Isusa, pokoravati se
njegovim zapovijedima i imati pouzdanja u Njega, jedini je Zivotni
program po kojemu se uistinu moze uspjeti i biti sretan u Zivotu.

Na proslogodi$njem susretu mladih tema je bila upoznati ljubav
Bozju i povjerovati joj. Marija nam na konkretan nacin pokazuje $to
to znadi vierovati u Boga i ljubiti ga.!

7 Usp. IVAN PAVAOQ I1., Messaggio di Giovanni Paolo II per la II. giornata
mondiale della gioventit, n: http://www.vatican.va/holy father/john_paul_ii/mes-
sages/youth/documents/hf jp-ii_mes 30111986 _ii-world-youth-day it.html

19 Usp. IVAN PAVAO 11, Messaggio di Giovanni Paolo II per la III. giomata
mondiale della gioventit, u: http://www.vatican.va/holy father/john_paul_ii/mes-
sages/youth/documents/hf_jp-ii_mes_13121987_iii-world-youth-day_it.html
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1989. — Cetvrti svjetski dan mladih
»Ja sam Put i Istina i Zivot« (Iv 14, 6)

Ove godine Papa u svojoj poruci polazi od ¢injenice koju smo vec
¢uli u Pismu svim mladima svijeta 1985. godine, a ta je da se bogatstvo
mladosti sastoji u postavljanju temeljnih pitanja i traZzenju odgovora
na njih. U tom smislu sam Sveti Otac postavlja ta pitanja i nudi
odgovore na njih.

Prvo pitanje glasi: »Jesi li veé otkrio Krista koji je Put?«!’ U mno-
$tvu krivih i laznih prijedloga za Zivot Sveti Otac mladima predlaze
Krista kao jedini i najsigurniji put koji dovodi do potpune i trajne
srece. ' "

Drugo pitanje glasi: »Jesi li ve¢ otkrio Krista koji je Istina?«*? Istina
kao najdublja potreba ljudskoga duha svoj odgovor moZe naci i nalazi
jedino u osobi Isusa Krista. Sveti Otac poti¢e mlade da se ne zadovolje
neposrednim ili djelomi¢nim odgovorima, ve¢ da se sa svim svojim
nemirima, nesigurnostima, slabostima priblize Kristu koji je rije¢
Istine izgovorena od Boga kao odgovor na sva pitanja ljudskog srca.

Trece pitanje glasi: »Jesi li veé otkrio Krista koji je Zivot?«'® Koji
to mladi Covjek ne zeli Zivjeti Zivot u njegovoj punini. Ovdje Sveti
Otac Zeli oduseviti mladoga covjeka za otkrivanje Krista koji je jedini
sposoban do dna ispuniti ljudsko srce. To se otkrivanje ne dogada
jedanput, nego je to trajan proces trazenja — nalazenja — te ponovnog
traZzenje i boljeg upoznavanja kroz molitvu, sakramente, razmatranje
njegove rijeci itd.

Iz ovoga osobnog otkri¢a Krista rada se jasna Zelja da ga se nosi
drugima, tj. Zelja za evangeliziranjem drugih. Produbljujuci ovu tema-
tiku, Papa prikazuje dana$nji svijet kao veliko misijsko podrucje. Nase
vrijeme obiljeZeno je jakim relativizmom, velikom zbrkom vrijednosti
te su, kao i u svakom drugom vremenu, potrebni novi apostoli. Ovdje
Papa apelira na mlade da ih Krist treba, treba brojne apostole, a na
poseban nalin mlade i odvazne apostole koji ¢e svjedo€iti vjeru u
njega i unijeti je u treée tisuéljeée Covjedanstva.'*

11 ysp. IVAN PAVAO I1., Messaggio di Giovanni Paolo Il per la IV. giomata
mondiale della gioventiy, u: http:/fwww.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/mes-
sages/youth/documents/hf_jp-ii_mes_27111988_iv-world-youth-day_it.html

12 Usp. isto.

B Usp. isto.

14 U :
sp. isto.
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1990. - Peti svjetski dan mladih
»Ja sam trs, vi ste mladice« (Iv 15, 5)

Tema prethodnog Svjetskoga dana mladih temeljila se na Kristu,
a ove godine Sveti Otac nastavlja s temom Crkve. Ove dvije tematike
povezane su dubokom i tijesnom vezom u kojoj Krist Zivi u Crkvi, a
Crkva je misterij Krista koji Zivi i djeluje medu nama.

Papa poziva mlade na novo otkrivanje Crkve i njihova poslanja u
njoj. Crkva je ¢udnovata u svojoj privlaénosti: s jedne je strane stara
dvije tisu¢e godina, s druge je pak strane vje¢no mlada i aktualna
zahvaljujuéi djelovanju Duha Svetoga koji je nadahnjuje. Mlada je
zbog svoje uvijek aktualne poruke spasenja. Zelja Pape za ovaj Peti
svjetski dan mladih je uspostavljanje reciproénog dijaloga izmedu
mladih i Crkve. On se sluZi slikom Crkve — vinograda posadenog od
samoga Gospodina od kojega uziva posebnu ljubav i naklonost. Pose-
bno Zeli naglasiti da Crkva raCuna na mlade, na njihov dinamizam,
autenticnost, na njihovu zanosnu volju za rastom, na novost njihove
vjere. Poti¢e ih da velikodusno i bez rezerve stave svoje talente u
sluzbu Crkve te da ne budu samo oni kojima je upuéena pastoralna
briga Crkve nego aktivni protagonisti njezinog poslanja.

Danas, nakon odredenog razdoblja nepovjerenja i odcijepljenosti
od Crkve brojnih mladih, primjeéuje se kako mladi ponovno otkrivaju
Crkvu kao prijeko potrebno mjesto duhovnog rasta. Papa je zado-
voljan Cinjenicom da se mnogi mladi ne zadovoljavaju samo formal-
nom pripadno$cu Crkvi nego traZe i teZe za necim viSim. Privilegirana
mjesta otkrivanja Crkve su razni pokreti i crkvene zajednice mladih.
Cilj Petoga susreta mladih zapravo je otkriée Crkve kao vrlo kon-
kretne stvarnosti u kojoj mladi trebaju biti Ziva i plodna loza §to od
njih zahtijeva ozbiljan trud i nastojanje.’

1991. — Sesti svjetski dan mladih
»Primiste Duha posinstva« (Rim 8, 15)

Tema Sestoga svjetskog dana mladih je sinovstvo kao izazov ogin-
ske Bozje ljubavi koja nas poziva na duboko i intimno zajednistvo s

i Usp. IVAN PAVAO 11, Messaggio di Giovanni Paolo II per la V. giomata
mondiale della gioventi, u: http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/mes-
sages/youth/documents/hf_jp-ii_mes_26111989_v-world-youth-day_it.html
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njim. Uistinu, danadnji svijet tjeskobno trazi putove zajednickog
Zivota i potrebne su mu osobe ¢iji ée Zivot biti Zivot sinova Bozjih.
Stoga Papa poziva mlade: »Mladi, ne bojte se biti sveti!«!® Potie ih
da smjeraju na ciljeve dostojne sinova BozZjih. Naslijede sinova BoZzjih
sa sobom nosi potrebu za bratskom ljubavlju po Isusovu primjeru.
Na tome putu ne moZe se u bliznjemu — ma tko on bio — ne prepo-
znati brata koji ima pravo na nasu ljubav. U tome lezi velika zauzetost
sinova Bozjih: raditi na izgradnji bratskog suzivota izmedu svih ljudi
i naroda.”

1992, — Sedmi svjetski dan mladih

»Podite po svem svijetu, propovijedajte evandelje svemu stvorenju«
(Mk 16, 15)

Tema Sedmoga svjetskog dana mladih u intimnoj je povezanosti s
temom prethodnog Dana mladih. Naime, isti Duh koji nas ¢ini dje-
com Bozjom potice nas i na evangelizaciju. Biti ucenici Kristovi nije
nikakva privatna stvarnost nego, naprotiv, dar pripadnosti Kristu
mora biti podijeljen s drugima. Poslanje Crkve i svakog kr§canina
sastoji se upravo u prenoSenju evandelja svakom stvorenju. Na pose-
ban nacin svijet mladih za Crkvu predstavlja zasebno misijsko pod-
ruéje. Svima nam je poznato koji problemi uznemiruju mladost
dana3njice: pad vrijednosti, sumnje, potrosacki mentalitet, droga, de-
linkvencija, erotizam itd. Unato¢ tome medu mladima se zapaza
velika Zed za Bogom. I dok mnogi mladi traze Krista, jo§ uvijek je
malen broj apostola koji su sposobni navijeStati ga na vjerodostojan
nacin. Svijet na poseban nacin treba vjerodostojne svjedoke. Papa
ovdje apelira na mlade koji su zaljubljenici autenti¢nosti da sami
Kristu ponude iskreno i jasno svjedocanstvo svoje vjernosti. Ponovno
ih poti¢e da ne budu nezainteresirani i pasivni promatraci, nego da
postanu nositelji Rije¢i spasenja drugima te da imaju hrabrosti
predloziti Krista svojim vr$njacima.!®

16 Usp. IVAN PAVAO I1., Messaggio di Giovanni Paolo Il per la VI. giomata
mondiale della gioventii, u: http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/mes-
sages/youth/documents/hf_jp-ii_mes_15081990_vi-world-youth-day_it.html

17 Usp. isto.

1 Usp. IVAN PAVAO 1L, Messaggio di Giovanni Paolo II per la VII, giornata
mondiale della giovent, u: http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/mes-
sages/youth/documents/hf_jp-ii_mes_24111991_vii-world-youth-day _it.html
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1993, — Osmi svjetski dan mladih
»Ja dodoh da Zivot imaju, u izobilju da ga imaju« (Iv 10, 10)

U razli¢itim jezicima postoje izrazi kojima se pokuSava izreci ono
Sto Covjek apsolutno ne bi Zelio izgubiti, ono $to Cini sva njegova
ocekivanja, Zelje, nade, ali nijedan izraz ne saZima u sebi ono za ¢im
ljudsko bi¢e maksimalno Eezne kao rijed »Zivot«. »Zivot« predstavlja
zbroj svih ¢ovjekovih teznji. Isus je doSao dati definitivan odgovor na
pitanje Zivota. »Ja dodoh da Zivot imaju, u izobilju da ga imaju« (Iv
10, 10). Ova izjava nadilazi svako ocekivanje koje se moze roditi u
¢ovje¢jem srcu. U nastavku se misao Svetoga Oca zadrZava na po-
gre$nim Zivotnim ponudama i krivim uditeljima Zivota koje mladi
danasnjice susrecu. Takvi ucitelji ne samo da ne mogu ugasiti zed
mladih nego je jo§ viSe povecavaju dovodeci ljudske dusSe do ogor-
Cenja. Jedini onaj koji istinski moZe smiriti nadu zed jest sam Autor
Zivota, Onaj koji je istodobno i Put i Zivot, odnosno put za ulazak
u Zivot. Papa poti¢e mlade da oni postanu odgovor na pitanje svojih
vrinjaka o tome gdje i kako mogu susresti zZivot. Oni samim time
postaju poslanici i evangelizatori svojim vr$njacima.'

1994.-1995. — Deveti i Deseti svjetski dan mladih
»Kao §to mene posla Otac i ja Saljem vas« (Iv 20, 21)

Tema Devetoga i Desetoga svjetskog dana mladih jest poslanje
Crkve koje izvire iz sredi§njeg misterija nase vjere, a to je pashalni
misterij. I ovo nae vrijeme pripada vremenu nakon uskrsnuéa Gospo-
dinova. Susret s Uskrslim je izvanredan susret u kojemu se srca
otvaraju miru, radosti i sreci. Ovaj susret je prigoda da otvorimo vrata
svojega zivota i prihvatimo Put, Istinu i Zivot bez straha, te da taj
Zivot hrabro izriemo cijelome svijetu. Crkva upravo mladima po-
vijerava zadacu proklamiranja radosti susreta s Kristom uskrslim. Papa
hrabri mlade da dopuste da ih Uskrsli zavede i da ga slijede.?’

12 Usp. IVAN PAVAO II., Messaggio di Giovanni Paolo II per la VIII. giornata
mondiale della gioventir, u: http:/fwww.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/mes-
sages/youth/documents/hf_jp-ii_mes_15081992_viii-world-youth-day_it.html

2 Usp. IVAN PAVAO 1L, Messaggio di Giovanni Paolo II per la IX e X.
giornata mondiale della gioventir, u: http://www.vatican.va/holy father/
john_paul_ii/messages/youth/documents/hf jp-ii_mes 21111993 _ix-and-x-world-
youth-day_it.html
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1996. — Jedanaesti svjetski dan mladih
»Gospodine, kome da idemo? Ti ima$ rije€i Zivota vjecnoga!« (Iv
6, 68)

Tema Jedanaestoga svjetskog dana mladih ponovno je Zivot kao
talent, u kojemu bi mladi trebali biti »proroci Zivota i ljubavi«. Papa
ih je ujedno podsjetio da je buducnost Covjecanstva u rukama onih
koji ée buduéim pokoljenjima znati pruZiti razloge zivota i nade koja
se nalazi u njima.”!

1997. — Dvanaesti svjetski dan mladih
»Utitelju — gdje stanuje$? ... Dodite i vidjet cete!« (Iv 1, 38-39)

Papa hrabri mlade da se priblize Kristu, da sruse barijere povr$nosti
i straha prepoznajuéi se kao »novi« muzevi i »nove« zene. Priznaje
da je Isus zahtjevan prijatelj pitajuéi ih ujedno je li bolje pomiriti se
sa Zivotom bez ideala ili viSe vrijedi velikodus$no traZiti istinu, dobro,
pravednost, raditi za svijet koji ¢e odrzavati BoZzju ljepotu, makar i
pod cijenu Zrtve koja sve to sa sobom nosi. Papa zatim navodi mjesta
na kojima se sve moze susresti Krista:

— tamo gdje ¢ovjek pati i nada se;

— u svim ljudima;

— u onima koji ga zazivaju a da ga nisu upoznali; u mjesnim Cr-
kvama i na poseban nadin u euharistiji.*

1998. — Trinaesti svjetski dan mladih
»Duh Sveti poucavat ¢e vas o svemu« (Iv 14, 26)

U ovo nase zbunjeno i zamrseno vrijeme za ovaj susret Sveti Otac
predlaZe razmisljati i moliti u Duhu Svetomu. Poseban dar u ovome
susretu trebao bi biti osjecaj jedinstva Crkve. Na poseban nacin
mladima povjerava brigu, nadu, obvezu i zadacu jedinstva svih

L Usp. IVAN PAVAO I1., Messaggio di Giovanni Paolo II per la XI. giornata
mondiale della gioventi, u: http://www.vatican.va/holy father/john_paul_ii/mes-
sages/youth/documents/hf_jp-ii_mes_26111995 xi-world-youth-day_it.html

22 Usp. IVAN PAVAO 11, Messaggio di Giovanni Paolo II per la XII. giomata
mondiale della gioventu, u: http:/fwww.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/mes-
sages/youth/documents/hf_jp-ii_mes_15081996_xii-world-youth-day_it.html
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kri¢ana. Jedinstvo je dar Duha Svetoga. Papa im preporuéa da traze
pomo¢ duhovnog vode koji ¢e im pomoéi u rasudivanju poticaja Duha
Svetoga.?

1999. — Cetrnaesti svjetski dan mladih
»Otac vas ljubi« (Iv 16, 27)

Ovo je najjednostavnija zbunjujuca novost. Papa poti¢e mlade da
postanu svjesni te ljubavi i tako sami postanu i njezini svjedoci. Poti¢e
ih da je ucine vidljivom u svojim izborima i stavovima. Grijeh je
prekr3aj istinske ljubavi koja ranjava ¢ovjekovu narav i ugrozava ljud-
sku solidarnost. Sto viSe suvremeni Soviek gubi smisao za grijeh to
manje trazi od Boga oproStenje. Stoga Sveti Otac na poseban naéin
poziva mlade da ponovno otkriju ljepotu i bogatstvo milosti sakra-
menta pokore.?

2000. — Petnaesti svjetski dan mladih
»I Rijec tijelom postade i nastani se medu nama« (Iv 1, 14)

Ono $to obiljezava krc¢ansku vjeru u odnosu na sve ostale religije
upravo je sigurnost da je Isus iz Nazareta, Sin BoZji, do§ao na svijet
1 o¢itovao se u ljudskom tijelu. I u ovoj prigodi Sveti Otac ponavlja
mladima da otvore vrata Kristu. Hrabri ih i potide da postanu sveci
treceg tisucljeca, da razmatraju i ljube molitvu, da budu dosljedni i
velikodu$ni u sluZenju bradi.

U svojim govorima Sveti Otac ide i korak dalje hrabreéi mlade
rije¢ima: »Dragi mladi, ne sumnjajte u ljubav BoZju prema vama. On
za vas Cuva posebno mjesto u svome srcu i posebno poslanje u svi-
jetu.«®® Ovdje Papa apelira na potrebu mladih da se osjete potreb-

23 Usp. IVAN PAVAO IL., Messaggio di Giovanni Paolo Il per la XIII. giornata
mondiale della gioventiy, u: http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ji/mes-
sages/youth/documents/hf_jp-ii_mes_09011998_xiii-world-youth-day_it.html

4 Usp. IVAN PAVAO 11, Messaggio di Giovanni Paolo II per la XIV. giorata
mondiale della giovents, w: http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/mes-
sages/youth/documents/hf_jp-ii_mes_09011999_xiv-world-youth-day_it.html

3 IVAN PAVAO 1L, »Non dubitate del Signore. Omelia pronunciata du-
rante la Messa celebrata per i partecipanti al VII Forum internazionale dei

giovani«, u: Sentinelle del mattino. Giomata mondiale della gioventii Roma 2000,
Avvenire Nuova Editoriale Italiana Spa, Milano, 2000., str. 113114,
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nima i korisnima za Crkvu i svijet. StoviSe, sa svim entuzijazmom
naglasava im da su potrebni Crkvi i Papi na po&etaku novoga milenija
i od njih traZi da ponesu evandelje putovima svijeta. Poucava ih kako
je u Zivotu jedino bitno odgovoriti na Isusov upit: »Ljubi§ li me?«
(Iv 21, 16). Sveti Otac takoder hrabri one koji ne mogu odmah po-
tvrdno odgovoriti na pitanje da ostanu na putu traZzenja sve do dana
kada ée moci odgovoriti €itavim srcem: »Ti zna$ da te volim!« (Iv
21, 16).

Naziva ih »straZzom jutarnjom« koja se nece predati, nego e braniti
Zivot u svakom trenutku svoga zemaljskog razvoja i vjeruje da ée se
potruditi kako bi ovu zemlju u¢inili ugodnijom za sve.?

II. PORUKA I ZNACENIJE SVJIETSKOG DANA MLADIH

Na samom pocetku naSega izlaganja redeno je da u analiziranju
Svjetskog dana mladih ne moZemo zaobiéi osobnost Ivana Pavla IL
Tako se sada Zelimo nakratko zaustaviti na privlacnosti koju njegova
osobnost ima prema mladima. Onaj tko Zeli saznati u éemu za jednog
osamnaestogodiSnjaka lezi privlaénost Svetoga Oca treba na prvom
mjestu razmiSljati o vrijednostima koje sama fizicka pojava Pape
nezaobilazno izraZava. On se, naime, predstavlja kao uzor dubokog
dostojanstva Covjeka koji se nalazi u kontrapoziciji prema svim
pogresnim mitovima o fizitkoj ljepoti, snazi i mladosti. Privlaénost
Svetoga Oca leZi upravo u njegovu odolijevanju i Zivotnoj energiji
unato¢ slabosti i bolesti.

Osim navedenoga zadivljuje ¢injenica da i nakon dvadeset i dvije
godine pontifikata njegov govor i poruke nisu izgubili okus. Papin
govor je zahtjevan, ali u isto vrijeme strpljiv, ne slijedi mlade i njihove
trenutacne trendove, no u isto vrijeme im nije dalek. U slucaju Sve-
toga Oca nije rije¢ samo o njegovim osobnim komunikativnim sposob-
nostima nego i o njegovu izboru koji postaje izborom Crkve. U nje-
govoj intuiciji za osnivanje Svjetskog dana mladih dolazi do izraZaja
osobna karizma Ivana Pavla II. u korijenu koje leZi njegov odnos s
Kristom.”

%6 Usp. isto, str. 114-115.

&t Usp. Camillo RUINI, Cari vescovi, adesso tocca a noi, Dalla Prolusione
al Consiglio permanente Cei, u: Sentinelle del mattino. Giornata mondiale della
gioventu Roma 2000, Avvenire Nuova Editoriale Italiana Spa, Milano, 2000., str.
184-185,
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Slijedeéi liniju zacrtanu od Ivana Pavla II. i samo lice Crkve postalo
je blize mladima pruZajuéi im radost crkvenoga identiteta.

Susreti mladih na svjetskoj razini pokazali su svijetu Crkvu mladu,
punu radosti i nade. Uistinu, ovi susreti ne Zele biti vanjske manifes-
tacije jer se one radaju iz duboke potrebe ljudskog srca koje traZi.
To su providnosni trenuci odmora koji mladima omogucuju da se
pitaju o svojim najdubljim teZnjama. Ovakvi trenuci ne samo da su
potrebni mladim ljudima nego su, toviSe, opcenito nuzni za covjeka
vjernika, jer da nije tako zasto bi onda postojala prigodna liturgijska
slavlja i fete koji su raspodijeljeni tijekom cijele godine. Uistinu,
svakom ¢ovjeku, a na poseban naéin mladom covjeku, potrebni su
posebni susreti i slavlja koji im dopuStaju da osjete zanos i ljepotu
pripadnosti jednoj zajednici. Upravo ta ponesenost i taj mladenacki
zanos trebali bi nakon toga od svih onih koji Zive i rade s mladima
biti podrzavani i usmjeravani prema Zivljenju svakidasnjice.

Osim toga, ovi susreti nam pomazu da sru§imo stereotipe o
mladosti bez vrednota, usmjerenoj na samu sebe. Svjetski susreti
mladih pomogli su nam da postanemo svjesni Cinjenice da postoji ne
samo iznimna nego rasirena stvarnost svijeta mladih koji se svakod-
nevno trude u svom Zivljenju i to ¢ine sa stilom i osjetljivoséu mladih
danasnjice na opusten i nenasilan nalin.

I na samom kraju, dopustite mi da se zapitam u kojoj mjeri mi
redovnici i redovnice moZemo utjecati ili utjecemo na mlade. Re-
dovnistvo je kao §to znamo, ili bi barem trebalo biti, izazov svakom
pa i ovome nasem vremenu. Izazov nade, punine Zivota, radosti, koji
ne mogu ostati nezapazeni. Ne moramo svi poput Svetoga Oca imati
karizmu da bismo privladili mase mladih k sebi, ali da onima koje
susreemo »pruzimo razloge nade koji su u nama, mislim da smo
svi sposobni.
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fra Dragutin Bedenici¢

FRANJEVACKA MLADEZ — FRAMA

Franjevacka mladez (FRAMA) je bratstvo mladih koji se osjeéaju
pozvanima od Duha Svetoga Zivjeti evandelje u franjevackoj obitelji
po primjeru sv. Franje AsiSkoga. Ziveéi u svijetu i nadahnuta fran-
jevastvom, FRAMA ostvaruje duhovno zajednistvo s Franjevadkim
svjetovnim redom. To osobito potvrduje obecanjem, koje je obveza
clana FRAME, da upozna i zivi evandelje po primjeru sv. Franje u
okrilju vlastitoga bratstva koje ga prati na putu trazenja i duhovnoga
rasta. FRAMA je u naSoj domovini te u Bosni i Hercegovini nazo¢na
ve¢ desetu godinu.

FRAMA 7Zivi i djeluje rasporedena po bratstvima na mjesnoj, pro-
vincijskoj i nacionalnoj razini, a ona su pak medusobno povezana i
uskladena na medunarodnoj razini. Nacionalna razina obuhvaca sve
franjevacke obedijencije. Clanovi bratstva mogu biti mladi od 14 do
30 godina, $to ne vrijedi za rukovodeée osobe na meduprovincijskoj
ili provincijskoj razini. Mladima s navr$enih 30 godina preporuca se
da svoje iskustvo evandeoskog Zivota nastave u FSR-u ili u nekim
drugim crkvenim oblicima Zivota. Tijela putem kojih zajednica funk-
cionira su skup§tina, vijece, predsjednik i duhovni voditelj. Radi
uspjesne suradnje s FSR-om vijeéa FRAME svih razina Salju svojega
predstavnika u zajednicu FSR-a i od zavjetovanih traze delegata za
zajednicu FRAME. Vjerujem da je ovo dostatno za upoznavanje
strukture FRAME jer taj pokret djeluje u nasem narodu veé desetu
godinu. Ono Sto bih Zelio istaknuti odnosi se osobito na moju provin-
ciju, Hrvatsku franjevacku provinciju svetih Cirila i Metoda, u kojoj
je i zapoceo rad Franjevacke mladezi 1992. godine.

Zapoceli smo nakon jednog franjevackog marsa u Italiji, na kojem
smo (Cetvorica fratara i etrnaestoro mladih) bili gosti Provincije
Marche. OduSevljeni tim iskustvom i potaknuti inicijativom fra Ivice
Jagodica zapoceli smo s radom na Kaptolu u Zagrebu te smo mladima
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koji su dolazili na srednjoskolski vjeronauk u nas samostan izrazili
%elju da i mi u naSoj domovini ostvarimo nesto slicno. I tako je
krenulo. Razumije se da je pocetak bio dosta tezak jer pojedinci u
FSR-u, kao i neki nasi fratri, nisu otkrili da je to poticaj Duha Svetoga
pa su &ak i oteZavali taj rad. Zahvaljujuci fra Mirku Matausicu, tada-
$njem provincijalnom ministru, imali smo potporu nasega definitorija.
U to vrijeme jo$ nismo bili sveCenici pa nam je ona bila veliko
ohrabrenje jer smo radost franjevadtva, osim u mladima, otkrili i u
nagoj starijoj braéi. Buduéi da je broj mladih bio sve vedi, $irio se i
broj samostana koji su prihvacali takav rad s mladima. U pocetku su
susrete koji su se odrzavali jednom na tjedan pripremali fratri. Teme
su bile izrazito franjevacke: Zivotopisi sv. Franje i sv. Klare, poceci
franjevastva, ekologija, kao i razliCita pitanja mladih o Zivotu, smislu
i sl. Mogu reéi da smo se i mi fratri okoristili tim susretima jer smo
otkrili koliko je to i nama blizu: radost §to smijemo ekipno djelovati,
$to mladi u nama prepoznaju bratstvo, zajednicu, pa smo se uzajamno
ohrabrivali kako je zaista lijepo Zivieti zajedno i za jedno. Jasno je
da to nije jedini nacin okupljanja mladih, ali je oduSevljeno pri-
hvacanje takvoga naéina Zivota i sviedocenja vjere doista specificno.

Mnozile su se inicijative: posjeti raznim ustanovama koje brinu za
bolesne i ostavljene, karitativni i novinarski rad (nastajale su tiskovine
Susret, Tau, Framin), mladi su skladali nove pjesme duhovnog i fra-
njevackog predznaka (izdana je pjesmarica pod nazivom »SluZite Gos-
podinu u veselju« — tri izdanja). Tiskan je i priru¢nik za odgoj mladih
»Odgojno pastoralni projekt franjevacke mladezi«. ProSle godine
FRAMA je izdala knjigu kateheza za mlade »Ja izabrah vas«, koja
je vrlo dobro prihvaéena u Crkvi u Hrvata.

Susreti mladih na nacionalnoj, provincijskoj ili lokalnoj razini naj-
radosnije se prihvacaju u zajednici.

U nasoj provinciji odrZavaju se kvalitetni susreti na lokalnoj razini
na kojima framasi daju obecanja, ugoste i susjedne framase te i na
taj nadin svjedode neopterecenost svojim mjestom stanovanja.

Susret mladih na Trsatu redovito je krajem travnja ili pocetkom
svibnja. Na njemu uz framase sudjeluju i mladi koji su uz nase samo-
stane povezani vjeronaukom, liturgijskim djelovanjem, ministriranjem
i sl. Susret zapoéinje u petak navecer, a zavrSava nedjeljnom svetom
misom. Temu susreta glavni predavaé obrazlaze kroz predavanja, a
potom je mladi razraduju u skupinama. Mladi svjedoce da im je to
najljepse, kao i svete mise posebno pripravljene za njihovo Sto ak-

96



tivnije sudjelovanje. Mise im nisu dosadne ¢ak i ako traju po dva
sata. Na tim susretima, unato¢ specifiénostima krajeva iz kojih po-
tjeCu, nastaju velika prijateljstva. Sve to poslije rezultira i kvalitetnijim
radom u mjesnim bratstvima.

Duhovni kapitul FRAME je susret na kojem sudjeluju framasi s
obedéanjima, kao i oni tek pridosli. Pritom se razmatra protekla go-
dina, a pripremaju se smjernice za godinu koja je pred nama. Ovdje
sudjeluje manji broj framaSa (njih tristotinjak).

Najkvalitetniji susret je Franjevacki hod. To je iskustvo hoda, mo-
litve, euharistije, ispovijedi, razmatranja kao i upoznavanja Krajeva
lijepe naSe domovine. Na hodu sudjeluju frama$i s obecanjima u
pratnji duhovnih asistenata. Tema hoda je odredena na medunarod-
noj razini, a svaki se dan produbljuje predavanjima, radom u skupi-
nama te se aktualizira u nas$u svada$njicu. Sudjeluje oko stotinjak
framasa, na dan se pjesaci oko 20 kilometara (ukupno od 100 do 150
km). Nakon hodnje odlazi se u Asiz u kojemu je na blagdan Porci-
junkule susret sa svim mladim hodocasnicima. Jasno je da je cijeli
hod poticaj mladima na duhovnu obnovu, upravljen sakramentima
pomirenja i euharistije. Naglasavam da smo uvijek dobrodosli u mje-
sta hodoca$éa, da su i vjernici i svecenici u tim krajevima oduSevljeni
mlado§éu i rado$éu hodocasnika, pa se na taj nacin franjevastvo
dozivljava kao dar Bozji i naSem narodu.

Postoje susreti animatora (§kole) — mladih koji se u nekoliko dana
osposobljuju da u svojim mjesnim ili provincijskim bratstvima mogu
voditi susrete. Moram naglasiti da bi susrete uz duhovnu pomoc
svecenika trebali voditi mladi. Zato se i jednom na godinu organizira
susret animatora bilo na provincijskom bilo na nacionalnom planu.
I u mjesnim bratstvima postoje mjesni susreti animatora. Zasto je to
vazno? Odgovor je u Crkvi u kojoj se laici osposobljuju za odgovorniji
1 aktivniji rast u vjeri. Popratno se uz te Skole izdaju i razne broSure
koje ée biti na pomo¢ u daljnjem radu. Mladi se oduSevljavaju i za
razne djelatnosti u kojima se i te kako dokazuje njihova darovitost
— spomenut ¢u samo festivale duhovne glazbe, razne koncerte, do-
brotvorne akcije za pomo¢ potrebitima, ukljucivanje u rad raznih
dobrotvornih ustanova, ekoloskih organizacija i sl

Mladi vole plesati, pljeskati, moliti, slaviti Boga ¢istim srcem. Zato
FRAMA i jest izazov, jer je rije¢ o mladim osobama koje se nalaze
u osjetljivim trenucima odrastanja, osobama koje znaju u kakvom
svijetu Zive, ali koje na takav nacin otkrivaju da su stvorene od ljubavi
BoZje, a to znaci za zivot, radost i odgovornost.
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Glavna tema je »Sto ¢inimo — §to nam je €initi?«. Prepoznavati
znakove vremena BoZji je dar. Nalazimo se u teSkim trenucima za
na$ narod. Mozda smo i sami krivi za to, jer nedovoljno dokazujemo
svijetu da smo otvoreni djelovanju Duha Svetoga. Zar nam svima
Duh Sveti nije glavna snaga i pokretac? Vijerujem da Sveti Otac nije
uzaludno hododastio svijetom i u svakom se narodu susretao s
mladima, znajuéi da na njima ostaje svijet. Treba li nam veéi poticaj?
Nismo li mi katolici, a time i poslu$ni uéiteljstvu Crkve? Raduje me
§to iz FRAME izlaze osobe koje se odufevljavaju duhovnim pozivom,
pa ga 1 ostvaruju, ali i osobe koje svoj put nalaze u sakramentu
zenidbe, jer ée svoje iskustvo odrastanja znati posvjedociti svojoj djeci.
Pa zar nije blagoslovljeno da se u tim obiteljima moli i slavi Boga?
Ve¢ sada vidim koliki blagoslov one daju Zupnim zajednicama svojim
ukljuc¢ivanjem u njihov rad i rast. Sveti Franjo nije prstom ukazivao
na pogreske drugih, veé je vlastitim primjerom i odusevljenjem svje-
docio o zivome Bogu te time osvjeZzio Crkvu. Usudujem se reci da u
FRAMI ima svjetla i radosti i za na$ narod, iako naglaSavam da to
ne smije i ne moZe biti jedini nacin ostvarivanja mladih u Crkvi.
Hvala Bogu, postoje razne udruge koje su bogatstvo Crkve. Zar nije
i nase redovni$tvo toliko razli¢ito naéinom Zivota i pravilima, ali i
jedinstveno kada se ugraduje u Zivu Crkvu jer zna da je toj Crkvi
dar, shvacajuci da Duh Sveti djeluje preko nas. Djeluje 1i? Mogu reci
da je i nas fratre oduSevio mladenacki zanos pa i mi pokuSavamo
biti radosniji u ovom svijetu, svjesni da nas je Bog poslao ba§ u ovaj
narod i ba§ u ovo vrijeme.

Sto nam je &initi? Posvjedoéiti mladima kako smo radosni §to smo
redovnici. Posvjedoditi naSe zajedniStvo. Biti otvoreni za mlade i
razumjeti njihova stajaliSta o Zivotu jer su najéesce djeca ovoga svijeta.
Mnogi od tih mladih tek u nama otkrivaju radost zajednic¢kog obi-
teljskog Zivota, buduéi da su vecinom ili jedinci ili djeca rastavljenih
roditelja. Mladi Zele sigurnost, dobrodoslicu, Zele se osjecati domace
u naSim prostorima i s nama. Dakako, potrebno je voljeti mlade kako
bi oni znali zavoljeti sebe i svoj Zivot, te ih usmjeravati pravim vri-
jednostima u Zivotu.

Eto, pokusao sam izre¢i ono Sto sam osobno doZivio u radu s
mladima. Vjerujem da na8i mladi imaju buduénost. To dokazuju
mnogi dogadaji u kojima oni sudjeluju. Kroz FRAMU mladi doziv-
[javaju sigurnost zajednistva, znaju da imaju prijatelje, nisu sami. Ona
ih poti¢e na zdrav vjernicki Zivot u kojem ce kroz mladenastvo i
odrastanje shvatiti zlo koje postoji u svijetu. Shvatit ¢e da se ne
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moraju plagiti Zivota i svijeta, jer im je najveci prijatelj Isus Krist,
kojem i oni Zele biti prijatelji. Zar nije najljepSe iskustvo kada se taj
mladi ¢ovjek iskreno susretne s Kristom, osobito po sakramentima
pomirenja i euharistije, ali i po iskustvu zajedniStva u kojem se FRA-
MA prepoznaje?! Zato vierujem da je FRAMA dar Duha Svetoga
kako nasem narodu tako i cijeloj Crkvi, posebice danas kada su mno-
ge vrijednosti dovedene u pitanje.

Kada mladi ulaze u FRAMU govore: »Braco i sestre, mi ovdje
prisutni molimo da budemo primljeni u bratstvo Franjevacke mladeZi,
kako bismo ponovno spoznali nasu krsnu milost i s veCom zauzetoscu
nasljedovali naSega Gospodina Isusa Krista. Gospodine Isuse, ti si
nas pozvao i izabrao da te moZemo, koliko je moguce bolje, slijediti,
kako je to ¢inio sv. Franjo. Mi ti, Gospodine, zahvaljujemo i obvezu-
jemo se da éemo biti ustrajni i pazljivi sluSatelji tvoje rijeci; ustrajni
u osobnoj i zajednickoj molitvi. UZivat éemo tvoju ljubav u sakra-
mentu pomirenja i na euharistijskoj gozbi. Marija, Majka tvoja i
Majka na$a, neka ti preporuci nase Zelje i molitve.« Kada mladi daju
obedanja govore: »Ja, N. N,, potaknut Bozjom milo$¢u Zelim obnoviti
svoja krsna obecanja i posvetiti se u sluzbi kraljevstva BoZjega. Stoga
obecéajem da ¢u kroz godinu dana svoju mladost posvetiti Kristu,
Ziveéi njegovo evandelje u bratstvu Franjevacke mladezi. Obecajem
da ¢u se spremno odazvati na svaki poziv dobra, crpeci snagu iz
euharistije i nastoje¢i u siromasima i poniznima prepoznati lice Krista
patnika. Neka mi na tom putu pomogne zagovor BlaZzene Djevice
Marije i serafskog oca Franje. Amen.«

Zavr$it ¢u molitvom Franjevacke mladeZi: »Gospodine Isuse Kri-
ste, ti koji si svjetlost i radost nasega zivota, daruj nam, molimo te,
svoga Duha siromaStva da nas §titi od svih zala; daruj nam Duha
poniznosti i jednostavnosti da nas oslobada od robovanja nama sami-
ma; daruj nam smisao i velikodu$no razumijevanje kriza da moZzemo
ljubiti tebe, te po tebi i u tebi sve ostalo, ljude i stvari. Iznad svega,
Gospodine, daj nam Ccisto srce i tijelo, da moZemo sijati radost gdje
god prolazimo, da se zauzimamo za dobro, a budemo protiv zla, da
pomazemo braéi u kojima si ti prisutan, da svaki dan ¢inimo dobra
djela i da tako budemo §to bliZe tebi. Pogledaj, Gospodine, naSe duse
i nada srca, koja su spremna odazvati se na svaki poziv dobra; daj
nam radost da budemo veseli navjestitelji tvoga kraljevstva. To te
molimo, Gospodine, po Majci tvojoj i na$oj, Djevici Mariji, po naSem
serafskom Ocu, kojeg smo izabrali za vodu na naSem putu. Amen!«
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s. Silvana Skorié, ASC

STO CINIMO S MLADIMA I ZA MLADE!?

Ovaj prikaz bit ¢e samo jedan kamenci¢ u mozaiku rada »s mladima
1 za mlade« u Crkvi. Pripadam Druzbi klanjateljica Krvi Kristove,
stoga Zelim ukratko opisati specificnost duhovnosti i poslanja nase
redovnicke zajednice.

Mi Zivimo duhovnost krvi Kristove koja je, prolivena za nas na
krizu, najvei izraz BoZje ljubavi prema Covjeku. Snagu te ljubavi
crpimo u molitvi i sakramentima, osobito u euharistiji i pomirenju.

»NaSe zajednic¢ko poslanje u Crkvi jest suradivati s Kristom u nje-
govu otkupiteljskom djelu. To poslanje ostvarujemo svjedofeéi Bozju
ljubav i iskazujuci je drugima, posebno siromasima, potladenima i
odbaCenima. Po na$im raznim sluzbama navijeStanja Evandelja i
promicanja ljudskog drustva, po nasoj molitvi i noSenju kriza Kristova
(...) pomazemo da svako stvorenje napreduje prema onom lijepom
poretku stvari §to ga je Sin BoZji doSao utemeljiti svojom kivlju« (Kon-
stitucije ASC, VZ 3).

Vjerujuéi u otkupljenost i posvecenost svake osobe krvlju Kristo-
vom, mi u naSem apostolatu nastojimo uciniti »sve da drugi upoznaju
ljubav raspetog Isusa«, kako kaZe naSa utemeljiteljica bl. Maria de
Mattias (Pismo s. Luisi Abri, 7. oZujka 1864.).

Kako se to o€ituje u naSem radu »s mladima i za mlade« danas?

Prikaz ¢u podijeliti na evangelizatorsko i karitativno polje rada,
iako je to u stvarnosti teSko odvojiti jer se Cesto ispreplece.

a) Na evangelizatorskom polju rada navodim uobilajene, a tako
potrebne sluzbe odgoja i obrazovanja: vijeronauk u $koli i u Zupi,
predavanje drugih predmeta kroz koje se prenose evandeoske vred-
note, animiranje liturgijskih slavlja vodenjem pjevackih zborova, li-
turgijskih i molitvenih grupa, organiziranjem hodoca$éa u domovini
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i izvan nje, organiziranjem i vodenjem duhovnih vjezbi, obnova te
vikenda u nasim samostanima i po Zupama ...

U ovakvim evangelizatorskim sluzbama radi oko 50 sestara u
Hrvatskoj, BiH i Srbiji (to je Cetvrtina broja sestara u provinciji).
Navodim i neka mjesta u kojima sestre iskazaju otvorenost prema
siromagnijim i ratom pogodenim krajevima. To su, primjerice, DPulo-
vac kod Daruvara (Letnica, Kosovo), Hrvatska Kostajnica, Okucani,
Nova Gradika, Banja Luka i okolica, Bihaé, Zenica, Sarajevo, Gla-
mo¢, Vidovice, Beograd i neka mjesta u Dalmaciji — Seline, Razanac,
Poli¢nik, otoci Silba i Olib.

Za ilustraciju iznosim neka izravna iskustva sestara na polju evan-
gelizacije.

Sestra Mirjam (Kustreba), koja radi u srednjoj 8koli u Sesvetama,
iskustveno potvrduje da mladi i danas imaju sluha i smisla za kreativni
i karitativni angaZman.

Oni sami potaknuli su okupljanje u dramskoj skupini, u njoj se
dokazuju i tako izrazavaju brojne darove koje im je Bog dao. Svojoj
su skupini dali ime »Emaus«. Nastupaju i dobivaju priznanja, ali se
ne zaustavljaju ... Osnivaju i skupinu pod imenom »Mladi misionarix,
unutar koje Zele dati svoj doprinos i na karitativnom polju. Izraduju
boziéne Cestitke, skupljaju postanske markice i telefonske kartice,
mole se i posjecuju zdravstvene i socijalne ustanove. Tako se povre-
meno druze s djecom u domu »Josipovac«, Nazorova 49. Posjecuju
djecu smjeStenu u bolnici u Gornjoj Bistri. Pogodeni njihovom si-
tuacijom, prikupljaju odjeéu i hranu, poklanjaju im vrijeme i ljubav.

Dirnuti bolnom situacijom mnogih svojih vrSnjaka, ovisnika o drogi,
i preventivno djelujucéi u §kolu pozivaju mlade iz zajednice »Cena-
colo«. Mladi iz zajednice »Cenacolo« na $kolskim tribinama svjedoce
istinu o tome zlu, a srednjoskolci ove §kole pomazu im u oslobadanju
od droge i svojim doprinosom iz fonda koji su sami osnovali.

(U planu imaju i posjete starackom domu. Iako im je ta dob manje
poznata, ona ostaje izazov ...).

Reagiraju i protestnim pismima na odrZavanje sotonistickih sku-
pova u nasim sredinama i tako, na svoj nacin, pridonose sprecavanju
zla u nasem narodu.

Odusevljeno svjedoce za Krista i njegove ideale, 2. svibnja 2001.
godine na HKR-u u emisiji »Idi za srcem«.
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Sudjeluju i u medunarodnim susretima mladih, kao i u ovo-
godi§njem u Loretu, od 11. do 16. rujna, kako bi iskusili bogatstvo
internacionalnosti i svoja iskustva prenosili u nasu mjesnu Crkvu.

Svega toga ne bi bilo, ili bi bilo u puno manjoj mjeri, da nemaju
nekoga tko ih voli, tko ih podupire, potie, vodi i daje svoje vrijeme
i Zivot za njih.

Jedan drugi pristup apostolskog djelovanja, koji takoder izvire iz
nade karizme, prepoznajemo u radu sestre Ankice (Klepi¢), koja radi
u Drvno-tehni¢koj 8koli u Zagrebu, Savska 86. Osim rada u nastavi,
kao nastavnica vjeronauka i etike, s. Ankica se i kao Skolski psiholog
(4 godine) i kao razrednik susrece sa situacijama u kojima mora
rjeSavati dublje obiteljske probleme i pojedinaéne probleme ucenika,
primjerice:

— rastave u obitelji,

— razli¢ite vrste zlostavljanja,

— razne ovisnosti (alkohol, droga, kocka),

— suicidne misli,

— razliCiti bjegovi, najéedce bijeg iz Skole,

- zazivanje duhova, §to stvara negativnu atmosferu u razredu i
nastavi. :

Iskustvo tijekom rada pokazalo joj je rezultate pomo¢i u rjeSavanju
ovisnosti o alkoholu, puSenju trave, uzimanju tableta. Pojedine uce-
nike, ovisne o teZoj drogi, pomaze smjestiti u bolnicu ili komunu. U
suradnji s roditeljima uenicima pomaze da se rijee droge i da nas-
tave Skolovanje.

S. Ankica ima iskustvo da su bjegovi iz $kole najées¢e bjegovi od
kuée, tj. od jednog (ili oba) roditelja, koji ga gusi, pritisée ili ne
razumije. U pozadini svega najsnaZnije je prisutan strah. Od ega?
Od roditelja i neuspjeha, od nastavnika koji na neki nacin podsjeca
na roditelje i u tom »transferu« ucenik ne razlikuje tko je tko.

Sestra pomaze ucenicima i u procesu Zaljenja (gubitak jednog od
roditelja, ili drugih dragih ¢lanova obitelji ili prijatelja).

Pomaze i djevojkama koje zatrudne kao srednjoskolke.

U svim ovim i drugim problemima sestra pomaZe mladima u
procesu sazrijevanja i oblikovanja vlastitog identiteta pronalazeci
prostor za prepoznavanje Isusa Krista, njegova Zivota i djelovanja, te
poti¢e na vjeru koja je izvor snage u noSenju naSe Zivotne svag-
da3njice.
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Spomenula sam rad na duhovnim vjeZzbama, duhovnim obnovama,
vikendima. Kod nas ta vrsta apostolata nije ne$to novo, nego je
prisutna od samoga utemeljenja naSega reda.

Nakon &etverogodis$njega iskustva u radu s mladima kao vjerouci-
teljica (1993.-1997., a zadnju godinu i razrednica) u srednjoj Skoli u
Ivancu, te iskustva Zupnog pastorala, i nakon postdiplomskog studija
duhovnosti u Rimu, danas radim na programu organiziranja i vodenja
duhovnih vijezbi, vikenda, duhovnih obnova za razne dobne skupine,
no s naglaskom za mlade. To ostvarujem u nasim kucama (osobito
u Miramarskoj u Zagrebu i N. Nazaretu u Banjoj Luci) te po Zupama.
U Banjoj Luci je rije¢ o mladima, uglavnom iz mjeSovitih brakova,
koji dolaze iz razli¢itih podrudja BiH i Srbije (osobito iz Beograda i
Vojvodine). Prilika je to i za ekumensko zalaganje. Tako sam tijekom
zadnje jedne i pol Skolske godine ostvarila 49 susreta, od kojih 32 u
nasim zajednicama i 17 po Zupama.

O cemu je rijec?

To su duhovno-kreativni susreti, drukciji susreti sa sobom, s Bogom
i s drugima, susreti u kojima se otkrivaju nove dimenzije vjere i
kr§éanskog zajedniStva, koje se u §kolskom ambijentu teZe mogu
ostvariti i doZivjeti.

U tim se susretima proSiruju i produbljuju vidici molitve; tu se
razgovara i slufa o raznim aktualnim temama vjere i morala, priprema
za istinski i sakramentalni susret s Kristom. Ima prostora za osobni,
grupni i zajednicki rad, za kreativne radionice, rekreaciju ...

Posebnost tih susreta vidim u tome §to su oni najéeSée prostor
iskustva vjere u osobnog Boga, vrijeme istinskog i intenzivnijeg medu-
sobnog zajedniStva, mira i radosti, prostor gdje u slobodi mogu
razmiSljati, razgovarati i odlucivati se za prave vrednote kr$¢anskog
zivota te stvarati zdrava prijateljstva.

b) Osim sluZbe navijeStanja evandelja, spomenula sam i karita-
tivno polje rada. Tu mislim na sestre koje ne rade izravno u odgojnim
ustanovama, ali pomazu mladima na drugi nacin. Osim gore nave-
denih karitativnih akcija i brojnih neznanih djela ljubavi za javnost,
ovdje ubrajam rad naSih socijalnih radnica te karitativnih djelatnica
u uredima i po Zupama.

Sestre nafe zajednice N. Nazaret u Banjoj Luci brinu se za zajed-
nicu »Susret« u Bosanskom Aleksandrovcu. To je terapijska zajednica
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mladih ovisnika o drogi kojima smo ustupili nasu kucu i cijelo imanje,
te se brinemo za njihovo uzdrzavanje. Neke sestre se osposobljavaju
i za terapijski rad s njima.

Na kraju Zelim reéi da je u rad za mlade potreban jo§ mnogo Siri
anga?man od navedenoga, a to je nezamjenjivo mjesto molitve i Zrtve
svih onih koji ih vole i podrZavaju u dobru. U tom radu treba imati
na umu Zivotni i drustveni kontekst. Stoga, u Sirem smislu, rad za
mlade obuhvaéa i rad s djecom i rad s roditeljima.

Tako se ovim priopéenjem moZe ste¢i dojam samohvale, ponavljam
sa sv. Pavlom: »Tko se hvali, u Gospodinu neka se hvalil« Mi smo
zahvalne Bogu §to smijemo sudjelovati u djelu otkupljenja svojim
ograni¢enim snagama.
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o. Franjo Podgorelec, ocd

MLADEZ PRED IZAZOVOM I PONUDOM
DUHOVNOSTI: STO NAM JE CINITI?

Na pitanje koje mi je postavljeno (»Sto nam je €initi?«) ne mislim
dati neka gotova i definitivna rjeSenja, nego radije ponuditi neke
tendencije i usmjerenja u suvremenoj duhovnosti' koji bi nam mogli
biti odredeni putokazi u poduzimanju konkretnih koraka.

Prije nego li navedemo neka od njih, potrebno je najkrace prikazati
&injenicu — koju pretpostavlja i sam naslov ovogodiSnje teme re-
dovnitkog tjedna — da danas postoji interes i »glad« za duhovnoscu.
I doista, to nam potvrduje bujanje duhovnih pokreta, kako unutar
tako i izvancrkvenih, kao i jedan opéereligiozni zamah koji zadobiva
masovne kulturalne dimenzije (govori se o »maglovitoj misticko-ezo-
terijskoj« religioznosti koja ukljutuje istoéne religije: hinduizam i
budizam; isto¢ne ezoterijske tradicije: §amanizam, tantrizam; kao 1
drevne ezoterijske prakse: astrologija, magija, tarot itd. te psiho-re-
ligiozni sinkretizam: »New age«). Taj interes za duhovnost nije samo
reakcija na razdoblje moderne kada je ta dimenzija bila zatomljivana
jednostranim isticanjem »ratija« i tehnoloskog razvoja nego je i
zahtjev danasnjeg mentaliteta koji je bitno pozitivisticki. To pak znaci
da danagnji Covjek ne vjeruje u ideje, metafiziku, a sumnja i u svoj
razum; on vjeruje ponajviSe svome iskustvu. Nadalje, potrebu za is-
kustvom isti¢e i €injenica da Zivimo u jednom sekulariziranom svijetu,
gdje vie ne postoji kompaktni kr§¢anski kontekst (kr§¢anske drzave,

! Upuéujemo na moguéu literaturu u svrhu produbljenja: S. DE FIORES,
La »nuovas spiritualita, Rim, Ed. Studium, 1995.; B. SECONDIN, Spiritualita in
dialogo. Nuovi scenari dell’esperienza spirituale, Milano, Paoline, 1997.; Credere
oggi, 20 (2000.), 3-117, cijeli je teoloski Casopis posvecen temi: »Spiritualita per
il terzo millennio« kao i Gasopis Rivista di vita spirituale 55 (2001.), 4-5 temi:
»Impegni ¢ testimonianza di Spiritualita all’alba del Nuovo millennio«.
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krScanska druStva i jo§ manje kr§¢anski mentalitet) od kojega bi bila
podrzavana vjera pojedinca. Zato se danas kr§¢aninom moze postati
I opstati samo »u snazi osobnog i izravnog iskustva Boga i njegova
Duha« (Karl Rahner).

1. Upravo ta ¢injenica interesa za duhovno$éu i za iskustvom nudi
nam temeljni odgovor na pitanje: §to nam je ¢&initi? U nasim pas-
toralnim ponudama treba i¢i za takvim sadrzajima i stvaranjem am-
bijenta gdje ¢e mlada osoba moci uéi u iskustvo Boga. Dakako, pod
iskustvom Boga ne mislimo da treba »provocirati« odredeni psihicki
doZivljaj, nego osoba mora svoje Zivotno stanje prepoznati i naéi
odgovor u osobi Isusa iz Nazareta i njegovoj radosnoj vijesti. Drugim
rije¢ima, to znaci da prava pastoralna briga mora postati duhovnost;
otuda je i nastala nova teoloska grana koju zovemo »pastoral duhov-
nosti«?, I sama na$a tema spada upravo u okvir ove teolodke grane.
U svom »programatskom« Apostolskom pismu Novo millennio ine-
unte sam je Sveti Otac neizravno potvrdio ovu teolosku disciplinu.
Naime, govore¢i o pastoralnim prioritetima na pocetku novog tisué-
lje€a, na prvo mjesto stavlja svetost; ona mora postati smjer svekolike
pastoralne zauzetosti:

»Prije svega, bez oklijevanja kazem da je perspektiva u koju
treba smjestiti Citav pastoralni hod svetost ... Poslije zavrietka Ju-
bileja zapocinje redoviti hod, no upravo svetost ostaje vie nego
ikad pastoralna hitnost ... Vrijeme je da se svima na uvjerljiv nacéin
ponovno ponudi to ‘visoko mjerilo’ redovitoga kriéanskog Zivota:
Citav Zivot crkvene zajednice i obitelji treba i¢i u tom smjeru.«®

% Regionalni lombardski Pastoralni institut, nakon §to je postojao u tri sekcije
(katehetska, liturgijska, socijalna), osjeéa potrebu da 1975, godine nadoda i sek-
ciju duhovnosti. Navode se sljedeéi razlozi: 1) uvida se nemoguéim da bi se
duhovnost mogla svesti na margine pastorala; 2) veliki suvremeni duhovni pok-
reti, premda ispravni, ne ukljuéuju se s lakoéom u okvir Zivota Zupe; 3) obiluju
duhovne grupacije esto sa sumnjivim sadrZajima, koji zahtijevaju ozbiljno du-
hovno razlucivanje. Sve je to utjecalo da se uvidi potreba i uvede duhovnost u
pastoralno podrucje i zadaée. C. BROVETTO, »Una forte esperienza di Dio:
base di ogni Pastorale«, u: Spiritualita. Fisionomia e compiti, Rim, LAS, 1981.,
str. 129-130. Za cjelovitije upoznavanje ove teoloske grane upuéujemo na pri-
rucnik: R. CHECA, La pastorale della spiritualita cristiana, Citta del Vaticano,
Libreria Editrice Vaticana, 1998.

3 IVAN PAVAO 11, Nove millennio ineunte, KS, Zagreb, 2001., br. 30, 31.
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Trebalo bi ozbiljno uzeti istinu koju je Drugi vatikanski koncil
istaknuo govoreéi o »opéem pozivu na svetost« (LG V). Svetost ili
samu narav Crkve i krsnog saveza. Mladi covjek se ne zadovoljava s
nekom povr$nom i minimalistickom ponudom, on Zeli imati otvoren
put do punine zajedniStva s Kristom.

2. Sredstva posvecenja (molitva, nedjeljna euharistija, sakrament
pomirenja, sluSanje i navijeStanje BoZje rijeci — ta sredstva navodi
Papa u spomenutom Apostolskom pismu), takoder trebaju imati tu
viziju otvorenu prema punini kr$canskog Zivota, a ne svedenu na
puko formalno opsluZivanje. Ovom éemo se prigodom zaustaviti na
BoZjoj rijeci. Koncil je dao jasan poticaj da ona postane temeljna
hrana za duhovni Zivot kr$¢ana, no, kako rece kardinal Martini, na
tom smo podrudju u »odredenom zakagnjenju«.? Cini se da nam Sveto
pismo ostaje jedna daleka i nerazumljiva knjiga koju tesko znamo
aktualizirati i u€initi je istinskom hranom za svoj svakodnevni duhovni
Zivot, premda mi u Hrvatskoj imamo dobra osnovna pomagala za
njezino bolje razumijevanje: dobre uvode i komentare koji se nalaze
u Jeruzalemskoj Bibliji, kao i komentar NZ u Ekumenskom Novom
zavjetu. Tome treba nadodati komentar cijele Biblije prof. Celestina
Tomica, Rjecnik biblijske teologije, Biblijski prirucnik, Enciklopediju
Biblije, kao i Casopis Instituta za biblijski pastoral Biblija danas. No,
prije koriStenja samih pomagala treba se u molitvenom ozradju pouz-
dati u svjetlo Duha BozZjega koji ¢e nam najbolje tumaciti ono Cega
je sam bio autor uz suradnju pisca svetoga teksta.

3. Duhovnost bi trebala biti viSe integralna, jer danasnji ¢ovjek ne
trpi dihotomije i podjele. Skloniji je holisti¢koj viziji stvarnosti, gdje
se stvarnost promatra kao jedna organicka cjelina. Zato treba na-
pustiti klasicne dualizme: narav — nadnarav; profano — sveto; tijelo
- du8a; akcija — kontemplacija i sli€no. Pojasnimo ukratko te dua-
lizme.

Narav — nadnarav. To nisu dva kata jedne stvarnosti a jo§ manje
stvarnosti koje se medusobno isklju¢uju; one jedna drugu nadopu-
njuju. Stoga se ne mogu isticati nadnaravne kreposti a zapostavljati
ili, ne daj BoZe, prezirati one tipi¢no ljudske. Primjerice, netko izvrsno
marljivo obavlja krepost bogostovlja, a neposten je u meduljudskim

* M. GARZONIO, Carlo Maria Martini, KS, Zagreb, 1997, str, 24,
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odnosima. Zato je Koncil uz teologalne kreposti jako naglasio Jjudske
kreposti. O njima govori ¢ak u tri dokumenta: Dekret o odgoju i obra-
zovanju svelenika (br. 11), Dekret o sluzbi i Zivotu prezbitera (br. 3) i
Dekret o apostolatu laika (br. 4). Koncil spominje sljedece kreposti:
dobrostivost, iskrenost, karakternost, ustrajnost, zalaganje za praved-
nost, ljubaznost, vijernost obecanoj rijeci, postenje, odlu¢nost duse.
Zovemo ih ljudskim jer im je izravni objekt €ovjek. Te kreposti daju
teologalnim i moralnim krepostima humanu obojenost, po njima ¢o-
viek zbilja postaje ¢ovjek, prihvaéen i poStovan od ljudi. Bez njih
vjera postaje samo farsa i oblik psiholoskog bijega, a pastoralni djelat-
nik, ukoliko ih nema, ne samo da nece biti prihvaéen nego ¢e ga i
prezirati.

Profano — sveto. Dana8nji ¢ovjek ne Zeli strogo dijeliti stvari na
profane i svete; on svuda Zeli Zivjeti cjelovito. On i u profanim
stvarima Zzeli dokuciti sveto i kroz profane stvari ponuditi istinske
vrednote (»nereligiozni govor«). Zeli i u svojem radu, profesiji, u
zemaljskim brigama rasti u svetosti, a ne samo u nekim strogo re-
ligioznim formama i trenucima. Drugi vatikanski koncil je i tu dao
poticaj kada je »proZimanje zemaljskih stvarnosti evandeoskim du-
hom« prozvao apostolatom. U tom se smjeru posebno zalagao Teil-
hard de Chardin. Covjek koji je u Bozjoj milosti Zivi u boZanskom
ozracju neovisno o mjestu gdje se nalazi ili ¢ime se bavi, nisu mu
nuzni cisto religiozni oblici.

Dusa — tijelo. Cesto se duhovnost svodila samo na pitanje duge.
Danas je u medicini i psihologiji razvijeno misljenje da postoji
meduovisnost tih dviju stvarnosti, da jedno utjefe na drugo. Stoga je
i u duhovnom Zivotu potrebno voditi racuna i o tijelu (sport, rekrea-
cija, zdravlje ...). Trebalo bi izraditi jednu integrainu antropologiju
gdje bi duhovna, duSevna i fizicka dimenzija ¢ovjeka bile predstav-
ljene u trajnom suodnosu. Putokaz takve vizije mogla bi biti njemacka
mistiCarka iz 11 st. Hildegard von Bingen (danas iznova otkrivena i
popularna) koja je istaknula ne samo utjecaj duhovne dimenzije na
tjelesnu nego i kozmicke ucinke na €ovjekov zivot i djelovanje, razvivsi
i vlastitu terapiju. Trebalo bi napustiti mi§ljenje da su tijelo i njegovi
zahtjevi neko »nuzno zlo«; oni, naprotiv, spadaju na bit covjeka te
kao takvi nisu »manje duhovni«, nego ih treba integrirati u cjeloviti
duhovni Zivot.

Akcija — kontemplacija. To nisu stvarnosti koje se iskljuéuju; kao
da se u razdoblju molitve i povucenosti punimo, a u akciji praznimo.
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Stovige, danas se o apostolatu govori kao o izvoru duhovnog iskustva
(u pastoralu se moZe uociti Boga na djelu). Obje su stvarnosti potre-
bne i obje se moraju Zivjeti u vjeri, nadi i ljubavi, i tako Zivljene
postaju sredstvo rasta u zajedniStvu s Kristom:

»Danasnji kr§éanin Zeli svim svojim biéem i¢i u susret Bogu. Nije
mu dovoljan razumski pristanak uz nauku, a jo§ manje stres os-
jetilnih nagnuca ... Zeli krenuti prema Bogu ¢&itavim biéem, ¢itavim
sobom i sa svim $to salinjava njegov svakodnevni Zivot: svojim ra-
dom, svojim dokolicama, svojim prijateljstvima, svojim ljubavima,
svojim borbama, borbama za svoju bracu itd.«’

4. Cinjenica sve masovnijeg interesa za religioznu i duhovnu di-
menziju — §to smo napomenuli na poéetku — koji se ne drZi nekih
institucionalnih i tradicionalnih formi te ¢esto puta mijesa i povezuje
elemente koji nam se ¢ine nespojivima, stvara jedno maglovito stanje
koje zahtijeva umijece duhovnog razlucivanja®. To umijeée nece biti
samo individualno usredotoceno nego takoder kolektivno i kultural-
no. Napomenimo da se i samo crkveno uciteljstvo pozabavilo tom
problematikom u odnosu na bazi¢ne zajednice’, na lai¢ka udruZenja®
te na nove oblike evandeoskog Zivota’. U nas su zahtjev za studiozni-
jim pristupom toj problematici nedavno pobudile rasprave u vezi sa
seminarima o. Jamesa Manjackala'. Novost duhovnih pokreta, a jo$

5 M. QUOIST, Krist %ivi, UPT, Pakovo, str. 32.

6 Opéenito o duhovnom razluéivanju vidi u: A. BARRUFFO, »Discerni-
mento«, u: Nuove Dizionario di Spiritualitd, 6. izd., Cinisello Balsamo, San Paolo,
1994., str. 419-430; M. RUIZ JURADO, El discernimiento espiritual. Teologia.
Historia. Prdctica, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1994, Problema-
tikom duhovnog razluéivanja s obzirom na nove duhovne pokrete pozabavio se
J. CASTELLANO: »Movimenti spirituali moderni. Criteri di discernimento«,
u: Rivista di vita spirituale 30 (1976.), str. 162-181; obnovio je tu problematiku
u 5. poglavlju svoje knjige Carismi per il terzo millennio. I movimenti ecclesiali e
le nuove comunita, Rim - Morena, Ed. OCD, 2001.; M. P. GALLAGHER, »Il
discernimento spirituale come strumento pastorale«, Setfe ¢ Religioni (Bologna)
4 (1994.) 1, 51-64.

7 PAVAO V1., Evangelii nuntiandi, KS, Zagreb, 1976., br, 58,

8 IVAN PAVAO 11, Christifideles laici, KS, Zagreb, 1990., br. 30; naziva ih
»kriterijima crkvenosti«.

9 IVAN PAVAO 1L, Vita consecrata, KS, Zagreb, 1996., br. 62, govori o
»razludivanju karizmi.

10 Usp. Glas Koncila 50 (2001.), br. 33, 37, 38.
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viSe maglovitost i sinkretizam novih religioznih bujanja, zahtijevaju
ozbiljan pristup koji nece polaziti od pretpostavki, nego ée na osnovi
dobro definiranih kriterija razluiti dobro od lofega i ponuditi is-
pravno usmjerenje.

5. Danas se prodirio i opseg bliznjega. Moj bliznji je ovaj pokraj
mene, ali ne samo on. Danas se dodaje i jedna druga dimenzija,
dimenzija druitvenih struktura. Ljubav prema bliZnjemu zahtijeva
zauzetost za socijalnu pravdu, borbu za poboljsanje struktura da sluZe
op¢em dobru. U tom kontekstu treba promatrati socijalni nauk Crkve.
Duhovnost bez te socijalne dimenzije nepotpuna je i iskrivljena.

»Nasi bliznji nisu jedino oni §to ih sretnemo na svojim vratima,
nego i oni iz nafe drustvene klase, nae rase, naseg zaostalog kraja
11z svih viSih ili niZih ljudskih skupina. Ljubi li ameriéki crnac svog
bliznjega ako samo previje rane izubijanog susjeda, a ne bori se
svim silama za oslobodenje sve svoje crnalke braée? Ljubi li radnik
svog bliznjega ako svom drugu posudi potreban novac da ’dogura
do kraja mjeseca’, a u radnickim se pokretima ne bori za praviénu

placu i socijalnu pravdu? Ponavljam, ljubav uvijek ostaje ista u

svom ishodi§tu, beskrajna Kristova ljubav, ali je ljudi danasnjice

moraju provoditi u djelo na razne nadine. *Zanatskoj ljubavi’ —
dopustite izraz - trebalo bi dodati drugu dimenziju $to po drustve-
nim strukturama dostize ljude.«'!

6. Danasnji mladi ne Zele biti samo pasivni primatelji ili puki adre-
sati necijeg poucavanja nego se Zele doZivjeti kao aktivni sudionici u
rastu Kraljevstva BoZjega, StoviSe, »inovatori« novih putova. Crkva
je na Koncilu i sama postala svjesna da bez aktivne suradnje i suodgo-
vornosti svojih ¢lanova neée modi ispuniti svoje poslanje u suvre-
menom drustvu. To je zahtijevalo napustanje starog hijerarhijskog
eklezijalnog modela i isticanje ekleziologije zajednistva — communio™.

'M. QUOIST, nav. dj., str. 19.

2 Ove je eklezijalne modele i njihove posljedice na katehezu izvrsno pro-
tumacio E. ALBERICH u: Kateheza i crkvena praksa. Identitet i dimenzije kateheze
u dana$njoj Crkvi, Zagreb, Katehetski salezijanski centar, 1986., str. 121-130. S
obzirom na razumijevanje Crkve kao »communio« upuéujem na &lanak W. KAS-
PER, »Trajno znadenje Drugoga vatikanskoga sabora za Crkvu«, u: Koncil u
Hrvatskoj (Zbornik radova teoloskog simpozija u povodu 30. obljetnice Drugog
vat, sabora), Crkva u svijetu, Split, 1996., str. 11-28.
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Taj novi koncilski eklezijalni model izrice, izmedu ostalog, izravno
djelovanje Duha Svetoga na svakog pojedinog vjernika, a ne pirami-
dalno prema hijerarhijskom stupnju. Stoga, da bismo dosli do onoga
§to »Duh govori crkvama, treba omogucéiti prostore dijaloga gdje ¢e
se moci slobodno izredi i ¢uti uvjerenje svakog €lana (zajednice,
skupine, vijeéa itd.).

Sukladno takvoj ekleziologiji, na Koncilu i nakon njega uspostav-
ljene su institucionalne forme zajedniStva, primjerice: biskupska
kolegijalnost, prezbiterska, pastoralna i ekonomska vije¢a, sinode
i sl. No postajemo sve svjesniji da te institucionalne forme nece
istinski i djelotvorno zazivjeti bez dosljednog duhovnog odgoja u
tom smjeru.

U tom vidu Sveti Otac u, veé spomenutom, Apostolskom pismu
Novo millennio ineunte predlaze duhovnost zajednistva (br. 43-45) kao
temeljno »odgojno nacelo« koje mora prethoditi svakom pastoralnom
programu, inicijativi i svakom institucionalnom obliku zajedniStva:
»Napraviti od Crkve dom i $kolu zajednistva: evo velikog izazova koji
stoji pred nama u tisu¢lje€u koje zapo€inje, Zelimo li biti vierni Boz-
jem planu i odgovoriti takoder na duboka ocekivanja svijeta« (43a).
On ponajprije navodi zajednistvo s Bogom: »Duhovnost zajednistva
znaci ponajprije pogled srca, usmjeren na otajstvo Presvetog Trojstva
koje boravi u nama i ije svetlo treba vidjeti takoder na licu brace i
sestara koji su pokraj nas.« Potom se zadrzava na medusobnom za-
Jednistvu clanova Misticnog Tijela Kristova. Vizija Crkve kao »commu-
nio« istice holisti¢ku perspektivu gdje se na prvo mjesto stavlja cjelina
a ne dio, zajednica a ne pojedinac, Misticno Tijelo a ne ud toga
Tijela: »Duhovnost zajedniStva znaci sposobnost da se Cuje brat u
vjeri u dubokome jedinstvu mistiénoga tijela, dakle kao 'netko tko
mi pripada’ ...« Tek zajedno mi moZemo rasti, tek zajedno neSto
jesmo i znadimo te istinski svjedo¢imo: »Po ovom ¢e svi znati da ste
moji ucenici: ako budete imali ljubavi jedni za druge« (Iv 13, 35).
Duhovnost zajedniStva nadalje znaci sposobnost da se uoi poglavito
ono pozitivno u drugome, da se to vrednuje kao BoZji dar i to kao
dar i za mene, jer mu je to dano za izgradivanje Misti¢nog Tijela &iji
sam i ja ¢lan. Ukoliko potom polazimo od cjeline Misti¢nog Tijela a
ne od sebe, onda to znaéi da drugoga dozivljavamo kao svojega Zeleci
mu pomoci i nositi breme jedan drugome, dati mu prostora. Takva
bi nas duhovnost zajedniStva trebala osloboditi napasti »suparnistva,
karijerizma, nepovjerenja, ljubomore« (br. 43).
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Duhovnost zajedniStva i nama postavlja pitanja: kako bismo mogli
pripomoci da naSe redovnicke zajednice budu viSe i doista zajednice
a manje organizacije ili samo-stani? Jesmo li savjet poslusnosti pro-
motrili vodeni novom eklezijalnom svije§éu? Koje bismo stavove (ili
kreposti) trebali poticati u na§im mladima da bi mogli rasti kao istin-
ski zrele i odgovorne osobe koje zahtijeva duhovnost zajednistva (di-
jalog, suodgovornost, solidarnost!?)?

Nastojali smo ukratko skicirati neke od tendencija u suvremenoj
duhovnosti koje ujedno odgovaraju senzibilitetu mladog ovjeka, o
kojima bi trebalo voditi ra¢una u nafim konkretnim praktiénim dje-
lovanjima da bi ona bila prihvacena i djelotvorna.
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S. Valentina Mandari¢ govorila je o mladima i njihovoj otvorenosti religioznoj
dimenziji

Voditeljica dana s. Imakulata Lukaé s predavaéem don Dragom Skaricom
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Voditelj dana o Dario Tokié i s. Silvana Skori¢ koja je ndzocéne upoznala s
pastoralom mladih u svojoj druzbi
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Drugi dan RT euharistiju je predslavio mons. Marko Culej, varazdinski biskup
i predsjednik Vijeca za posveceni Zivot pri HBK

Izmedu predavanija bila je prilika za izmjenu iskustava i medusobno druzenje
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Redovnicki tiedan je prigodnim rije¢ima zakljudila s. Elvira Kristo, predsjednica
HUVRP
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